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Bu Calismanin Onemi
®€ eyz-i Kasani, on birinci ytuzyilin 6nde gelen Iranh Mus-
liiman dustntrlerindendir. Onun énemi, sadece bircok
alanda kusatic1 ilmi birikime ve cok sayida telife sahip olmasin-
dan kaynaklanmiyor. Onun asil 6nemi, yenilik¢i bir dustinir, kil
kirk yaran bir teorisyen, giicli bir ihya hareketi onctisi, essiz bir
tashih ve tahkik ustad ve vefal bir velayet eri olusu dolayistyladir.
O, dinin temelleri hususunda saglam bir iman, erdemlerle donan-
mus tertemiz bir ahlak, mana ikliminden beslenen bir irfan, ince
bir zevk, latif bir karakter ve zengin bir siir yetenegine sahip en-
der dustuntrlerden biridir.
Feyz-i Kasant'yi daha iyi tamimak ve elimizdeki eserin énemini
daha bir belirginlestirmek icin onun kisiligini sekillendiren baslica
ozellikleri daha ayrmuli bir incelemeye tabi tutmak gerekir.

1. ilmi Donanimi

Feyz, cok cesitli ilim dallarina vukufu dolayisiyla hem akli
hem de nakli ilimlere sahip bir ilim adami olarak bircok ilim da-
hmin birlestigi nokta diye addedebilecegimiz bir konumdadir. O,
felsefede, irfanda ve akli ilimlerde bir otorite olmanin yan1 sira ha-
dis, fikih, tefsir ve sair nakli ilimlerde de tam bir yetkinlige sahipti.



Bu itibarla onu, hem filozof bir fikihc¢1, hem arif bir hadisci hem de
yenilik¢i bir velayet eri diye dikkati nazara almamiz gerekir.

2. 1lim Dallar1 Arasindaki Simrlarin Muhafazast

Dikkate sayan bir diger husus ve Feyz-i Kasani'nin bir diger
ozelligi de bircok ilim dalina vakif olmasina ragmen bu ilimler ara-
sindaki siirlan korumast ve her bir dala kendi 6zgtin metodolojisi
cercevesinde yaklasmasidir. Dolayisiyla o, felsefi meseleleri irfani
ve suhtdi meseleler ile fikih, hadis ve tefsir konularim, felsefe ve
suhadi konulariyla i¢ ice ele almayan ve farkli ilim dallarmin simir-
larim koruma konusunda olabildigince titiz davranan bir ilim ada-
mudir. Allame Tabatabai onun bu o6zelligi ile ilgili soyle der:

[slam aleminde, Feyz-i Kasani diizeyinde kusatci bir ilime sahip dii-

stnur yoktur. Buna ragmen o, farkli ilim dallarimi birbirine karistir-

mamis ve her ilmi kendi bagimsiz cercevesi icerisinde ele almus fel-

sefe, irfan, telsir ve hadis ilimlerini ic ice incelememistir. Ornegin

Tefsir-i Safi kitabu, rivayete dayal bir tefsir olmas1 hasebiyle bu ki-

tapta felsefi, irfani ve suhtdi konulara asla girmemistir; yahut Vafi

kitabim1 oyle bir uslupla yazmustir ki onu hic felsefe bilmeyen salt

bir muhaddis sanirsiniz. !

3. Hadislerle Sekillenmis Bir Diisiince

Feyz, Masum Imamlarin (a.s) hadis ve rivayetleri ile unsiyet
bulmus, bu yola gonul vermis ve bas koymus birisidir. Ehl-i Beyt
ogretisi ve rivayetlerine yonelik bu ilgi ve tnsiyet onun bakisim
yepyeni ufuklara yoneltmis, dusiince ve egilimlerini hatta irfan, fel-
sefe ve kelam alaninda dahi etkisi altna almistir. Bu itibarla, nazari
hikmet ve manevi musahede ve tecriibeleri ile ilgili felsefi mutala-
alar1, Masumlarn rivayetleriyle siki ve derin bir bag icerisindedir.
Bu konuda Allame Emini soyle der:

Feyz-i Kasani, benzersiz bir sahsiyet, ilim ve marifet sahasinda sa-

hilsiz bir derya, hadisin gorkemli bir sancag, fikhin gondere cekil-

mis bayragy, irfan ve marifet hazinesi ve ahlakin en ytice zirvesidir.

L Mihr-i Taban, Yadname-i Allame Tabatabai, s.26



Onun tim bu imtiyaz ve ozelliklerinin sirr1, Ehl-i Beyte gonil ver-

mis ve bu yola bas koymus biri olmasidir. >

4. Ahlak ve Egitim Sahasindaki Yenilikleri

Feyz, ahlak ve egitim alaninda Ehl-i Beyt mektebine dayana-
rak fikir tiretmis, ahlak ve egitimle ilgili distince ve goruslerini el-
Meheccetu’l Beyda® diye isimlendirdigi kapsamli eserinde bir araya
getirmis; seyr-u sultik, nefis tezkiyesi ve i¢ dunyanin arindirilmasi
guzergahinin aydinlik yolunu hakkiyla izah etmistir. Feyz, ahlak
ve egitim sahasinda ¢cok onemli iki adim atmistir:

a) Velayet ve imamet ipine sarilarak ve Ehl-i Beyt'ten rivayet
olunan eser ve hadislere istinat ederek Gazzalinin Ihya-u Ulumi'd-

din kitabim gercek anlamiyla ihya etmistir. Bu kitab1 Es’arilik *,

i~
"V
ash astar1 olmayan fikhi hukamler,” safi hayranlig1® ve akla ziyan m@zﬂ
I v BN
Fofeley

hikayelerin’ girdabindan kurtarmis ve gayet cesurca bir girisimle
itidal olcutine aykin butin tavsiyelerden armndirmistir. Boylece

> El-Gadir, Emini, c. 11, s. 362

> El-Meheccetul Beyda ‘aydmlik yol anlammna gelir. Feyz, bu bashg imam Alinin
(a.s) ytuce buyrugundan almus olsa gerektir: “Allah, hikmetli bir sozi isittiginde
hakkiyla 6grenen ve aydinlik yola tabi olanlardan rahmetini esirgemesin!”
Esarilik girdabma ornek olarak iyilik ve kotulugun akli temellerinin inkari,
Allah’n, insana giic yetiremeyecegi odevler ytikleyebilecegine inanmak, Allah’y
korkung bir zat olarak tasvir etmek, Allah'm diinya gozuyle gorulebilecegini
savunmak ve Allah’la insan arasinda gortinim bakimmdan benzerlik oldugunu
iddia etmek gibi hususlar gosterilebilir. (bkz. fhyau Ulumi'd-Din, c. 3, s. 372,
374; c. 4,s. 159, 294, 315) Tabi ki Feyz, tim bu hususlar1 ¢tkarmistir. (bkz.
El-Meheccetu’l-Beyda, c. 1, s. 46, 53; c. 8, s. 35-42)

> Bkz. El-Meheccetul-Beyda, c. 1, s. 285 Feyz, su inanctadir. Ehl-i Sinnet sadece
dort bin civarinda hadise erisebildigi icin rey, kiyas, usul ve benzeri kendi tesis
ettigi metotlara basvurmak zorunda kalmus ve tam anlamyla yikici sonuglar
olan ihtilaflara kap aralamustir.

Feyz, stfilerin baul yolda olduklarina dair tg¢ delil ileri surer: 1- Bidatcilik 2-
Asilsiz iddialar 3- Peygamberimizin Ehl-i Beytime vefasizlik. O, bu dogrultuda
soyle der: “Gercek sufiler hangi fazilet ve keramete erisebilmislerdir ki ortahktaki
safiler de erisebilsinler! Zira onlarin biyitk cogunlugu bidat ehlidirler.”
Feyz-i Kasani Sufilerin asilsiz hikayeleri hakkinda soyle yazar: “Bu tir bos
sozler ve desteksiz asilsiz kurgularin hicbir faydasi yoktur. Bu ytizden ben
hepsini sildim.” (Bkz. EI-Meheccetul-Beyda, c. 7, s. 423, Bu tur hikayeler
fhya-u Ulumi’'d-din kitabinda, c. 1, s. 298, c. 4, s. 249- 252-253 ve 270-275;
c. 3,s.102-104; c. 7, s. 420-423)




ahlaki egitim ve bauni seyr-u siltku fhya-u Ulumi'd-din'de mev-
cut olan riyazetler, akil dist ve gii¢ yetirilemeyecek zorlamalar®,
ifrat duzeyinde ahiret eksenli dustinceler’, dinyadan yuz cevir-
mek ', zillete boyun egmeye tesvik ', onur kirict ameller "> ve ben-
zeri olumsuz yontemleri dislayan bir cercevede izah etmis, ahlak
ve egitim sahasinda buytik bir devrim gerceklestirmistir. Feyz, el-
Meheccetu’l-Beyda disinda el-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, Zadu’l-

Mesalik gibi onemli eserleri de yazmustir.

8 Bkz Thya-u Ulumid-din, c. 4,s. 376-387; c. 3, s. 61-65 ve 93-104; El-Meheccetu’l-
Beyda, c. 5, s. 128-140

®  Gazzali, Ihya-u Ulumi'd-din, c. 4, s. 410

19 Age,c 3,5 191-218; c. 4, 5. 247-253 ve 195-225

1 Age., s 61-78 ve 345

SRE Age,
] ‘ 13 Gazzaltnin dusunceleriyle daha yakindan tamismak icin bazi goruslerini kendi
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dilinden su sekilde ozetleyebiliriz:

a- Gug yetirilemeyecek ddevler yuklemek: Gazzali'ye gore Allah tealanin in-
sana, gi¢ yetirmeyecegi ddevler ytiklemesi caizdir: “Hi¢ kuskusuz Allah, kul-
larina gii¢ yetiremeyecekleri odevler yiikleyebilir.” (Bkz. Thya-u Ulumi'd-din,
c. 1,s. 104) Tabi ki bu goriis, Esari mezhebine gore dogru olmakla birlikte
Kur'an-1 Kerim'e aykiridir: “Allah hi¢ kimseyi verdigi imkandan fazlasiyla yii-
kimlii kilmaz.”(Talak: 7) “Allah her sahsi, ancak giiciiniin yettigi olciide mii-
kellef kilar.” (Bakara: 286)

b- Allah, hicbir giinah islemedikleri halde kullarim cezalandirabilir: “Once-
den hicbir su¢ islemedikleri halde Allah’'in, kullarina eziyet verip azap etmesi
caizdir.” (Bkz. Gazzali, Thya-u Ulumi'd-din, c. 2, s. 54)

¢ Gazzali, evliligi bir tir kolecilik ve kadini erkegin kolesi olarak gorur: “Bu
konuda en isabetli gorus, evliligin bir tur kolelik ve kadinimn cariye oldugu
yonindendir.” (Bkz. Gazzali, Ihya-u Ulumi‘d-din, c. 2, s. 104)

d- Onun anlatimmna gore baz1 tasavvuf seyhleri, Seyr-u siltikun ilk asama-
larinda cok zor sartlarda geceleri ihya eder ve baslarini yere koyup ayaklar
havada sabahlarlardi. Bazi siilak ehlinin ise, mal sevgisini kalplerinden so-
kup atamadiklar icin butiin mallarim denize attiklarindan bahseder... (Bkz.
Gazzali, Thya-u Ulumid-din, c. 3, s. 62)

e- Gazzali soyle nakleder: “Peygamber Efendimiz (s.a.a) 6lim esnasinda oy-
lesine korkmustu ki rengi degismis, inlemeye baslamis, gozyaslar akmis ve
uzuntt oylesine butun varhgmi kusatmis ve 1stirap oylesine ona galip gel-
misti ki onu o halde goren herkes siddetle aglamaya baslamisti.” (Bkz. Gazzali,
thya-u Ulumi'd-din, c. 4, s. 428) Oysa bazi ariflerin 6liim amn1 betimlerken
onlarin o esnada tebesstim ettiklerini, gonul rahathg icerisinde ve seving ice-
risinde fani diinyaya veda ettiklerini anlaur. (Bkz. Gazzali, fhya-u Ulumid-
din, c. 4, s. 440-441.)




b) Feyz, yukaridaki eserlerinin yam sira, baska bir yonteme
daha basvurarak egitim ve ahlakla ilgili adimlar atmistir; 6rnegin
fikih alaninda ahlak ve egitimle ilgili incelemelerde bulunmustur.
Ahlak ve egitimi goz ontunde bulundurarak fikhi konulari ele al-
mus bazi fikih bablarinda fikhi hukumlerin egitimsel boyutlar1 ve
fikih-egitim arasindaki bag ve etkilesim noktalarm giin ytztune
cikarmustir. Paha bicilmez eseri en-Nuhbe'yi kitabin1 bu konuya
ayirmis ve bir anlamda “egitim fikhi” diye tabir olunabilecek yeni
bir alan yaratmistir. Sonucta, Feyz'i ahlak ve egitim sahasinin tar-
tisilmaz otoriteleri ve Islam dinyasinin en buyik egitimcileri ara-
sinda gormemiz gerekir.

5. Talebe Tarz1 Yasam

Feyz'in en parlak ozelliklerinden biri de yasam tarzidir. Zira o,
velayet ve Imamet dergahinda diz ¢c6kmiis, bu dergahin nurlu or-
tamindan feyizlenmis ve Ehl-i Beyt mektebinde egitilmis bir sahsi-
yettir. O, buttn émruni takva, arinma, izzetinefis, kanaat, riyazet
ve gercek bir zahitlikle gecirmistir. O, asla mal-mulk ve makam-
sohret pesinde olmamus, diinya ve sosyal kariyer gibi seylere go-
nul baglamamis, dinya ehline asla el agmamus ve el acma zille-
tine dismemistir.

Feyz, gecimini babadan kalma muilklerini kiraya vererek te-
min eder beytillmalden asla faydalanmazdi. Makam, mevki, iktidar
ve sohret kapilar1 sonuna kadar acitk olmasina ragmen tam bun-
lardan daima kacmistir. O, dar gorusli ve yobaz cevrelerin olum-
suz tavirlarina karsi hep acik yureklilikle yaklasmis, sabir ve va-
karindan asla taviz vermemistir. O, hem egitir hem de bu yolun
yolcularnmin gittikleri guzergahi daha iyi tamimalar icin ikazlarda
bulunurdu. Gafillerin uyanmasi ve dunya sevdalilarinin bu sevda-
dan vazgecmeleri icin cabalardi. '* Velhasil, Feyz ilim ve amel sa-
T—il(ﬁg‘mi, Ikinci Sah Abbas'm kendisini Meshed Cuma 1mamhg1’na tayin

edip Asitan-i Kuds-i Rezevi ve vakiflarimin yonetimini kendisine vermesi icin
aract olmasimi rica eden bir sahsa cevaben “Risaletu’]-I'tizar” risalesini kaleme

almistir. Bu risalenin ilk satirlarinda ilkin kendisini tanitms, bu yolla gafillerin
uyanmast ve diinya sevdalilarmmn bu sevdadan vazgecmelerini timit ettigini




hasinda zamanimin en 6nde gelenlerinden ve Islam dinyasinin en
buytk egitimcilerinden biridir.

Tam bu ozelliklerinden dolay1, Feyz-i Kasani'nin egitim sa-
hasiyla ilgili gorislerinin mutalaasi, Islami egitim konusunu in-
celemek ve Islami egitim modeli ile ilgili yaratic1 ve metodolojik
teorilerin ortaya konmasi icin en uygun zeminlerden biridir. Ha-
tirlatmak gerekir ki bugtine kadar Feyz'in egitimle ilgili nazariye
ve gorusleriyle guinumiiz egitim modellerini karsilastirilabilecek bir
kalip icerisinde sistematik bir arastirma yapilmamustir. Bu itibarla,
Miisliiman Alimlerin Egitim, Ogretim ve Temelleri Uzerine Goriisleri
kalliyatinin, elinizdeki 5. cildinde Feyz'in goruslerini konu edinen
bir arastirma hususunda karara varildi. Bu arastirmanin, cagdas
bir dil, ginumiiz egitim felsefesi metinleriyle uyumlu bir duzen
ve betimleme, icerik analizi ve karsilastirma metoduyla yapilmasi
ongoruldi. Bu arastirmanin ana ekseninin, Feyz'in el-Meheccetu’l-
Beyda, en-Nuhbe, Usulu’l-Maarif ve’l-Hakay1k kitaplarina dogrudan
basvurarak belirlenmesi kararlastirildh. Elbette elinizdeki calismada,
firsat elverdikce el-Meheccetul-Beyda kitabi, Thyau Ulumi'd-din ve
Gazzaltnin egitimle ilgili gorislerinin kaynagi ve Thyanin refe-
ranst hitkmuinde olan Ebu Talib Mekkinin Kutu’l-Kulub kitapla-
riyla karsilastirmali olarak ele alimmus, Feyz ve Gazzalinin egitim-
ogretim sahasina bakislar1 arasindaki farklar imkan dahilinde izah
edilmeye cahsilmistir.

Kitabin Ana Hatlari

Bu kitapta asagidaki hedefler goz 6ninde bulundurulmus-
tur:

1. Feyz-i Kasant'nin kisiligi, diisincesinin ana hatlar, hayati
ve eserleriyle tanisma.

2. Feyz-i Kasani'nin egitim alaninda diistuncelerinin kaynak
ve kokenlerinin incelenmesi: Tabi ki bu kaynaklarin izahu ister is-
temez bizi, felsefe ve irfan sahasina yonlendirmis ve Feyz'in egi-
timle ilgili goruslerinin felsefi kokenlerini incelemeye ve onun

dile getirmistir. (Bkz. Deh Risale, Risaletul-Itizar, s. 278-291; Celaleddin
Astiyaninin Usulu’l-Madarif kitabma yazdigr onsoz, s. 30-329.)



epistemoloji, antropoloji ve ontolojiye dair fikirlerini Gazzalinin
bu alanlara dair dustinceleriyle karsilastirmali bir sekilde ele al-
maya sevk etmistir.

Feyz'in egitimle ilgili gortslerinin kaynak ve kokenlerine eri-
sebilmek icin onun kendi eserlerine; ozellikle de el-Meheccetu’l-
Beyda, en-Nuhbe, Usulu’l-Maarif ve’l-Hakay1k kitaplan itinayla in-
celenmistir. Bu arada ozellikle Usulu’l-Maarif kitab1 bashca tc
ozellige sahiptir: Birincisi, bu kitap filozof ve ariflerin goruslerini
uzlastirma maksadiyla yazilmustir. ' Tkincisi, bu kitap Feyz'in en
son eseridir;zira kendisinin bu kitabm sonlarinda acikladigy tizere
bu kitap émriintn son iki yih icerisinde kaleme almmustr. '° Uctin-
ctsi, bu eser Molla Sadra metodu, yani Hikmet-i Miitealiye esa-
sinca en 6nemli felsefi konular iceren tam bir kalliyattir. Dolay1-
styla biz, Feyz'in distince kokenlerine erisebilmek icin daha ziyade
bu kitaba basvurduk.

3. Egitim alanlaryla tamsma: Egitim ve 6gretim alaniyla ilgi-
lenen teorisyen ve dusuniirler, egitime doniik buttinsel bir bakis
acistyla bu sahay1 bircok alan cercevesinde ele almis ve siniflan-
dirmuslardir. Ornegin ahlaki egitim, dini egitim, irfani egitim, akli
egitim, cinsel egitim, toplumsal egitim, aile egitimi ve sair alanlara
deginebiliriz. Bizim bu ¢alismadaki amagclarimizdan biri de Feyz'in
ozellikle ahlaki egitim, cinsel egitim, irfani egitim ve toplumsal egi-
tim sahalan ile ilgili goruslerini ele almakur. Diger alanlarla ilgili
bir arastirma daha kapsamh bir calismay1 gerektirmektedir.

4. Ahlaki egitim metotlarmin izahi: Acik olsa gerektir ki egi-
timin fonksiyonel ve uygulanabilir boyutu, daha ziyade bu alanin
teknik ve yontemleriyle ilgilidir. Zira ancak bu yontemlerle egitim-
sel gaye, ilke ve projeler pratige aktanlabilir. Feyz, bir ahlak ogret-
meni olarak ahlak ve egitimle ilgili eserlerinde egitim metotlarin
izah etmeye calismis nefis terbiyesi ve seyr-u stltk guizergahimin
aydinlik yolunu sekillendirme, ahlaki erdemleri temellendirme,
ahlaki zaaflan 1slah ve tedavi etme surecleriyle birlikte hakkiyla
aydimhga kavusturmustur. Iste biz, ahlaki egitim alaninda bu ze-
min tzerinde hareket etmeye calistik.

5 Usulul-Madarif, s. 4-5.
10 Age.,s. 203.




Son olarak, bu eserin ortaya ¢ctkmasinda katkis1 bulunan her-
kese tesekkurlerimizi sunar, ozellikle bu kitab1 yaymlanmadan
once inceleyen ve degerli gorusleriyle esikliklerin giderilmesini
saglayan buytik tstad Ayetullah Cevadi Amuli’'ye sonsuz stkran-
larimiz1 takdim ederiz.
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Hayati ve Eserleri

M/[' olla Muhsin' Feyz-i Kasani diye taninan Muhammed b. Mur-

taza, on birinci ytuzyillin meshur Imamiye hadisci?, fakih ve

tefsircilerinden biridir.’ O, 1007/ 1598 yilinda Kasan’da diinyaya gelmis

ve 1091/ 1680 yilinda vefat etmistir. Mtibarek naast dogdugu sehirde

topraga verilmis ve mezarn o ginden bugtine kadar ulasmistir. * Biz bu

1

Kanimizca, Feyz'in Molla Muhsin diye anilmasinin sebebi, onun kisiligi ve yasam
tarzimin ozgunlagudir.

Feyz-i Kasannin adi Muhammed'tir. Bu itibarla ikinci dénem ‘U¢ Muhammedler
grubunda yer alir. Sii hadis yazim tarihinde kulliyat telifi iki doneme ayrihr: a-
Dordunct ytizyilda kiilliyat telifi ti¢ kisi tarafindan baslatlmistir ki her tctiniin de adt
Muhammed olup ‘U¢ Muhammed’ diye meshur olmuslardir. Bu ii¢ kisi: el-Kafnin
yazart Muhammed B. Yakub Kuleyni (6. 329 h.) Men la Yahduruhu'l-Fakih'in yazar1
ve Seyh Saduk lakabiyla meshur Muhammed b. Ali b. Huiseyin b.Musa b. Babeveyh
(6. 381 h.) ve Seyh Tast diye meshur ve Tehzibu'l-Ahkam ve el-Istibsar kitaplarmm
muellifi Muhammed b. Hasan b. Ali Tasi (6. 460 h.)

b- On birinci yuzyilda hadis killiyat telif edenler de Muhammed adim tasirlar ve
‘Ikinci dsnem Ug¢ Muhammedler’ diye amlirlar: El-Vafinin yazan ve Feyz-i Kasani
diye meshur Muhammed b. Murtaza (6. 1091 h.) Vesailu’s-Sia muellifi ve Hurr-i
Amuli diye meshur Muhammed b. Hasan b. Ali (6. 1104 h.) Biharu'l-Envar yazar1
Molla Muhammed Bakir Meclisi (6. 1111 h.)

Feyz-i Kasani'nin hayatiyla ilgili elimizde bircok kaynak olmakla birlikte biz daha
ziyade u¢ kaynaktan faydalandik: Feyz'in kendi yazdig1 otobiyografisi ki ulema
icerisinde kendi hayatimi kaleme alanlar oldukca azdir. Feyz'in bir diger imtiyazi
da kendi kalemiyle kendi hayatin1 yaznus olmasidir. O bu dogrultuda tc eser
kaleme almistir: Serh-i Sadr Risalesi, Risaletu’l-insaf ve Risaletw’l-T'tizar. Bu tic risale,
onun ‘On Risale’ kitabinda yer alir. Ikincisi, Hansarinin Ravdatu’l-Cennat kitabidir
ki bu kaynak cok genis bir sekilde Feyz'in hayaum ele almisur. Ugiinciist, Seyyid
Muhammed Miskatin Meheccetu’l-Beyda'nin ¢énsoziinde kaleme aldig ‘Feyz'in hayat
hikayesi’ eseridir.

Feyz'i daha fazla tanimak icin su eserlere basvurulabilir: Hurr-i Amuli, Emelu’l-Amil,
c. 2, s. 35; Mamakani, Tenkihu’l-Makal, c. 2, s. 54; Kummi, Tetimmetu’l-Miinteha, s.
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bolimin girisinde, oncelikle Feyz'in yasadigi doneme hakim sosyal, siya-
sal ve kultiirel sartlan inceleyip daha sonra bizzat Feyz’in hayat hikayesini
ve kisiligini irdeleyecegiz.

Feyz Doneminde iran

Iran ve Siilik tarihinin en énemli donemlerinden biri Safeviler done-
midir. Feyz, bu donemde yasamis ve bu donemin olumlu ve elverisli kul-
turel ortamy, sosyal sartlari, reel politiginden gerektigi vechiyle faydalan-
mustir. Bu ortam elverdigince din, mezhep, siyaset ve dini otorite adina
cok énemli adimlar atmustir. Bu donem, Birinci Sah Abbas (996-1037)
Sah Safi (1038-1052) Ikinci Sah Abbas (1052-1077) ve Sah Stleyman’n
(1077-1150) iktidarda oldugu donemdir.

Bu donem, baslica dort ozellige sahiptir:

1. Safeviler bu dénemde iktidarlarimin en zirvesine ulasmslardi. Zira
bu yillarda, Safevi hukiumranhgmin Birinci Sah Ismail (907-930) eliyle
tesisinin tizerinden sadece 89 y1l gecmisti ve Iran saldirganlar, haydutlar,
yagmacilar, ozellikle de Osmanh ile Ozbek ordularinin saldinlarindan ta-
mamen kurtulmus ve nisbi bir huzur ortamina kavusmustu.’

2. Safevilerin zuhur ve iktidarlariyla birlikte iran, siyasi kimligini ye-
niden ihya etmis, tim tlke bagimsiz ve merkezi bir yonetime kavusmus-
tur. Oysa daha once, Iran ya Emevi, ya Abbasi ya da Osmanh Turkleri-
nin hakimiyeti alunda bulunuyor yahut merkezi bir yonetimin olmamasi
nedeniyle tlkenin her bir bolgesi farkli hitkiimdar ve sultanlar tarafin-
dan idare ediliyordu.®

3. Safeviler doneminde, din ve siyaset i¢ ice girmis, din alimlerinin
velayet ve otoriteleri kurumsallasmis ve pratikte su doktrin uygulanma
alan1 bulmustur: Gaybet-i Kibra doneminde, muctehit ve tiim sartlar

389; Emin, A’yanu’s-Sia, c. 10, s. 46; Erdebili, Camiur-Ruvat, c. 2, s. 43; Caferiyan,
Safeviyye der Arse-i Din, Ferheng ve Siyaset, c. 2, s. 537- 558; Bidarfer, flmu’l-Yakin'in
onsozu, c. 1, s. 5-104.

Caferiyan, Safeviyye der Arse-i Din, Ferheng ve Siyaset, c. 1 ve 2; Safa, Tarih-i Edebiyat-i
Iran, c. 1/5; Tachahs, Tarih-i Safeviyye; Feyz, Deh Risale, Risale-i Ayine-i Sahi.
Caferiyan, Safeviyye der Arse-i Din, Ferheng ve Siyaset, c. 1, s. 14; Tacbahs, Tarih-i
Safeviyye, s. 52.



FEYZ-1 KASANI

haiz bir fakih bitun alanlarda imam Mehdinin (a.f) naibi olabilir ve
onun kaim makami ve naibi olarak hukum surebilir. Sonucta yonetme
hakki, toplumun énderlik ve rehberligi ona mahsustur. Ayrica Islam
ummetinin maslahati gerektirdigi zaman miictehit ve fakih bir ya da
birkac kisiyi kendisi icin vekil ve naip olarak tayin edebilir. Nitekim
Sah Tahmaseb hem soz hem de pratigiyle bu doktrini kabullenmis’ ve
zamanin en buyuk taklit mercii Muhakkik Kereki'ye (6. 940 h.) hita-
ben soyle demistir:

Yonetim, senin hakkindir. Zira sen, Zamanin imaminin naibisin. Bense se-

nin emrinde ¢alisan bir memurum ve sadece senin emirlerini uygularim. ®

O gunden sonra din ve siyaset ayn cizgide yer almis ve siyast ikti-
darla Seyh Bahai, Mir Damad, Feyz-i Kasani ve Allame Meclisi gibi buytik
din alimleri arasindaki isbirligi resmiyet kazanmistir. Boylece dini dustn-
cenin yayginlasmast icin cok degerli bir firsat ortaya ¢ikmistr.

4. Safevi hikkumranligindan 6nce, On iki Imam Sia’s1, azinliktayd
ve [ran’'in resmi mezhebi Ehl-i Stinnet mezhebiydi. Bu ytizden Sii alimler
takiye yapmak zorundaydilar ve hicbir sekilde Ehl-i Beyt ogretisini ale-
nen tanitma imkanima sahip degillerdi. Fakat Safeviler eliyle Iran’da Sia
mezhebinin resmiyet kazanmasi ve sosyal-siyasal sartlarin diizelmesiyle
birlikte, din alimlerinin Ehl-i Beyt'in mirasi olan ilimleri yayginlastirma-
lan ve hadis kalliyatlarni tanzim edip yayinlamalar icin uygun bir fir-
sat dogmus oldu. Boylece fikih, hadis, kelam, tefsir ve ozellikle de siyasi
fikih gibi Islami ilimlerin gelistirilip zenginlestirilmesi icin miinasip bir
ortam meydana geldi.’

Elbette dogal olarak uygun ortamlar olustugunda, ilim ve bilim geli-
sim gosterir ve alimler ve fikir erbabr gun ytiziine ¢ikar. Bu muinasebetle
Ayetullah Hamanet'nin su hikmetli buyrugunu hatirlatmak gerekir:

Safeviler'in Sii fikih ve kelamu tizerinde ¢ok butytik haklart vardir. Zira bu yolu
onlar acmis ve bu diizeyde Sii alimlerin yetismesine vesile olmuslardir. '°

T Age,s. 121-122.

8 Age.,s 214-217.

° Age.,s. 17-86.

10 Hemsehri Gazetesi, 998. Say1, 31 Khordad 1375; Caferiyan, Safeviyye der Arse-i Din,
Ferheng ve Siyaset, c. 1, s. 13’ten alinti.
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Safevi doneminde yetisen alimlerden biri de Molla Muhsin Feyz-i
Kasant'dir. O, o donemin kultirel, sosyal ve siyasal zemininin olumlu
sartlar1 sayesinde on plana ¢ikmis ve hadis, tefsir, fikih, kelam gibi ilim-
lerin tedvin ve yayginlasmasi dogrultusunda cok degerli adimlar atmis-
tir. Ayrica hadis ve dini metinleri Farscaya cevirerek dini ilimlerin her
kesim nezdinde bilinmesine olanak saglamistir.

Yeri gelmisken Feyz'in yasadigi doneme hakim sosyal-kultirel ger-
cekligin en 6nemli olgularindan birine, yani fikih ve tasavvuf catismasina
da deginmek gerekir. Soyle ki hicri sekiz ve dokuzuncu yuzyillarda, bu-
tin fran genelinde tasavvuf, genel bir egilim ve cekim merkezi konumuna
yikseldi. Her yerde tekke ve dergahlar kurulmaya basladi. Halkin buyuk
cogunlugu bu merkezlere yoneldi ve git gide bu mefkare ve egilim sos-
yal bir giic merkezi sekline burtindi. Oyle ki érnegin, Erdebil dergahim
Safevi hukumranhgimin ¢ikis noktas: ve Kizilbas hareketi ve sufilerin ik-
tidar kazanmalarinin ana odagy olarak gorebiliriz. Bu itibarla, bu htikum-
ranligin tesisinden Sah Tahmaseb zamamina gelinceye kadar Iran'mn siyasi
ve idari duzeni, stfilerle koordineli bir sekilde yuruttliyor ve onlarla uz-
lasma icerisinde yonetiliyordu. Bu strecte, bir donem tasavvuf ve Sia i¢
ice bir gorantum kazanmisti. Fakat Sia'nin resmiyet kazanmasi ve fakih
ve din alimlerinin hem sosyal hem de siyasi acidan iktidara ortak olma-
lar1, devlet yonetiminde rol almalar ve alim ve fakihlerin sufilerle kars
karstya gelmeleri neticesinde cok kisa bir zaman icerisinde stfiler inzi-
vaya cekilmek zorunda kaldilar. Giinbegiin gtic kaybina ugrayan sufiler,
tasavvufi dustncenin reddi dogrultusunda yazilan eserlerin cogalmasiyla
birlikte artik fikirsel olarak da koseye sikismis ve hayatim gayri resmi bir
sekilde siirdiirmeye mahkam olmustu. '

Sunu da hatrlatmak gerekir ki tasavvuf ve irfan arasindaki siki bag
ve i¢ ice gorunim ariflerin de bu stirecte hedef alinmasina sebep olmus-
tur. Dahas filozoflar dahi bu saldinlardan kurtulamamslardir. Bu zor
siirecte ti¢ biytk Islam filozof ve arifi; yani Mir Damad, Molla Sadra ve
Feyz de tasavvufa egilim suclamasia maruz kalmislardir. Molla Sadra,
bu kriz ortaminda irfan ilminin yok olma tehlikesiyle yiiz ytize oldugunu

" Caferiyan, Safeviyye der Arse-i Din, Ferheng ve Siyaset, c. 2, s. 520-600; Tacbahs,
Tarih-i Safeviyye, s. 24-25.
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sezmisti. '* Bu ytizden, ariflerin dislanmasi ve inzivaya stiraklenmesine
sebep olan sapkin tasavvuf; ozellikle de raks, musiki ve asilsiz iddialar
gibi yanlis islerle istigal eden cars1 pazar safiliginin kot imajim, hakiki
irfanin pak cehresinden armdirmak icin kollar sivadi. Bu dogrultuda
Kesru Esnami’l Cahiliye /Cahiliye Putlarimi Kirmak bashgm tastyan bir
eser kaleme aldi. Bu kitapta stfiler ve onlarin sahte seyhlerini hedef tah-
tasia oturtarak siddetle elestirdi. Felsefe ve irfam, bir tefsirci ve hadisci
goziyle ele alarak felsefi ve irfani ogretileri Kur'an ve stunnetle harman-
layarak yeniden yorumlamaya calisti. Bir anlamda ntibtivvet hanedanin-
dan menkul hadis metinlerinde irfan ve felsefe pesinde kostu ve gitgide
dini dustinceyi kendi tekeli alina almaya baslayan Ahbarilik akimu ile
bir uzlasi noktasi aradu.

Elbette Molla Sadra ile Feyz arasinda soyle bir ayrilik noktas: vardir;
Molla Sadra, Ibn Arabi’ye tam bir baghlik icerisindedir ve eserlerinde bir-
cok yerde ondan alintilar yapar. Dahasi onu saygiyla yad eder ve goru-
nuste hos olmayan veya yanlis gibi goriinen goruslerini var guctyle tevil
etmek icin ugrasir. * Oysa Feyz, Ibn Arabtyi ilim ve erdemleri bakimin-
dan takdire sayan bulmakla birlikte Ehl-i Beyt'ten uzak olusu ve bazi asil-
siz iddialar ve saplantilar1 dolayisiyla aciktan aciga elestirir. '*

Feyz'in Kisiligi ile ilgili Bir Kag Soru
Feyz'in hayat1 ve eserleriyle ilgili bunca eser yazilmis olmasina ve
dahas kendisinin bizzat kendi biyografisini kaleme almis ve hayatinin
butiin evrelerini serh etmis olmasma ragmen, kanimizca onun hayat1 ve
kisiligi ile ilgili hentuz cevaplanmamis olan ve onun aydinlik cehresini
golgeleyen bircok soru giindeme gelmistir. Ornegin:

1. Feyz, birbirinden tamamen farkli ve bazen celisik t¢ dunya go-
rasind; yani irfan-tasavvuf, ahbarilik ve felsefeyi nasil bir arada barin-
dirabilmistir?

12 Molla Sadra, Risale-i Cebr ve Tefviz; Bkz. Caferiyan, Safeviyye der Arse-i Din, Ferheng

ve Siyaset, c. 2, s. 526-527.

13" Molla Sadra, el-Esfarw’l-Erbaa, c. 9, s. 45, 234 ve 253; Serhw’l-Usuli’l-Kafi, 21. Hadis
Serhi; Tefsirw’l-Kur'ani’'l-Kerim.

" flmu’l-Yakin, Mukaddime-i Bidarfer, c. 1, s. 41.
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2. Feyz, biryandan stfilere inanmiyor, onlara acimasizca saldiriyor,
saft adap ve torelerini elestiriyorken > daha da otesi 6z evladi degerli
dastuntr Alemu’l-Huda sufilere reddiye mahiyetinde tic kitap telif etmis-
ken ', nasil oluyor da bazi eserlerinde onlara ovgtler duizebiliyor ve on-
lann savunmak adma tasavvuf edebiyat ve terminolojisini izah etme ge-
regi duyuyor? V'

3. Acaba o, ciddi dustunsel degisim stirecleri mi yasamistir? O do-
nemin dustnsel, kulttrel ve sosyal sartlar1, bu degisim stireclerinde ne
denli etkili olmustur?

4. Feyz'in bulmak icin cabaladig: asil yitigi neydi ve en nihayet onu
nerede buldu?

5. Feyz, bir yandan sohretin akibetinden korkuyor ve kactyorken,
nasil oldu da Tkinci Sah Abbas'm teklifi tizerine Isfahan cuma imamhgim
kabul etti ve ne oldu da cok kisa bir sure sonra gorevinden ayrildi?

Behemehal, Feyz'in kendi eliyle yazdig1 hayat hikayesi ve ozellikle
de hayatinin son yillarinda kaleme aldig1 ve kendi inan¢ ve egilimlerini
beyan ettigi eserlerinden yola ¢ikarak onun sahsiyetini daha derinleme-
sine taniyabilir ve yukaridaki sorularin cevabini bulabiliriz.

Hayatindaki Evreler

Biz, Feyz'in kendi hayatim kaleme aldig1 eserlerinden yola cikarak
onun hayatim1 dort evreye boldik ve her birini ozet bir sekilde ele al-
maya calistik:

1.Tahsil

Feyz, Safeviler doneminin sosyal, siyasal ve kulttirel sartlarinda ilim
ehli bir ailede diinyaya geldi. Bu aile, ilahi hikmete sahip alimler, meshur
dastunurler ve tiim sartlan haiz muctehitler yetistirmis bir ailedir. Feyz'in

15" Deh Risale, Risaletu’l-Insaf, s. 183-199; Risaletu’l-Muhakeme, s. 97-109.

16 Meadinuw’l-Hikme, Necefi Mer'asi Onsozii, c. 1, s. 80-81 (Alemu’l-Hiidanmn Sufilere
reddiye mahiyetinde yazdigi ti¢ eser: Dirayet-i Nisar, Hudperver, Hakguizar)

17" Deh Risale, Risale-i Serh-i Sadr, s. 49-58; Risale-i Misvak, s. 237-273, Risale-i Ulfetname,
s. 205-219.
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buytikbabasi, hekim ve ilahiyatct Allame Tacuddin Sah Mahmut ve onun
babast Sah Murtaza, Kasan sehrinin en buyiik alimlerinden olup sahip
olduklari ilmi sohret ve donamml kittphaneleri sayesinde ilim ehlinin
ilgi odagr konumundaydi. '* Annesi Ziyau'l Urefa Razinin kiz1 olup bu-
yuk bir dustunur, zahit, abid ve sair bir hanimefendi idi. ' Feyz, hentuz
cocukken babasini kaybetmis olmasina ragmen daha o yillarda kendi i¢
dinyasinda kesfettigi Allah vergisi tic buytuk nimet ve sermaye sayesinde
hayatim dogru yolda harcamus ve yillar yih stiren buiytik bir caba ve azimle
kendi zamaninda revacta olan bircok ilim dalinda parlak bir konum elde
etmistir. Feyz'in kendisi bu ‘t¢ sermayeyi’ su ifadelerle dile getirir:
Kulunu heniiz cocukluk yillarinda kemal elde etme sevkiyle donatan, gon-

ltinde talep sancisim var eden ve keremiyle ihlash bir niyet bagislayan ve bu
ti¢ nimeti hak yolu yolculugu icin bir azik kilan rabbime minnettarim. *°

Simdi, 6grenim déoneminde bir talebe ilme susamus bir sekilde buytik
bir sevk ve Allah’a tevekkdl ile tahsil gordiagu zaman ve seckin, vicdanh
ve diinya ehli olmayan hocalardan ciddiyet ve azimle ders gormeye bas-
ladig1 zaman tath ve kiymetli olur. Bu sifatlar haiz oldugu zaman bir 6g-
renci, ders tahsilinden asla yorulmaz, vaktini bos yere harcamaz ve ilmi
mesgalesi ve dini seyr-u stultku ontne bir engel ciktiginda, bunu biyuk
bir htisran olarak degerlendirir.

Feyz'in tahsil donemi Kasan, isfahan, Siraz ve Kum’da fakirlik iceri-
sinde; fakat buytk bir ask ve sevkle tamamlandi. Ciinku o, bir ilim asi-
grydi ve neyin pesinde oldugunun bilincindeydi. > O, bir stire Kasan'da
fazilet ve takva sahibi dayis1 Nurettin Kasani'nin yaninda tahsil gordu ve
bu siire icerisinde Arap edebiyati, mantik, fikih, usul, tefsir ve sair ilimleri
okudu.?* Yirmi yasma geldiginde bauni ilimlerin tahsili icin Isfahan’a
gitti. Orada bir cok alimin huzurunda ilim tahsil etti ve matematik ve
18 Meadinu’l-Hikme, Necefi Mer'asi Mukaddimesi, c. 1, s. 10; Hansari, Ravdatu’l Cennat,
c.5,s.328 ve c. 6.

19 Age.,s 12.

20" Deh Risale, Risale-i Serh-i Sadr, s. 58.

21 Age., s. 59; Risaletul-Itizar, s. 280.

22 A.g.e. ve Hansari, Ravdatu’l-Cennat, c. 6, s. 80; Meadinuw’l-Hikme, Necefi Mer’asi
Mukaddimesi, c. 1, s. 14-15.
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diger bazi ilimleri 6grendi. Lakin orada bauni ilimleri tahsil edebilecegi
bir yer bulamad. *

O donemlerde dini havzalarin genel egilimi Ahbarilik yonindeydi
ve Iran'in her kose bucaginda hadis ilminin biiyuk tistatlar1 ders halka-
lar olusturuyorlardi. Meshur hadis¢i Bahraninin ders halkasinin sohreti
her yana ulasmist1 ve Feyz, bu halkaya katilmak sevkiyle dolmustu. Ha-
dis ve fikih dallarinda derinlesmek icin Siraz'in yolunu tuttu ve Seyyid
Macid b. Hasim Sadiki Bahrani’nin (6. 1028 h.) ders halkasma katild.
Bu zatin derslerinden nihai derecede nasiplendikten sonra hadis icaze-
tine nail oldu. **

Feyz, fikih ve hadis ilmine duydugu ilgi ve sevk sayesinde kisa bir
stre icerisinde seri hukumleri istinbat edebilecek bir diizeye ve ictihat
derecesine ulasti. ” Bu arada Seyh Bahainin (6. 1031 h.) gitgide buyi-
yen sohreti, Muhaddis Bahrani ile dostlugu ve gidis gelisi Feyz'i yeniden
Isfahan’a yonlendirdi. Seyh Bahat'nin feyiz sofrasindan hakkiyla payin

aldiktan sonra Feyz, ondan da hadis icazeti ald. *°

Baz1 olaylar, insanin ruh ve kalp dinyasim oylesine etkilerler ki bir
omir unutulmazlar. Feyz'in de basina gelen bir olay onun bir anlamda
belini bukmus ve bir omur ruhunda iz birakmisti. O, hicri 1029 /miladi
1431 yilinda, aym zamanda sirdasi, yoldast ve can dostu olan kardesi
Murtaza ile birlikte hac ibadeti ve Peygamberimiz ve Masum imamlarin
turbelerini ziyaret icin Hicaz’a dogru yola c¢ikti. Hac ibadeti ve ziyaret-
lerini tamamladiktan sonra Sehid-i Sani'nin torunu Seyh Muhammed b.
Hasan b. Zeynuddin Amuli'nin (6. 1030 h.) ziyaretine gitti ve onun ders
halkasindan da faydalanmaya calisti. En nihayet ondan da hadis icazeti
aldiktan sonra geri donmek icin yola koyuldu. Donus yolunda, hac ka-
filesi hirsizlann saldirnsina ugradi. Hirsizlar, Feyz'in ifadesiyle hentz on
yedi yasinda iken ictihat derecesine nail olan kardesi Murtaza'y1 sehit et-
tiler ve onu bir émuir siirecek kardes acisma duicar kildilar. #

3 Age.

24 El-Vdfi, c. 1, s. 28-29 ve c. 10, s. 59; Ravdatu'l-Cennat, c. 6, s. 72-75; Hurr-i Amuli,
Emelu’l-Amil.

%5 Deh Risale, Risale-i Serh-i Sadr, s. 59.

26 Age.
2T Age.,s. 60-61.
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Feyz, git gide otuzlu yillarina ulastyordu fakat tahsilinin ilk yillarin-
dan beri pesinde oldugu seyi hentiz elde edememisti. Bu durum, Kum’a;
bilge filozof ve batni ilimlere vakif buytik arif Sadru’l-Miiteellihin Sirazinin
huzuruna varip Hikmet-i Miitealiye ve Islam irfam ile tanisincaya kadar
devam etti. Iste orada adanmislik, ask ve kullugu hakkiyla tecribe etti
ve bu ‘Pir-i Mugan'in’ dergahina sigindi. Bu ‘Pir’ ve ‘Murad'in’ irsat ve hi-
dayetleriyle sekiz y1l boyunca batni seyir ve irfani suluk ile istigal etti.
Tum tmidi, batini ilimlerle tamismakti. Bu stire zarfinda ayrica ustadinin
damad: olma serefine nail oldu ve Molla Sadranin kiziyla evlendi.

Eski zamanlarda hoca-6grenci iliskisi aym zamanda murit-murat
iliskisiydi. Ogrenciler, birer pervane misali hocalarnmn cevresinde do-
ner, hocalariyla sadece iftihar etmez ayn1 zamanda onun muridi olur ve
oliimiine kadar ona vefakar kalirlardi. Ustatlar da hem 6gretmen hem de
egitmen konumundaydilar. Ogrencilerine nihai derecede sefkat, merha-
met ve genis yureklilikle ayn1 zamanda babalik yapar ve ellerinde olan
her seyi tam bir ihlas ile takdim ederlerdi. Feyz'in Molla Sadra’ya bagh-
lig1 iste bu minvaldeydi. Bu ytizden, Fars vilayeti valisi Imam Kuli Han,
Molla Sadra’yr tedris icin Siraz’a davet edince, Feyz de tstadinin pesi sira
oraya goc etti ve Siraz Okulunun kurucusu Molla Sadranin nedimi, yol-
das1 ve sirdasi oldu. %

Sonunda, Feyz tahsil ve ogrencilik donemini basariyla sona erdirdi ve
bir ¢ok ilim dalyla asina oldu. Hatta ilim ve fikir bakimindan kendi za-
manini asan bir payeye eristi. Feyz'in kendisi, bu basarisinin sirrim helal
lokma, siiphelerde sakinmak ve Ehl-i Beyt'e tabi olmakla iliskilendirir.

2. Arastirma

Bu baghkla anlatmak istedigimiz, ilimlerin, fikirlerin, goruslerin ve
farkl ilmi egilimlerin gercek ve hakiki bilgiye erismek dogrultusunda in-
celenip degerlendirilmesidir.

Yukarida da degindigimiz tzere, Feyz'in tahsil hayatnin baslangi-
cmndan beri yoneldigi asil gaye, ‘batini ilimlere’ ulasmakti. Bu maksatla

% Age.,s. 6l
29 A.ge., Risaletwl-Itizar, s. 280.
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Isfahan’a gitmisti; fakat tiim ¢abasina ragmen ona erisememisti. O giinden
sonra, bilginin 6ztine ve batinina erisebilmek sevkiyle butun ilimlerle il-
gilendi ve bu hedefine ulasmak gayesiyle buttun kapilari cald. Siraz’a gitti
ve Muhaddis Bahrani’den ders aldi. Ondan derin bir sekilde etkilendi ve
Ahbarilige yoneldi. Bir middet sonra Kum’a gitti ve Molla Sadramin ca-
zibesine kapildi. Onu gonul eri bir tstat olarak gordu ve onunla yoldas
ve sirdas oldu. En nihayet elde etmis oldugu sonsuz ilim deryasinda alis-
tirma, arastirma, inceleme, ilerleme ve karsilastirma cabast icerisine girdi.
[lkin kelam ilmi ile baslads, sonra felsefe sahasinda yol ald1, en son irfan
ve tasavvuf meydanimi denedi. Boylece omrunin ikinci yarisim farkl fi-
kir, gorus ve egilimleri degerlendirip inceleyerek gecirdi. Feyz'in kendisi
bu donemi arastirma ve alistirma donemi diye nitelendirir. *°

Feyz, kelam, felsefe, irfan ve tasavvuf ogretileriyle ilgili kitaplar kaleme
ald1 ve her bir ilim dalinin temel ve kokenlerini giin ytztne c¢ikarmaya
calisti. O, felsefecilerin gortsleri ve ariflerin suhtidi bulgularma dayana-
rak varhigin asaleti, vahdet-i viicut, teskik-i viicut, Hakk Tealanin isim ve
sifat mazharlarinda tecellisi, fakr-1 zati, viicud-1 rabti ve benzeri felsefi ve
irfani temel ilkeleri savunmak adma Usulu’l-Madrif, Ilmw’l-Yakin, Aynu’l-
Yakin, el-Kelimatu’l-Meknune, Misvak gibi kitaplarimu telif etti. Feyz, felsefe
ile irfamin siirlarin kesistigi noktada irfanm yamnda yer aldi. Irfani iddi-
alar tevil etmeye ve arif ve sufilerin kullandiklar kavramlar aciklamaya
calisti. O, tasavvuf ilmine kiymet verir ve bu konuda soyle derdi:

Tasavvuf ilmi, hikmetin essiz ogretileri ve sam ytice ilimlerin harikulade-
liginin 6zidir. Oyle ki Muhammedi suur ve Seriat-1 Hatem onun vesile-
siyle dile gelmistir.

Arif ve stfi 6gretilerinin ic ice gortinimit sebebiyle fakih ve muhad-
disler onu, stfi addeder, sufiler de onu kendilerinden bilirlerdi. Bu du-
rum, sonsuz bir cekisme icin kapi aralamist1 ve Feyz her daim bunun aci-
sim tatmusti. Elbette el-Vafi, Hidayetul-Avam ve Fadihatu'l-Liam kitaplarini
kaleme almakla bu tir suclamalarn agirhg oldukea hafiflemisti.

FeyZ'in irfan, tasavvuf ve Ahbarilige egilimi ile ilgili su ti¢c hususu
goz onunde bulundurmak gerekir:

30 A.ge., Risaletul-Insaf, s. 184-185.
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a) Onun butiin bu sahalardaki ogreti ve fikirlere yonelmesinin yegane
sebebi, manevi susuzlugu, deruni istiyaki ve batini ilimlere erisme sev-
kiydi. Bu arayis onu irfan, tasavvuf ve Ahbariligi tecrube edip degerlen-
dirme noktasina kadar getirmisti. Iste bu yiizden — daha énce de degin-
digimiz tzere- bu donemi bir tir alistirma ve arastirma donemi diye
isimlendirdik.

b) Feyz, her ne kadar irfani marifet, arif ve sufilerin bulgularinin esas
ve kokenlerine ilgi duyuyor olsa da bu sahaya adim attig ilk gunden iti-
baren carsi-pazar stfileriyle pek anlasamaz ve onlarin adap, tore ve asil-
siz iddialari reddederdi. !

¢) Feyz, altmus yasina kadar felsefe, irfan ve tasavvufa ilgi duydu. Fa-
kat bu yastan sonra buytik bir degisim yasad1 ve oyle bir noktaya geldi ki
bazilar1 nezdinde felsefe, irfan ve tasavvuf karsiti olarak algilandi ve Ah-
barilik suclamasina maruz kald.** Oysa o, 6zel anlamiyla Ahbari degil,
buyuk hadiscilerimizden biridir.

3. Sebat

Feyz-i Kasani, kelami, felsefi, irfani ve sair ogretileri derinlemesine
inceledikten ve her birinin 6ztne vakif olduktan sonra, pesinde oldugu
ve arayadurdugu asil gayenin bunlarn hicbirinde bulunamayacag ve bu
yollarla hakikat ve marifetin sahilsiz deryasina erisemeyeceginin idra-
kine vardi. Bu ytizden, yillarca stiren nefis tezkiyesi ve batini riyazet so-
nucunda iki nokta ve hakikat uzerinde karar kild:

a) Kuran ve Itret: Bu iki kaynak, hidayet ve ermisligin her daim
nurlu yegane giinesidir. O, bu hususu, 6lumunden sekiz yil 6nce kaleme
aldig iki olumsiiz eseri; yani Kurretul-Ayn ve Risaletu’l-Insafta acik bir
dille ifade eder. Kendi tabirleriyle ifade edecek olursak:

Kardeslerim! Benim su itirafimi can kulagiyla dinleyiniz ve bana sahitlik
ediniz: Ben sadece Kur'an ve Itret giinesinin ebedi nurlariyla hidayete eris-
tim. Ben, sadece Peygamber'in Ehlibeyt'inin takipcisiyim ve diger butun yol-
lardan uzagim. Ben ne kelamciyim ne felsefeci; ne tasavvuf ehliyim ne de

31 Besaretu’s-Sia, s. 141.
32 Ebuwl-Kasim Giirci, Camiw’s-Sitat, c. 1, s. 10.
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mutekellifim. Ben Kur'an'm mukallidiyim ve Efendimizin Ehl-i Beyt'ine ta-
biyim. Her dort taifenin de (kelamect, filozof, arif ve sufi) saskinlik membai
sozlerinden usang icerisinde, alabildigine uzak ve Kur'an-1 Mecid ve Ehl-i
Beyt hadisinin disinda bu ikisiyle asina olmayan her seye biganeyim. >*

b) Evet, Feyz baun ilmi pesindeydi, fakat o nihayetinde ¢yle bir zir-
veye eristi ki zahir ve batin dalgalan bir sel misali eteklerinden akmakta ve
goklerde pervaza duran hic kimsenin dahi o zirveye erismeye takati el ver-
mez. Onun ytregindeki yangin iman ile smnandig) icin imamet ve velayet
yolunun zorlu, engebeli, karmasik ve alabildigine derin giizergahlarinda
yurimeyi can-u gontlden benimseyebilmis ve ab-1 hayat asil kaynagin-
dan kana kana icerek onun gayrina dort tekbirle yiiz cevirebilmisti.

Ayrica belirmek gerekir ki Feyz, pesi sira kostugu hakikati Ehl-i
Beyt'in rivayet ve hadislerinde bulduktan sonra, o giine kadar elde ettigi
butiin malumat, bu 6l¢tye gore yeniden gozden gecirmis ve irfan, tasav-
vuf ve felsefede buldugu tim guzelliklerin daha gtizelini Ehl-i Beyt hadis-
lerinde bulmus ve hakiki Sii irfanina bir yol bularak halis irfanin Kur’an
ve hadisle kopmaz bir bag icerisinde oldugunu kesfetmistir. Dolayisiyla
arif ve filozoflarin eserlerinin ¢ok ytice bir marifet icerdigini ve bunlarm
hicbirinin Kur’an ve hadislerde bulunamayacagini iddia eden baul dusin-
ceye siddetle kars1 ¢cikmis bu kuruntuya inananlar dar ufuklu ve sapkin
fikir sahipleri olarak degerlendirmistir. **

O hep su inang tzere oldu: Bizler Kur'an ve Itretin (Ehl-i Beyt) sag-
lam ve kopmaz ipine tutundukca ve Kuran ve hadis kaynakh kavram-
lardan faydalandikea bitin diger kavramlardan mistagni oluruz. Kendi
tabiriyle:

“Biz subhanallah deriz, Allah1 Allah diye anar, kulu kul diye biliriz. Biz ken-
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dimizden hicbir sey eklemeyiz ve duyduklarimizla gani oluruz.

Feyz, irfan ve hadis, zahir ve batin, gorinen ve gorinmeyen her sey
arasindaki bag: ararken soyledigi tek sey Ehl-i Beyt (a.s) hadisleriydi.

3 Deh Risale, Risaletu’l-insaf, s. 196-198.

Dudaginin la'l1 serbeti gonlimuzin ilact
Bos yere biz Aktar'in recetesi pesine diistitk
> Age.,s. 188
¥ Age.,s. 191.
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Elbette Feyz'e gore arifler, stfiler ve filozoflarin soz ve eserlerini her
ne kadar saskinlik membau bilse de kufiirle ithami gerektirecek sozler ola-
rak gormez ve bu smiflar1 dinin disinda bilmezdi. Zira onlar da tevhide,
meada, nitbtivvete, meleklere ve semavi kitaplara inanirlar. *°

4. Sosyal ve Kiuiltiirel Faaliyetleri

Feyz, tahsil hayatim bitirdikten ve farkli ilim dallarinda fikir sahibi
olduktan sonra, halk: hidayet, irsat ve onlara hizmet etmek maksadiyla
dogdugu sehre dondu. Orada dini ilimleri tedris ve teblig ile istigal ede-
rek cuma ve cemaat namazlarmi ikame etmeye basladi. O, minbere c1-
kip vaaz vermeyi, ilmi konumuna aykinn gormedigi gibi bu ise kiymet
verirdi. Tim bunlarin yam sira halkla yakinlasmay1, onlarn hizmetinde
olmayz, ihtiyaclarim karsilamay1 kendisine vazife bilirdi. Butin bu isleri,
tam bir ihlas ve ibadet addederek yerine getirir bu hizmetleri sevk ve ala-
kayla ifa ederdi.’’

Daha once de soyledigimiz gibi Feyz, meshur olmak icin bitin im-
kanlara sahip olmasina ragmen, sohretten ozenle kacindi. Zira meshur
olma arzusu, dunya, makam ve iktidar sevgisinin murdar kokusu tasidi-
gina inanir, sohretin huzur ve stiktneti yok ettigi ve kalp huzuruyla ibadet
etmeyi imkansiz kildigim savunurdu. ** Bu ytizden de halkin gozunden
uzak, smirh sayida bir cemaatle cuma namazini ikame ederdi. Bu konu-
daki itinasi, cama namazinm farz-1 ayn saymasi dolayisiylaydi.** Elbette
Feyz, Kasan sehrinde keske bir baskas: cuma imamlhigim tstlenseydi de
kendisi de cemaatten biri olarak katilsayd: diye arzusunu dile getirir. *

Cok gecmeden ilim ehli de Feyz'in cuma namazlarna katilmaya bas-
ladilar ve bu stirecte buytk bir ilim adami ve essiz bir takva timsaliyle ytiz
ytze olduklarmin idrakine vardilar. Onun eserleriyle asina oldukca daha
bir hayranlik duymaya basladilar. Boylece Feyz'in sohreti yayildi ve Sah
Safimin kulagina kadar ulasti. Sah, Feyz'i huzuruna cagirdi ve resmi ola-
% Age.,s. 195
37 A.g.e., Risale-i Serh-i Sadr, s. 62-63.

38 Age., Risaletul-Itizar, s. 280-281.

" Bkz. Risaletw's-Sahabi’s Sakib, “Cuma Namazinin Farz-1 Ayn Olduguna Dair”
*0 Deh Risale, Risaletw’l-Itizar, s. 281.
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rak ondan dini teblig, cuma ve cemaat imamhg vazifesini tistlenmesini
talep etti. Fakat Feyz, sahlik saraymin ortamimi bildigi, saray ulemasim
tanidigy, bu teklifi kabul edecek olursa onlarm kin ve hasetlerinin hedefi
olacagini ve butun huzurunun kacacagim bildigi icin Sah'in davetini ka-
bul etmedi. Sah da kendisini mazur gordu. Feyz, yeniden Kasana dondu
ve eskiden istigal ettigi isleriyle mesgul oldu. Zor da olsa kanaat etmeyi
ve o sartlarda inzivaya cekilmeyi daha uygun buldu. *!

Yillar gecti ve Tkinci Sah Abbas saltanat tahtina oturdu. Feyz'e bir
mektup yazarak Isfahan’a gelmesini, cuma imamhigim iistlenmesini, islami
ilimleri tedris etmesini ve tilkenin yonetiminde rol tistlenmesini talep etti.
Feyz-i Kasani, akil almaz bir ikilem icerisindeydi; bir adim ileri atiyorsa
iki adim geri atiyordu. O, kendince soyle disuntyordu:

Safevi Devleti kuruldugundan beri din ve siyaset birlikte hareket etmis ve
Muhakkik Sani (6. 940 h.) Mukaddes Erdebili (6. 993 h.) Seyh Bahai (6.
1031 h.) Mir Damad (6. 1042 h.) gibi buytk fakihler Safevilerle isbirligi
yapmis ve Sia mezhebinin yayilmasi yolunda cok degerli adimlar atmislar-
dir. Sen kendin de bu firsati ganimet bil ve dini yayginlastirmaktan ve sirat-1

mustakime dnculik etmekten vazgecme! *

Ev halki, es ve dostlar da onu bu daveti kabul etmesi icin tesvik edi-
yor ve bu teklifi reddetmekten sakindiryorlardi.  Diger taraftan, Feyz bi-
tin gayretiyle sohretten, avam ve havassin samatasindan, makam-mevki
sevdahlan ve alim gorintamlu cahil hasetcilerle kavga ve rekabete giris-
mekten uzak durmaya calistyordu. Iste bu yiizden o akil almaz ikileme
giriftar olmustu. Fakat uzun uzun distinditkten sonra, Isfahan’a gitmeye
karar verdi. Isfahan, o donemlerde buytik bir ilim ve marifet merkeziydi.
O, Isfahan’a gitti ve Ikinci Sah Abbas'in sarayina girdi. Sah, Feyz'i samimi
bir sicaklikla karsiladi ve onu orada gormekten hosnut oldu. Sonra da
alimlerden olusan bir toplulugun huzurunda onu Isfahan cuma imam-
higia tayin ettigini duyurdu ve bu makami hak eden yegane sahsiyetin
Feyz oldugunu alenen dile getirdi. **

4 A.g.e., Risale-i Serh-i Sadr, s. 63-64.
2 Age.,s. 15.

3 A.g.e., Risale-i Serh-i Sadr, s. 67-68; Risaletu’l-Itizar, s. 282.
H Age.,
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Boylece Feyz-i Kasani resmen Isfahan cuma imamu oldu. Sehir aha- A
lisi, onu samimiyetle bagrina bast1 ve onun imametinde namazlarini eda @5&
etmeye basladi. Sah’in kendisi de cuma namazlarina katilarak, bu mera-

simin gorkemine gorkem katt1 ve halkin katithmi da gunbegtin daha bir
artt1. Lakin bu namazlar cok fazla sirmedi. Zira cuma imamligy; hem de
Isfahan’da ve Safevilerin merkezinde buytk bir mevkii idi ve diinya tut-
kunu alimler her daim bu mevkie ulasma arzusu tasiyorlardi. Her ne ka-
dar arzu etmese de Feyz bu makamu isgal etmis gortntiyordu ve kendi-
leri bir nevi kenara itilmis ve gii¢ ve niifuzlan azalmaya baslamusti. Tlk
baslarda bu duygulanim gizliyorlardi; ancak gitgide alenen dismanca
duygularn: aciga vurmaya basladilar. * Dolayisiyla cok uzun stirmeden
Isfahan’da cuma namaz1 sona erdirildi.

Elbette Feyz bu zor sartlara ragmen yerinde durmadi ve ilmi-dini
calismalarina devam etti. Bu donemde daha ziyade telif ve yazarlik isine
yogunlasti. * Feyz, arastirma, telif ve tedrisin yani sira her biri zama-
nimnin ilim sahasinda meshur isimlerinden olan cok caliskan ve tiretken
ogrenciler yetistirdi. Bu cimleden Allame Muhammed Bakir Meclist (6.
1110 h.) Seyyid Nimetullah Cezayiri (6. 1112 h.) Kadi Seyyid Kummi
(6. 1099 h.) ve degerli evladi A'lemu’l-Huda'yr (6. 1115 h.) 6rnek gos-
terebiliriz.

Eserleri

Feyz-i Kasani, Sii kultariin yayginlasmast icin gayret sarf eden ve tef-
sir, hadis, fikih, felsefe, ahlak, kelam ve irfan dallarinda cok degerli eser-
ler veren alimlerden biridir. Ornegin:

1. Farkh Seviyeler Hitabeden Eserler: Feyz'in nesir dili, gayet akici
ve cazip olmakla birlikte, eserlerinin hepsi ayni diizeyde degildir. Bir

kismi kendi alaninda derinlikli ve uzman olanlara, bir kism orta duzeye
bir kism1 ise umuma hitap eder. Feyz'in kendisi de kendi kaleme aldig1 "/0?
fihristinde bu hususa dikkat cekmistir.

4? A.ge., s. 68-69; Risaletwl-Ttizar, s. 282-284.

6 A.ge., Risaletwl-Itizar, s. 289.

ad El-Meheccetu’l-Beyda, Seyyid Muhammed Miskat Mukaddimesi; c. 2, s. 3-24 ve c. 1,
s. 23-24
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2. Gorus ve Egilimlerinin Yansimasi Olan Eserler: Feyz'in farkh
alanlarla ilgili eserleri, onun zamanla degisim yasayan fikir, bakis acisi
ve egilimlerinin bir gostergesidir. Bu eserler, cok acik bir sekilde onun
farkli donemlerde yasadig1 degisimin bir ifadesidir. O, telife basladig: ilk
yillarda daha ziyade fikih, kelam ve felsefeye meyilliydi. Dolayisiyla bu
dénemde Mu'tasamu’s-Sia, Mefatihu’s-Serayi’, En-Nuhbe, Ilmu’l-Yakin ve
Mizanu’l-Kryame kitaplarim kaleme almistir. Daha sonra ahlak ve irfana
yonelmis ve el-Meheccetu'l-Beyda, Envaru’l-Hikme, Usulu’l-Madarif ve el-
Kelimatu'l-Meknune kitaplarini yazmistur. Omrintin ticiincit evresinde
ise felsefe ve irfandan bir miktar uzaklasmis ve daha ziyade tefsir ve ha-
dis ilimleriyle ilgilenmistir. Bu donemde ise es-Sdfi, el-Esfa, el-Musaffa, el-
Vafi ve es-Safi kitaplarm telif etmistir. *

3. Farsca Eserler: Safeviler doneminin bir kesitinde Sii metinlerin
Farscaya cevrilmesi ve sade ve akic1 bir dille halkin genelinin istifadesine
sunulmasi zarureti dogdu. Zira Safeviler doneminin ilk baslarinda Mu-
hakkik Sani, Seyh Bahai, Sehid-i Sani'nin torunu Seyh Ali gibi Sii alimler
Liibnan’dan Iran’a hicret etmis ve Arapca telif gelenegini sturdiirmuslerdi.
Dolayisiyla bittin dini metinler Arapca olarak telif edilmisti. Arada bir
Farsca eser yazilmis olsa da muglak ve anlasilmaz bir nesirle kaleme alin-
mus ve halkin genelinin anlamadig bir tslup kullanilmisti. Bu yuzden,
Feyz-i Kasani halkin umumu icin sade ve akic1 bir dille Farsca eserler
kaleme alarak Sii kaltarinian Farsca konusan muhitlerde de yayginlas-
masini hedeflemistir. Aym zamanda Farsca dilinin de kiymetinin bilin-
mesini saglayarak sade nesir diline de hizmet etmistir. *

4. Ozetlenmis Eserler: Feyz, kendi kaleme aldig1 genis ve kapsamh
eserlerinin ozetini de cikarirdi. Boylece, uzun metinleri okuma imkani
olmayanlara bir hizmet sunmay1 hedeflerdi. Bu yontem guntumizde de
egitim ve ogretim faaliyetlerinde takdir gormektedir. *°

5. Fihrist Yazimi: Feyz, kendi eserleri icin ti¢ ayr1 fihrist kaleme al-
mustir: Birincisi eserlerinin sayisinin seksen civarinda oldugu ve émrantn
altmus ikinci yilinda kaleme aldigy fihrist; digeri olumutnden once kaleme
*8 " Deh Risale, Mukaddime, s. 14

¥ Age.,s 15
N Age.,s 16
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aldig1 ve ytiz on alt1 eserini iceren fihrist; tictinctst yuze yakin eserini ko- A
nularma gore taksim ettigi ve yirmi baslik altinda topladig fihristtir. >* @é&

6. Manzum Eserler: Feyz on birinci ytizyillin en tust duzey sairleri
arasinda yer alir. Onun manzum eserleri icerik olarak irfan, hikmet, egi-
tim ve dini marifetle ilgilidir. Bu eserleri kaside, gazel, mesnevi ve diger
siir tarzlarinda olup toplamda on t¢ bin beyit icermektedir. Bu eserle-
rin en guzel yonu, Feyz'in ilmi kapasitesinin enginligini yansitmasidir.
Onun siir divamim inceleyen dikkatli bir arastirmaci karsisinda kendin-
den gecmis bir arif ve asik, hikmet sahibi bir ilahiyatci, hadisci bir fakih,
bir ahlak ogretmeni ve vefal bir velayet eri ile karsilasir. Elbette su hu-
susa da deginmek gerekir ki Feyz'in zirveye c¢ikmus fikir adami kimligi
ve ilmi konumunun enginligi onun sair kimligini golgede birakmistir.
Feyz'in en buytk gayreti, fikirlerini baskalarina aktarmakti. Dolayisiyla
o, siirlerini sanatsal acidan cok fazla zenginlestirmemis ve vezin kuralla-
rint da cogu zaman ihmal etmistir. Bu acidan, onun siirleri hicbir sekilde
Mevlana, Hafiz ve Sadinin siirleri duizeyine erisememistir.

Feyz, nesir dilinde yazdig: eserlerini ozetledigi gibi, siirlerinin bir
kismini da 6zetleyerek miistakil risalelerde bir araya getirmistir. Orne-
gin Sevku’l-Cemal, Sevku'l-Ask, Sevku’l-Mehdi, Ab-1 Zulal gibi eserler 6zet-
lenerek yaymlanan siir risaleleridir.

7. Eserlerinin Sayist: Feyz'in eserlerinin sayist ile ilgili farkh gorts-
ler isleri surilmustiir. Feyz'in kendisi Risaletu’l-I'tizarda eserlerinin say1-
sin1 yuz civarinda gosterir. > Oliimtinden bir yil énce yazdig fihristte
ise 116 eserinin adim sayar.”” Konulu fihristinde ise bu sayiya tic eser
daha ekler.’* Bu itibarla bazilar1 Feyz'in eserlerinin sayisimn 144> ba-
zilartysa 154 oldugunu soyler. *°

Bu fashn sonunda su noktayr hatirlatmakta fayda gorayoruz: Feyz,
sorumluluk bilinci tastyan, sorumluluk tstlenen ve zamaninin gerekle- @

51 A.g.e., s. 18; EI-Meheccetu’l-Beyda, Mukaddime; c. 2, s. 3-24
2 Risaletwl-Itizar, s. 280.

3 El-Meheccetu’l-Beyda, Mukaddime; c. 2, s. 3-24.

Age.

> El-Vafi, Ziyauddin Huseyni Mukaddimesi; c. 1, s. 33-59.

6 flmuwl-Yakin, Muhsin Bidarfer Mukaddimesi; c. 1, s. 56-81.
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» rine vakif bir egitmendi. O, gerektigi zaman eline kalemini alir halkin so-
Zé%’g? rulara cevap mahiyetinde risaleler yazardi.”’

o7 Feyz'in Deh Risale/ On Risale kitabimin risalelerinden biri “Multan Ahalisinin Sorularna
Cevaplar” bashgim tasimaktadir.
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Birinci Bolum
Feyz-i Rasdni'ye Gire
Egitimin lemelleri







(ZjD emel kavrami, Arapca’da cogulu ‘mebani’ olan ‘mebna’ kavramiyla

ifade edilir. Bu kavram ‘alt yapr, ‘esas’ ve ‘koken’ anlaminda da
kullamilir.! Bu itibarla, ‘egitimin temelleri’ tabiri ‘egitimin, tizerine insa
olundugu zemin ve egitimin insan, varolus ve bilgi olgulariyla baglantil
alt yap1 ve esaslar’ anlamima gelir. Aciklamak gerekirse, egitimin temel-
leri konusu, insanin 6zgun yap1 ve konumu, sahip oldugu imkan, kabili-
yetler ve onu kusatan siirlar; insan yasamin etkileyen yaratihssal gerek-
sinim, zorunluluklar ve egitimin en temel unsuru olan bilgiye dair teori
ve veriler hakkinda konusur. ?

Simdi ‘egitimin temelleri’ tabirini analiz etmek i¢in bu olgunun ana
unsurlarnm tek tek incelemeye calisacagiz:

1. ‘Egitimin temelleri’ egitimin tizerine insa olundugu zeminle ilgili
onermelerden mitesekkildir. Egitim sahasinda, bu onermelerin icerigi
bu olgunun temelleri hukmundedir. Bu temeller her ne kadar egitim bi-
liminde birer postula (aksiyom) olarak kabul gorseler de diger ilim dal-
larinda ispatlanmis onermelerdir.

2. Egitimin temelleri, bircok bilim ve marifet sahasindan devsirilmis-
tir. Bu 6nermeler arasindaki fark, bazilarinin felsefi ya da irfani, bazilarmm

! Bkz. ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 1, s. 506-512; ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga,
c. 1,s. 301-303; Mustafavi, Hasan, et-Tahkik Fi Kelimati’l-Kur'ani’l-Kerim, c. 1, s. 326;
Dehhuda, Lugatname, c. 12, s. 17741, Muin, Ferheng-i Farsi, c. 3, s. 3776; Ingilizcede
bu kavramin karsihg fundamentals’ kavranudir. (Ferheng-i Muasir-1 Hezare, c. 1, s.
637.)

Sukuhi, Mebani ve Usul-i Amugzes ve Perveres, s. 16; Pejuheskede-i Havza ve Danisgah,
Felsefe-i Ta'lim ve Terbiyet, s. 398.
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bilimsel ve tecriibi, bazilarminsa din ve vahiy kaynagina dayali bir ma-
hiyet tastyor olmalaridir. Demek ki bu temeller bilimsel, felsefi, irfani ve
dini ogretilerden derlenmis 6nermelerle sekillenirler.

3. Egitimin temelleri, her ne kadar hedef secimi ve tespiti, egitimin
temel ilkeleri ve yontemlerini belirleme asamasinda birbirleriyle sistematik
bir iliski ve koordineli bir butunluk tastyor olsalar ve en genel anlamiyla
bir egitim sisteminin sekillenmesinde rol oynasalar da, bu temellerin ken-
dileri egitim stirecinde fonksiyonel ve pratik bir islev gormezler.

Biz bu calismamizda, Feyz-i Kasani'nin egitim ve ahlaka dair du-
stncelerinin temellerini sekillendiren bazi goruslerini incelemeye cali-
sacagiz. Daha once de degindigimiz tizere Feyz, en temel diistuncelerini
Usulu’l Maarif, Aynu’l Yakin ve diger oltimsiiz eserlerinde bir araya getir-
mistir. Biz, prensip olarak ana kaynaklar esas alarak bu konuyu incele-
meye calisacagiz.



1. Epistemolojik Ilkeler

pistemoloji,insanin bilgi ve algilar, bilginin imkanlari, bilgi

ara¢ ve kaynaklar, bilgi tirlerinin analizi ve bilgilerin dogru-
luk ve yanhshk olcttlerini konu edinir. Bu ilim dali, bilimler tarihinde
cok eski bir gecmise ve felsefeden bagimsiz bir htviyete sahip degildir.
Ormnegin Islam felsefesinde; bilgi teorisi ve insan algilarmin dis gercek-
likle bagdasip bagdasmadigy gibi konularla ilgili bagimsiz bir bashk yer
almaz. Lakin tim bu konular dagimik bir sekilde ‘zihinsel varhk’, akil ve
makul’, ilim ve idrak’, ‘Tuhun ve ruhsal niteliklerin soyut huviyeti’ gibi
basliklar altinda incelenmistir.

Ancak gantimiizde bu ilim dalinin énemi artik herkesce anlasilmis
ve felsefeden bagimsiz bir dal olarak giindeme gelmistir. Bu dala 6zgti ko-
nular, bugiin artik ttim inanclarn temeli ve tiim dustincelerin esasi ola-
rak gorulmekte ve asil itibariyle buttin alanlarla ilgili inanclar, fikirler ve
goruslerin epistemolojik bulgu ve verileri bu ilim dalinda incelenmekte-
dir. Biz, bu bolumde Feyz'in dustince dunyasinda, egitimin epistemolo-
jik temellerini incelemeye calisacagiz:

Bilginin Tanimi ve Mahiyeti

Arapca ‘marifet’ kavrammin Turkce karsiligy ‘bilgi'dir. Bu kavram,
mutlak anlamda butin bilgi ve alg: ttrlerini kapsar. Felsefe ve hikmet
ehlinin terminolojisinde ise bilgi kavram “Bir seyin formunun alim/bi-
len 6zne nezdinde hasil olmast”* anlaminda kullanmilir. Feyz, marifet ve
bilgiyi soyle tanmmlar:

3 Molla Sadra, El-Esfarw’l-Erbaa, c. 3, s. 284-286.
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Bilgi, bir seyin suretinin alim icin hasil olmasi ve nesnel alemdeki butiin
fonksiyonlar1 ve maddi boyutundan soyutlanmus bir sekilde bilen 6zne nez-
dinde zuhurudur. *

Bu tarif, ‘hasil olma’ ve ‘zuhur’ kavramlar goz éntine alindiginda kap-
sayicl ve tam bir tanimdir. Zira her seyden once, ister husali olsun ister
huzari insanm buttan alg1 ve bilgilerini kapsar. Dahasi arif ve ilahiyatci
filozoflarin bilgiye dair gorusleriyle tam olarak ortustur. Daha da otesi,
bilginin mahiyet ve hakikati, epistemoloji ve ontoloji iliskisi ve bilinen-
bilen iliskisine de deginir. Biz ilerleyen satirlarda bu hususlarin bazi de-

taylarina inmeye cahsacagiz:

Tarih boyunca, bilginin hakikatine dair su sorular her zaman giin-
demde olmustur: Marifet ve bilginin hakikati nedir? Alg: ve bilginin hu-
sult esnasinda zihinde bir seyler varlik kazanir m1? S6z konusu ruhsal
ve zihinsel degisimin algilanan seyin nesnel varligiyla iliskisi nasildir?
Nesnelerin zihinsel varhklarmin, gercekligi yansitma o6zelligi var midir?
Zihinde varlik kazanan bir form, eger gercekligi yansitmiyorsa bilgi diye
nitelendirilebilir mi? Bilginin bilen/alimle ve aymn sekilde bilinen/malum
ile iliskisi nasildir? Zihinsel varlik hususunda dile getirilen teoriler iceri-
sinde hangisi kabule sayandir ve savunulabilir?

Feyz'in bilginin hakikatiyle ilgili gorasu, ilahiyatc filozoflar; ozel-
likle de biyiik Islam filozofu Molla Sadra ve buyitk Musliuman ariflerin
goruslerinin bir derlemesidir. Feyz'in, ariflerin goriislerine yonelmesi-
nin asil etkeni, ariflerin bilgi ve algilarin nesnel dinyayla ortismesine
dair goruslerinin bu konudaki bircok problemi ¢ozmus olmasidir. Bu-
rada, bu gorusu ozet bir sekilde aciklamaya ve t¢ bashk altinda incele-

meye calisacagiz:
1. Bilgi ve varhk iliskisi: Feyz, su inanctadir:

Bilgi ve algi esnasinda, insanin idrak sistemi bir nesnenin anlam, mefhum
ve formunu kendi nezdinde bulur ve onunla birlik olusturur. Bu birlik hu-
susunda huziiri ve husili ilim arasinda hicbir fark yoktur. >

* Usulul-Maarif, s. 18.
> Age.
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Bagska bir ifadeyle Feyz nesnelerin, dissal ve nesnel varliklarinin yan
sira zihinsel ve ilmi varliklarinin da olduguna inanir. Elbette zihinsel var-
lik, esyanin nesnel-dissal varhginin ozelliklerine sahip olmasa da ken-
dine 6zgu baz1 ozellikler tasir. Buna gore Feyz, ilim ve marifeti sirf izafi
bir gerceklik olarak gormez. Bu ytizden, bilgiyi tamimlarken ‘husal’ kav-
ramim kullanir, bilgi ve marifete bir tur varlik atfeder. Feyz, konunun
sonunda ‘husul’ kavramim en dogru anlamiyla ele alir ve “bir nesnenin
formunun zihinde hasil olmasmnin” sadece izafi bir gerceklik olmadigim
vurgular. Zira ona gore izafi gercekligin varolussal degeri yok denecek bir
duzeyde olup hatta ilineksel (arizi) varolusa gore dahi daha alt bir sevi-
yededir. Dolayisiyla hi¢ kuskusuz bu duzeyde zayif bir varolus, bilgi ve
alginin gerceklesmesi icin yetersizdir. Dahast bir formun zihinde anlam
kazanmasi ve idrakin husuli, sadece soz konusu formun zihinle birlik
olusturdugu bir surette miimkun olabilir. ©

2. Bilginin, bilgiye konu olan nesne ile zati iliskisi: Feyz, sozlukte
algilamak ve anlamak anlamina gelen ve felsefe terminolojisinde bilgi
ve marifet manasinda kullanilan ‘idrak’ kavramini hakkiyla izah eder ve
soyle der:

Bilgi ve idrak kavramlari, ayn1 zamanda zihin ve nesnel dunya arasinda bir
ortisme olduguna izani da icerir. Oyle ki midrik yani idrakin 6znesi eger
bilgiye konu olan seyin hakikatine varmamussa ve zihinsel bulgular gercek-
likle ortusmiiyorsa, bu durumda bu bilgiyi ‘idrak’ diye nitelendirmek dogru
olmaz. Bu, delil gerektirmeyecek denli acik ve vicdani bir gercekliktir. /

Feyz-i Kasani, bilgiyi ‘varlik’ kapsaminda ele alir ‘mahiyet’ kapsa-
minda degil. Ona gore bir seyin ilmi varligl, nesnel ve dissal varhg ile
aynidir. Demek ki gercek bilgiye ulasma, idealizme dusmekten kurtulma
ve bilginin itibar ve deger kazanmasimnin yegane yolu, zihinsel bulgula-
rimizin dis dinya ile tam ve zati bir orttisme icerisinde olduguna inan-
mak ve zihinde sekillenen formun dis dinyadaki varhigiyla birebir aymn
oldugu, zat ve hakikat bakimmdan ayni duizeyde bir varhga sahip olduk-
larm1 bilmektir. Evet, biri zihin oteki dis ve nesnel diinyada oldugu ve

® Age.,s. 18-20.
T Age.,s. 19.
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varlik sahas1 bakimindan farkhlik icerdikleri gercegine binaen her biri-
nin fonksiyonlar farklihk arz eder.®

3. Aynmilik iliskisi: Feyz bilgi, bilinen ve bilen arasindaki iliskiyi ay-
nihik ve birlik iliskisi olarak gorur ve soyle der:

Insan, kendi yetilerini huztri ve suhtdi bir bilgiyle idrak ettiginde, hem
bilgi hem bilen hem de bilinen tek bir seydir ve t¢ farkh acidan bakilan tek
bir varhga sahiptir. Lakin husuli ve suhtidi olmayan marifet ve bilgiye ge-
lince, su hakikati géoz ontinde bulundurmamiz gerekir ki bilgi ve marifete
konu olan suret ve formlarn ¢ikis kaynagi biz kendimiz degilizdir. Zira id-
rak olay1 gerceklesmeden oncesine kadar biz, o formlan kendimizde bula-
mayiz ve bizim onlar1 algilama imkanimiz, potansiyel bir olasiliktr.

Evet, zihnimiz bu bilgilere erisme zeminine sahiptir ve bizler bu tur bilgi ve
marifetleri alabilecek bir istidat tasiriz. Lakin biz kendimiz hicbirinin var-
lik kaynag: degilizdir. Dolayisiyla kutsi alemler ve akl-i faal ya da akli cev-
her yahut rabbu'n nev’ (turlerin mensei) ile irtibat kurmak neticesinde bu
formlar bize bagislanir/ifaze olunur. Tek bir mahiyetin coklu goranumii ol-
masl, varlik alemlerinin birbiriyle tam bir uyumluluk icerisinde bulunmasi
ve tek bir zat ve hakikatin farkh varlik dizey ve alanlarinda zuhur bulup
ortaya cikug hakikatine binaen alim, ilim ve malum arasmdaki aynihk ve
birlik meselesi rahathkla coztimlenebilir. °

Bilgi Turleri
Feyz, iki acidan bilgi ve bilgi ttrlerini ele alir: Birincisi bilginin de-
ger ve itibarl, ikinci olarak da mahiyet ve nitelik acisindan. Birinci bakis
acisina gore marifeti iki tiire ayirnr: Nihal maksat olan zati marifet; orta
duzey ve arazi (ilineksel) marifet. Ikinci bakis acisina gore ise yine iki tar
mahiyetten s6z eder: Huztri marifet ve hustli marifet. '

Birinci Bakis Acis:

1.Nihai Marifet: Feyz, insan ve evrenin yaratihsini global bir bakis
acistyla mutalaa ederken, nihai marifete erismeyi yaratilisin gayesi olarak
8 Age.,s. 18-20.

?  Age.,s. 19-20.
19 En-Nuhbe fi'l Hikmeti'l-Ameliye vel-Ahkami’s-Seriyye,s. 44-45.
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gorur ve bu tura, bizzat talep edilmesi gereken en ytice marifet mesabe-
sinde degerlendirir. Kendi ifadeleriyle aciklayacak olursak:

Nihai ve batini marifet, kalbin nurlanmasiyla ortaya cikar. Bu nur, arifin
yureginin simirlarini enginlestirir, onu melekat ve gayb alemiyle asina kilar
ve varligin goriinen ve gorunmeyen biitin hakikatlerini asikar eder. Artik
varhk hakikatinin buttn esrar, gizem ve bilinmeyenlerini algilayabilecek
bir diizeyde oldugu icin bittiin belalara can-u goniilden talip olur. Alemin
gaybi boyutuyla ilgili nice seyler gorir ve isitir; ama her daim onu gizli tutar
ve agzim dahi agmaz. Insanin bu marifete erismesinin sarti kalbini diinya,
dinyanin albenisi ve tim aidiyetlerinden 6zgurlestirmesi ve ruhunu tim
cirkeflerden arindirmasidir. Ancak bu durumda marifet nuru onu aydinla-
tir melekati hakikatleri suhtid edebilir. !

2.0rta Duzey Marifet: Feyz, orta duzey marifetle ilgili soyle yazar:

Nihal marifete erisme zeminini hazirlayan buttn algy, bilgi ve ogretiler orta
dizey yahut aracit marifet hitkmiindedir. Bu marifet, ilim ve amelle kivam
bulan bir marifettir ki insam Allah’a yakinlastiran ilim ve bu ilmin geregiyle
amel neticesinde hasil olur. Baska bir tabirle, ilim ve marifet talipleri 6gre-
nim ve egitim konusunda tam ve stirekli bir ciddiyet gosterir ve sirf Allah
rizasl icin 6grenir, ogrendikleriyle amel eder, bildiklerini dile getirir, bilme-
dikleri yerde durur, bilinemez seylere yonelmez ve egitim ve 6grenimlerini
sevgi ve edep ile kivama eristirebilirlerse bu marifet, asil cehresini gosterir
ve git gide insani, nihai ve bauni ilim ve marifete yonlendirir. '

Feyz, bu iki tur marifetin en serefli ilim olduguna inanir. Butiin bun-
larn otesinde, bu kutsi nurun dogusu icin gerekli zemini hazirlamayan,
insanin ruh ve kalbini vesveselere kars1 koruyamayan ve onu, melekati
hakikatleri suhud liyakatine eristiremeyen buttin bilgi ve 6gretileri bos
laftan ibaret sayar ve kalplerin katilasmasi ve Allah'in dergahindan uzak-
lasma sebebi addeder. Feyz'in inancina gore gunah ve isyana bulasmis
bir ruh ve kalp ve diinyaya aldanmis bir gonul marifetin ilahi nura maz-
har olabilme, dogrudan meleklerin egitimine tabi olma ve varligin haki-
katlerini, kavramlar ve zihinsel formlarin araciligi olmaksizin idrak ede-
bilme salahiyetinden yoksun kalirlar.

12 Age.
1 Age, s 45.
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Ikinci Bakis Acist:
Feyz-i Kasani, bilgiyi baska bir acidan huztri ve husuli diye ikiye
ayirir ve huzari ilim hakkinda soyle der:

Huzari ilim bilgiye konu olan nesnel gercekligi kavramlar ve zihinsel form-
larin aracihgl olmaksizin algilamaktan ibarettir. Acik olsa gerek ki bir var-
ligin, arifin ruhunda ve kalbinde hazir bulunmasi, o varlig tasavvur edip
kavramsallastirmaktan tamamen farklidir. Bu mertebe, kavramlar ve zihin-
sel formlar vasitasiyla hakikati tasavvur edip dustinmekle elde edilen husuli
ilim mertebesinden de tamamen farkhidir. Ornegin bir insan kendi benligi,
ruhsal vaziyeti, duygu ve algilarim idrak ettigi zaman veya kendi idrak kuv-
veleri ve icgtidulerini algiladig1 zaman yahut kendi zihninde sekillenen kav-
ram ve formlara dikkat ettigi zaman tam bunlar, hicbir form ve zihinsel
kavrama ihtiya¢c duymaksizin huztri ve suhudi bir sekilde algilar. Bu iti-
barla bu alg1 kesinlikle hatasiz, sek ve stiphesiz ve dogrulanma yahut ya-
lanlamaya konu olmayacak bir nitelik tasir. Zira bu marifet ttirinde idrak
eden, idrak edileni hicbir vasitaya ihtiya¢c duymaksizin algilar. Burada ilim
ve malum (bilen ve bilinen) birlik icerisindedir. Iste bu husus, bilgi prob-
leminin ¢oztim yolu ve ¢ikis noktasichr.

Nitekim Seyh Israk, bir kutsi rityada bu hakikate bizzat erismistir. °

Elbette huzuri ve suhudi ilim, sadece bilgiye konu olan nesne; yani
malum ile onu bilen 6znenin; yani alimin zatinin ayni sey olmasi halinde
gerceklesir. Ornegin insamin kendi benligini veya varhigim sekillendiren
bilesenlerinin her birini idraki yahut insanin kendi ruhsal durumunu al-
gilamasi bu kapsamdadir. Dolayisiyla, maddi ya da semavi olgular hak-
kinda bilgi edinebilmek icin kacinilmaz olarak kavramlar, zihinsel formlar
ve delillendirmeye dayah husuli ilimden faydalanmak gerekir. Anlasilmis
olmalidir ki hi¢c kuskusuz huzar ve suhtid makamu, sirf suret ve formla-
rn hasil oldugu makamdan tamamen farkhdir. *°

Bilginin imkani
Tarih boyunca, su soru hep gindemde olmustur: Bilgi mimkin mii-
diir? Acaba varlik alemi taninabilir mi? Peki, insanin kendisini tamimasi

% Usulul-Maarif, s. 18-19.

15 Seyh Israk, Mecmua-1 Musannifat, c. 1, s. 70-74.
10 Usulul-Madarif, s. 19.
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olast midir? Acaba nesnel ve dissal gercekligi, gerceklikle ortiisecek bir
mahiyette algilayip esyanmin hakikatini bilmek ve bu bilgiyi baskalarina
aktarmak mumkin miduar?

Bir kesim, nesnel gercekligin asla bilinemeyecegine ve bilinebilecek
olsa dahi baskalarina aktarilamayacagina inanir. Fakat daha derinlikli du-
stinebilen filozoflar ve realistler, gercek bilgiye erisme ve bu bilgiyi bas-
kalarma aktarmanimn mumkiin, siphe gotirmez ve bedihi oldugunu sa-
vunurlar. Zira insanoglu, eger her seyde stiipheye kapilacak ve sek edecek
olsa bile; kendi varligy, idrak kuvveleri ve ruhsal halleri hususunda asla
stiphe duymaz ve tim bunlar kesin olarak bilir. Dolayisiyla bilgi, imkan
dahilinde bir olgu olup ispat gerektirmeyecek kadar acik bir gercekliktir.
Bu epistemolojik bakis acisi, vasita gereksinmeyen bilgileri temel alip be-
dihi bilgi zemini tizerine kuruldugu icin dogal olarak su sonuca ulasir:
Gerceklikle tam ortiisen bir bilgi en azindan bu duzeyde mumkundar.

Feyz, bilginin mumkun olduguna inanan dustnurler arasinda yer alir.
Ona gore insan buttun hakikatlere dair bilgi sahibi olabilir, varlik aleminin
gorunen ve gorunmeyen butun hakikatlerini taniyabilir ve var olan ger-
ceklikten yola cikarak gerceklikle tam ortiisen bilgiye erisebilir. Zira;

Birincisi: Insanin ve sahip oldugu idrak kuvvelerinin yapisi ve 6z-
gun yaratihst, boylesi bir kabiliyet ve zemini iktiza eder. Ctunktt hikmet
membai olan Rabbimiz insana bilgi ve marifet icin gerekli butun araclan
bahsetmistir. Dolayisiyla insan duyumsanabilir, akledilebilir, hayal edile-
bilir ve vehim sahasina giren biittin alanlarin yani sira suhtd ve ilhama
konu olan butiin zeminlerde ¢cok genis bir hareket alanina sahiptir ve bti-
tin bu alanlarla ilgili bilgi elde etme imkanina sahiptir.

Ikincisi: Irfani acidan, insan ilahi isimlerin mazhari ve ‘Cem’u-1 Cem’
makamina sahiptir. Dolayisiyla tam anlamiyla kusatic1 ve kapsayici bir
bilgiye ulasma imkanina sahiptir. '”

Uctincusit: Hikmet membai Rabbimiz, insanin yerytiziine ayak bas-
g1 ilk giinden itibaren onu ilham gibi 6zel yollarla bilginin temel esas-
lanyla asina kilmis, cok o6zel bilgilerle donatmus, teknik ve zanaat icra
edecek bir kabiliyet bahsetmistir. Oyle ki insan bu vesileyle hem esyanmn

7 Age.,s. 45.
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ozt ve hakikatine hem ozellikleri ve fonksiyonlarina vakif olabilir ve bu
guctne dayanarak dogal yasaminin bekasini temin edebilir. Dahasi icat
ve kesifler yoluyla yeni olgular icat edebilir. '*

Feyz “Ve Adem’e biitiin isimleri ogretti”

ayet-i serifinden yola
cikarak ve bu ayetin tefsiri cercevesinde nakledilen rivayet ve hadislere
istinat ederek sonsuz bir bilgi ve marifetin, varligin buttin hakikatlerini
bilme imkaninin ve esyanin melektituna erisebilmenin insan icin imkan

dahilinde olduguna inanir. *!

Feyz, ayrica Kur'an-1 Kerim’deki diger baz1 ayetlere dayanarak ilim ve
marifetin yaratilisin ana gayesi oldugu, ** varolus aleminde yaratilistan
sonra en bityitk nimet oldugu* ve ilahi kerametin can mayasi oldugu **
dolayisiyla ilim sahiplerinin Hakk'in zat-1 paki ve meleklerle birlikte aml-
dig1* gerceginden yola cikar ve bilgi edinme imkaninin bedihi ve kusku
goturmez oldugu sonucuna ulasir. Zira nasil olur da bir sey, hem yarat-
lism ana gayesi addedilir hem de bu ona erismek imkansiz sayilabilir? *

Burada su iki derinlikli noktaya deginmeyi gerekli buluyoruz:

1. FeyZ'in de icinde yer aldig ilahiyatc filozoflar, bilginin temelini
huztri ve vasitasiz ilimler ve bedihi bilgilere dayandirrlar. Hi¢ kusku-
suz bu iki tur bilgi, siphe gotiirmez ve hata kabul etmez bilgilerdir. Zira
huzari ilimde nesnel gerceklik vasitasiz suhtid edilir ve bedihi bilgiler
aciklik, seciklik ve kesinlik vasiflarindan dolay: stiphe gotiirmezler. Do-
layistyla bilgilerinin temelini bu iki esasa dayandiran herkes, sek ve stp-
heden kurtulur ve stpheciligin kokunu kazir.

2. Celismezlik ve uctuncit halin imkansizhig: gibi bedihi bilgiler, asla
sarsilmaz bir dayanak noktasidir. Bu ilkelere dayanmaksizin kuctk de
olsa hicbir bilginin hasil olmast mumkun degildir ve bu ilkeleri temel

8 Tefsir-i Safi, c. 1,s. 111.

19 Bakara: 31

20 Bkz. Muhammed b. Mesud, Tefsirul-Ayyasi, c. 1, s. 110-111.
2L Tefsir-i Safi, ¢. 1,'s. 110-111.

22 Talak: 12.

2 Alak: 4.

2% Al Imran: 17.

25 Alak: 3.

26 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 1, s. 10-13.
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almaksizin hicbir sekilde kesin bilgiye ulasmak olas1 degildir. Dolay1-
styla diger butun bilgiler de bedihi bilgilere istinat edildiklerinde kesin-
lik kazanirlar.

Feyz'in Epistemolojik Gorisleri

Feyz'in epistemolojisi, su temel tizerine sekillenir: Duyum ve delil-
lendirmeye dayali bilgi, tek basina marifet ve hakikate erismek icin ye-
terli degildir. Irfani tecriibe de bu bilgilere eklenmelidir ki marifet ve ha-
kikate erismek mumkiin olabilsin. Ancak bu vesileyle elde edilen bilgi
ve veriler, bilfiil gorulmis olur ve bilgiye konu olan gerceklik, huzari bir
sekilde musahede olunmus olur. Aymi sekilde suhadi ve Israki marifet
de manuksal analiz, delillendirme ve felsefi miitalaa ile ic¢ ice olmahdir
ki arifin muikasefe yoluyla eristigi malumat, delillendirme yoluyla baska-
larina aktarilabilsin. Zira suhtid ve mukasefe ile hasil olan bilgiler, delil-
lendirme disinda herhangi bir yolla ifade edilemez. Ayrica muteber miisa-
hedelerin hayali kurgulardan ayirt edilmesi icin tim miikasefelerin delile
dayandirilmasi gerekir.

Bu yontemin haiz oldugu en 6nemli husus, baska bir boyuta daha
sahip olmasidir ki buna gore duyum, akil ve suhtud vahiyle tam bir uyum
icerisinde olur. Boylece burhana dayali hikmet, irfani incelikler ve Kur'ani
marifet ile harmanlanir ve hakiki anlamiyla burhan, irfan ve Kur'an ara-
sinda giicli, derin ve nurlu bir bag kurulmus olur.?” Cok acik olsa ge-
rektir ki duyum, akil ve kalbin vahyin her daim cosup tasan dupduru
kaynagina baglandig1 bu yontemde duraganhk ve dogmatizme yer yok-
tur. Bu yontem butun sahalarda, bu ctimleden egitim ve ogretim saha-
sinda surekli yenilik ve yenilenmeye acik bir pozisyona sahiptir.

FeyZ'in egitimin epistemolojik, ontolojik, antropolojik ve teolojik
alt yapisi ve temelleriyle ilgili yorum ve analizi, felsefi, irfani, hadisi ve
Kur'ani ogretilere dayanir. O, burhan, irfan ve Kur'an arasinda saglikh
bir iliski kurar. Degerli eseri Usulu’l-Madrif kitabinin 6nsoztunde, bu ki-
tabin yazilis gayesini aciklarken s6z konusu yontemi aciklamak maksadi
guttagunii ifade eder:

27 Usul'l-Maarif, Mukaddime, s. 9.
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[lahiyatc1 hekimlerin sozleri, riyazet ve halvet ehlinin irfani bulgular ve dini
ve Kur'ani ogretiler arasinda hicbir tezat soz konusu degildir. Bilakis bu soz,
bulgu ve dgretiler arasinda tam anlamuyla bir uyum soz konusudur. %

Feyz, Usulu’l-Madarif kitabimn farkh boliimlerinde benimsemis oldugu
metodoloji ve epistemolojik temellerden hareketle objektif ve pratik so-
nuclar alir. Yani hem filozoflar ve marifet erbabinin gortislerinden hem
Kur'an ayetlerinden hem de dini onciilerin rivayetlerinden faydalanir. *
Elbette o da upki istadh gibi, Messai ve Israki filozoflarm kutsal konu-
larinin bircogu, ozellikle de uhrevi hayat, insan bilim, ruhun hakikati
ve sair konularn izah1 babinda cok az bir katkilar1 bulunduguna inanir.
Buna mukabil, Musliiman ariflerin bu tur konularin bircogunda érnegin
olumden sonraki hayat ve nefsin hakikati hususunda birer fikir otoritesi
olduklarini savunur. Bunun gerekgesi ise ariflerin vahiy makamina en gu-
zel sekilde tabi olmaya calismalaridir. *° Bir diger 6nemli husus, Feyz fikir
adamlar ve felsefeciler icerisinde sadece nefis terbiyesi, riyazet ve ruh-
sal arinma yolunda yurtyen, varidat-1 kalbi (manevi) ilhamlara mazhar,
suhtdi miikasefe ehlini ve ruhunun hakikati burhan, irfan ve Kuran’la
donanmus olanlar1 ‘hekim’ ve ‘filozof’ addeder. >

Bu epistemolojik yontemin kusaticihigl goz 6niine alindiginda, bu-
nun bitin alanlarda, 6zellikle Islami egitim ve ogretim sahasinda ne
denli 6nemli bir rol oynayacag acik olsa gerekiir. Zira oncelikle: Islami
egitim modeline burhan, irfan ve Kuran gozluguyle yaklasmak, ilkesel,
yerinde ve yapici bir yaklasimdir. Zira bu yontemin turtnu, dogal olarak
hem akil hem kalp hem de fitrat1 bir arada tatmin; hem akil hem gonul
hem de din sahiplerini ikna edebilecek ve netice itibartyla egitim ve 6g-
retim sahasida giindemde olan buttin ihtiyaclan karsilayabilecek bir ki-
vama sahip olacakutir. Yine cok olsa gerektir ki taklitcilik zincirinden o6z-
gurlesmis, aklin aydinhginda duyular diinyasinin smirlarim asmis ve irfan
ve vahiy kanadiyla hakikatin engin fezasinda kanat ¢irpan dustinirlerin
fikir ve gorusleri de Islami egitim modelinin tanzim ve tesisi dogrultu-
sunda 6nemli bir kaynak htkmuindedir.

28 Usulu’l-Maarif, Mukaddime, s. 9.
» Age,s. 10-16, 45, 92,93, 178, 182, 188, 200, 202.

30 A.g.e., Mukaddime, s. 34.
1 Age., s 4-5.
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Ikinci olarak: Bu epistemolojik yontemde ana referans ve temel 6l-
cit, Kur'an-1 Kerim ve hadislerdir. Bu itibarla burhan ve irfan vahyin yo-
rungesinde yer alirlar ve burhan ve irfanin butin verileri Kur'ani olcut-
lere gore degerlendirilir. Dolayisiyla hikmet ve irfan ehli bir ilahiyatc
kendisini, elde ettigi bitin malumat Kur'an’a arz etmekle sorumlu bi-
lir. Bu itibarla, bu zeminde sekillenen her fikrin Islami bir renk tasidi-
gindan emin olunabilir.

ilahT Feyiz Yoluyla Elde Edilen Bilgi

Hikmet-i Mitealiye felsefecileri ve buytik arifler ilim ve marifete dair
bedii ve benzersiz bir bakis acisina sahiptirler. Bu bakis, Miisliman ke-
lamcilar ve Messai filozoflarin bakisindan tamamen farkhidir. Ayrica Bat
felsefesinde giindemde olan problemlerle de cok farkli bir duzlemdedir.
Elbette bu bakis acisi, Kur'an ve hadis kaynaklh ogretilerle tam bir uyum
icerisinde; daha dogru bir ifadeyle Kur'an ve hadis kaynaklidir. Bu bakis
acisina gore fitri, huzari, bedihi ve nazari butun bilgiler haktir. Fakat ha-
kiki marifet, tiim bunlarin tsttindedir. Bu bakisa sahip filozoflarda biri
de Feyz'dir. O, farkl munasebetlerle hakiki marifet hakkinda aciklama-
larda bulunur. Ornegin soyle der:

Hakiki marifet, ilahi bir nurdur. Bu nur, i¢ dunyamn armmasi ve kalbin tas-
fiyesi neticesinde mutlak nurlarin nuru makamindan sabir ehli bir nefisle
cihat erinin ruh ve kalbine dogar. Onun goz ve kulaklarim acar ve ona var-
lik aleminin biitiin hakikatlerini gorebilecek bir basiret bahseder. *

Burada feyiz yoluyla hasil olan marifetle elverdigince biraz daha ta-
nismamiz ve Ozelliklerini tanimamiz gerekir. Zira bu marifetin ytice ma-
kamu ile tamisip egitim ve ogretim sahasinda ona gereken dikkati goster-
mek icin bu, kacinilmazdir. Feyz, hakiki marifet ve ozelliklerine dair su
aciklamalarda bulunur:

1. “Feyiz yoluyla hasil olan marifet, bir anlamda kendini bilmek ve
tanimakur. Seyr-u stlik yolcusu bu yolda o6grendikleriyle amel ettikce ve
ruhunu ilim ve amelle donattikca zamanla kendi hakikatini kesfeder. Ken-
dini taniyinca da kendisi ile Hayy ve Kayyum arasindaki bag muisahede

32 En-Nuhbetu Fi'l-Hikmetil-Ameliye ve'l-Ahkami’s-Seriyye, s. 44.
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eder, varolusun hakikatiyle asina olur, huzur ve suhud kapilan ytztine
acilir, hicbir vasita olmaksizin mulk ve melekat alemlerini gorur ve ilahi
marifet ile ilahi isim ve sifatlarin hakikatine vakif olur. Dolayistyla bu ttr
marifetin 6z, suhtdi marifet ile kivam bulur ki insanhigin temeli ve bil-

ginin kokeni iste bu marifettir.” **

2. Feyiz yoluyla hasil olan marifet, duyular yoluyla algilanabilecek
fenomenal bilgi turleriyle tamamen farklidir. Bu marifet, kelamci, felsefeci
ve tasavvufcularn soztunt ettigi ilimlerden de aynidir. En genel anlamiyla
bu marifet akil, duyular ve tecriibe yoluyla elde edilen husali ilimlerle
ayni tirden degildir. Zira bu marifet: “Bir nur ve israk (aydinlanmadir).
Ki Allah inanciyla siki bir bag icerisindedir. Dolayistyla bir arifin iman
derecesi yiikseldikce elde edecegi marifet de o derece yiikselir. Bu itibarla
bir siluk eri, her ne kadar yolun baslarinda duyular ve akla muhtag olsa
da yolun devaminda her ikisi de visal diyariin birer hicab1 htukminde-
dirler. Zira tathnin tadia varan birinin onun sirf dis gorinustune bak-
masinin hicbir hasili yoktur.” **

3. “Kutsi ve ilahi nurlarin bir arifin ruh ve kalbine dogmasi ve onun,
feyiz eseri olan marifetlerle tamismasi neticesinde arifin dis dinyayla ir-
tibat1 kesilip kopmaz. Bilakis o, hem miilk hem de melekatu ihata eder
ve munfasil misal alemi ile irtibata gecer. Rabbani meleklerle hem ne-
fes ve hem seda olur ve dogrudan onlarn egitimine tabi olur. Dolay1-
styla Bat1 felsefesinde giindeme gelen vechiyle insanin dis dunyadan ta-
mamen koparilip ayrilmast bu bakis acisinda asla gtindeme gelmez. Zira
hakiki marifetin husuluyle, sek ve stiphenin koki kazinir, vesvese ve ev-
hamin zemini kurutulur ve arif, kesfi hakikatlere yonlendirilir. Elbette
bu marifet nurundan mahrum olan bir insan, hakikatlerin buytik bir kis-
mini idrak edemez. Zira:

“Allah kime nur vermemisse, artitk onun icin nur yoktur.” >’

4. “Feyiz yoluyla hasil olan marifetin hazzi, butun hazlarin tstande-
dir ve vasfedilemez. Hz. Imam Sadik'n (a.s) buyurdugu tizere boyle bir
marifet, nur, sifa, ins, sevgi ve kudrettir. Insanoglunu dylesine kendisine
B Age., s 44-45.

> Age.
> Usull-Madrif, s. 19-20.
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asik kilar ki insan kendini cennet bahcelerinde ve Allah velileriyle bir-
likte gortr. Eger halk bu marifetten haberdar olacak olsaydi, maddi ve
dunyevi lezzetlere asla yonelmezdi ve butun diinya, onlarin nezdinde
ayaklarimn altindaki topraktan daha degersiz olurdu. Cinku gonul ar-
tik sevgili ve yarin tecelli zarfi olmustur ve liyakati oraninca onun cema-
lini didara nail olmustur.” *°

Bu kutsi nurun yuregi yanik bir muminin ruh ve kalbine dogmasi
ile ilgili orneklere hadis ve tarih kitaplar, irfan ve ask ehlinin eserlerinde
rastlamak mamkiindir. Omegin Hikmetu'l-Israk kitabmin 6nsoz ve so-
nu¢ bolumunde soyle der:

Bu kitaptaki konular ben, tefekkir sonucu elde etmedim. Baska bir yolla
tim bunlara eristim. Benim yaptigim sadece, bu hakikatlere eristikten sonra
onlar1 ispatlamak icin delil ikame etmektir. Fakat bu konularin 6zt benim
icin dylesine kesindir ki siipheye asla mahal vermez. >’

Seyh Israk adi gecen eserin son boliimiinde ise su tavsiyede bulu-
nur:

Hikmetu'l-israk egitimine baslamadan once, kirk giin riyazetle istigal edil-
meli, yeme icme ciddi bir sekilde kontrol altina alimmali ve ilahi nur hak-
kinda daimi bir tefekkiir ve teemmiil haleti tizere olunmahdir.

Sozlerinin devaminda ise soyle der:

Bu kitabm butun konulan bir lahza icerisinde kutsi ilham elcisi vasitasiyla be-
nim kalbime indirildi. Tabi ki bu konularn tasnifi aylar boyu devam etti. *®

Molla Sadra da yer yer gaybi feyizlerden soz eder. Ezctumle ittihad-1
akil ve makul bahsinde soyle der:

Bu mesele, felsefenin en zor problemlerinden biridir. Hicbir Musliman
alim nezdinde ¢oztme kavusturulmamustir. Ben, konunun zorlugunu bu-
tan varhgimla idrak ettikten sonra, ‘Sebepler Sebebinin dergahma yakars,
dua ve imdat talebiyle bas koydum ve ondan bu ilmi sorunumu ¢6zmesini
talep ettim. O esnada bu sorun ilahi feyiz yoluyla ¢oziildu ve ben bu ilahi
ilham sonucu bu azim hakikati grendim. >

3 Age., s 173-174.

Seyh Israk, Mecmua-1 Musannifat, c. 2, s. 10.

% Age., s 258-259.

9" Molla Sadra, El-Esfaru’l-Erbaa, c. 3, s. 312-313.
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Feyz'in kendisi de bircok kez, bu engin marifetten soz eder ve marifet,
mektep, ilim ve malumatin bircogunun beslendigi pinar olarak Allah ve
melekleri tarafindan, sabir ehli miicahitler ve halvet ve ibadet ehli ariflerin

kalbine indirilmis ilhamlar gosterir. *

ilahi Feyiz ile Marifete Erisme Yollari

Daha once de belirttigimiz tizere feyiz eseri marifet, suhudi ve
huzuri marifet, vasitaya ihtiyac duymaz. Bu marifete erismek icin aras-
tirma, delillendirme, delil getirme, felsefi ve kelami yontemler vs. yol-
larla mimkun degildir. Bu marifetin yegane yolu nefis tezkiyesi, batini
armma ve kalp hareminin kutsi sahasin sirk, isyan ve bencillik pasin-
dan temizlemek; diinya ve albenileriyle gonul bagim koparmak ve ehil
olmayanlarla muasereti kesmektir. Zira ancak bu surette, hakikat yol-
cusu ve marifet talibinin beden ve bedensel arzulara ilgisi azalir ve ruh
ve ruhani haletlere alakas: cogalir. Boylece, gaflet perdeleri bir bir ara-
lanir, ilahi ayetler tzerinde tedebbiir ve kalbin latif bir kivama burtin-
mesiyle birlikte cehalet ve stuphelerden kurtularak rabbani feyizleri ala-
bilecek hazirhga kavusur. En nihayet marifet nuru kalbinde dogmaya
baslar ve tim hakikatleri vasitasiz idrak eder. Bu tertip tzere, butin
stpheleri izale eden bir marifete; yani suhtdi bilgiye erismenin yegane
sart1 ruhsal arinmadir. Ruhsal arinmanin anahtari ise beden ve beden-
sel arzulara ilgisizlik, ruh ve ruhani haletlere gticlu ve derin bir sekilde
teveccuth etmektir.

Mahiyata filozoflar ve derin fikirli dustniirler, her ne kadar farkh
egilim ve ekollere sahip olsalar da su hususta fikir birligi icerisindedirler:
Ruhun pasimi gidermeden, nefis tezkiyesi olmadan ve dustnsel, inanc-
sal, dilsel ve ameli hicaplardan kurtulmadan hakiki marifete nail olmak
mumkin degildir. Baytik Islam filozofu Ibn Sina Isarat ve Tenbihat kita-
binin dokuzuncu babinda bu konuya ince bir yorum getirir. ! Israk filo-
zofu Seyh Sihabtiddin Stthreverdi de bircok eserinde bu hususu ele alir. *
0 Usulwl-Maarif, s. 4-5.

*1' ibn-i Sina, Isarat ve Tenbihat, c. 3, s. 401-407 ve 354.
* Bkz. Seyh israk, Mecmua-1 Musannifat, c. 2, s. 10, 259, 258; s. 68, 73, 106, 109.
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Molla Sadra ise hem felsefi ve irfani hem de tefsirle ilgili eserlerinde bu
konuya dair genis aciklamalarda bulunur. *

Feyz, fikh-1 asgar ve fikh-1 ekber hususundaki engin bilgisi ve Kuran,
burhan ve irfam harmanlayarak eristigi marifet mayasiyla bu konuya dair
genis izahatta bulunur. * O, su inanctadir:

Butin kesfi ve suhtidi marifetler ve ayrica varlik bilim, mebde ve mead ilmi,
insanbilim ve bilgi kuramlarina dair buttn akli malumat, bittin marifet ve
algilarm kaynak ve mensei kutsi ve melekati alemlerdir. Demek ki ogre-
nim, soru sorma, inceleme ve tabi ki mesru bir riyazet metodu, nefis tez-
kiyesi, gonil ve akh sefihlik, cahillik ve rezilliklerden armdirarak ruh ilim
ve marifet idraki icin hazir bir hale gelir. Ulvi alemlerle irtibat neticesinde
ya da onun kendi tabiriyle akli cevher (t6z) ve melekati tirler rabbi ile
bag kurularak marifet hasil olur. Iste burada insan ruhu, ilim ve marifet
dergahima yol bulur ve marifet nurunun dogusu ve kutsi feyizlerin bahse-
dilmesi icin ehliyet kazanilir.

Demek ki marifet ilahi nurlar icerisinde bir nurdur. Bu nurun cez-
bedilmesi ve dogmast icin gerekli olan zemin ise i¢ diinyanin armndinl-
masl, kalbin vehimler ve baul inanclardan tasfiyesi, gonil ve ruhun celi-
sik fikir ve egilimlerden temizlenmesi, dis ve i¢ hicaplarin izalesi ve varlik
alemindeki guzellikler tizerinde tedebbiir ve tefekkurdur. Sonucta ogre-
nim, egitim ve 6gretim, disunmek, tarismak, soru sormak ve benzeri
eylemler ilim ve marifetin kaynag) olamazlar. Tim bunlar sadece birer

arac ve zemin hikmiuindedirler. *

Feyz, bu sahada genis incelemeler yapmis ve dagimik bir sekilde eser-
lerinde izahatta bulunmustur. O, hakiki marifet, faydah bilgi ve marifet-
taharet iliskisi hakkinda 6zellikle su ti¢ degerli eserinde goruslerini beyan
etmistir: el-Meheccetu'l-Beyda, el-Hakayik ve en-Nuhbe. Biz bu konulari
altyapi, engeller ve sonuclar basliklar1 altinda gayet ozet bir sekilde izah
etmeye calisacagiz:

*> Molla Sadra, El-Esfaru’l-Erbaa, c. 3,s. 336; c. 1,s. 11; ¢. 9,s5. 139; ¢. 7, s. 43 ve Tefsiru’l-
Kur'ani’l-Kerim, c. 7, s. 9, 16, 119, 172; Mefatihu'l-Gayb, s. 14, 46, 8, 12.
+ Usulw’l-Maarif, s. 19 ve EI-Vdfi, c. 1, s. 555-556; c. 2, s. 58-59.

s Age.
% El-vafi, c. 1, s. 556.
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1. Altyapi

Daha once izah edildigi uzere, hakiki marifete erismenin ana sart,
i¢c dunyanin temizligidir. Bu temizlik olmaksizin, bu tir marifetin sir-
rina erisilemez. Simdi ise su soruyu ele almaya calisacagiz: I¢ temizligi
ne anlama gelir? I¢ temizliginin elde edilmesi icin ne yapilmah? Bu te-
mizligi saglayan etkenler nelerdir? Bu sorularin cevabini ahlak ve irfan
ilimlerinde aramak gerekir. Biz burada sadece bazilarina kisaca degin-
meye calisacagiz:

1. Allah Sevgisi: Feyz soyle der:

Kalp ve ruhun hissi kirlenme ve maddi bagimhiliklardan kurtulmasindan
ibaret olan kalp temizligi, Allah’1 bilmek ve sevimek sayesinde elde edilebi-
lir. Zira sevgi suleleriyle gonlumiizti biitin diger sevdalardan armdirabilir
ve kalbimizi ondan gayri her seyden temizleyebiliriz. Rivayetlerde de ya-
zildig1 oldugu tzere, Allah sevgisi bir kulun kalbinde yer ettigi zaman ve
onun halvet diinyasi sevgi ve marifet nuruyla aydinlandigr vakit, Allah'in
yadi ve zikrinden alikoyan butiin s6z ve davramislardan uzak durur. Zira
sevgi ve muhabbet, lezzetlerin en tathsi, varilacak menzillerin en biyugu

ve tim mithim seylerin en ehemmiyetlisidir. *

Feyz-i Kasani sevenin sevilene duydugu muhabbet, aidiyet, baghlik,
gonul verme duygularini t¢ kisma ayirir:

Allah sevgisi ya feyiz yoluyla ve vehbidir, ya kemal arayist ve cemal arzu-
sunun bir dranudur yahut bir ihsan dolayistyladir ki asik, ilahi nimetleri
gorup faydalanma neticesinde o asil mahbuba dogru bir cezbeye kapilir ve
gonlunu ona verir. * Her halikarda seven, sevdigine gonul verip baglan-
diginda, ruhunun 6zt bastan asagi bir degisim yasar. Butin aidiyet ve bag-
lardan azade olur, onun rizasini kazanma arzusuyla yanar tutusur ve ona
benzemek ve vasiflariyla bezenmek ister. Bu hengamede, ruhu ve kalbi bu-
tin paslardan armnip cilalandigy icin her daim rahmani feyizleri ve gercek
marifeti almak icin hazir bir vaziyette bulunur. Oyle bir yere varir ki bir
hadis-i kutsi esasinca ‘Kurb-1 Nevafil’ makamina erisir ve Allah onun gozi,
kulag: ve kalbi olur. *

*T" En-Nuhbe, s. 84.

8 Age.
¥ Age.,s. 84-85.
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2. Ubudiyet ve Kulluk: Hi¢ kuskusuz ihlash bir kulluk, katisiksiz
bir ubudiyet, bilinenlerle amel, mennan olan Rabbimizin dergahinda ya-
karis, dua ve tazarru ve onun keremine yonelip el agmak, batini temiz-
ligin husuliine sebep olur ve ilmiyle amil bir alim ve adanmus bir arifin
ruh ve kalbi butin paslardan armir. Tipk: bir ayna misali cilalandig1 va-
kit ise marifet nurlarn onda yansir. Feyz'in tabiriyle:

Marifet nurlarinin dogusu yakin, izan ve imanin derecesine baghdir. iman
ve yakin arttikca, ilahi marifete erisme imkam daha bir artar. Dolayisiyla
hakiki marifet pesinde olan bir insan, kalbini diinyanin kirlerinden, pasla-
rindan ve hicaplardan arindirmasi ve hem butiin s6z amellerinde hem de
butiin is ve eylemlerinde ulu peygamberler ve hidayet imamlarina iktida
etmesi ve onlan kendisi icin birer ornek olarak bilmesi gerekir. Iste o za-
man kalbi sefa ve nuraniyet buldugu oranda ve ilahi tecelli zaviyesinde bu-
lundugu miktarca ilim ve marifet nuruna mazhar olur. Ozetle, soylenebile-
cek yegane sey sudur: Sadece takva ve dertini bir hasyet sayesinde goniiller
ilahi tecelliler icin birer mazhar olabilirler. *°

Feyz, Ehl-i Beyt'in hadislerine istinaden feyiz eseri marifete erismeyi
otuz sarta baglar. Biz burada bu sartlarin bir bolimiine kisaca deginerek

sadece bashklar saymaya calisacagiz:

1. Ilim tahsili, en genel cercevesiyle ihlas temeline oturtulmaly; gos-
teris, kavga, cedel, ikiyuzliluk ve sohret talebinden uzak olmahdur.

2. Bir ogrenci her ogrendigiyle amel etmelidir. Zira bildikleriyle amel
melekat alemine giris ve ilahi inayete nail olmanin sirr1 ve semboludir.

3. Ogrenci, bilmedigi konularda susmahdir. Kendisine soruldugu za-
man “bilmiyorum” diyebilmeli ve yersiz ve mesnetsiz fetvalar vermek-
ten kacinmalidir.

4. Ogrenci, bilmedigi konularla ilgili bagnazlik ve tutuculuktan sid-
detle kacinmahdir; zira bu ytzden niceleri yoldan ¢itkmuslardar.

5. Bir 6grencinin butin c¢aba ve gayreti bilgelik, basiret, kavrays ve
ogrenme esasina dayanmalidir.

6. Egitim ve ogretim sahasinda her seyden once sevgi hakim olmali
kindarlik ve haksizliklardan siddetle sakinilmalidir.

>0 El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 10.
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7. Dini konularda teslimiyet ve dindarlik ciddiye alinmalh ve aklm,

dinin temel meselelerine miidahil olmasimin onu alimmahdir.

8. Dinin feri huikumlerinde daima ihtiyat riayet edilmeli fakihlerin
ittifak ettikleri hutktimler hafife alinmamahidar.

9. Egitim ve 6gretim sahasinda odaklanma, dikkat, soru sorma, edep
ve tevazu en temel vasiflar mesabesinde dikkate alinmahdir.

10. Zaruri bir durum gerektirmedikce, miinazara ve munakasadan
kacimilmalidir. Mitinazara esnasinda da sadece bildikleriyle yetinmeli ve
sadece gercekleri soylemelidir.

2. Engeller

Feyz, feyiz eseri marifete erisme yolu 6ntindeki engeller hususunda
da cok cazip aciklamalarda bulunur:

Insanoglunun kalbi, ilahi cemalin aynasi, melekati suretlerin naksolundugu

bir sayfa ve semavi nurlarn tecellilerinin bir mazharidir.

Fakat su noktayr da hatirlatmaktan geri durmaz ki marifet nurlar-
nin kalplerde tecelli bulmasinin ontinde bazi engeller ortaya cikar. Bu
ctimleden, kalbin kendisinde bir noksanlik olabilir. Nitekim bir ayna zati
noksanliklar tastyabilir; 6rnegin yeterince cilalanmamus olabilir yahut as-
Iinda ayna kivaminda olmayabilir. Tkinci engel, kalp aynasinim giinah-
lara cokca bulasma neticesinde kararmis ve paslanmis olmasidir. Uciincii
engel, kalp aynasmim yoninin degismis olmasi ve artik sadece diinya,
heva ve hevesleri yansitan bir nesneye donismesidir. Dordiinct engel,
kalp aynasimn bir perdeyle ortillmiis olmasidir. Ornegin sapkin inanc-
lar, batul dustnceler ve hakka aykir1 kesifler marifet nurunun yansimasi
ontunde bir engel olabilir.

3. Sonuclar

Hic¢ kuskusuz hakiki marifet ugruna kalp temizligiyle istigal eden,
Allah sevgisi, ask, ubudiyet, faydah ve maksada uygun ilim vesilesiyle i¢

diinyasmm temizligi icin uygun bir zemin hazirlayan ve butun hicaplar
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izale eden bir insanda zamanla i¢ diinyasinin armmishgimin iz ve isaret-
leri zahir olmaya baslar. Bu sonuclarin bazilanm soyle siralayabiliriz:

1. Kendini bilmek: Armmnus bir alim, kendi 6ziint buldugunda, kendi
nefsini bastan asag ihtiyac ve mutlak caresizlik icerisinde gortr. Bu ala-
mete Molla Sadra”', Stthreverdi®* ve Feyz ™ gibi bircok buytk alimde
rastlamak mimkundur.

2. Allah korkusu: Sehid-i Sani ve Feyz-i Kasani gibi buyutk alimler
“Kullan icinde ise, Allah’tan ancak alim olanlar ‘icleri titreyerek-korkar” **
ayetine istinat ederek harikulade bir degisim yasamis ve korku ve hasyeti
paha bicilmez bir dertini sermaye addetmislerdir.

3. Kur'an’a iman: Marifet, temizlik ile birlikte olunca Kur'an’a iman
meyvesi hasil olur. Yuce Allah Kur'an-1 Kerim'de soyle buyurur:

a0 s ool s i)

“Ilimde ytiksek payeye erisenler ise: Ona inandik derler.” >

4. Teslimiyet ve husu icerisinde aglamak:

b9 shi3 135t OGS 853w el 12131 8 e oadl 150 0 812
s oK OB bysas Yaard 5 dey 08 &) & dlsus
(,i

“Su bir gercek ki, bundan once kendilerine ilim verilen kimselere o
(Kur'an) okununca, derhal yiiz iistii secdeye kapanirlar... ve derlerdi
ki: Rabbimizi tesbih ederiz. Rabbimizin vaadi mutlaka yerine getiri-
lir. Aglayarak yiiz iistii yere kapanirlar. (Kur’an okumak) onlarmn hu-

suunu artinr.” >’

>l Molla Sadra, Tefsirw’l-Kurani’l-Kerim, c. 7, s. 10-11; el-Esfaru’l-Erbaa, c. 3, s. 336.
2 Sihreverdi, Mecmua-1 Musannifat, c. 2, s. 10.

>3 Deh Risale, Risale-i Zadwl-Mesalik, s. 90-91; Risaletwl-insaf, s. 199.

>* Faur: 28.

5 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 1, s. 12-13.

6 Al-i imran: 7.

7 sra: 107-109.

o
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5. Dayaniklilik ve sabir: Kendini adamis ve ermis alimlerin ilimleri,
sabir ve metanetle kivam bulur. Onlarm metanet ve genis ytrekliliklerinin
olcust, ilim ve marifetin ne duzeyde semere verdiginin bir lctutadar. **

6. Sukat: Armnmus alimler alabildigine suskundurlar. Onlarin bu
sukatlar, sahip olduklar1 marifetin gostergesidir. >

7. Soz ve ameller arasindaki uyum: Gonlu pak alimlerin soz, amel
ve davranislar, sahip olduklar marifetin tamgidir.

8. Tevazu: ilim ve marifetin meyvesi tevazudur. Marifet, temizlikle
butiinlestiginde tevazu ytizlerce kat artar. °!

9. Kulluk ve dindarhk: Marifete temizlikle kivam kazandiran bir alim,
mukaddes seriattan bir zerre olsun asla taviz vermez. %

10. Sohret ve arzulardan uzak olmak: Kalplerindeki past izale etmis
dustnurler, sohret ve makam pesinde olmaz ve sirekli gindemde ol-
may1 asla istemezler.

Hatirlatma

Feyz-i Kasani, fikih ve ahlaki ic ice ele aldig1 en-Nuhbe kitabiin ilk
baslarinda ‘Taharet’ (temizlik) kavramimi “taharet-i zahiri” ve ‘taharet-i
batint’ diye iki kisma ayirr. Orada derani kotulukler, cirkinlikler, afet-
ler ve hastaliklardan bahseder ve kalbin bu kotuluklerden arindirilmasi
ve tedavi yontemlerini “Batini temizleyen etkenler” diye tabir eder. Feyz,
bu babda bu etkenlerden her birinin nasil elde edilecegi ve sonuclarini
genis bir sekilde ele alir. Bu dogrultuda tovbe, sabir, hilm, iyilikseverlik,
heva ve heveslerden uzak durmak, tevazu, fakirlik, zitht, comertlik, riza,
sukur, havf, umit, ihlas, doruluk, tevhid-i efali ve tevekkiil, Allah sev-
gisi, achik, geceleri ihya etmek vs. hasletlerden de so6z eder. Elbette bu
calismada tium bunlar aciklama imkanimiz yoktur. Ancak ahlaki egitim
8 El-Meheccetul-Beyda, c. 1, s. 11.
> En-Nuhbe, s. 44; El-Hakay1k fi Mehasini'l-Ahlak, s. 24.
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1 En-Nuhbe, s. 45 ve 65.

92 Deh Risale, Risale-i Zadul-Mesalik, s. 214.
9 En-Nuhbe, s. 62-63.
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konusunu ele alirken bu konuya da deginmeye calisacagiz. Dolayisiyla
simdilik “marifet-taharet iligkisi” konusunu burada bitiriyoruz.

Marifetin En Saglam Kaynag: Dini Ogretiler

Daha once de degindigimiz tzere, Sii dustntirler nezdinde, dini 6g-
retiler akli distnce ve akilcl nazariyelere gore daha oncelikli bir konum-
dadir. Bu itibarla, bu diistintirler Kur'an-1 Kerim, stinnet-i nebevi ve Ehl-i
Beyt'in hadisleriyle daha giiclu ve derin bir bag icerisinde olup Kur'an tef-
siri ve hadis serhine daha fazla 6nem vermislerdir. Ornegin biytik islam
filozofu Mir Damad, er-Revasihu’s-Semaviye fi Serhi’l-Ehadisi’l-Tmamiye
adll degerli kitabimi hadis serhine tahsis etmistir. Bu kitapta baska hic-
bir yerde bulunamayacak inceliklere rastlamaktayiz. Onun paha bicilmez
ogrencisi Molla Sadra da Kur'an-1 Kerim'in bir ¢ok ayetini tefsir etme-
nin yamn sira, Ehl-i Beytin rivayetlerini de serh etmis ve Serh-u Usuli’l-
Kafi kitabini miras birakmistir. Ondan sonra ise Molla Sadranin hem
miiridi hem de ogrencisi olan rabbani filozof Feyz de Kur'an’1 hadislerle
tefsir etmis ve bu dogrultuda es-Sdfi, el-Esfa ve el-Museffa isimlerini ta-
styan Kur'an’i bastan sona tefsir eden ti¢ kitap kaleme almistir. Ayrica
Ehl-i Beyt hadislerini de serh etmis ve yine ti¢c degerli eser birakmistir:
el-Vafi, es-Safi, en-Nevadir.

Goruldugi gibi bunca caba ve gayretin perde arkasinda pek degerli
bir fikir yatmaktadir ki bu, dini ve Islami ogretilerin akli disiincelere
oncelikli oldugu fikridir. Bu itibarla, rabbani filozoflar, Islam’'in kutsal
ogretileri ve Ehl-i Beyt'in (a.s) manevi miras1 hususunda bir zerre ol-
sun stipheye dusmek bir yana bilakis tam bir baghlik ve akil almaz bir
askla Kur'an ve hadise yonelmislerdir. Onlarin bazilann émirlerinin ta-
mamim ‘sakaleyn’e hizmet ugruna harcamis ve diger butin malumatla-
rim Kur'an ve hadis 1s1ginda degerlendirmislerdir. Derinlikli bir fikir sa-
hibi olmalarn hasebiyle de Kur'an ve hadisten baskalarinin erisemedikleri
cok ozgiin sonuclar elde etmislerdir. Zira Ahund Molla Muhammed Ka-
zim Horasani'nin tabiriyle “AKkli ilimlerde uzmanlasmayan bir insan, al-i

Muhammed’in hadislerindeki itikat esaslarini aciklamaktan aciz kalir.” ©*

6 Usulul-Maarif, Seyyid Celaleddin Astiyani Mukaddimesi, s. 9, dipnot.
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Tabi ki bu gorus, dini ve vahye dayali dustincelere asla itibar etmeyen
batili filozof ve psikologlarin bakis acilarindan tamamen farkhdir. Takdir
edersiniz ki bu konunun izahi bash basina bir calisma gerektirir.

Feyz-i Kasani cok acik ve net bir ifadeyle su iddiada bulunur: “Kur’an-1
Kerim ve Masum Imamlarin hadisleri iizerine derinlikli bir miitalaada
bulunup iyi bir sekilde inceledigi icin itminan mertebesine erismis ve

”» 65

seytanin vesveselerinden korunmustur.”® Aym sekilde su ¢ok onemli
ve hayret verici hususu da itiraf eder: “Hakikate nail olmak ve insan ve
varolusa dair esrara vakif olmak, hakikatte insan ruhunun gidasidir. Bu
mertebeye erismek sadece Kur'an-1 Kerim ve Masumlarin hadis ve riva-

yetleri tizerinde derin bir tefekkur ve dikkatli bir incelemeyle mumkun-
» 66

dir ki bu hakikatler baska hicbir yerde bulunmaz.

Feyz, “Insan, yedigine bir baksin” " ayetine istinat ederek soyle
der:

Insan ruh ve beden birlikteliginden ibarettir. Beden, nasil gidaya ihtiyac
duyuyorsa, ruh da gida ister. Insan, nasil cismani gidalar ve bunlarin olu-
sum asamalan tzerine dikkatle disinmek zorundaysa hi¢ kuskusuz aym
sekilde ruhu icin de munasip ve ona layik gidalar temin etmeli ona yabanc
ve lay1g1 olmayan bilgilerden siddetle sakinmahdir. Insamin melekati ruhu-
nun yegane gidasy, ilahi vahiy; yani Kur'an-1 Kerim ve ayrica Ehl-i Beyt'in

rivayetleridir.

Bu sozun sum sudur: Allah Result (s.a.a) ve hidayet imamlarmm (a.s) ilim-
leri Allah'in ledtinni ilmi ile baglantih ve irtibat halindedir. Onlarin bagr-
lar1 Allah’in ilim hazinesi, onlarin sézleri Hak Tealamin sozleridir. Elbette
Kur’an ve Itretin (Ehl-i Beyt) otesinde sirf cehalet, bilgisizlik ve basibosluk-
tan baskasi yoktur. Zira baskalarinin ogreti, ilim ve bulgular ya sirf farkh
goruslerin nakli ve bazi 1stilahlarin aciklamasidir yahut cedel ve muinakasa
vesilesidir. Zaten ¢ogunlukla tiim bunlara seytan miidahil olur. Alemin
mebdeiyle bir irtibatlart bulunmadig: icin de ruhu doyurabilecek salahi-
yetten yoksundurlar. ®®

% Deh Risale, Risaletwl-insaf, s. 184.
6 Tefsir-i Es-Safi, c. 5, s. 287.

57 Abese: 24.

8 Tefsir-i Safi, c. 5, s. 287.
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Akil-Nakil (Akil-Din) iliskisi

Alal ve nakil iliskisi, epistemoloji alaninda tartisilan en 6nemli prob-
lemlerdendir. Akil derken maksadimiz, istidlale dayal tefekkur ve man-
tiksal dustiincedir ki bu yolla bircok bilginin kapisi acilir.® Din derken
muradimiz, akli mutalaalar ve irfan sahasindaki beseri bulgularn cok ts-
tinde olan vahye dayali semavi ogretilerdir. Sunu da soylemek gerekir
ki bu konu, ‘akil ve nakil iliskisi’, ‘akilcilik ve dindarhk iliskisi” gibi bir-
cok farkh bashk altinda da giindeme gelmistir. Dolayisiyla ‘din’ kavrami,
burada ‘nakil’ kavramima denk gelmektedir.

Konuya girmeden 6nce, su noktay1 hatirlatmak yerinde olur: Akil-
nakil iliskisi hususunda Musltman duastniirlerin bakis acis1 Hiristiyan di-
stunurlerinkinden tamamen farkhdir. Baz1 Hiristiyan dustinirler, acik bir
dille su sav1 dile getirirler: Aklin oldugu yerde imana yer yoktur. " Ba-
zilantysa su inanctadirlar: Insanm, bildigi bir seye iman etmesi mimkiin
degildir. Fakat Miusluman distunirler arasinda, aciktan agiga akli ge-
cersiz sayan hi¢c kimseye rastlayamayiz. Zira aklin fazilet, onem ve ona
tabi olmakla ilgili ayet ve rivayetlerin sayis1 goz ardi edilemeyecek ka-
dar coktur.

Alal ve nakil iliskisi konusuyla ilgili bircok soru giindemdendir. Biz,
burada sadece bes soruyu ele almaya calisacagiz:

1. Akil ve nakil birbirinden bagimsiz birer bilgi kaynag olarak m
gorulmelidir? Her biri, zati ve bagimsiz birer dayanak noktasi olarak m1
degerlendirilmelidir? Yoksa asil kaynak ve huccet din midir ve akil, di-
nin sayesinde mi itibar kazanir? Yahut tam tersine zati ve bagimsiz an-
lamda hticcet akil midir ve din ona tabi midir?

2. Acaba akla tam olarak givenilebilir mi? Yoksa akil hicbir sekilde
guvenilir bir kaynak olarak muteber degil midir?

3. Akla gtivenmek caizse eger, bu gtivenin simrlar1 nereye kadar-
dir?

% Alal kavrami farkh anlamlarda kullanilir. Ornegin Molla Sadra Esfar ve Serh-i Usul-i
Kafi kitaplarinda alti anlamdan soz etmistir. Bkz. El-Esfar, c. 3, s. 418; Serh-i Usul-i
Kafi, s. 19-20.

7 i{brahim Dinani, Macera-y1 Fikr-i Felsefi Der Cihan-1 Islam, c. 2, s. 12-13.
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4. Akil ve nakil arasindaki iliski nasildir? Akli dustincelerle vahyi 6g-
retiler arasinda tezat mu vardir; birbirinden farkh olmakla birlikte orttisme
noktalart m1 s6z konusudur yoksa tam bir uyum ve birliktelik mi?

5. Akil ve naklin saha ve sinirlarn tamamen birbirinden ayr mudir;
yoksa her ikisi de ayni sahada gecerlilik arz ederler?

Alkal ve nakil iliskisine dair konular, dini egitim ve 6gretimde 6nemli
bir rol oynadig1 ve hem istidlale dayali tefekktr ve mantiksal dustince
hem de dini 6gretiler gindeme gelmedikce dini egitim ve ogretimden
bahsedilemeyecegi icin bu iliskinin mahiyetiyle ilgili bashca gorusleri
ozet bir sekilde ele almaya sonra da Feyz'in bu konuya dair goraslerini
incelemeye calisacagiz.

1.ifrat Derecesinde Akilcilik

Hicretten yaklasik iki ytiz yil sonra ortaya ¢ikan Mutezile akimi, dini
salt akilc1 bir yoruma tabi tutar ve akli, hakikat ve gercekligin yegane ol-
cutit olarak gorardi. Onlarn akil ve nakil iliskisine dair gorusleri su min-
valdeydi: Epistemoloji alaninda, akil ve din iki bagimsiz bilgi kaynagidir.
Tabi ki oncelikle aklin verilerini degerlendirmeli sonra dine basvurulmali-
dir. Dini 6gretiler, aklin verilerine gore degerlendirilmeli ve aklm benim-
semedigi butin 6nerme ve ogretiler bir kenara atilmahdir. Bu demektir ki
Mutezile mezhebine gore akil biittin hiktamlerinde bagimsiz bir kaynak
olarak gorilmeli ve hicbir sekilde nakli ilimlere muhta¢ bilinmemelidir.
Zaten bu itibarla Mutezile hep ‘aklin seriatr’ diye bir tabirden soz eder. !

Bu diistince, baz1 Batili distiniirler tarafindan da savunulmustur.
Miladi on bir ve on ikinci yuzyillarda yasayan ve Hiristiyan teolojisini
Aristonun ogretileriyle izah eden Thomas Aquinas da tipki Mutezile
gibi dustnar. 2

2. ifrat Derecesinde imancilik

Esariler, hicri dorduncii ve besinci yiizyillarda Mutezile'ye kars kendi
mezheplerini tesis ettiler. Onlarm akil ve nakil iliskisine dair gorusleri su

n A.ge., c. 2,s. 26-281; Serif, Tarih-i Felsefe Der Cihan-i Islam, c. 1, s. 283-312.
™ Melikiyan, Tarih-i Felsefe-i Garb, c. 2, s. 97-112.
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minvaldeydi: Akil ve nakil her ne kadar iki bagimsiz marifet kaynag ol-
salar da asil kaynak ve 6lcu dindir ve akil ona tabi olmak zorundadir.
Dolayisiyla oncelikle dine bagsvurulmal daha sonra akla muracaat edil-
melidir. Aklm hukumleriyle naklin hukumlerinin cakistig yerlerde kaci-
nilmaz olarak din tercih edilmelidir. Zira hisn ve kubhun (iyilik ve ko-
talagun) temel olcatu dindir. Din bir seyi emretmisse kesinlikle iyi ve
bir seyden sakindirmissa kotudur. ” Dinin akla gore daha oncelikli ol-
dugu gortist, Ban diinyasinda da benimsenmistir. Ornegin St. Anselm
bu inanctadir.

3. ibn Riisd Akilcitigi

Endulisli biiyuk filozof su inanctadir: Insan zat ve fitrat geregi her
daim hakikat arayis1 icerisindedir. Bu hakikate erismek icin ise akil di-
sinda hicbir yolu yoktur. O, akil-nakil iliskisiyle ilgili soyle der:

Din ve dini ogretiler icerisinde akli ve burhani bir konu yoksa eger asla te-
zat gindeme gelmez. Eger bu konulara dair dinin bir gorisu olur da akil
ve din bu konuda ayn1 sonuca varacak olurlarsa yine bir tezat soz konusu
olmaz. Fakat dinin zahirinde gindeme gelen bir 6nerme, akli burhan ile
ortiismeyecek olursa, dinin zahiri tevil edilmeli ve akil 6ncelenmelidir. ™*

4. ilahiyatgi Filozoflar ve Akilcilik

Farabi, Ibn Sina, Seyh Israk ve Molla Sadra gibi biiytk Islam filozof-
lar1, hem Eg’ari hem de Mutezili kelamcilarin gortsleri hakkinda tam bir
vukuf ile birlikte akil, istidlal ve felsefi diisincenin yani sira dini 6greti-
leri de savunmus ve akil-nakil iliskisini bir dengeye oturtmak icin ¢aba-
lamuslardir. Bu yol bircok zorluk icerse de onlar dogrudan bu sahaya in-
mis dinin yaratihis aleminde zaruri olduguna akli delillendirme yoluyla
ispatlamislardir. Bu kesim, akilla ilgili ayet ve hadisleri bir araya getirip
serh etmis ve yine ayet ve hadislere basvurarak akil ve nakil arasindaki
derin ve kopmaz bag ispatlamaya calismislardir. Buna gore akil neredeyse
3 Serif, Tarih-i Felsefe Der Cihan-i Islam, c. 1, s. 315-345.
™ A.ge., c. 1,s. 773-804; [brahim Dinani, Macera-y: Fikr-i Felsefi Der Cihan-1 Islam, c.

1,s. 119, 224, 239, 266 ve c. 2, s. 209, 212 ve 218-230; Melikiyan, Tarih-i Felsefe-i
Garb, c. 2,s. 72-74.
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hi¢ kuskusuz din de oradadir. Bu ikisini birbirinden ayirmak mumkin
degildir. Bu buytkler, nasil dini, bagimsiz bir bilgi kaynag: olarak gort-
yor ve zat1 itibartyla hticcet ve baglayic1 olduguna inaniyorlarsa dogru
dastinme metoduna uygun huktum verdigi ve kesin bilgi icin gerekli bi-
cimsel cerceveye riayet ettigi muddetce akhi da bagimsiz ve muteber bir
kaynak olarak gormektedirler. ” Molla Sadra akil ve din iliskisi ile ilgili
acik ve net ifadelerle soyle der:

Seriat ve akil, diger buittin felsefi meselede oldugu tizere bu konuda da tam
olarak ortuistrler. Hasa ki yiice Seriat-1 Hakka-1 Tlahiye’nin hiikiumleri, yakini
ve zarurl ogretileriyle celissin! Ayni sekilde yasalari, kitap ve stinnete mu-
tabik olmayan felsefeye de yaziklar olsun! "

Molla Sadra bu eksiksiz ve stimulli ifadelerle akil ve naklin buitiin
felsefi ve burhani konularda mutabik oldugu, Islam’in hak seriaunim, ak-
Iin kesin ve kat1 yargilariyla catisacak diizeyin ¢ok tistinde bulunduguna
isaretle kitap ve sinnetle celisen felsefeyi de lanetliyor.

Sonucta, soyle soylenebilir: Islam felsefesi Yunan ve diger felsefe
ekolleriyle giiclti bir bag icerisinde olmakla birlikte dini metin ve nas-
larla da giiclit ve derin baglar tasidigindan dolay1 kendi 6zgu bir kim-
lik kazanmistir. Dahasi, seyr-u suluk, suhtd ve irfan da cokca gindeme
gelmis ve burhan-akil, ask-irfan ve kitap-siinnet bir arada goralmus-
tir. Su tabirlere dikkatinizi cekerim: Molla Sadra dindarlan iki simifa
ayirr: Vakif (duranlar) ve sair (seyir halinde olanlar.) ‘Duranlar’ tabi-
rinden maksat dinin zahiri ve taklit asamasinda kalanlar ve mana ve
melekat alemine yol bulamayanlardir. Seyir halinde olanlardan murat
ise duyular dunyasindan akil alemine yol bulabilenlerdir. Daha sonra
‘seyir halinde olanlarr’ da iki kisma ayirir: ‘Seyyarlar’ ve ‘tayyarlar’. ‘Sey-
yar’ iki kanatla, yani seriat ve akil kanadiyla sirat-1 mustakim tzere ha-
reket eden kisidir. Fakat ‘tayyar’ ask ve irfan kanatlariyla hakikatin en-
ginliginde kanat ¢irpan kisidir. ”/
> Ibn Sina, es-Sifa, c. 10, s. 441.

76 Molla Sadra, Serh-i Usul-i Kafi, Kitab-1 akl ve cehl, s. 571-572. Bkz. Ibrahim Dinant,

Macera-y1 Fikr-i Felsefi Der Cihan-1 Islam, c. 2, s. 345-346.
T Molla Sadra, el-Esfar, c. 8, s. 303.
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5. Feyz'e Gore Akil-Nakil iliskisi

Feyz, akil ve din iligkisinin ortiisme, uyumluluk ve birlik iliskisi ol-
duguna inanir ve bu ikisi arasinda ayrilik, zithk ve celiski gormez. Bu
yaklasimin 6nemi Feyz'in bir hadisci-filozof yahut filozof-hadisci kimli-
ginde yatmasi ve onun bu gorasu hadis ve rivayetlere dayandirarak ka-
bul etmis olmasidir. Simdi, onun bu gortusinu serh edip incelemeye ca-
lhisacagiz. Feyz, bu konuyla ilgili bes temel iddia ileri strmustur:

a) Cok Yakinhk: Feyz'in Kur'an ayetleri ve hadislerden yola ¢ikarak
ulastigy gorusun 6z sudur: Saglhkli, vehim ve hayallerden uzak bir akil; yani
akli burhanm ulastig1 sonuglarla islam dininin 6gretileri ve Muhammedi
seriatin talimati arasinda ¢ok yakin bir bag vardir. Oylesine ki bu yakin-
ik derecesi tam bir uyumluluk dtizeyini dahi asip neredeyse tam bir bir-
lik ve buttinliuk duzeyine ulasir ve her ikisini tek bir varlik kilar. Bu ya-
kinlik ve birlik esasinca akl ‘dertini seriat’ ve dini ‘disimizdaki akil’; akli
‘cira’ ve dini ‘ciranin yakit'; seriatt ‘aydinhik’ ve akh ‘goz’ ve en nihayet her
ikisini tek bir bina hukmtinde degerlendirir. Bu dogrultuda sunlan yazar:

1. Seriat bir bina hitkmiindedir ve akil bu binanin temeli ve zemini-
dir. Aciktir ki, temel ve zemini olmayan bir binanin sebat ve bekasi olmaz.
Aymu sekilde bina olmaksizin da temel tek basina bir deger tasimaz.

2. Seriat akil disinda hicbir yolla izah edilip yorumlanamaz. Akil da
din yoluna tabi olmadan asil maksadina erisemez. Iste bu ytizden de o
insanlan her daim dine cagirr.

3. Seriat nur ve aydinhk; akil ise goz ve basirettir. Nasil nur olma-
dan hicbir sey gortilemezse aym sekilde goz ve basiret olmadan da nur
ve aydinhigim varhigi anlasilamaz. Bu itibarla, Kur'an-1 Kerim'in isimlerin-
den biri ‘nurdur:

1 1 < ° I3 s u;u/,,ﬂ’:& - L., °%
r,w\&:,m},z?’c;s\g;w36%&#95),1,5»1&554?»}

) H 1 it i

“Gercekten size Allah’tan bir nur, apacik bir kitap geldi. Rizasim ara-
yam Allah onunla kurtulus yollarina gotiirir ve onlar iradesiyle ka-

» 78

ranhklardan aydinhga cikarir, dosdogru bir yola iletir.

8 Maide: 15-16.
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4. Akil bir ciradir ve seriat, bu ¢iranin aydinhk kaynag olan yaki-
tidr.

5. Akil, bauni ve dertini seriattir. Seriat ise harici ve disimizdaki akal-
dir. Demek ki kafir bir insan iste bu distmizdaki akildan yoksun oldugu
icin Kur'an-1 Kerim'de baz1 ayetlerde ‘akilsiz’ diye nitelendirilmistir. ”

b) Akil ve naklin tam uyumluluk ve birlikteligi: Feyz, akil ve na-
kil iliskisini tam bir uyumluluk, teyit ve birliktelik tabirleriyle aciklar ve
kitaplarinda serh eder. Oregin Usulu’l-Maarif kitabimn baslarinda soyle
yazar:

Alkillanim nefis tezkiyesi ve halvet ehli olan ve kalplerinin sefa deminde ulvi
alemlerden gelen ilhamlar i¢in hazirlikh akil sahiplerinin bulgularnyla, seriat
ve ilahi haberlerin bildirdigi ve nebi ve resullerin dile getirdikleri marifet il-
keleri arasinda asla bir zitlik ve catisma yoktur. %

Daha da onemlisi, Feyz Usulu’l-Maarif kitabim yazma gayesini fi-
lozoflarin bulgularyla dini ogretiler arasinda bir bag kurmak diye ifade
eder ki bu, ashinda burhan, irfan ve Kur'an arasindaki uyumdan ibaret-
tir. Onun pesinde oldugu sey, Allah'in insanoglu icin iki tur hticcet gon-
derdigini ispatlamaktir: Biri batini huiccet (akil) oteki zahiri hticcet (Se-
riat). Nasil bizlerin zahiri hticcete tabi olma sorumlulugumuz varsa ayni
sekilde akla itaat de lazim ve zaruridir. !

¢) Hikmet ehli (Filozoflar) peygamberlerin mirascilandir: Feyz ve
derinlikli distince sahibi bircok diistiniir, su inanci tasirlar: Kadim hik-
met, peygamberlerin mirasidir. Feyz, bu konuda soyle der:

Her cagm zeki insanlari, gecmis peygamberlerden bir seyler 6grenmis ve
baskalarina aktarmislardir. En nihayet Hatemu’l-Enbiya peygamberlige se-
cildikten sonra ve onun nurlanmn aydinhginda kadim hikmet yeniden
canhlik ve tazelik kazanip yayilmistir. Bunun hikmeti sudur: Vahye dayali
marifet ve Islami nasslar, Muhammed timmetinin seckin efradmm akil ve
dustncesine ilham bahsetmis, onlann fikirlerine yeni ufuklar kazandirms
ve gozlerini hakikatlerin bircogunu gorecek kivama getirmistir. Onlar da
bu metinler tizerinde derin ve dikkatli bir sekilde dustinerek, dinin yol ve

" Usulwl-Maarif, s. 194.

80 Age. s 4.
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dusturlarina riayet ederek ve nefis tezkiyesi yoluyla ruhlarim ve kalplerini
cilalamis ve essiz hikmet nurlarn icin hazir bir hale getirmislerdir. Boylece
onlarm arinmus canlar1 harikulade ilimlerin zemini olmustur. Bu essiz ve
latif hikmet, ozellikle Ehl-i Beyt'in takipcileri arasinda ziyadesiyle zahir ol-
mus gitgide Siamin manevi hikmeti sekillenmistir. Nihayet, akil yeni bir
huviyet kazanmus, ilim ve marifet bahcelerinde rengarenk cicekler tomur-
cuklanmaya baslamistir. %

Feyz, bu dogrultuda tarihi bir hikaye de nakleder:

Efendimiz Hz. Muhammed'in (s.a.a) huzurunda Aristo'dan soz edilince
Hz. Peygamber, soyle buyurur: Eger Aristo yasasaydi, benim zamanim id-
rak etseydi ve benim Allah nezdinden getirdiklerimi gorseydi, benim di-
nime tabi olurdu. *

Ayrica soyle yazar:

Bir grup Yahudi Hz. Emirul-Muminin Ali (a.s) ile karsilasir. Yahudiler
ona: “Eger felsefe bilseydin daha ytice makamlara erisirdin ve daha fazla
yukselirdin.” dediler. Imam Ali (a.s) soyle buyurdu: “Felsefeden maksadi-
niz nedir? Felsefe, insanoglunun salim bir beden, itidal tizere bir doga ve
safi bir mizac sahibi olmasi neticesinde ruhunun onun tizerinde daha et-
kin olmasi ve bu durumda kemal derecelerine daha fazla nail olmasi, gu-
zel ahlakla daha fazla bezenmesi, hayvanlik derecesinden cikarak insaniyet
vadisine girmesi ve melekat alemine yol bularak gitgide insaniyet maka-
minda daha bir sebat ve metanet bulmasi degil midir?” imam Alinin (a.s)
sozleri bu noktaya gelince Yahudi dasunur: “Allahu Ekber! Senin ttum bu
soylediklerin felsefenin hiilasasi ve 6ziinun ézudir dedi. %

d) Dinin, akla istin ve oncelikli olusunun gostergeleri: Feyz akil
ve nakil arasinda gayet guizel bir karsilastirmada bulunur. Bu dogrultuda
da dinin akla gore daha tist ve daha 6ncelikli bir konumda oldugunu izah
eder. Ona gore bu gostergeler sunlardir: Enginlik, kusaticilik ve egemen-
lik, dikkat, kesinlik ve keskinlik, yon tayini ve etki. Simdiyse bu husus-
lar izah etmeye calisacagiz:

1. Dinin genis sahasi: Dini ogretiler, genel meselelerin yam sira ay-
rntih ve ctuzi meselelere de izah getirmistir. Oysa akil, sahip oldugu
82 Deh Risale, Risale-i Serh-i Sadr, s. 48-49.

8 A.ge., Risaletul-insaf, s. 188.
8 Usulwl-Maarif, s. 157.
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siirlar dolayisiyla ayrintilan tium detayiyla izah etmekten acizdir. Or-
negin: Akil her ne kadar iyilik ve kotilitk hususunda ana hatlan teshis
edebilse de insanlarin daha cok ihtiya¢ duyduklar ayrintlan aciklaya-
maz. Dahas1 bazen bu sahada yanhs bir takim sonuclara dahi ulasabilir.
Fakat dini ogretiler, 6ylesine engin ve genis bir sahaya sahiptir ki butiin
genel ve 6zel hususlar ve insanoglunu Allah’a yaklastiracak butin detay-
lar1 aciklamustir. ®

2. Dinin akh kusatan ve egemen niteligi: Hi¢ kuskusuz insanoglu,
mebde ve mead ile ilgili aklm hicbir sekilde erisemeyecegi malumata muh-
tactir. Iste bu noktada din akil, fikir, akilc1 derinlikler ve irfani kesiflerin

cok usttinde olan hakikatleri insanhigm hizmetine sunmustur.

3. Guvenilirlik ve hassasiyet: Peygamberlerin bakis acilar gayet has-
sas ve derinliklidir. Zira onlarmn dile getirdikleri her sey, vahiye dayahdir.
Vahye dayali bir ogreti ise insanin varhgmin butun boyutlarim, hayatinin
butiin asamalarmi, onun butun arzu ve ihtiyaclarim ve ayrica bitin var-
lik alemini géz 6niinde bulundurarak sekillenir. iste bu ytuzden de pey-
gamberlerin kelami, gayet hassas, dikkatli ve gtivenilirdir.

4. Keskinlik/ hiddet: Peygamberlerin bakis acilar1 en keskin ve en
engin bakistir. Insanoglu, akli tefekkir ve irfani kesiflerle “bu, soyle-
nebilecek en nihai sozdur” diye kesin bir sonuca varamaz. Fakat pey-
gamberlerin sozleri birer ‘Faslu’l-Hitab’ (soylenebilecek en nihai soz) ve
‘Hatmu’l-Kelamdir (tiim sozleri bitiren). Zira onlar hakikatleri oldugu
gibi ve hicapsiz gortrler. *

5. Yon tayini: Vahyi ogretiler ve dini metin ve nasslarn yoneldigi
maksat iki 6nemli seydir: Birincisi, insanoglunun Allah’a yaklasmasi ve
onun dergahina nail olmasidir. Bu itibarla hicbir peygamber insanlar
kendine cagirmamustir. Buttn peygamberler insanlari hep Allah’a cagr-
muslardir. Ikincisi, insanin ebedi ve uhrevi saadetini temin etmektir; yani
insanin dikkatini ahiret alemine yonlendirmektir. %

85
86

Age.,s. 5.

Age.

87 A.ge. Ayrica bkz. s. 181-182.
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6. Etki: Peygamberler, insanlar1 hidayet, terbiye ve etkileme husus-
larinda harikulade bir etkileme gtictine sahiptirler. Onlar hem seckin in-
sanlarin akil ve fikirlerini doyururlar ve onlara bir bakis acisi, bir yol ve
yordam ve bir ideal gosterirler hem de halk kitlelerini kendi soz ve fikir-
lerinden nasiplendirirler ve onlara yticelme bahsederler. *

8 Age.
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2. Antropoloji

gitimin antropolojik (insanbilim) temelleri, iki nedenden dolay1
egitimin temelleri icerisinde en koklt olanlaridir:

Birincisi: Egitimin konusu, mihenk tas1 ve ana odag: insandir. Bir
egitim sisteminin buttin unsur ve bilesenleri; yani gayesi, ilkeleri, yon-
temleri, etkenleri ve egitim asamalar1 bir sekilde insamin konum, vazi-
yet ve hakikati ile ilgilidir. Bu itibarla, butiin egitim sistemleri ya da te-
orilerinin insana bakis acilan ve insan tanimlari, s6z konusu sistem ya
da teorilerin kilcal damarlarim dahi etkiler. Dolayisiyla insanin varolus-
sal niteliklerini tanimak, egitimin temel esaslarmin en belirleyici boli-
miunua olusturur.

Ikincisi: Bir egitim sisteminin giivenilirlik ve derinligi, egitimin bu-
tun bilesenlerinin birbirleriyle uyumluluk ve insicami ve temel ile tizerine
kurulu binanin birbirleriyle bagdasip bagdasmadigy gibi hususlar tama-
men butin temel esaslarin; zellikle antropolojik esaslarin nasil yorum-
lanip tesis edildigi ile alakahdir. Bu itibarla, her bir sistemin tizerine ku-
rulu oldugu antropolojik temelleri goz 6niine aldiktan sonra her birinin
gaye, ana ilkeler ve yontemlerini de analiz ederek hangisinin kendi alt-
yapisinin gereklerine ne kadar uygun davrandigin teshis edebiliriz. Bu
bakimdan Feyz'in insan tanimi ve insana bakisi, onun egitime dair go-
rusleriyle derin ve guglit bir bag icerisindedir. Dolayisiyla onun egitim fel-
sefesini dogru bir sekilde taniyabilmek icin antropolojik (insan-bilimsel)
temeller hususundaki goruslerini dikkatle incelemek gerekir.

Burada, ilkin Feyz'in insanbilime dair goruslerinin ana cerceve ve
ozelliklerini inceledikten sonra onun bakis acistyla antropolojik temeller
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konusuna girmeyi daha uygun buluyoruz. Feyz'in insanbilimi su ozel-
liklere sahiptir:

1. Feyz'e gore insanbilim felsefi, irfani ve dini insanbilimlerin bir bi-
lesimidir. Zira onun epistemolojik yontemi, burhan, irfan ve Kur'ani ba-
kis acilarini tek bir zaviyede birlestirmektir. Buna binaen Feyz'e gore in-
sanbilim, insanin ‘olmast gereken mabhiyeti’ ile ‘var olan mahiyeti'nin bir
terkibidir. Zira felsefe insani ‘var olan mahiyet ve hakikati’ ile konu edi-
nirken irfan ve din insanin reel varhgmin yam sira ‘olmasi gereken ma-
hiyeti’ ile de goz ontinde bulundurur.

2. Feyz’e gore insanbilim, mebde ve mead algisi ve evren tasavvuru
ile stk ve derin bir bag icerisindedir. Demek ki Feyz'in bu hususlara dair
alg1 ve tasavvuru anlasilmadan onun insanbilime dair gortslerini tahlil
edebilmek mimkiin degildir.

3. Feyz'in insana bakusi, dogal insan ve ilahi insan ayrmmi baglaminda
iki yonludur. Zira insan ruhu iki boyutludur: Bir boyutuyla bedenle ilis-
kilidir ve bir anlamda onu sevk ve idare eder ki, bu boyut dogal ilimle-
rin (pozitif ilimler) alanina girer ve bu sahada incelenir. Diger boyutuyla
ruhun kendisi soyut, ruhani ve melekati bir varlik oldugu cihetiyle in-
san, varligin mebde ve kaynagina dogru bir seyir halindedir. Bu boyutun
mutalaast ise ilahi ilimler kapsamma girer ve ilahiyat ilminde gindeme
gelir. Dolayisiyla, Feyz'in insanbilim nazariyesinin iki farkh ilim dah ara-

sinda bir yerde durdugu soylenebilir.

4. Feyz, insanbilimi ilahiyat ve Allah1 tammaya giden en giiveni-
lir yol olarak gorir. Zira eger buttn davranis, soz, eylem, fiil, infial ve
insani vaziyetlerin insanin soyut ruhuna bagimh oldugunu bildigimizde
ve bedenin ruhun yonetim ve idaresine tabi olduguna izan ettigimizde
ve bedenin her asamada ruhun bir cilvesini yansittigia inandigimizda
cok rahat bir sekilde ilahi tecelli ve biittin varolusun Allah’a istinad1 ko-
nusunu idrak eder ve su sonuca ulasabiliriz: Varlik dleminde Allah’tan
baska muessir yoktur! *°

Simdi artik egitimin insan-bilimsel temelleri konusunu Feyz'in ba-
kis acisindan gormeye calisabiliriz:

9 Usulwl-Maarif, s. 143,145, 150; El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 44, 45 ve 361.

o

81



82

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

insanin Yaratilisi

Insanimn varh: sadece onun bedensel yapisia indirgenemez. Zira in-
san iki boyutlu ve cisim-can ve beden-ruh terkibinden miitesekkil bir var-
hiktir. Bu hakikat yuzeysel bir bakisla anlasilabilmenin yani sira semavi
dinler, ilahi filozoflar ve bitytik diisuntrler tarafindan da dile getirilmistir.
Feyz, felsefe, tefsir, hadis ve ahlak kitaplarinda bu konuyu ele almstir.

Ruh, maddi olmayan, fani olmayan ve ebedi bir varlikken beden cisimsel,
maddi, degisen, dontisen, fani, isaret edilebilir, sekil ve form sahibi ve ru-
hun hizmetinde olan bir arac hukmundedir. **

Feyz, insanin yapisi, ruhu ve bedeni ile ilgili ii¢c 6nemli nokta dile
getirir:

1. Insanmin hayat, dustnce, irade ve butun hal, fiil, infial ve tim de-
gisken duygularn ve ayrica bedenin butin eylem, refleks ve uzuvlarmm
kontrol ve idaresi bizzat ruha baghdir. Buna gore beden, ruh olmaksizin
soguk, sessiz ve degersizdir. >

2. Ruh her ne kadar maddi olmasa, zat1 itibariyla cisimselligin bi-
tin saibe ve izlerinden beri olsa, soyut ve madde usti bir varlik ola-
rak gorilse bile eylem asamasinda maddi ve cisimsel olmak zorunda-
dir. Yani ruh, beden olmaksizin hicbir eylemde bulunamaz. Bu ytuzden
de bir seyi taniyip ona donuk sevk duydugunda ve onu gerceklestir-
mek icin irade etme asamasina geldiginde bedeni kullanir. Iste, beden-
deki kaslarin harekete gecmesi ve sonucta bir is ve eylemin gercekles-

mesi bu nedenledir. **

3. Insanoglu, cisimsel ve zahiri bedeninin yam sira bir baska bedene
daha sahiptir. Bu bedenin ti¢ 6zelligi vardir: a- Bu beden gortinmez. Onu
dogal alemde ve duyular vasitasiyla algilayamayiz. b- Gortinen ve hisse-
dilen beden, o bedenin bir golgesi, kabuk ve kalibi hukmuindedir. Asil
itibartyla, gorme, duyma, tatma ve sair eylemler o bedenin eylemleridir.
¢- O beden her daim faaliyet ve eylem halindedir. Hatta su cisimsel be-
o1 Tefsir-i Safi, c. 5, s. 287.

92 Usulw’l-Maarif, s.145; el-Hakayik-1 fi Mehasini'l-Ahlak, s. 44, 45.
%3 Age.
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denlerimiz uyudugunda ve tim organlarimiz islevsiz kaldiginda dahi o
beden bir an olsun durmaz. **

Bu tabirlerin aciklamasiyla ilgili t¢ ihtimal 6ngortlebilir: Birincisi,
Feyz'in gortinmez ve gizli bedenden maksad: ‘misali kalip’ (beden ide-
as1) olabilir. ikincisi, ruhun kendisi olabilir. Buna gore Feyz, ruhun so-
yutlugunu ‘misali tecerrut’ diizeyine indirgiyor denebilir. Nitekim biz bu
konuyu ‘ruhun hakikati’ konusunu incelerken analiz etmeye calisacagiz.
Feyz'in s6z konusu tabirlerinde tictinct bir ihtimal daha giindeme gele-
bilir: ‘Gortinmez beden’ derken o, ‘buharsal ruh™u kastetmis olabilir.

Velhasil, Feyz dini, irfani ve felsefi dgretilerden yola cikarak Insa-
nin yaratilisy, varliginin boyut ve islevleri ve ruhun kuvveleri ile ilgili ge-
nis actklamalarda bulunmustur. Biz, burada sadece bir boltimiinii ele al-
maya calisacagiz.

Ruhun Bagimsizligi

‘Rub’ derken muradimiz, ‘ben’ kelimesiyle isaret ettigimiz seydir. Bu-
tin insani eylemler; bu ctimleden bilmek, dustinmek, istemek, arzula-
mak, sevmek, 6fkelenmek gibi zihinsel ve duygusal edimler ve insanin
butiin is ve davramslan ruha isnat edilir. Hatta uyudugumuzda ve be-
denimiz cansiz bir nesne gibi yayilldiginda dahi “ben ruya gordim, ru-
yamda falan yere gittim ya da falan sozii soyledim” deriz.

Behemehal, ruhun varhg kesin; dahasi bedihi ve ispatlanmay1 gerek-
tirmeyecek duzeyde aciktrr. Zira insanoglu, her ne kadar bedeninden biis-
buttun gafil kalacak olsa dahi, her daim ilm-i huzari ile kendi varhigimin
idrakindedir. Buna ragmen, dustntirler ve tefekkiir ehli ruhun hakikatini
anlamaktan aciz kalmislardir. Elbette bizler, ruhla ilgili paha bicilmez bir
mirasa sahibiz ve yeterince bu konuya egilip analiz ederek gereken sek-
liyle bu konuyla tamismakla ytkamluytiz. Bu mirasin en paha bicilmez
olani, dini ogretiler, vahye dayali ulvi malumat, ilahi filozoflarin bulgu-
lar1 ve ermis ariflerin kesifleridir. Feyz, bu konuyla ilgili vahiy hem irfan
hem de felsefeden payina diisen nasibi almistr. Bir de ustelik felsefi ki-

b A.ge., s. 150; el-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 459.
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taplarinda hadis metinlerine de yer vererek konuyu en giizel sekilde izah
etmis ve din-irfan-akil arasinda bir birlik kurabilmistir.

Burada, ruhun varhigr ve bagimsizliginin ispati dogrultusunda dile
getirilen ve Feyz'in de istinat ettigi baz1 delillere deginmeye calisacagiz:

1. insanoglu hayat1 ve bedeninin islevselligini saglayan bir hakikate
sahiptir. Insamn butun icsel, dissal, duygusal, tepkisel fiil ve eylemleri
bu hakikatin bir eseridir. Ornegin soyle deriz: “Ben goziimle gorityo-
rum, dilimle tadiyorum, kulagimla isitiyorum, ayaklarimla yurtiyorum,
aklimla dustnuyorum...” Demek oluyor ki ‘ben’ diye tabir ettigimiz ha-
kikat tim bu uzuv ve kuvvelerden; hatta zihinsel ve duygusal olgular-
dan tamamen ayr bir hakikat olup tim bunlar kullanan bir konumda-
dir. Iste bu hakikat ‘rub’tur.

2. Beden daimi bir degisim, donusiim, yenilenme, artma, eksilme
gibi olaylara maruzdur ve hayati boyunca defalarca bastan asag degisir
ve daha onceki halinden eser kalmaz. Fakat ayni1 zamanda insanin ha-
kikat ve zati olan ruhu, her daim sabit kalr ve asla degisim ve donu-
sitme ugramaz. Bunun kaniti sudur: Insan, her zaman icin ‘yillar 6nce
var olan sahis’ oldugu algisina sahiptir. Bu itibarla da cocuklugunda, er-
genlik donemine, gencliginde ve yashlik yillarinda yaptig her isi kendi-
sine nispet eder. Zaten baskalarn da onun hakkinda boyle dastnurler.
Iste bu, ruhun bagimsiz, sabit ve tek bir hakikat oldugunun en bariz ka-
nitidir. Bu kanit ayrica ruhun bedenden baska oldugu ve bedenin dogal
bir parcast olmadigimim da kanitudir. Zira ruh eger bedenin dogal bir bo-
yutu olacak olsaydi, bedenin yasadigi degisimlerle birlikte ruhun da de-

gismesi gerekirdi. *°

3. Feyz, huzuri ve suhtdi idrak yoluyla, ruhun varhig: bagimsizligini
ispatlamaya calisir. Aciklamak gerekirse:

Insan, kendi benligini, kuvvelerini, eylem ve tepkilerini idrak eder. Bu id-
rak, beden veya bedensel uzuvlar ya da duyular ve tecrtibe yahut formlar
ve kavramlar vesilesi ve akil ve zihin araciligiyla gerceklesmez. Insan, icsel
bir alg1 ve suhadi bir idrak ile kendi benligi, deruni hal, duygu ve egilim-

% Usulwl-Maarif, s. 145.
% Age. s 153-154.
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lerini bilir. Tum bu durumlarda, nesnel gerceklik bizzat suhad ve bilginin
konusu olur ve asla sek ve siiphe gotirmez.

Ruh, Ruhani Bir Varliktir

Ruhun hakikatinin gizemli mahiyeti dolayisiyla ona dair ¢cok farkh
ve bazen oldukca ilgin¢ gorusler ileri sturtilmistir. Feyz-i Kasani taim
bunlarin arasimdan su gortsu tercih etmistir:

Ruh, ‘misali’ bir siluet (bir sebeh) olarak latif, nurani ve melekati bir cisim
olup bedenle irtibat icerisinde ve ona aittir.

Feyz, bu gorusun rivayetler, hadisler ve ilahi filozoflarin gorisuyle
uyumlu olduguna 6zellikle vurguda bulunur ve bu hakikatin buyiik arifler
tarafindan musahede olundugunu da ozellikle belirtir. Bu goriis muci-
bince, ruh her ne kadar kutsi, melekti, ‘emir alemine aitse de ve tabii
ve dunyevi anlamiyla cisimlikten soyut olup maddi bir varligin nitelikle-
rini tasimasa da tam anlamiyla soyut bir varlik da degildir. Ruh, berzahi
bir hakikat olup milk ve melekat alemleri arasinda yer alr. *

Feyz, ruhun soyut olduguna dair genis aciklamalarda bulunur ve
Kur'an-1 Kerim, Ehl-i Beyt hadisleri, tecribenin tanmkhg ve felsefi delil-
lere istinat ederek ruhun soyutlugunu ve kutsi ve melekati mahiyetini
ispat etmeye calisir. Simdi, biz her dort kaynaga basvurarak konuyu in-
celemek istiyoruz:

1. Kur'an-1 Kerim’de Ruhun Soyutlugu

Feyz, sehitlerle ilgili ayet-i serife istinat eder:

(o853 s e 2l J 013l 0 s 3 108 D G025 5

“Sakin Allah yolunda oldiiriilenleri oliler sanmayimn! Aksine onlar hep
hayattadirlar, Rablerinin katinda nziklandinlirlar.” %
o El-Vafi, c. 3, s. 36; Usulul-Maarif, s. 145.

% Age,s 155.

9 Al imran: 169.
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Feyz soyle der:

Bu ayet-i kerime acik bir sekilde ruhun soyut ve her daim baki bir varlik ol-
dugunu aciklamaktadir. Zira bir sehidin bedeni yitirildiginde, beden soguk
ve sessiz bir yigia donustigu, dahast belki de tamamen yok olup hicbir
parcast dahi kalmadig: halde Allah, nasil,”O hayattadir ve Rabbinin katinda
riziklandinlmaktadir” diye buyuruyor? Hayatta olan hangi hakikattir? Ri-
ziklandirilan zat kimdir? Allah'mn inayeti ile seving icerisinde olan ve hatta
geride kalanlann durumundan haberdar olan kimdir?

Acikar ki bu hayat, suur ve riziklandinlma bedenle alakah degildir. Bedenin
tabiatinda icsellestirilmis bir seye de ait degildir. Hi¢c kuskusuz bu, insanin
nefs-i natukas1 ve muicerret ruhuna aittir. Herkesce malumdur ki oliimden
sonraki hayat ve ruhun olumsiizlugi, sadece sehitlere 6zgu degildir. Bila-

kis nefs-i natika sahibi butan varliklara samildir. '™

2. Hadislerde Ruhun Soyutlugu

Feyz, nefsin ‘misali’ tecerriidiiniin ispat1 icin hadislere de basvurur.
Bu dogrultuda su iki hadisten faydalanmistir:

Imam Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Muminlerin ruhlan cennette kendi bedenlerinin sekli tizeredirler (dunyevi
bedenleriyle goriintirler) onlar1 gorecek olsan evet, iste bu falan sahisur
dersin.” 1!

Bu rivayet, apacik bir sekilde Feyz'in ruhun hakikati ile ilgili ileri stir-
dugii ve “nefs-i natika ‘misali’ tecerrtit ile mucerret oldugu, latif bir cisme
ve ‘misali’ bir siluete sahip bulundugu” iddiasin1 dogrular niteliktedir. '**

Yine imam Cafer-i Sadik (a.s) bir diger rivayette soyle buyurur:

“Bir mtimin (mtiminin ruhu) tipk: bir sandiga konulmus bir miicevher

gibidir. Miicevher, icinden cikarildiktan sonra sandik atlir ve asla itina

edilmez.” '°

10 Usulw’l-Maarif, s.151; Tefsir-i Safi, c. 1, s. 399-400.

101 4

ge.

102 Felsefede tecerriit/soyutluk derece derecedir: En asag1 derece ‘misali tecerrit'tir.
Bu duzeyde bir sey, maddi olmamakla birlikte maddenin bazi 6zelliklerini; 6rnegin
sureklilik niteligini tasir.

193 Usulul-Madarif, s. 151.
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Bu iki rivayetin nakli hususunda dikkate alinmasi gereken iki nokta
soz konusudur: Birincisi, yetkin bir hadisci ve ince eleyip sik dokuyan bir
hadis bilgini kimligiyle Feyz, dogrudan “Imam Sadik s¢yle buyurur” diye
kesin bir dille hadisi Imam Sadik’a (a.s) isnat etmistir. Dolaysiyla her iki
rivayette onun nezdinde senet bakimmdan muteber sayilmaktadir. Tkin-
cisi, Feyz bir filozoftur. O, bu kimligiyle bircok rivayet icerisinden sadece
bu ikisini se¢mistir. Demek ki o, insan ruhunun latif ve melekat bir ci-
sim olduguna inananlardandr.

3. Tecriibenin Tanikligi

Feyz, ruhun soyut bir varlik oldugunu ispatlama sadedinde tecrtibe-
nin tamkhgma da basvurur. Bu cumleden olarak:

a) Insanoglu yaratilis alemi ve Allah’'in sonsuz nimetleri ile ilgili dii-
stundagunde ve Allah’'in azametini idrak ettiginde, kendine gelir ve kendi
muhtac ve caresiz konumunun farkina varir. Bu durumda bedenine bir
titreme girer ve tiyleri diken diken olur. Bu sarsic1 ve gorkemli anda, be-
deni bir kenara itmek, arzu ve isteklerden vazgecmek ve heva-hevesleri
terk etmek gayet kolay gibi gortiniir. Zira bu durumda melekati bir nur
insanm goliine dogar ve bu nurun yansimasi beden ve bedenin azala-
rinda belirginlesir. Bu demektir ki ruh, beden tizerinde duyular otesi
bir etki yaratabilmektedir. Bu durum, apacgik sunu gostermektedir: In-
sanin i¢ dunyasi dis dinyasindan tamamen farkhdir, ruh bedenden ta-
mamen bagimsizdir, bedene tabi degildir ve maddi niteliklerden armmus
bir hakikattir.” '**

b) Nefs-i nauka (insan ruhu), melekati ve kutsi bir varlikur. Bedenle
ayni yapt ve tire sahip degildir. O, diinya menzilinde garip kalmistir. Do-
layistyla duyularn otesindeki alemlerle irtibat kurmak istedigi zaman, ga-
yet buyuk bir zorlukla karsilasir. Ornegin derin bir diisiinceye dalmak,
saglam bir delile ulasmak ve bilgi tiretmek istediginde yahut Allah’a ya-
kinlasma derecelerini kat etmek ve nefis tezkiyesi ile istigal etmek mak-
sadiyla sohret, ofke, heva-heves ve arzularim bir kenara birakmak istedi-
ginde tim bunlarn ne duzeyde zor ve asilmaz oldugunun idrakine varir.

104 Age.
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Zira o, gazap/ 6fke kuvvesi gibi bir zalimin zindanina; sehvet kuvvesi
gibi bir fasikin kucagina ve vehim kuvvesi gibi bir hayalperestin tuza-
gina mahktm oldugunu ve kendisini tiim bunlardan kurtarmas: gerek-
tigini gorar ve anlar. Iste bu, gayet zorlu bir istir. Dolayisiyla insani ruh
baska bir alem ve duyular ve tabiat dtesi bir duzeye aittir. '

¢) Ruh ve beden gucliluk ve zayiflik bakimindan birbirinin aksi bir
konumdadirlar. Yani beden kirk yasina kadar gitgide gticlenirken, akil ve
akli yetiler bu asamaya gelinceye kadar zayif bir konumda bulunur. Fakat
kirk yasindan sonra beden gitgide zayiflarken akli yetiler gti¢c kazanmaya
baslar. Dolayisiyla orta yas insanlar bazi akli ve derin fikirsel konular ve
onemli kararlar hususunda takdire sayan bir teali gosterirler. Bu ytizden
insan ruhunun cisimsel olmadig soylenebilir. Elbette baz1 yashlarin bu-
nama, akli karmasa ve unutkanlik gibi hastaliklara ducar olmalar, ruhun
soyut karakterine asla halel getirmez. Zira bu durumun nedeni, yashla-
rin metabolizmalarinin yavas ¢alismasi ve insani ruhun bu ytizden bede-
nin idaresi ile daha fazla ilgilenmesi zaruretidir ki ruh iste bu ytizden akli
etkinliklerini aksatmak zorunda kalmaktadir. Bu sebeple bazi yaslilarda
mantiksizca hareketler ve anlamsiz konusmalara rastlanmakta ve onla-
rin baskalarnmin sozlerini de anlamakta zorlandiklarina sahit olmaktayiz. '

d) Insan ruhunun sinirsiz kapsayiciligr ve kapasitesi de, ruhun so-
yutlugunun bir kanmitidir. Zira butiin maddi ve cisimler varliklar sinirlarla
yuz ytizedirler ve hicbir sekilde sonsuz sayida gorintityt yansitamazlar.
Oysaki ruh ilim, teknik, sanat, teknoloji, ahlak ve maneviyat ve sair ka-
zanimlarla donandikca kapasite bakimindan daha bir esneklesir ve asla
dolup tasmaz. Iste bu, ruhun melekati ve kutsi mahiyeti dolayistyladur. 7

e) Insanin gaflet etmesi sonucu kaybolan zihinsel tasvirler, tek ba-
sina ruhun mudahalesi sonucu yeniden yapilandirilir ve ruh bunun icin
harici bir yardima gereksinim duymaz. Buna mukabil, maddi bir form
yahut nitelik ortadan kalktiginda bunun yeniden iadesi icin farkh bir et-
ken ve sebebe ihtiyac duyulur. '
ke

07 Age., s 154,
108 Age.
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4. Ruhun Soyut Niteliginin Felsefi Delilleri

Feyz, ruhun soyutlugunu ispatlama sadedinde Kur’an-1 Kerim, Ma- @éﬁ&
sumlarin (a.s) rivayetleri ve tecribenin tanikligina basvurmanin yamn sira,
felsefi delillerle de konuyu ele alir. Biz, burada sadece iki 6rnekle bu hu-
susa deginecegiz:

a) Tamel Kavram ve Suretlerin Idraki:

Insan ruhu hi¢ kuskusuz hicbir sekilde duyularla algilanamayacak tiimel
anlamlar, akli ve hayali suretleri idrak kabiliyetine sahip olup tim bunlan
kendi i¢ dunyasinda mtisahede edebilir. Simdi, bu durumda ruh ya soz ko-
nusu suret ve anlamlar1 kabul eden ve mahalli konumundadir ya da tim
bunlarn faili ve yaratan1 konumundadir. Her iki durumda da kacimlmaz
olarak cisimsel ve maddi olmamasi gerekir. Zira eger ruh mucerret ve maddi
olmayan anlam ve suretlerin mahalli ve kabul edicisidir diyecek olsak, maddi
olmayan, duyularla algilanamayan, cisimsellik ve maddilikten beri olan bir
seyin maddi bir alan ve mahalde tahakkuk bulmasi muhaldir. Eger ruh, bu
suret ve anlamlarm faili ve yaratcisidir diyecek olursak, su soru gtindeme
gelir: Maddi ve cisimsel olmayan ve duyularin algilayamayacag bir olgu,

nasil olur da maddi ve cisimsel bir etkenin trtni olabilir? '*

b) Kendi Zatin Idrak:

Insamin kendi bedeninden, biitiin organlarindan yahut en azindan bir kis-
mindan gafil kaldig cokea rastlanan bir durumdur. Fakat bu durumda dahi
insan kendi 6ztinden asla gafil kalmaz. O, her daim kendi varhgim bilir.
Kendi varliginin bilincinde olup kendini bilen ve kendi zatin1 her daim ha-

zir bulan biitiin varhklar mucerret ve soyut varliklardir. '

Ruhun Yetileri

Feyz, insanin yeti ve yetenekleriyle ilgili soyle der:

Insan ruhu, nebati ve hayvani ruhlarin biitiin yetilerine sahip olmamn yam
sira nazari ve ameli akil yetisine de sahiptir. insanin nazari akli, yalin ve he- ‘)jo?
yulani akil diizeyinden baslar ve akl-1 bi'l-meleke, akl-1 bi'l-fiil ve akl-1 mus-
tefad diizeyine yiikselir. Sonrada gitgide salt ttimel hakikatleri idrak yetenek
ve liyakatine erisir, yakini marifetleri algilar ve ilahi hakikatleri musahede

199 A ge., s 150-151.
10 A ge., s 153 ve 140-156.
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N eder. Ameli akil sahasinda ise 6yle bir noktaya erisir ki Allah'm inayet ve
Zé%’g? izniyle insanlarin ruhlan tizerinde harikulade tesirler yaratabilir. '**

Iste bu noktadan hareketle, insanoglu kendi hakikatinin ‘mevalid’
diye tabir olunan ‘maden’, bitki’ ve ‘hayvan’ mertebesinin ¢ok tstiinde
oldugunun farkina varabilir. ''* Dolayisiyla kendi hakikatini hor gorme-
meli, kadrini bilmeli ve daima kemal ve ilerleme yolunda cabalamalhdir.
Ayrica bu hakikat her daim ¢gretmenler, egitmenler, ana-baba ve egitim-
ogretim kurumlarinin yetkililerince dikkate alinmali dahasi egitim ve 6g-
retim sistemi tamamen bu temel tizere sekillendirilmelidir.

Ruhun kuvve ve yetileriyle ilgili dikkate sayan bir diger husus, bu
yetilerin gercek kimliginin nefs-i natikada icsellestirilmis olmasidir. Zira
ruhsal yetiler ve bedensel uzuvlardan neset eden butiin hareket ve davra-
nislar, gercekte ruhun bir edinimidir. Dolayisiyla isiten odur, goren odur,
oturan, kalkan, bulan hep odur. Fakat insan daima hataya diismekte ve
ruhun bu sahalardaki rolint gormezden gelmektedir.

Feyz, ruhun yetileriyle ilgili mutalaasinin sonunda, Kumeyl b. Ziyad
Nahat'den oldukea ilging ve guizel bir hadis nakleder:

Kumeyl, Imam Ali'ye (a.s) soyle arz etti: “Ben kendi nefsimi tamimak isti-
yorum.” Imam (a.s): “Hangi nefsini?” diye sordu. Kumeyl: “Yoksa bizim
birden fazla nefsimiz mi var?” dedi. Imam (a.s) sdyle buyurdu:

“Evet, insanoglu dort nefse sahiptir: Gelisebilen nebati nefis, hissedebilen
hayvani nefis, kutsi nefs-i natika ve ilahi nefs-i kalli.”

Sonra her nefsin bes kuvveye sahip oldugunu ifade buyurdu:

“Nebati nefsin vazifesi, gidalan sindirip donustirmektir. Bu nefis cazibe
(cezbeden), masike (tutan), hazima (sindiren), dafia (defeden) ve miireb-
biye (yetistiren) diye bes yetiye sahiptir. Kalbe bagimli olan hayvani nefis
ise sehvet (arzu) ve gazap (6fke) giiduleriyle arzuladig seyleri elde eder ve
zararh ve tehlikeli buldugu seylerden korunur. Bu nefis de bes yetiye sa-
‘z/o\() hiptir: Isitme, gorme, tatma, dokunma ve koklama. Melekuti bir karakteri

olan kutsi nefs-i natika hicbir uzuvla baglantih degildir. Bu nefis, buytk 6l-
ctude meleklerle benzer yonler tasir. Bes yetisi vardir: Fikir, zikir, ilim, hi-
lim ve nebahet (zeka) ve izzet.”

" Usulul-Madrif, s. 156, 174-175.
2 Age., s 140.
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Emiruwl-Muminin Ali (a.s) soyle devam etti:

“Nefs-i natika, iki mithim sahada belirleyici bir rol oynar: Biri, hikmetle so-
nuclanan nazari akil; ikincisi, ruhun nezihligi, takvas ve butiin kotulukler-
den uzaklasmasim temin eden ameli akil. Tabi ki nefs-i nankanin tistiinde
ilaht kulli nefis bulunur. Bu nefis su yeti ve guclere sahiptir:

Beka fi fena/ Fanilikte baki kalmak: Sultk eri bir miumin, kendi zat ve si-
fatlarmdan armndiktan sonra adeta yeniden dogmus gibi olur. Bu mertebe
“Beka billah/ Allah ile baki kalmak” diye tabir olunur.

Na'im fi sikak/Zorluklarda nimet icerisinde olmak: Butun zorluklar, si-
kintilar ve yoksulluklara ragmen insanin hayatim bastan asagi nimet ice-

risinde gormesi.

[zz fi ztll/Zillet icerisindeyken aziz olmak: 1lahi kulli nefse, oyle bir kuvve
bahsedilmistir ki bu vesileyle, butin varligim yoksunluk, bagimlilik ve de-
gersizlik icerisinde gormesine ragmen Hz. Dost’la kurdugu bag1 kendisi icin
bir izzet ve seref payesi bilir.

Fakr fi gina/Zenginlik icerisinde fakir olmak: Hi¢ kuskusuz yoksunluk, bii-
tin hicap ve engellerden bir kurtulus vesilesi ve maksada erismenin bas-
lica sartlarindandir. Nefis, biittn zenginliklerden nasiplenmis oldugu halde
dahi fakirligini/ihtiyac sahibi oldugunu idrak ve bununla iftihar eden bir
yetiye sahiptir.

Sabr fi bela/Bela ve musibetlere sabur: Tlahi killi nefsin, dayaniklilig, meta-
net ve sabr1 hayret vericidir. Bu nefis, en zor ve dayanilmaz sartlarda dahi

tahammul edebilme yetisine sahiptir. '’

Ruh ve Beden iliskisi

Insanbilim sahasinda en kokli konulardan biri de ruh-beden iliski-
sidir. Bu konu tarih boyunca daima muvahhit dustniirler ve rabbani fi-
lozoflarn ilgi alaninda olmus ve ginumuzde de ‘zihin felsefesi’''* kapsa-

13 Age., s 157-158.

1% Ruhla ilgili bashca problemler giniimiizde Zihin Felsefesi (The Philosophy Of
Mind) dalinda incelenir. Bu dalda ‘ruh’ anlamina gelen ‘soul’ kavramu yerine, ‘zihin’
anlamina gelen ‘mind’ kavram kullanilir. Ornegin ruh-beden iliskisi baghgim ‘mind-
body problem’ tabiriyle ifade olunur ve ‘soul-body problem’ tabiri pek az kullamhr.
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minda incelenmektedir. Bu alanda karsimiza bircok problem ¢ikmakta-
dir. Oregin:

1. Eger insan maddi olmayan bir ruh ve maddi bir bedenden olu-
suyor diyecek olursak, birbirine yabanci iki bilesenden olusan bir butin
oldugunu soylemis oluruz. Bu durumda bu irtibatin varolussal boyutu,
yaratilis ve sekillenme stirecini nasil aciklayabiliriz?

2. Ruhun bedene taallukundan sonra, ruh-beden iliskisi tek yonlu
mudur yoksa cift yonlua ve karsilikli midir?

3. Karsilikh bir iliskiden sz edecek olursak, beden ve bedensel edim-
lerin ruhun gelisimi ya da cokustne etkileri nelerdir?

4. Bedenin olimunden sonra, 6lumstiz bildigimiz ruhun dagilip yok
olmasina ragmen bedenle iliskisi devam eder mi? Bir irtibat varsa eger,
berzah alemi ve yeniden dirilis gtintinde bu irtibatin keyfiyeti nasil ola-
caktr.

Bu sorular cevaplamak icin Yunan filozoflan ve Islam dusiintrleri
farkl yollar izlemis, Batih bilim adamlar da bu alanda incelemelerde bu-
lunmuslardir. Tabi ki gerektigi vechiyle ttim sorularn cevaplayamamslar-
dir. Bu cercevede Molla Sadra ve Feyz'in gorusleri ve tst duzey ariflerin
izahat1 fevkalade onemlidir. Acik olsa gerektir ki tim bu gorusleri bu ca-
lismada incelememiz mumkun degildir. Bu itibarla sadece Feyz'in goru-
sunt incelemeye calisacagiz.

Feyz, Usulu’l-Maarif kitabinin yedinci ve sekizinci bablarinda; yani
‘Hareket’ ve ‘Ruhlar Uzerine’ basliklan alunda ruh-beden irtibatini gucl,
derin, zati ve varolussal nitelikleriyle ele alir. Bu guclit irtibatin gosterge-
lerini ise su tabirlerle dile getirir:

Insanin butin edimlerinin etken, kaynak ve mensei, ruhtur. Bedenin bas-
tan asag1 buttin uzuvlarinda ruhun guig, tasarruf ve tedbiri cereyan halin-
dedir. Ruhun bedene taallukunun zati oldugu hususu apacik bir hakikat-
tir. Bu itibarla ruh asla bedenden ayrilmaz. Zira ayrildigi zaman, beden
olur. Ruh, bedenin biitin durum ve vaziyetleri, mizacimn itidali, bedensel
uzuvlarn birbirleriyle irtibat ve etkilesimi gibi her seyine ciddi bir énem
verir. Bedende meydana gelen her tir degisim, eksiklik, hastalik, kesilme
ve kirllmalar ruhunda incinmesi ve ac1 cekmesine sebep olur. Beden ¢ok
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aciktiginda ve susadiginda veya tam tersine cok yiyip ictiginde yahut has-
talandiginda ya da bir problemle ytiz yuze geldiginde ruh, tefekkur ve di-
sunce yetisini kullanamaz. Tam bunlar, ruh ve beden arasindaki irtibatin
cok giiclit ve derin bir iliski oldugunun birer gostergesidir. !>

Ruh ve beden arasindaki iliskinin keyfiyeti meselesine gelince, Feyz
dikkate sayan iki kisa ve 6zli ¢coztim yolundan bahseder:

1. Misali Bedenin Aracihgy: Feyz, ilkin killi bir kaideye istinat
eder:

Cisimlerin idare ve tedbiri ruhlarin uhdesine birakilmistir. Cisimsel bir var-
Ligim ruhani ve maddi olmayan bir varlikla iliski ve bag icerisinde olmasi
miimkutn olmadigindan dolay1 Ytice Allah misal alemini yaratmus ve tabiat
alemi ile ruhlar arasinda bir arac1 kilmistir. Boylece bu iki alem arasimdaki

irtibat mumkun olmustur. ''°

Insanin varhginda da hem ruh hem misal hem de madde cereyan ha-
lindedir ve ruh ve beden arasindaki irtibat problemi iste bu ‘misali’ beden
aracihgiyla coztime kavusturulabilir. Bu su demektir: Mticerret ve ruhani
bir varlik olan nefs-i nauka, cisimsel bedeni sevk ve idare eder. Evet, ama
latif bir cime sahip olan ‘misali beden’ aracihigiyla bu islevini gortr. Dola-
yisiyla asil ve gercek beden iste bu misali bedendir ve ruh bu bedenle ir-
tibat halindedir. Maddi beden ise sirf bir kalip ve kabuk hukmuindedir. """

2. Ruh ve Beden Arasindaki Varolussal Birlik: Feyz, ruh-beden iliski-
sini, ruhun beden tizerinde tam bir failiyyet (etkinlik) sahibi olusu ve be-
denin ruhun mutlak etkinligi ve belirleyici rolu karsisinda tamamen pasif
bir konumda olusu baglaminda ruh-beden birligini anlamlandirir:

Ruh her ne kadar soyut varhigi ve melektti kokene sahip olsa da etkin-
lik, eylem ve fiil sahasinda bedenle birlik icerisindedir. Bu birlik, ilahi bir-
ligin bir suas1 ve yansimast mesabesindedir. Zira biitun varolus alemi nasil
ilahi failiyyetin tam ve ortaksiz etkinlik alani olup tam bir teslimiyet ice-
risindeyse ve kendi adina ortaya koyacak hicbir seyi yoksa, dahas: hicbir
varliga sahip degilse; ayn1 sekilde beden de ruhun tam failiyyeti karsisinda
ona ait olmaktan baska hicbir seye sahip degildir. Kendi varhgs ve batun

5 Usulul-Madarif, s. 145.

18 El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, Risale-i Kurretwl-Ayn, s. 361-362.
17 A ge. Ayrca bkz. Usulul-Madarif, s. 150.
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iliskilerinden azadedir ve bu aidiyet ve bagimhhgin 6ntindeki bitin engel-
lerden beridir. Failiyyet sahasinda asil roli tstlenen ruhun kendisidir ve
beden kesinlikle basrolde degildir.

Bu itibarla, bir anlamda aradaki ikilik ve ayrilik tamamen ortadan kalk-
mus gibidir ve bedenin her yerinde cereyan edip akan, hazir ve nazir olan,
tam etkinliklerin iplerini elinde bulunduran ruhun kendisidir. Ashinda go-
ren odur, isiten, dustinen, oturan, kalkan, gelisen hep odur. Gérme asa-
masinda goren goz, isitme asamasinda algilayan kulak, dokunma asama-
sinda hisseden ve tatma asamasinda tat alan hep odur. Dolayisiyla o, her
an bir sekilde tecelli eder.

Biitiin bu durumlarda ruh, sanki kendi kutsi zatindan uzaklasmis ve onu
unutmus gibidir. Fakat bu ruhun kendisi, kendi zatina yoneldigi anda Hz.
Ziwl-celal ile necva eder ve onunla tnsiyet bulur ve melekatilerle birlikte
miraca yukselir. Sonucta insan her ne kadar iki boyutlu bir varlik olsa da
eylem ve fiil sahasinda bedenin rolti yok denecek kadar degersizdir. Eylem

meydaninin baspehlivani ruhtur. Bu ikisi arasinda dylesine siki bir bag var-

dir ki bu bag “vahdet-i cemi” yani varolussal birlik diye tabir edebiliriz. '

Dolayistyla ruh-beden iliskisi gayet siki ve derin bir iliskidir. Zira ara-
larinda birlik bag: vardir ve bu itibarla buttiin konumlar, vaziyet ve sart-
larda her birinin digeri tizerinde kesin bir etkisi vardir. Ormegin ruhun
etkinligi neticesinde bedenden sadir olan iyi ya da kott davramslar, hi¢
kuskusuz insan ruhu, kisiliginin sekillenmesi ve iyi ya da kotti meleke-
lerle donanmasi hususunda etkilidir. Aym sekilde ruh ve insanin i¢ dun-
yasinda sekillenen niyetler, egilimler, idealler, inan¢ ve distnceler de be-
lirli bir takim davranis, soz ve eylemin ortaya ¢tkmasinin sebebidirler.

Feyz, ruh ve bedenin karsihkh etkilesimleri ile ilgili soyle der: “Be-
denin organlarindan biri yaralandig1 ya da darbe yedigi zaman, ruh da
ac1 duyar ve eziyet gorur. Ayni sekilde insan sevdigi birinin olumunden
haberdar oldugun da ruhun hissettigi rahatsizigin izleri bedensel olarak
da ortaya cikar ve yiziin rengi degisir.'" Insan, suurlu bir sekilde ve
husu ile almim topraga koydugunda, bu amel onun ruhunu ve kalbini
etkisi altina alir ve teslimiyet, tevazu ve adanmishk duygusu bitin var-
higim kusatir. Hi¢ kuskusuz bu ameli Allah’'tan baska bir makamin kar-

18 Usulul-Madarif, s. 158-159.
119 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 112.
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sisinda yerine getirecek olsa tam tersine bir sonucla karsilasir. Yetim
bir cocugu sefkatle kucagma alip sevgiyle basim oksadigi zaman, ruhu-
nun derinliklerinde muhabbet cicekleri tomurcuklanir. '*° Iste bu sebep-
ten dolay1, hayatin mensei ve akibeti tizerine dustinmek, insani degisti-
rip donusturir ve butin soz ve davranislarim etkisi altina alir. Yine bu
nedenle, insan safak vakti seccadesinin tizerinden kalktiginda ici ve dist
bir cosku ve nese ile dolar.

insanin Kisiliginin Degisim Kabul Etmesi

Insan, hem etki altinda kalabilen hem de baskalarmni etkileyebilen
bir varliktir. Genetik, biyolojik, cografi ve dogal sartlardan etkilendigi
gibi aile, okul, arkadas, 6gretmen, egitmen, ermis insanlar, iletisim arac-
lan gibi etkenlerin yani sira mesleki, sinifsal ve sosyal konumunun da
etkisi alindadir. Butiin bu etkenler, insamin kisilik ve karakterini sekil-
lendirir. Diger taraftan, insan cevresindeki bireyler, toplum, sosyal-siyasal-
kultarel olaylar ve ekonomik sartlar da etkiler ve bireysel ve toplumsal
gercekligi degistirebilir.

Etkilenme ve etkilenme stirecleri, insanin hem ic hem de dis diin-
yasini kusatir. I¢ diitnyadan maksat, fikirler, niyetler, durtuler, idealler
ve inanclardir. Dis dunyadan maksat ise insanin butun davranis ve ey-
lemleridir. Elbette insanin i¢ ve dus dunyas: surekli karsilikli bir etkile-
sim icerisindedir. Bu etkilesimler neticesinde ise insanin i¢ diinyasinda
kok salip yerlesen ve zamanla artik degistirilmesi zor bir kivama ge-
len ‘ikinci tabiat’, ahlak, huy ve melekelerdir. Tabi buttun bunlara rag-
men insan dogustan sahip olmadig ahlak, karakter ve melekelere sa-
hip olma imkan ve giiciine de sahiptir. Insan kendini yenileyebilir ve
tabiati, hasletler ve aliskanliklarini degistirebilir. Kalbini ve ruhunu bu-
tun kot hasletlerden arindirabilir ve guzel ahlakla bezeyebilir. Dola-
yisiyla en genel anlamiyla etkilenme ve etkileyebilme kabiliyeti, egitim
ve Ogretimin en temel zemini sayilir ve insanin egitilebilir oldugu ger-

cegi bu zemine dayanir.

120 Age., s 113.
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Feyz, insanoglunun kisiliginin ya da baz1 hasletlerinin asla degisti-

rilemeyecegine inanan gortsi, butuntyle reddeder ve siddetle elestirir.
Bu hususta soyle der:

Bu gorus ve soz tembel, issiz-giicstiz ve iisengec insanlarin bahanesidir. Zira
gayret sarf etme, riyazet cekme ve nefis tezkiyesi onlar acisindan atindan
kalkilamayacak bir ytktir. iste bu yiizden kendi tembellikleri, noksanlik
ve kusurlarimi perdelemek i¢in insamin kisiligi asla degismez bahanesine si-
ginirlar. Ustelik bir de delil getirirler ki nasil insanin yiizi degistirilemezse
ve cirkin bir yuzt kuaforun rotuslariyla giizellestirmek mumkun degilse,
insanin i¢ yuzana de egitim yoluyla degistirmek mumkun degildir. Dahasi,
guizel ahlak sadece butin kotuluklerin kaynag: olan sehvet, ofke ve din-
yaya bagimhliktan kurtulus mimkin oldugu zaman elde edilebilir. Tam
bunlardan muimkiin olmadigina gore de nefis tezkiyesi, seyr-u sultik ve sair

islerle istigal vakit gecirmekten dte bir anlam tasimaz. '*!

Feyz, bu goriise su cevabi verir:

Ahlak degismez ve insanoglu egitilemez diyecek olursak, hi¢ kuskusuz
peygamberlerin gonderilmesi, egitim ve butin ogutler anlamsiz ve bosu-
nadir demis oluruz. Nefis tezkiyesine irsat ve tesvik iceren butiin vahyi ve
Kurani gretiler de manasiz olmus olur. Ornegin Kuran-1 Kerim'de soyle
buyrulur:

L sor

{18 5o ol 355 5 0 8 )

“Nefsini temizlemis olan siiphe yok ki, felaha ermistir. Ve muhakkak

ki, nefsini noksana dustiren de hiisrana ugramstir.” '

Peki, bu ilahi buyrugu ve aym sekilde Peygamberimizin “kendinizi giizel ahlakla
bezeyiniz” emrini anlamsiz ve erisilmez mi bilmek durumundayiz?

Sozuntin devaminda soyle der:

Hayvanlar hatta yirtic1 olanlar dahi egitilebilirken insanoglunun egitileme-
yeceginden nasil soz edebiliriz? Vahsi ve yirtict bir dogaya sahip olan hay-
vanlar egitildiklerinde insanla tnsiyet kurabilmektedirler. Ornegin egitilmis
bir av kopegi, ne kadar ac¢ olursa olsun, yakaladig ava asla dokunmaz ve
sahibine ihanet etmez. Ayni sekilde vahsi atlar, egitim gorduklerinde ram

121 El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 56.
122 Sems: 9-10.
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olur ve sahiplerine boyun egerler. Ttim bunlar tabiat ve ahlakin degistiri- N
lebilecegi gerceginin o6rnekleri olarak goremez miyiz? Bunlardan daha alt

bir mertebede otlar, tokumlar ve fidanlar dahi egitilebilmektedirler. Can- Zé&
siz ve verimsiz bir tohum bazi islemlerden gectikten sonra giiclii bir agaca
dontisme imkam yok mudur? Insanin sehvet ve ofke yetileri de egitilerek
ifrat ve tefritten alikonulabilir ve itidal tizere bir konuma getirilebilir. Tabi
ki bunun anlami insanin bu yetilerinin bastirilmasi ve tamamen yok edil-
mesi degildir. Zira bu, yaratuls dizenine aykir1 ve Allah'm yuce hikmeti-
nin hilafiadir. '**

Feyz, insan tzerinde etkili olan faktorleri, icsel ve dissal faktorler;
fiziki ve metafizik faktorler ve acik ve gizli faktorler diye kisimlara ayi-
rir. Bu dogrultuda soyle der:

Insan ruhu, tipki bir ayna gibi daima farkh tasvir ve goruntilerin mazhart
olur ve tipk bir hedef tahtas: gibi her taraftan gelen oklarn hedefi olur.
Yani o, daima cesitli faktorlerin etkisi alindadir. Her daim akil ve kalp ara-
sinda degisim ve donusum (inkilab) yasar. Zaten bu itibarla insan ruhu
kalp diye de isimlendirilir. '**

Aymu sekilde kalbi etki alanmna alan diger bircok niifuz yolu, kapakeik ve
pencereler vardir. Bes duyu organi, bauni hisler, sehvet, 6fke ve ayrica 6n-
ceki malumati muhafaza eden hafizanin yam sira insam etkileyen en guicli
faktorler icerisinde duyular otesi iki varlik daha yer alir: Melek ve seytan.
Her ikisi de Allah’ i emrinde olup insanin ruhu ve kalbi tizerinde tasarrufta
bulunabilirler. Melek hakikat, marifet ve faziletleri var eden ve ilham eden
faktordur. Seytan ise yikici vesveseleriyle, insanoglunu kotuluge, sapkin-
higa ve yolsuzluga sevk eder. Hic kuskusuz insanoglu her ikisinden de et-
kilenir. Bu itibarla Masumlardan soyle rivayet olunmustur:

“Miiminin kalbi Rahman’in iki parmag arasimdadir ve onu istedigi gibi degis-
tirip dondistiirir.” '»

Demek ki mimin, Allah'in iradesine tabidir ve hatta kendi benliginin dahi
sahibi degildir. '*°

Insanoglunun ruh ve kalbi, sahip oldugu latif yapismdan dolay1, melekle- "jo?
rin rahmani ilhamlariyla seytanlarin vesveselerinden ayni oranda etkilenir.

123 Age.,s. 56-57.

1 5 . . . . . . c cala
Usulw’l-Madrif, s. 161; Deh Risale, Risale-i Ayine-i Sahi, s. 163.

125 Usulul-Madarif, s. 161.

120 A ge., s 161-162.
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Tabi ki bu, tamamen ruh ve kalbin ne istedigine baghdir. Insan, seytanin
etki alanna girip heva, heves, sehvet, 6fke, bos hayaller, batil inan¢ ve ide-
aller pesine diisecek olursa zamanla seytan onu sultast altina alir ve boyle
birinin kalbi seytanin yuva ve merasi olur. Zira seytanin beslendigi yegane
gida olan heva ve heves boyle bir kalpte boy vermeye baslamistir artik ve
boyle bir kalple seytan arasinda bir tir turdeslik ve birlik meydana gelmistir.
Fakat heva ve hevesiyle mucahede eden ve sehvetlerin kulluk ve koleligin-
den kurtulup butiin dinyevi baglardan ozgurlesen ve meleklerin ahlakina
biriinen bir insanin kalbi, meleklerin niizul ettigi bir mahalle donusir. %7

Feyz, soyle devam eder:

Melek ya da seytanin insanoglunun kalp ve ruhunda yarattig etki oyle bir
dizeydedir ki baz1 kalpler sadece meleklerin indigi bir mahal olmakla kal-
maz Ustelik her giin binlerce melegin boylesi bir kalple sereflenmek tizere
ziyaret ettikleri ve sahip oldugu sefa, baha ve giizelligi yakindan gormek is-
tedikleri bir mekana dontisur. Melekler boylesi bir kalp sahibine dua eder
ve onun tek basina tstesinden gelemeyecegi islerde yardimei olurlar. Bu iti-
barla yola girmis bir mtiminin kalbi, meleklerin ilham ve mtizakere mahalli

olmus olur ve her lahza yeni bir hakikat onun i¢in tecelli bulur. 1%

Buna mukabil, baz1 kalpler ise seytanlarin ugrak yeridir. Her gun binlerce
seytani vesvese, yalan, kifur, kin, kavga, doviis ve benzeri seyler o sey-
tan merasinda zuhura erer. Boylece gitgide heva ve heves bu tir insanla-
rn etine, kanina, derisine ve kemiklerine karisir. Hakikatte seytan onlarin
etine, kemiklerine, iliklerine ve alt-tist buittin katmanlarina niifuz eder ve
yerlesir. Daha da otesi, oralarda yuva kurar hatta tohum eker. Bu manada
Peygamber Efendimiz (s.a.a) sdyle buyurur:

“Seytan insamn icinde kan nasil cereyan ediyor ve dolastyorsa oyle dolasir.”

Peygamber Efendimiz (s.a.a) “cereyan etmek” tabiriyle seytanin ne dii-
zeyde etkili oldugunu cok guizel ifade buyurmustur. Aym sekilde bu ko-
nuyla ilgili Hz. Peygamberden varit olan rivayetler dikkate deger noktalar

icermektedir.” 1%°

Bu konunun sonunda Feyz, dikkate sayan bir niitkteye de kisaca de-

ginir:

27 Age.
128 Age., s 162-163.
129 Age., s 162,
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Iki sey arasindaki benzerlik, ikisinin birbirine eklemlenme/ikiligin ortadan o
kalkmast ve bir tur birlik ve tek bir sey sayilma sebebidir” kaidesi geregince,

armmus ve nuraniyet kazanmis ruh ve kalpler bu dunyada dahi melekler ve é
tertemiz kilinmus ruhlarla beraberdirler. Bu insanlar her ne kadar diger tur-
desleri gibi su dinya hanesinde yasasalar da yasasalar da aslinda melekat
alemi ile irtibat halindedirler ve her daim o alemden feyizlenirler. Onlarn
kalplerine yol bulan hakikatlerin bir zerresi dahi su koskoca tabiat alemine
sigmaz. Dahasi mevzu bahis edilip hakkinda konusulamaz bile. Bu insan-
lar, kafileden geri kalmislarin, elleri hicbir yere ulasamayanlarm, dinya zul-
met hanesinde habis ruhlarla birlikte nefes alanlarin ve seytanin vesvesele-
rinden ¢ok¢a nasiplenenlerin tam karsisinda yer alirlar. *°

Gii¢ ve Yetenek Diizeylerde Olusu
Insanlar bir dizi olmakla birlikte, zati
ve fitr guc ve yete ar. Feyz, bu konuda
soyle der:

aksim edilmemis-
, teknik ve maha-
ir. Bu farklihklarin
hikmeti, diin ylumun farkh farkh

Icsel ve dissa
tir. Bilakis i

den farkli olmasimi 1 ekler, arzular ve zevkle-
rin farkh farkh olusu, bu
olmasi ve toplumsal yasamin beka ve idamesi de bu diizene baghdir. Peki,
insan seklipdefy @ fugn] i engseQp b ve acgoe
lulukleri olmasaydi diinya mamur olur muydu hi¢? Eger insanlarin hepsi
ahireti duisiinerek yasayacak olsa ve diinyaya asla ilgi gostermeseydi, diinya
nasil bayindir olabilirdi? Ustelik bu iki sinifin her biri de Allah’in isimlerin-

oldir. Dinyanin mamur bir yer

den bir ismin tecelli ve mazhandirlar? !

Simdi, fikir, akil, ilim ve amel sahalarinda guc ve yeteneklerin farkl ‘;0\3
ve mubhtelif olusu gercegine binaen egitim ve ogretim programlarinda,
bilim ve teknikleri degerlendirme asamasinda, gorev taksimi esnasinda,
gorev talebi, tesvik ve cezalandirma yontemlerinde; 6zetle hayatin butiin

130 Age., s 164.
Bl Age., s 177-178; Tefsir-i Safi, c. 4, s. 388 ve c. 5, s. 231.
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asamalarinda, guc ve yeteneklerin farkli ve muhtelif oldugu gercegi cid-
diye almmahdir. Bu itibarla, butin bireylere tek tip bir egitim-6gretim
programini dayatmaktan kacimilmal farkh yetenekleri tespit ederek her
birini gelistirmenin yollar1 aranmahdir.

Feyz, su iddiada bulunur:

Vahye dayali 6gretiler ve dini metinlerde bu husus géz ontinde bulundu-
rulmustur. Zira dinle muhatap olan insanlar, farkl halk simiflarina men-
sup olsalar da hakikatler, temel ilkeler ve dgretiler buttin herkesin faydala-
nabilecegi bir sekilde izah edilmistir. Oyle ki hangi giic ve yetenege sahip

olursa olsun her bir birey tiim bunlardan nasibini alabilir. '*?

iLlaht Fitrat

Su soru, tarih boyunca hep giindemde olmustur: insanoglunun bir
fitrat1; yani kendine 6zgu bir yaratihs, mahiyet ve kimligi var midir? Bir
kisim dustnirler, insanm 6zgun bir yaratihis, doga ve fitratimm olmadi-
gin1, onun sirf pasif ve alict konumda bulunan bir varlik oldugunu ve
farkh etkenlerin onu sekillendirip kisilik kazandirdigin savunurlar. Bir
grup sosyolog ve bazi egzistansiyalist felsefeci ve Marksizm sempatizan,
insanoglunu ‘fitratsiz’ bilenler arasinda yer alir. > Meshur Fransiz sos-
yologu Emile Durkheim, insanin 6grenme, dini egilimler, guizellik algist
ve erdem arayisini sosyal zorunlulugun bir sonucu olarak gorur. Egzis-
tansiyalist filozoflardan Jean Paul Sartre ise soyle der:

Insanm varhgy, tzerine hicbir sey yazilmarms ve onun kendi eliyle yazip
dolduracagy bos bir yaz1 tahtasidr.

Marksistlere gore ise insam var eden tarihsel stireclerdir. '**

Musliman dustniirler, ilahiyatc filozoflar ve bir kisim psikolog ve
psikanalizci, insanin bir zat ve fitrat sahibi olduguna inanir ve insan1 bos
bir kaset, ici bos bir zarf ve bembeyaz bir kagit mesabesinde goren teo-
rilere siddetle kars1 cikarlar.

2 Usulyl-Maarif, s. 192-193.
133 Bkz. Tevessuli, Nazariyeha-yi Camiasinasi; Giedens, Nazariyeha-yi Camiasinasi; Misbah

Yezdi, Camia ve Tarih Ez Didgah-1 Kuran, s. 66-71.
4 Age.
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Evet, insanin bir fitrati vardir. Yani insan gormek, isitmek ve da-
stunmek gibi bilindik algisal yeti ve yetenekleri ve yeme, uyuma, cinsel-
lik gibi hayvansal egilimlerinin yani sira fitri, suhtdi ve irfani bilgiler,
kemal talebi, hakikat arayisi, erdem 6zlemi, olumsuzluk duygusu, din-
sel egilim ve guzellik algist gibi hayvani egilimlerin otesinde algi ve egi-
limlere de sahiptir. Tabi yaratilissal bilgiler hakkinda su hususa ozellikle
vurguda bulunurlar ki, burada anlaulmak istenen sudur: Insan, bu bil-
gileri 6grenmek icin egitime ihtiya¢c duymaz; yani kuctuk oncul, buyik
oncil ve sonug seklinde bir timdengelim formu ya da deneysel bir in-
celemeyi gereksinmez. Bunlarn hicbiri olmaksizin bu malumata sahiptir
o. Dolayistyla, Musliman filozoflar acisindan ‘fitri malumat’, insan ruhu-
nun baska bir alemde bu malumat 6grendigini ancak dtinyaya geldikten
sonra unuttugunu savunan Eflatuncu yorumla aciklanamaz.

Insamin belirgin bir hitviyet ve fitrata sahip olanlar icerisinde Farabi,
Ibn Sina, Seyh Israk, Molla Sadra ve diger bircok filozofu sayabiliriz. Bu
dasunurler, insanin butun fikir, goras ve inanclanmin dis faktorlerin bir
sonucu olarak sekillendigini savunan teorileri siddetle elestirir tstelik
insanin icgudu ve egilimler sahasinda dahi fitri algilara sahip oldugunu

savunurlar. '*

Feyz, su dustnceyi savunan dustnirler arasindadur:

Insan kendine 6zgit bir yap: ve terkibe sahip olup, 6zel birtakim yetilerle
donaulmistir ve fitri-zati bir kistm malumat ve egilimler tasir. '°

Insamn fitri 6zelliklerinden biri de sudur: Insan tevhid fitratina sahiptir. O,
Allah hakkinda sonradan kazanilmayan bir tiir marifet ve egilime sahiptir.
Zira varolussal yapisi ve dustince sistemi, dyle bir sekilde diizenlenmistir
ki kendi varlig ve diger varliklar tizerine hakkiyla tahkik ve tefekkur etti-
ginde, tim her seyi bastan asag1 kendileri disindaki bir varhga ihtiyac ve
bagmmlilik icerisinde goriir. Bu hakikat, onu Allah’'m rububiyyetini tanimaya
yonlendirir. Dolayisiyla ateizm ve kafar fitrattan bir sapmadr.

135 Bkz. Molla Sadra, El-Esfaru’l-Erbaa, c. 6, s. 161; Mebde ve Mead, 3. Bolim. Ayrica bkz.
ibn Sina, Es-Sifa fi'l-lahiyat, 2. Bolum.

136 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 108.

137 Tefsir-i Safi, c. 2, s. 251-252; El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, Risale-i Kurretw'l-Ayn,
s. 334-339.
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Feyz, Allah arayis1 fitratinin hatta bir émir boyu hayvani bir hayat
suren, sehvet, arzular ve maddi aidiyetlerin pencesinde esir olup fitratin
cagrisina kulak vermeyenlerde dahi ¢ok gticlu ve derin kokleri oldugunu
savunur ve soyle der:

Bu tar insanlar dahi ¢ok zor sartlar ve icinden ¢ikilmaz vaziyetlere dustik-
lerinde kendiliginden, maddi meselelere olan ilgi, bagimhlik ve sevgileri or-
tadan kalkar ve boylesi bir hengamede ruhlarimin en derininde Allahh bu-
lur ve tim sebeplerin asil sebebine yonelirler. Dolayisiyla insanin, bu tur
zorunluluk ve kopus anlarinda kendi kendisine, dogaya ve dogal etkenlere
donuk aidiyet duygu ve ilgisi tamamen sarsilir ve Allah’la kendisi arasinda
kalbi bir irtibat penceresinin agildigimi gorir. 1%

Insanin bir ‘fitrat’ oldugu ilkesini kabul ettigimiz zaman, baska
bir soru daha gtindeme gelir: Acaba insan olumlu egilimlerin yan sira
olumsuz egilim ve arzulara da sahip midir? Baska bir tabirle, acaba in-
san zat1 itibariyle iyilige egilimli bir yaratihs tizere midir yoksa dogasi
ve zati itibariyla kotadur ve varolussal yapist onu kotultige mi yonlen-
dirir? Baz1 dustnurlere gore insan zati itibariyla bencil, yikici ve kan
dokucudur. Buna gore onun bazen iyi isler yapmasi, dis faktorlerin

139

etkisiyledir. ** Buna mukabil, diger baz1 distnirler, insanin iyilik ve
guzellige egilimli olup zat1 itibariyla barisc1 ve iyi niyetli bir varlikar.
Buna gore ise onun varolussal yapisi bastanbasa iyilikseverlik ve yar-

dimlasma egilimi ile doludur. '*
Feyz-i Kasani bu her iki goristu de reddeder:

Insanin yapis ve i¢ diinyasinda hem olumlu hem de olumsuz guc ve ye-
tenekler mevcuttur. insanm varolusu yapisal olarak hem iyilik hem de ko-
talaga hem guizellik hem de cirkinligi kabullenebilecek bir ozellik tasir. O,
hem olumlu yeteneklerini hem de olumsuz istidatlarim fiiliyata gecirebile-
cek ve kendi kisiliginin mimarn olabilecek bir kivamda yaratilmistir. Buna
gore, insamn ruh ve kalbi her daim hem meleklerin ilhamlar hem de sey-
tanin vesveselerine aciktir. Bir anlamda insanin kalbi, olumlu ve olumsuz
yeteneklerinin bir savas alamdir. '*!

138 El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, Risale-i Kurretwl-Ayn, s. 340.

139 Moore, Engize ve Heyecan, s. 9.
140 Age
Y1 El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 49-50.
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Tam bu anlatilanlara binaen, insanoglu dunyaya geldiginde ve ta-
biat sahasina ilk adimim attginda potansiyel bir takim egilimlere sahip-
tir. Bu egilimler iyi oldugu gibi kotit de olabilir. Bu demektir ki insan,
ozgun bir yaratihs, fitrat, zat ve mahiyete sahiptir. Dolayisiyla insanoglu,
her daim olumlu egilimlerini egitip fiiliyata gecirmek ve olumsuz egilim-
lerini kontrol edip engellemekle yitkiimludir. Elbette tiim bunlar sistemli
bir egitim-ogretim programina ihtiyac duyar.

Seref ve Asalet

Feyz, insanin asalet ve serefini su sekilde tavsif eder:

42 meleklerin

Insan, Allah’'m seckin bir kulu, ism-i azamm mazhar1
onunde secdeye vardig: varlik ve sirat-1 mustakimdir. '** O, zat itibariyla
asalet ve seref sahibidir. Kerim olan Allah ona tamamen 6zel bir yarat-
lissal yap1 bahsetmistir. Onu 6zel bir terkip ile yaratmis hem akil hem
misal hem de tabiat alemlerinin cilvelerini varliginda yansitmistir. '** Ci-
simsel ve bedensel boyutuyla ona dengeli bir mizac, dik durabilme kabi-
liyeti, konusma yetisi ve yuz guzelligi bahsetmistir. '** Duyular otesindeki
boyutunda ise ona kendi ruhundan tflemis, bu boyutunu hissi, cisimsel
ve maddi butun saibe ve 6zelliklerden armdirarak hayat, ilim, kudret ve
irade nimetlerine mazhar kilmistir. Allah onu, tipki kendisi gibi ‘yarati-
alik’ vasfiyla da donatmistir. Yani nasil kendi zat1 ile mahlakat: arasinda
‘kayyum’ sifatiyla yani hicbir seye muhta¢ olmaksizin ve onlarin yasam
ve bekalarmi ayakta tutuyorsa, ayni sekilde insanla kendi zihinsel algi,
suret ve kavramlar arasinda benzeri bir iliski var etmistir. Dolayistyla
Allah’m insan1 hem zat hem sifat hem de fiilleri bakimindan kendi haki-
katinin yeryuztindeki bir timsali kildigim sdyleyebiliriz. Insan, sahip ol-
dugu mucerret ruh ve bu ruhun harikulade ve engin boyutlarini taniya-
bildigi zaman, bu ruhun sahibine de bir yol bulmus olur. '*

Bu itibarla Feyz, su inanctadir:

Y2 Usulw’l-Maarif, s. 142.

3 Age.

% El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 349-351.
Y5 Tefsir-i Safi, c. 3, s. 205.

10 Usulul-Madarif, s. 184-185.
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Insan, ozel ve harikulade bir incelikle yaraulmus, cansizlik, bitkisellik ve hay-
vanlik mertebelerini asarak insanlik makamina erismistir. O, bu makam da
ayaklan altina alarak ilerleyebilir melekleri dahi geride birakabilir ve Allah
Teala'ya yakmhk mertebesine erisebilir. Insan akil, fikir ve diistincesini kulla-
narak sayisiz hakikatlere erisebilir ve insan ve evrene dair bir¢ok esrarm oztine
vakif olabilir. Buna binaen de hem yasami hem de yeniden dirilis gtint icin
hazirhik gorebilir ve bu dogrultuda hem yeryuzii hem de goklerdeki olay ve
olgulan kendi denetimi aluina alarak yonetebilir. Insan, ilim, teknik ve zanaat

ogrenme kabiliyetine sahip oldugu icin hem bireysel hem de sosyal hayatim

cok kolay bir sekilde bir diizen ve kivam tuizere tertipleyebilir. '/

Feyz'e gore bu kivamdaki bir varlik, 6zgun, latif ve zarif yaratihsi do-
layistyla diger butiin canhlardan ayricalikli olup cok 6zel bir konum ve
ytuice bir mertebeye sahiptir. Dolayisiyla zat1 itibariyla deger verilmeye sa-
yandir. Bu gercek, her bir insan bireyinin kendisini Allah’in halifesi, me-
leklerin 6ntinde secdeye vardig varlik, Allah'm dergahma layik ve asalet
giysisiyle muzeyyen bir konumunda gormesini gerektirir. Dolayistyla o,
daimi bir sekilde kendi kemale erismek dogrultusunda caba sarf etmeli
ve tirdeslerine de aymi gozle bakmalidir. Yani hic kimseyi hor ve hakir
gormemeli bilakis herkese deger verip ‘insan makaminda’ gormelidir.
Demek ki insan, sehvet ve ofkesini, heva ve heveslerini kontrol ederek
ve maddi aidiyet ve gonil baglarini azaltarak hayvani boyutunu asabilir
ve dimdik ve dosdogru bir sekilde seyr-u sulttk yolunda ilerleyebilir. En
nihayet kurb-1 ilahi (Allah’a yakinlasma) serefine nail olarak daha yuce
bir deger makamina; hatta melekleri dahi hayran birakacak bir dereceye
yiikselebilir. '** Elbette sirat-1 mustakimden ytiz cevirenlerin giizergahi
inis yoludur. Bu yolda hayvanlik mertebesi ve hatta bitkisel duzeyden
dahi daha asag bir konuma diisebilir ki bu durumda kendi haline terk
edilmislik ve mahrumiyet disinda hicbir nasibi olmaz. '*

Oliimsiizliik

Ruhun beka ve olumsiizlugi meselesi, egitimin buttin alanlarinda,
ozellikle de dini, manevi ve irfani egitim sahasmda ayrica 6limden sonra
YT Tefsir-i Safi, c. 3, s. 205.

Y8 Usulul-Madarif, s. 184-185 ve 156-157.
149 A.g.e., s. 45-46; Deh Risale, s.163; el-Meheccetu'l-Beyda, c. 5, s. 16-18.
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dirilis ve ahiret hayatiyla derin ve giicli bir bag icerisindedir. Bu ilkeye
inanmak, bireysel ve sosyal yasami anlamlandirmasi ve insanin mutluluk
ya da mutsuzlugunun temelini olusturmasi bakimmdan cok biiyitk 6nemi
haizdir. Bu bakimdan, ruhun beka ve éliimstizligi meselesini Islami ahlak
ve egitim-ogretimin temel ilkeleri arasinda gormek gerekir. Buna binaen
olsa gerektir ki “Insanin oliimsiizligi goz ontinde bulundurulmadig za-
man, butun ahlaki kavramlar anlamsizlasir” diye bir soz soylenir.

[ahiyatc filozoflar ve Miisluman disintirler, istisnasiz su goruse
inanirlar: Ruh soyut bir varlik olduguna gore hi¢ kuskusuz onun en ke-
sin vasiflarindan biri olumstizluktur. Elbette aklin, ruhun olamstzlagunu
ispatlayamadigin farz edecek olsak dahi din ve vahiy kaynakli ogretilere
dontk inancimiza dayanarak ruhun olimsuzligunun kesin oldugunu
savunabiliriz. Zira dinin en ¢nemli ilkelerinden biri, insam oltimstiz bir
hayatla tanistirmak, ruhun olimsuzlugi ve 6liimden sonra hayatin var-
g haarlatmakar. Yiice Islam dini bu hususu en mukemmel sekilde
izah etmistir. " Dolayisiyla unutulmamalidir ki butun ilahi ve semavi
dinlerin en temel ogretileri ruhun olumsuzlugu ile baglantihdir.

Feyz, insanin olumstizlugi ile ilgili soyle der:

Insan ruhu kendi zati ile kaimdir. Hayat, beka ve kalicihgr bedenin varli-
gina bagh degildir. Bilakis bedenin oltum ani, ruhun yeniden dogdugu, es-
siz bir hayata kavustugu ve hayatin yeni bir asamasina eristigi andir. Zira
0, artik bedeni tamamen kendi haline terk eder ve kendisi tamamen ba-
gimsiz ve maddi bedenden mistagni bir sekilde butun hucreleri dahi hayat
sahibi olan yepyeni bir aleme ayak basar. Bedenin yok olup zeval bulmasi,
ruhun zeval ve yoklugunu beraberinde getirmedigi gibi onun kemaline hic-
bir halel dahi getirmez. Dahasi Ahiret alemine adimim attig ilk anda go-
runmez bircok hakikatle tamsir, gorillmeyenleri gormeye ve isitilmeyen-
leri isitmeye baslar. !

Feyz, ruhun olumstzlugunun ispatt dogrultusunda felsefi ogretiler,
dini metinler ve irfani bulgulara istinat ederek bu sahada dini, felsefi, irfani
ve kelami bir dil kullanir. Tabi ki burada onun konuya dair soyledigi
150 Yeniden dirilis ve ahiret hayat ile ilgili ayetlerin Kuran'n yaklasik yarisim olusturdugu

soylenebilir.

YU Usulul-Madrif, s. 149; bkz. El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, Risale-i Kurretwl-Uyun,
s. 459; El-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 305-306.
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butin her seyi nakletme imkanina sahip degiliz. Dolayisiyla iki temel
hususa deginmekle yetinecegiz:

a) Feyz, insanin olumsuzligu ve ruhun bekast meselesini ti¢ acidan
ele alir ve problemi ruhun soyut niteligi, yeniden dirilis ve misali beden
tezlerine dayanarak ¢ozmeye calisir:

1. Ruhun soyut niteligi, madde ve cisimsellikten bagimsiz olusu bag-
laminda insanin olumsuzligu: Feyz soyle der:

Ruh, maddeden soyut bir varliktir. Soyut varliklar zimresinden olmas ha-
sebiyle liimsuzdur. Dolayisiyla bedenin oliimunden sonra da baki kalir ve
yasamuini surdirar.

Elbette ruh hudis asamasinda mucerret varliklar ziimresinde yer al-
masa da insanin iki boyutlu bir varlik oldugu gorasuni savunan butin
teorilere gore hi¢ kuskusuz beka asamasinda miicerret ve oliimsiiz bir
varlik sayilir. Asla fani degildir ve zeval bulmaz. O, 6zgir bir kus misali
daima beden kafesinden kurtulma arzusuyla yasar. Gecen konularda ru-
hun mahiyeti, soyut niteligi ve ruh-beden iliskisi tizerine yeterince acik-
lamalarda bulundugumuz icin tekrara gerek gormiyoruz.

2. Mead ve yeniden dirilis: Ibrahimi dinlerin en bariz inanclarindan
biri, yeniden dirilis ve insanmin kiyamet guntnde yeni bir hayat bulacag
inancidir. Yuice Allah, sonsuz kudretiyle, mucizevi bir sekilde insanin dar-
madagm olmus bedenini yeniden sekillendirecek ve ona hayat bahsede-
cektir. Kur'an-1 Kerim’de bu essiz gelecek tasviri ve harikulade vakia ‘ba’s’
kavram ve farkl tirevleriyle ifade edilmistir. Ornegin soyle buyurur:

5 5 Wg5 6196 0,0 g ) ANl o 64 56,580 3 55 )
{O,asadl $ios tassl 85 L 13A B3 5y

“Sur'a tuflendiginde ansizin kabirlerinden dogrulacak ve Rablerine
dogru segirterek geleceklerdir. Bu hengamede soyle seslenecekler-

dir: Eyvah, eyvah! Bizi kabrimizden kim kaldird? Bu, Rahman’m
vadettigidir. Peygamberler gercekten dogru soylemisler!” >

152 yasin: 51-52.
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Bazi Kur'an ayetlerinde insanin kiyamet giint yeniden dirilisi, bit-
kilerin bahar mevsiminde yeniden dirilisine benzetilir. '*> Baz1 ayetlerde
ise olulerin yeniden dirilisine 6rnek olarak bu diinyada yasanmis nesnel
ornekler verilir; 6rnegin Uzeyir Peygamberin 6lumit ve bu diinyada ye-
niden dirilisi "™, ¢lilerin nasil dirildiklerinin Hz. Ibrahim’e bilfiil goste-
rilmesi "> hadiseleri gibi. Elbette bedenin yeniden diriltilmesi, ruhun so-
yut niteligine bagh degildir. Zaten bu itibarla da mitekellimler nezdinde
cokea ilgi gorur. Feyz, bazi eserlerinde mead ve yeniden dirilis inancin-
dan yola cikarak insanin 6limsuzligiuna ispatlamaya calisir. Ashnda bir
anlamda o, bu konuyu ruhun soyut niteligiyle ic ice ele alarak degerlen-
dirir. Ornegin Risale-i Kurretw’l-Uyun kitabinda soyle der:

Insanlar oldukten sonra tc smiftirlar; Yukleri hafif olan ve saadet sahille-
rine ulasabilenler, oldtikten sonra melekati bahcelerde hayatlanm mutluluk
icerisinde stirdurir ve ytice rabbimize soyle nida ederler: “Rabbimiz bizim
nurumuzu tamamla ve bize magfiret eyle!”'>® Sekavet ehli yani kotu tynetli
olanlar ise cehennemin en dibine dtser ve rabbimize “ne olur bizi geri gon-
der de salih ameller isleyelim. Ciinkii biz artik yakin sahibiyiz” " diye yaka-
rirlar. Fakat diinya hayatinin esiri olup tehlikeli kiyilarda dolasan, isret ve
eglence dalgalarina kapilan orta yollu insanlara gelince, kiyamet gant ye-
niden diriltilinceye kadar kendi hallerine terk edilirler. '8

Elbette insanlarm bir kesiminin oldtikten sonra kiyamet giniine ka-
dar kendi hallerine terk edilecekleri gortst, Ehl-i Beyt (a.s) hadislerine
dayanir. Buna gore kabirlerde sorgu-sual sadece iman ve kuftirde son red-
dede olanlar icin olup geri kalan insanlar, kiyamet gunti Allah'in emriyle
yeniden dirilinceye kadar oltim anindaki panik hali, kendinden gecmis-

lik ve tedirginlik icerisinde bekleyedururlar. >

3. Misali beden: Daha oncede hatirlatigimiz tizere, Feyz'e gore her
bir insamn kisiligi ‘nefs-i natka’sina baghdir. Insanin maddi bedeni, bu
ruha nispetle bir ara¢ hitkmuindedir. Feyz, varlik alemini his alemi, misal

13 Hac: 7.

5% Hac: 7.

155 Bakara: 260.

156 Tahrim: 8.

157 Secde: 12.

18 El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, Risale-i Kurretwl-Uyun, s. 458-459.
19 Age., s. 460.
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alemi ve akil alemi diye ti¢ duizeyde ele alan teoriden ' hareketle ‘alem-i
asgar’ yani ‘kuictik alem’ olmasi hasebiyle insanin misali bir bedene sa-
hip olduguna inanir. '*'

‘Misali beden’e dair tasavvuru su cercevede ele alabiliriz: Her insanin
maddi bedeninin derununda misali ya da kalipsal diye tabir olunan bir
beden daha vardir. Bu beden her ne kadar maddi bedenin sekil ve for-
muyla ayni olsa da maddi bedenin 6zelliklerinden beri olup hacim, agir-
ik ve diinyevi cisim gibi ozelliklere sahip degildir. Feyz, ‘misali beden’i
asil ve maddi bedeni ise kabuk, kalip ve cilt mesabesinde gortir. Bu hu-
susta soyle der:

Insan ruhu, misali beden ile irtibat halindedir ve bu beden vesilesiyle maddi
bedeni sevk ve idare eder. Aslinda goren, isiten, oturan ve kalkan ‘misali
beden’in kendisidir. Hatta maddi beden uyurken ya da bayilip bir koseye
diismiisken dahi misali beden bir an bos durmaz ve hi¢ durmaksizin caba
ve gayret icerisinde olur. maddi bedenin 6liim an1 geldiginde ise insanin
ruhu berzah aleminde misali beden vesilesiyle hayatini siirdurir. '

Bu teoriye gore insan hem olumsutz bir ruh hem de olimstz bir
‘misali beden’e sahiptir.

b) Feyz'in ele aldig1 ikinci husus, insanin zati ve fitrati itibariyla
olumsuz oldugu meselesidir. Bu itibarla insan asla 6lmek istemez. Zira
onun zanminca 6lum, yok olup gitmektir. Iblis, desiselerini icra edebil-
mek icin Adem’in 6lumstizluk arzusunu hakkiyla suiistimal ederek ona
soyle dedi:

‘ﬁjﬁ?@k;ﬂéﬁ\gﬁju&éﬂﬂjﬁésig%

“Ey Adem! Sana ebedilik agacin1 ve sonu gelmez bir saltanati goste-

reyim mi?” '

Feyz, bu dogrultuda soyle der:

160 A ge., s 350.

101 Age.,s. 350.

192 Usulwl-Maarif, s. 150; el-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, Risale-i Kurretwl-Uyun, s.
459.

'%% Ta-Ha: 120.
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Seytanin vesvesesi ve melun Iblis'in telbisi (desisesi) Ademi etkisi altia
aldi. Kuran-1 Kerim ayetleri bunu sarih bir dille ifade etmistir. iste bu se-
beple de o cennetten cikarihr. '

Velhasil insanin oltmstizlugn, kusku gottrmez bir hakikattir. Egi-
tim ve 6gretim sistemi bu temel tizerine sekillendirildigi zaman, ahisildik
sistemlerin biittn bilesenlerini degistirip donusttrtr ve egitimcilere cok
ytice bir paye kazandirr.

Bilgi ve Biling
Egitimin bashca insan-bilimsel temellerinden biri de bilgi ve bilinc-
tir. Zira insanin egitimi bilgi ve bilincin varhgina baghdir. Bu temel ol-
maksizin hicbir alanda insani egitim icin programlama yapilamaz. Bilgi,
biling, akil ve dustince hakkinda Egitimin Epistemolojik Temelleri bo-
limunde yeterli aciklamalarda bulundugumuz icin burada yeniden tek-
rarina gerek duymuyoruz.

irade ve Ozgiir Se¢im

Hi¢ kuskusuz insan, 6zgur bir varhktir. Yani o, bilgi, bilin¢ ve irade
yoluyla bir seye karar verir ve uygular. Insan, hayatni yonunii bu yolla
belirler. Boyle olmayacak olsayd: ve insanin 6zgiir secim hakk: olmasaydi,
egitim, hidayet, sorumluluk ve odev bilinci kesinlikle anlamsiz olurdu.
Feyz, insanin irade ve ozgurlugiunu delile muhtac olmayacak denli acik
ve secik bir gerceklik olarak degerlendirir. O, bircok yerde bu niteligin
insann zati niteligi olduguna vurguda bulunur. Bu hususta soyle der:

Ozgﬂr secim, bizim zati niteligimizdir. Zira Rabbimiz bizleri imtihana tabi

tutmak icin boylesi bir giicti bizlere bahsetmis ve bizden kendi kurallaria

tabi olmamizi istemistir. Dolayisiyla bizim 6zgurligumiiz ve gicimuz bir

Allah vergisidir ve bizim zat ve yarauhsimiza yerlestirilmistir. '

Bu tabirlerde ozgur iradeyi temellendiren asil etkenler, yani pey-
gamberlik, hidayet ve imtihan gtindeme getirilmistir. Tabi ki 6zgtr irade

161} Tefsir-i Safi, c. 3, s. 324.
195 El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 383-384.

o

109



110

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

meselesi alabildigine genis bir konudur. “Insan Kisiliginin Degisebilir Ka-
rakteri” bashkli konumuzda bu husus bir sekilde ele alindig: icin bu ko-
nuyu burada bitiriyoruz.

Insanin Sosyal Kisiligi

Insan sosyal bir varlikar. Yarauls geregi, insamn cesitli ihtiyacla-
rim karsilayabilmesi sosyal yardimlasma ve alisveris esasina dayandirl-
mustir. Dahasi, insanin kisiligi diger turdesleriyle iliski cercevesinde se-
killenir. Onun butun yetenekleri ve erdemleri de sosyal hayat icerisinde
meyve verir. Egitim ve 6gretim uzmanlari, insanin sosyal karakterini goz
onune alarak toplumsallik ilkesini kabul etmis ve egitim programlarimn
diizenlenmesi asamasinda su tavsiyelerde bulunmuslardir: Sosyal egilim-
ler giiclendirilmelidir. Sosyal uyumluluk psikolojisi takviye edilmelidir.
Insanlarm kisiliklerine saygi ve herkesin hak-hukukunu gozetme zaru-
reti i¢sellestirilmelidir. Sosyal iliskilerde muaseret adabina riayet, yasalara
saygl ve gereklerine gore yasama sorumlulugu telkin edilmelidir. Sosyal
sorumluluk ve odev bilinci gelistirilmelidir. ..

Feyz, insanoglunun cesitli ihtiyaclarinin karsilanmasinin sosyal yar-
dimlasma sayesinde miimkiin oldugunu savunur ve soyle der:

Insamin diinyevi hayat ve maiset diizenleri ve cesitli ihtiyaclarinin karsilan-
mas1 farkh farkh bireylerin uhdesine devredilmistir. Bu itibarla hekim olan
Rabbimiz insanlarin yetenek ve gticlerini farkh farkh yaratmistir. Gaye, sos-

yal hayatn bir diizene oturmasidir. '

Bagka bir yerde ise soyle der:

Insan, sosyaldir ve sosyal bir yasam sturmelidir. O, calisip gayret sarf et-
mekle ytukumludur.

Bu ytizden de o, maiset temini icin cahsmay bir ibadet olarak gorur. '

Hatta ibadetlerden dahi ustiin gorur. ' Insamn aile efradiyla sevgi bag

166 Usulu’l-Madrif, s. 178-180.

17 El-Hakaytk-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 97-100.
198 Age., s 194,
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kurmasini en ytice ibadetler arasinda gorur. ' Sosyal iliskiler muaseret A

adabina riayet etmeyi ise imanin bir gostergesi olarak degerlendirir. ' @5&

insanin Kemali

Feyz, ruhun tekamul yolunu Hikmet-i Mtitealiye ogretisi esasinca
‘Cevheri Hareket’ ve ‘Varligm Istidadi Karakteri’ (sifirdan sonsuza kadar
yiikselebilme potansiyeli) teorileri dogrultusunda yorumlayip aciklar. O,
bu hususta soyle der:

Insan varolusunun ilk baslangic noktasinda cansiz bir varlikur. Fakat etki,
tepki, degisim ve dontisiim asamalarindan sonra, Mevlananin tabiriyle “can-
sizlik aleminde olur” ve baska bir duzeye yukselebilecek bir kivama gelir.
Sonra beslenebilen ve buiytiyebilen ‘bitkisel ruh’ formunda yeniden zuhur
bulur. Bir stire sonra bu asamay1 da geride birakir ve ‘hayvansal ruh’ for-
muna burtnir. Bu asamada his, hareket, sehvet ve gazap yetileriyle yo-
Iunu belirler. Ancak bu asamada hakikat ve marifeti idrak etmek, incelikli
islerde tasarrufta bulunmak ve tiimel-tikel ilimleri algilamak gibi yetilerden
yoksundur. Bu asamada algilayabildigi tek sey haz ve elemdir. Elbette ca-
lisip gayret edecek olursa fiili akil’ ve ‘mustefad akil’ (soyut dlemlerden fe-
yiz alabilecek akil) duizeyine erisebilir. Ondan sonra ise kutsi ruh’a sahip
olabilecek bir kivama gelir ve ttimel-tikel ilimlerle ilgilenebilir. Sonra git-
gide melekut alemiyle irtibata gecer ve bu asamada ruhani iktidan oyle bir
guclenir ki artik uyanikken dahi gaybi hakikatler gozuntin 6ntinde canla-
nur ve gelecekle ilgili haberler verir. !

Feyz-i Kasant'ye gore, ruhun tekamil seyri kutsi ruh’ mertebesine

ulasmakla son bulmaz:

Insan bu asamay da, ruhunun en i¢ katmanlarinda gerceklestirecegi bir
hareketle asabilir, melekler ve melekatiler diyarim da geride birakabilir ve

vasfedilemez diizeyde nurani bir 1sik ve nefes elde edebilir. 7> ‘)10?

Feyz, ruhun kemale dogru hareket seyrini su iki ozellikle aciklar:

169 Age., s 202.

170 Age., s. 317-320.

1 Usulul-Madrif, s. 103.
12 Age., s 157-158.
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1. Ruhun tekamil seyri, surekli, zati, varolussal, koklu ve derinlik-
lidir. Varhgmin ilk asamasindan son asamasina kadar hasil olan butun
asama ve formlar, ruhun varliginin cevheri (tozsel) donisumu ve bas-
tan asagl degisimi seklinde tahakkuk bulur. Dolayisiyla arazi (ilineksel)
degisimler dahi ytizeysel ve sathi degildir. '

2. Ruhun istikmal seyri, ¢ift yonludir. Yani bazen deger ve maneviyat
tastyan bir seyir izler ki bu hareketin mahsuli salih ve Allah’a yakin in-
sanlardir. Bazen de deger ve manevi kemal icermeyen bir yere varir ki
bunun da sonucu kemalat yerine alcalma, dustis ve esfel-i Safilindir. Bu
duasts seyrine yol acan hareketin mahiyeti oburluk, yirticihk ve seytani

174

vasiflardan baskasi degildir.

Feyz, eserlerinde dikkate sayan soyle bir hususa da isaret eder:

Insan ruhu, zau itibartyla ruhani ve melekati bir varlik oldugu icin émrii-
nun son demlerine kadar bazi ginahlarla kirlenmis olsa dahi Allah’a iman
nurundan nasiplenmis ve bir zerre olsun iman tasiyorsa eger isinin akibeti
cehennem azabindan kurtulmakuir. Zira imanin nuraniyeti 6yle bir duzeyde-
dir ki onun bir zerresi dahi semere verir, faydali ve kurtulus vesilesi olur. '

Konunun sonunda su, dikkate sayan ve harikulade noktaya da de-
ginmemiz gerekir ki insanin 6limden sonra karsilasacag: her sey ve id-
rakine varacagl her hakikat, ‘cevheri hareket’” kurammca ruhun dolay-
siz bir eseridir ve ruhun yaraticilik niteliginin bir trtnudir. Acitklamak
gerekirse, ruhani ve manevi cennet ile cismani cennet ve cesitli hazlar;
ayrica manevi cehennem ile oradaki butiin azaplarin hepsi insan ruhu-
nun vasitasiz bir sekilde kendi eliyle yarattiklaridir. Tim bunlar sadece
ruhun amel ve davranislarinin bir sonucu degil, ayrica onun bilfiil icat
ettigi i¢ dunya ve gizli gercekligin ta kendisidir. Soyle ki insanin fikir,
amel, eylem ve niyetleri onun i¢ diinyasinda, karakter ve kisiliginin kay-
nag1 olan melekeleri meydana getirir ve ahirette zuhur bulacak olan da
iste bu kisiliktir. 17
I3 Age., s 103; flmul Yakin, s. 464-467.

17 Usulwl-Maarif, s. 147-149.

5 Age.,s. 175.
170 Age., s 174.
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Hatirlatma

Egitimin insan-bilimsel temelleri bashg: altinda ele aldigimiz tum
bu konular, Islami egitim ve 6gretim sisteminde dikkate alnir; egitim ve
ogretimin altyapist olarak goralur ve egitim ve ogretim sisteminin bu-
tin bilesenlerine kadar tatbik edilebilirse, Islam toplumunda akilcilik,
maneviyat, adalet ve maddi-manevi refahin egemenligi icin de zemin ha-
zirlanmus olur. Boylece biuittin bireyler icin maddi ve manevi saadet ze-
mini sekillenmis olur.

Bu bolimin sonunda, su hususu da hatirlatmak isteriz ki, Feyz-i
Kasani'nin egitimin insan-bilimsel temelleri ile tim soyledikleri bizim
burada dile getirdiklerimizle sinirh degildir. Zira Feyz'in eserlerinden ask
ve gonul bagi, duygu ve hisler, egilim ve durtiiler, yaraticihik ve haz ara-
y1st gibi diger bircok temel esas cikarsanabilir. Fakat bu bolum, bundan
daha 6te bir ayrint1 icin yetersiz kalir.

oo

4
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3. Varolussal (Ontolojik) ilkeler

eyz-i Kasani'nin felsefi dustincelerinin odak noktas varhkur. O,

Molla Sadra Sirazinin arastirma, muikasefe ve yenilik¢i diisun-
cesinin hasih olan Hikmet-i Miitealiye ekolune bagl bir disunur vasfiyla
varhg, buttin ctzleri birbirleriyle zati, derin ve guclu bir irtibat icerisinde
olan tek bir biitin olarak ele alir. Varlik duzenindeki biitiin mevcudat
arasinda var olan ahenk butunliugu, es gudumliluk ve etkilesimler bui-
tunsel ve zinde bir birlik ve vahdetin gostergesidir. Bu birlik, giiclu, sag-
lam, zinde ve suurlu bir organizma goruntmu tasimaktadir. Zira bu bakis
acisia gore, madde de dahil olmak tizere butin varliklar, varlik nimetin-
den pay aldiklar1 oranda suur sahibidirler. Demek ki tek bir ‘hayat’ var-
ik aleminin butin ctzlerinde cereyan halindedir.

Feyz, Molla Sadra dustncesinin temel esaslar tizerinde zekice ve in-
celikli bir inceleme sonrasi bu dustincenin temelini olusturan ‘varligin asa-
leti’, ‘varhigin dereceli birligi’ (vahdet-i teskiki), ‘bagimli varhk’ (viicud-1
fakri), ‘tozsel hareket’ (hareket-i cevheri), ‘varhgin istidadi karakteri’ ve
sair ilkelerini benimsemis ve varlik aleminin hakikat ve esrarin idrak et-
mistir. Bu hikmet temelleri ve burhan, irfan ve Kur'an birlikteligi tizerine
kurdugu kendine 6zgu bilgi kuramim da ekleyerek ontolojik problem-
lerin bircogunu ¢ozmustiir. Feyz derinlikli bir inceleme sonucu, su tezi
delillendirir: Butun esya ve tim varliklar, varolussal bagimlihik ve zati ih-
tiyaclar sebebiyle ytice rabbimize aidiyet disinda hicbir seye sahip degil-
dirler; her sey O'ndandir ve yine O’na donecektir. Dolayisiyla, tim yara-
tilmislar ve buittin varliklarin hakikat ve huviyetleri, baslangic ve sonlar
ve mebde ve maksatlar1 Allah'a baghdir. Bu tez, esyanin mebde ve mak-
satlar1 arasinda bir bag gormeyen yeni fizikle orttismez. Ayrica Feyz, ilim,



FEYZ-1 KASANTYE GORE EGITIMIN TEMELLERI

irade ve suurun butun varlk alemine yayildig1 ve yaratihsin erekselligi
ilkelerini de ispatlar.

Acik olsa gerektir ki iste bu ilahi ve manevi temeller tizerine insa
olunan bir egitim sistemi, insan ruhunun his ve madde diinyasmin cu-
kurundan cikarak kutsi ve melekati alemlere ytikselebilmesi icin en uy-
gun zemini hazirlar.

Yine herkese malum olsa gerektir ki bu ytice temel ve esaslar ve bu
temeller tizerinde insa olunacak yap1 ve bunun egitimsel sonuclari, he-
nuz bir egitimci goziyle incelenip miitalaa edilmemis ve bu hususla il-
gili dikkate deger metodolojik bir arastirma yapilmamistr. Biz bu calis-
mada, bir egitim sisteminin sekillenmesinde rol oynayabilecek varolussal
temel ve esaslar1 incelemeye calisacagiz.

“Varlik” Nasil Anlasilmalidir?

Musliman filozof ve arifler, yaraths alemini t¢ farkli bakis acisiyla
tefsir ve tahlil etmislerdir. ‘Varhk® ‘nur’ ve ‘zuhur’ odakh bakis acilar di-
yebilecegimiz bu ti¢ farkl yaklasimin trant olan sistemler ise ‘varlik sis-
temi, ‘nur sistemi’ ve ‘zuhur sistemi’ diye meshur olmuslardir. Ornegin
Ibn Sinamn felsefi diistincesinin ana ekseni ‘varhk’ kavramidir. '’ Molla
Sadra, apacik bir ifadeyle felsefi sitemini varhgm hakikati ve yegane karsi-
lig1 olan gerceklik ekseninde sekillendirdigini soyler. '’ Seyh Israk, ‘nu-
run hakikati’ kavramin felsefi diisincelerinin odak noktasi olarak gorir
ve bu hakikatin bedihi ve tanima ihtiya¢ duymayacak kadar apacik oldu-

17 Ariflere gelince onlar, yaratilis alemini ‘zuhuri sistem’

gunu savunur.
diye tabir eder ve dustincelerini ‘zahir ve mazhar’ taksimi tizerinden se-

killendirerek ‘mazharlarin kesretinden’, ‘zahirin vahdetime ulasirlar.

Fakat Feyz; ‘nur, varlik ve zuhur'u tek bir hakikat olarak degerlen-
dirir ve soyle der:

Varlikla ilgili dile getirilen kusaticilik, yalinhk, tammsizhik vasiflar ve varli-
&in siddet ve zaaf, oncelik ve sonralik gibi hususlarda dereceli ve hiyerarsik

Y7 ibn Sina, Es-Sifa, el-llahiyat, s. 29.
178 Molla Sadra, el-Esfaw’l-Erbaa, c. 1, s. 22; Mebde ve Mead, s. 45; el-Mesair, s. 4.
179 Seyh Israk, Mecmua-1 Musannifat, c. 2, s. 106.
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bir yapiya sahip olduguna dair tiim soylenenler ‘nur’ ve ‘zuhur’ hakkinda
da gecerlidir. Zira ‘nur’ derken anlatilmak istenen bu kavramin somut kar-
sihigy, yildizlar, gezegenler ve atesin tasidigi 1sik degildir. Bilakis murat ‘ha-
kiki nurdur. Iste bu nur, zau itibartyla hem zahir hem de mazhar olup bii-

tin varliklar ve yaranlmislari var edendir. '*

Feyz, gorinuste felsefi distincesinin ana eksenine varhgin hakika-
tini oturtmus olsa da ariflerin bulgulari, dini ve hadise dayal ogretiler-
den de faydalanmis ahlak ve egitim sistemini iste bu kusatict ontolojik
temel tizerine insa etmistir.

Feyz-i Kasani, felsefeyi dinin hizmetine sokmustur. Felsefi eserleri-
nin giris boltimlerinde ilkin varhign hakikatini tanitmaya cahsir, bu ha-
kikatin ve varligin en yalin halinin Hak Tealanin ‘zat makamr’ oldugunu
onemle belirtir. O, su hakikatin ¢ztine vakif olmustur ki hakiki varlik
O’dur. Butiin diger varliklar Onun bir tecellisi ve bir zuhurudur. Yara-
tihs aleminin tim gercekligi sadece O'na ait, O'na bagh ve O'na muhtac
olmakur. Feyz, bu konuya dair soyle der:

Varlik cift yonludur. Bir yoniyle mutlak anlamda taayyun ve istigna, diger
yoniyle zati yoksunluk ve taayytunsuzluk karakteri tasir. Zira butin mum-
kun varliklar, tim yaratilmislar ve buttun esya yoksunluk ve bagimhlik va-
siflan sebebiyle ve tim varliklarinin bir baskasina ait ve bir baskasina ba-
gimli olmaktan ibaret oldugu vechiyle taayyunsiizlukte taayytn bulmus,
tim iktizalar iktizasizlik olarak zuhur bulmus ve tiim varliklarinin yegane
nisanesi, mutlak feyiz sahibi ve varligin en yalin hali olan Zat-1 {lahi maka-

mina baghlik huviyetinde tecelli etmistir. !

Iste bu anlamda ytice Rabbimiz soyle buyurur:

{ulb Jax s ol 35 (’,}fj’j‘ & IVEYERARORFY

“Butun yiizler, hayatin ve hakimiyetin tam manasiyla sahibi olan
» 182

Hayy-u Kayyum’a bas egmistir.

Yahut soyle buyurur:

180 Usulwl-Maarif, s. 22-23.

181 Age., s 13-14.
82 Ta-ha: 111
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“Dogu da Bat1 da Allah’'indir. Her nereye donerseniz vech-i ilahi ora-
dadir. Muhakkak ki Allah’in litfu ve rahmeti genistir, ilmi her seyi
kusatir.” 183 184
Feyz, Allah Teala'mn tim yaratilmislara olan nispetini denizin dal-
galarna nispeti 6rnegiyle aciklamaya calisir ve soyle der:

Deniz ve denizin dalgalara baktigimizda iki sey gortrtz: Biri su, digeri
dalgalar. Ozellikle de dalganin bir kayik ve gemiyi altiist edecek duzeyde
yukseldigi an bu ikilik daha bir belirgindir. Fakat iyi bakacak olursak,
tek bir hakikatin gozlerimizi kendine cezp ettigini gorturuz ki o da sudur.
Ozetle, biz suya bakarken ayni zamanda ona bagh olan dalgalan da sey-
retmis oluruz. '

Feyz'in varlikla ilgili ttim soylediklerinin 6zeti sudur: Varlik ayni ve
basit (yalin) fakat ayn1 zamanda her seyi kusatan ve ayniyet ve tahakku-
kun temeli olan bir hakikattir. Yani ‘varhk’ disinda hicbir sey su alemde
tahakkuk bulamaz. Dis diinya ya da zihinde tahakkuk bulan ve ayniyet
kazanan her sey, varlik sayesinde kazanmistir. Bu hakikat, timel, tikel
ya da genel ya da ozel degildir. Onun esya tizerindeki simul ve ihatast,
bir timelin kendi kapsamindaki tikelleri kusatmas: seklinde degildir. Bi-
lakis varhigin buttin her seyi kusatip kapsamasi, bir inbisat (yayilip ihata
etme) ve cereyan seklindedir. '* Acikur ki, bu cereyanin keyfiyetine vu-
kuf ve dahas: hatta nesnel ve somut gercekligi bilmek, ancak ve ancak
huzari ve suhadi ilim yoluyla muyesserdir. Zira varhgin bir mahiyeti yok-
tur, dolayisiyla onu tanima imkanm da olamaz. Bu itibarla, tek care onun
huzuruna varmaktr ve onu huzuri olarak bulmakur. '

Hic¢ kuskusuz bu azim temel tizerinde distinmek, insani alir ve var-
higin dalgalan ve bilinmeyen iklimlerine gotirir. Onu “su icinde bulun-
dugum gizemli varlik okyanusun icinde yer aliyorum; ama nasil olu-
yor da halen onu tantyamiyorum” diye hayretten hayretlere ducar kilar.
18 Bakara: 115.

18% Usulul-Maarif, s. 14.
18 Age.,s. 56.

186 Age., s 6-7 ve 14.
187 Age., s 13-14.

117



118

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

Sonra soyle dustnur: “Oyleyse bir nur ve hidayet pesinde kosmali ve bii-
tun su sahte aidiyetlerden kurtulmaliyim! Varhigin bir sua ya da bir ne-
fes olsun nur ve nefhasindan nasiplenmeliyim!” Iste gercek egitim boyle
baslamalidir.

Feyz, bu dogrultuda felsefenin iki temel ilkesini izah etmeye cahsir:
Varhgin Asaleti ve Teskiki Birligi. Bu iki ilke, Hikmet-i Mutealiye'nin en
temel felsefi ilkeleri ve bu sistemin ana mihverleridir. Bu ilkeleri, éne-
mine binaen kisaca da olsa ele almamiz gerekir:

Feyz, varligin asaleti ve mahiyetin itibari olusu ile ilgili cok genis iza-
hatta bulunur. Ozetleyecek olursak: Dis gercekligi ve nesnel hakikati olan
varliktir. Mahiyet ise varligin bir gortiingusu, bir ilinegidir. Dahast mahi-
yet, en dogru tabirle bir yanilsama ve serap hitkmindedir. Zira mahiyetin
tam hakikati, varhigm smirlarm belirliyor olmasidir. Varlik bir smirla si-
nirlandirilmadikca ve bir cerceve icinde yer almadikca da mahiyetten soz
edilemez. Cok acik olsa gerektir ki smir ve cerceve nesnel bir gerceklige
tekabiil etmez. Dolayistyla salim bir fitrat hitkmeder ki hakiki anlamiyla
mevcut olan ‘varliktir.” Mahiyet ise itibari ve zihinsel bir gerceklik olup
gerceklik vasfim da varliga tabi olarak ve mecazen tasir.

Iste bu noktada, mahiyeti iki acidan gormeye calismamiz gerekir:
Biri, mahiyetin 6zt ve zati (6zsel) nitelikleri bakimindan ki bu a¢idan
bakildiginda mahiyetin hicbir tahakkuk ve gercekligi yoktur ve zat1 iti-
bartyla yokluga mahkamdur. Ikincisi, mahiyetin varlikla Israki iliskisi
(varhk nurunun bir yansimasi) olmasi bakimindan ki bu acidan bakildi-
ginda mahiyetlerin, varligin mevcudiyetinin birer se'ni ve gortingtisu ya
da varhgn isim ve sifatlarimin bir mazhar oldugunu soyleyebiliriz. Ikinci
acty1 goz ontine aldigimiz da varhgmn asaleti, tizerine farkli ebatlarda du-
gumler vurulmus bir ip misalidir diyebiliriz ki buna gore sadece varligin
hakikatine degil belki ondan cok alt mertebelerdeki her seye samil olur.
Buna binaen su sonuca ulasabiliriz: Tabiattan akillar dlemine kadar biittin
esya ve mevcudat mutlak varhgin birer mazhandir. Iste, bu bakis acis,
bizi ‘varligin birligi’ dunya gorusiine hidayet etmektedir.

Hikmet-i Mutealiye acisindan en temel ilkeler arasinda yer alan
ikinci ilkeye gore ise varligin hakikati, dis diinyada nesnel ve ayni kar-
silign olan teskiki (dereceli) bir yapiya sahip tek bir hakikattir. Buna
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gore varlik, guclu ve zayif mertebelere sahip olmakla birlikte merte-
beler arasindaki derece farki, yine varligin kendisine doner. Demek
ki varlik, butun kesretlerde (cokluk aleminde) zahir olmasina ragmen
birlik vasfina bir halel gelmez. Diger taraftan her seyin varhgin bir go-
ringusut olmasi ve ‘mevcut’ vasfiyla nitelendirilmesi, varlik mertebe-
leri arasindaki farkhiliklar ve kesret (cokluk) aleminin inkarin gerek-
tirmez. Buna gore varhgin mertebeleri diye algilanan her sey, varhigimm
oznel ve yegane hakikatinin bir se’'ni, zuhuru ve tecellisi olmak disinda
bir gerceklik tasimaz. '®

Hi¢ kuskusuz varhgin asaleti ve teskiki yapisi meselesini genis bir se-
kilde a¢iklamak ve delillerini beyan etmek, bu makalenin sinirlarini asar.
Bu ytizden bu bakis acisinin sonuclarin 6zetle soyle ifade edebiliriz:

1. Varhk Aleminin Zati Birligi: Varhgm asaleti ve teskiki yapist il-
keleri, bizi ‘varhgmn zati birligi’ ilkesine yonlendirir. Bu, su anlama gelir:
Varlik aleminin butin ctzleri, birbirleriyle gticlu ve derin bir sekilde 6z-
sel ve ontolojik bir bag icerisindedir. Burada butun her seyi bir arada tu-
tan organik bir birlik egemendir. Zira varhk diyarinda ‘varhgm’ kendisi
disinda hicbir sey mevcut degildir ve ‘varlik’ her sey ve her yerde sari ve
caridir.

2. Duzen ve Mukemmellik: ‘Varlik’ bir yandan varolus alemindeki
butiin olay ve olgular arasinda koklit bir bag olustururken diger yandan
butin her seyi varolusun kaynak ve mebdei ile baglantul kilar. Baska
bir deyimle, butiin mevcudat birbirilerine baglayan ve harikulade bir
dizen, mukemmellik ve sistem icerisinde tutan urvetu’l vuska (saglam
bag) ‘varhktr’.

3. Tevhidi Dunya Goruast: Varhigin asaleti ve teskiki yapisi, bizlerin
fikir ve bakis acilarimizi, tevhidi dunya gorastne yaklastirabilecek bir te-
meldir. Zira bu dustince esasinca varlik alemi, bozulmasi mtmkuin olma-
yan bir birlik icerisindedir ve bu alemin butiin ctzleri, tum olay ve ol-
gular, tim yaratilmislar ve butin cokluklar Allah’'tan neset alan ve onun
hikmetinin gerektirdigi tek bir maksada dogru hareket eden tek bir sii-
re¢ icerisinde yer alirlar.

188 Age.
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Varlik Uzerine ince Niikteler

Yaratihs alemi, Allah'm en biytk ayet ve nisanesidir. Bu ayet tizerine
dustndukee varlik aleminin sahip oldugu ince niikteler ve ozelliklerle
daha bir asina olur ve varligin kaynagmdan her an tasip gelen feyizlerle
daha derinlikli tamsiriz. Bu dustincenin bizi ulastiracag bazi ince niikte
ve dikkate sayan ozellikleri su sekilde siralayabiliriz: Ontolojik muhtac-
lik, varliklarin hidayet ve irsadi, varlik aleminin bir ayet olusu, ereksellik,
duzen ve varolussal yasalar, varliklarin esitligi ve belirlenmis kaderleri,
“olmak” halinde iken ayn1 zamanda bir “olus” streci icerisinde bulun-
mak, guzellik, evrensel suur, varliklarin secde ve tespih ile istigali, ecel
ve varlik aleminin sonu...

Acik olsa gerektir ki bir egitim sistemi, bu esaslar tizerine insa olun-
dugunda, ilahi nefha ve nesimin egitime tabi tim bireylerin can ve go-
nullerinde cereyan edecegi bir zemin olusur. Burada bu niikte ve 6zel-
liklerin bazilarini izah etmeye calisacagiz:

1. Ontolojik Muhtaglik

Hikmet-i Mutealiye’de ‘bagimh varlik’, ontolojik muhtachk ve ttm
varhiklann zat ve ozleri itibartyla Allah’a bagli ve bagimh oldugu tezi-
nin ispati, felsefi dusiince tarihinde bir dontm noktasidir. Zira bu tez,
sebep-sonuc iliskisinde sonucun hakikati, sonucun sebebe ihtiyac duy-
masinin olcutd, varolusun neset ettigi kaynakla iliskisi, ilahi feyzin st-
rekliligi gibi konularin daha dogru bir yoruma kavusmasina temel olus-
turmus ve tevhid inancinin derinligini hakkiyla asikar kilmistr. Elbette
Molla Sadranin tabiriyle:

Keskin bir zeka, olgun bir biling ve latif bir ruha sahip olan her insan, on-

tolojik muhtachik ve varolussal bag ve bagimhlik terimlerini en derinlikli

anlamuyla idrak edebilir. '*

Feyz, ontolojik muhtachg su ifadelerle aciklar:

Her bir varhigm huviyet ve gercekligi, Allah Teala’ya baghhk ve bagimh-
liktan ibarettir ve bu bagy, ihtiya¢ ve bagimlilik disinda hicbir gerceklik ve

189 Molla Sadra, el-Esfarw’l-Erbaa, c. 1, s. 87.
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hiwviyeti yoktur.” '® Bu demektir ki bagiml varolus, varhgin en zayif hal- 4
kasidir. Bu varolus tarzi, bagimsiz bir varlik sahibi olmadig: gibi ontolojik &
ihtiyac ve fakirligi dolayisiyla zaten yok hukmundedir ve her an ihtiyac, ba-

gumlilik ve bicareligini mutlak ve salt varlik makamina arz eder. Bu itibarla
varhigin hakikatinin Allah Tealamin yegane ve essiz zat1 disinda bir karsiligi
olabilecegi dustniilemez. O'nun disinda diye bildigimiz her sey ise hakikatte
Omnun bir se'ni, tecellisi ve zuhurudur. Yaratihs aleminin iste bu ‘fakirlik’ ve
muhtachig hichir zaman ve hicbir diizeyde asla ortadan kalkmaz.

Sonucta, Feyz'in tabiriyle:

Varlik alemindeki biitiin mevcudat; muilkten melekiita, miicerretten maddi
olana, degiskenden sabit olana kadar salt baginti ve aidiyetten ibarettirler
ve Allah Teala’'ya muhtag¢ olmak ve ona bagimh olmak disinda bir hakikat-
leri yoktur. Demek ki Allah’a muhtac olmayan tek bir sey dahi bulunamaz.
Bu sebeple, butun varlik sahasi iki yonladir: Bir taraf tam bir bagimsizlik
ve istigna icerisindeyken diger taraf salt fakirlik ve sirf bagimhlik icerisin-
dedir ve ilahi feyzin bir an kesilmesi, bu tarafin tamamen yok olmas ve
butiin kaliplarin dagilmasiyla sonuclanir. Zira her bir mevcut, 6ztnun bu-
tan varligiyla O'na muhtac¢ ve O'na bagimhdir. Tim mevcutlar arasindaki
iste bu bagimlilik, ihtiya¢ ve ortak yon, onlarn her birini bir digerine ve
topyektin hepsini varhgim kaynagina baglayan bir har¢ hukmiindedir. Her
bir mevcudun tasidigr bu ask ve bagimhilik varhik aleminin yap tasi ve var-

lik mertebeleri arasindaki bag ve iliskinin ana faktorudir. !

Velhasil, varolussal muhtaclik ve bagimh varlik konusu, varhk bi-
lime dair bircok problemin ¢6ztim anahtandir. Zira:

1. Varhg,, fakirlik ve ihtiyacla 6zdes olan alt dizeydeki bir seyin ger-
ceklesmesi, bir tist mertebe ve daha tustiin bir konumdaki varliklar tahak-
kuk bulmaksizin olanaksizdir.

2. Sirf bagint1 ve bagimhihktan ibaret bir varhgmn Allah Tealanin ba-

gimsiz varhgyla iliskisi varhik-yokluk iliskisidir. Zira sirf bagintidan iba- ‘;jo?
ret ve baskasina bagimliliktan ibaret bir varlik, ozsel bagimsizlik ve be-

lirgin bir huviyetten yoksun olup varliktan asla bir nasip alamaz. Ctunku

0, her daim bir baskasinindir ve onunla kaimdir.

190 Usulul-Madarif, s. 8-9-10.
191 A ge. ve bkz. s. 93-95.
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3. Varhigin kaynag olan mebdein, sebepli varliklar (malullerle) on-
tolojik bag ve iliskisi dyle bir keyfiyete burtnur ki buna gore tiim sebep-
liler, o kaynaga birer yabanci degil bilakis, onun fiil, sifat ve isimlerinin
birer geregi ve zuhuru olarak degerlendirilirler. Bu degerlendirmeye gore
nedensellik cok farkli bir yoruma kavusmus olur.

4. Eger varlik deryasmin derinliklerine dalar da gerek afaki gerekse
enfusi yolculugumuza fakr-1 viicudi (varolussal muhtaclik) ilkesinden
hareketle baslayacak olur ve bu ilkeyi dunya gorusumuziin temeli kilar-
sak Feyz'in tabiriyle:

Hak Tealanin sonsuz ve an be an zuhur bulan tecellisi ve dem be dem ye-
nilenen yaratilis alemi bizlere asikar olur. Sonra anlariz ki her bir yaratilmis
varligin hem varolus temeli hem de varhgimin beka vesilesi tek bir seydir; se-
bep (illet) baki kaldikca sebepli de baki kalir ve feyiz kesintisiz devam eder.
Bu agidan bakildiginda, biittn varlik alemi Allah’in bir ayet ve nisanesi, Hz.
Hakk'in bir cilvesi ve masivay terk ile Allah’a adanmaktan ibarettir. '

5. Yine Feyz'in tabirleriyle:

Kainatn ontolojik muhtachg tzerine derinligine dustnecek olursak, var-
ligin bir latif nitktesi daha asikar olur. Soyle ki hicbir yaratilmis, kendi var-
higimin zaaflar1 ve muhta¢ konumunu taniyp asikar kilmadikea bir ast di-
zeydeki varolussal kemalata erisemez. Ornegin topraga atlan bir tohum,
once kokusur, catlar ve ne kadar degersiz oldugunu sergiler sonra tomur-
cuklanir ve topragin icinden disina dogru boy verip gelismeye baslar. Bir
nutfe ve cenin de sessizlik, unutulmusluk ve kiymetsizlik girdabinda geli-
sim seyrine baslar. !>

6. Feyz, kainatin ontolojik muhtachgimin gostergelerini su husus-
lardan ibaret sayar:

Bagiml ve golgemsi bir varolus, yokluk gecmisi, yeniden yok olma akibeti,
gecicilik, yenilenme, degisim, istidat, kuvve ve fiil, edilgenlik, zeval bulma,
zati ve zamansal hudiis, kevn ve fesat ve biitiin tirleriyle hareket. '**

7. Varlik alemindeki olgularin 6zsel, varolussal, icsel ve dissal boyut-
lartyla muhtac ve ‘fakir’ bir konumda oldugu gerceginin son neticesi ise
192 Age.

19 Age., s 143 ve 147.
194 Age., s 38-46,96-97, 119, 124, 100, 93, 95.
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sudur: Allah’a yonelik ask ve bagimhlik, tiim varliklarin hem mebde hem
maksatta; hem baslangic hem de akibette bir noktada birlestirir ve butin
hepsini tek bir hakikat mesabesinde o miiteali kaynakla irtibatlandirr. **>

2. Varligin Yatismaz Yapisi

Cevheri hareket ya da varligin kararsiz ve degisken karakteri, butiin maddi
varliklarin temel, 6z ve toztinde sari ve caridir. Bu alabildigine derinlikli ve
hayret verici vakiay1 ytice mertebelere erismis arifler gonul gozleriyle gor-
muslerdir. Ayrica hem Kur'an-1 Kerim hem de ilahi hikmet ehli hekimler
de bu vakiadan bahsetmislerdir. Molla Sadra’da ilkin bu hususu ilham yo-
luyla algilamis sonra da delil ve burhan yoluyla ispatlamistir. Onun bu ko-
nuda elde ettigi basan hic kimseye nasip olmamstr. '*°

Esyanin i¢ dunyasi ve cevherinde hareket, buytk bir olaydir. Bu
tez, buttin alanlarda ozellikle de egitim ve ogretim sahasimnda buytk de-
gisimlere yola acabilir. Zira bu yolla madde aleminin akiskan ve degis-
ken yapist ispatlanmistir. Buna gore bitin olgular bir an olsun sakin ve
duragan bir halde kalamaz ve buttin varolussal istidatlan fiiliyat bulun-
caya kadar hi¢ durmaksizin hareket halinde olurlar. Bu itibarla, maddi
bir varlik, varhgin en alt mertebesinden en tst mertebesine kadar butan
duzeylerini kat edebilir. Dolayisiyla maddi bir nesne, hareket sayesinde
varolussal olarak bir tist mertebeye ytikselebilir ve ruh kazanabilir. Tabi-
at1 kendi yukselisi icin bir merdiven kilarak bu mertebeyi asabilir ve ta-
biat dtesine ulasabilir. Feyz, bu konuda soyle der:

Insan ruhunun his ve madde ¢ukurundan kutsi alemlere dogru ytikselisi
de cevheri hareketin bir bereketidir. Zira insan ruhu, kendi i¢ dunyasmn-
daki hareket sayesinde ilkin nebati ruh, ondan sonra hayvani ruh ve en ni-
hayet insani ruh duzeyine erisir. Fakat insan ruhu, dertini ve 6zsel hare-
ket ve i¢ diinyasmdaki cosku ve heyecanla seyr-u stltk ve egitimine hep
devam ededurur ve bu vesileyle tekamul basamaklarini, melekler derece-
sine ulasincaya kadar kat eder. Dahast Allah’a benzemeye calisir ve kendi
bedeninden tam anlamiyla 6zgtirleserek ona hic ihtiyac duymaksizin yasa-
munt surdirebilir. Dolayisiyla insanin gercek anlamda gelisim ve egitimi,

195 Age.,s. 93-96.
1% Age.,s. 85.
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kendi ruhunun tedrici olarak gti¢ kazanmasi ve varolussal anlamda kemale
erismesine baghdur. 7

Bu harikulade goriis, maddi alemin anbean bir yenilenme icerisinde
oldugunu ve insanoglunun her an yepyeni bir dunyayla karsilastigini ve
hem zihni hem de gonlinu varhik aleminin yepyeni gortintimlerine agmasi
gerektigini ispatlamistir. Sonucta ‘cevheri hareket her ne kadar ontolojik
bir problem olsa da egitim ve 6gretim, seyr-u stllik ve nefis terbiyesi, gu-
zellik ve kemal arzusuyla da derin bir iliski icerisindedir. Molla Sadra'nin
ifade ettigi su ilgin¢ noktayr da haurlatmakta fayda var: “Kur'an-1 Kerim
ayetleri tizerinde tedebbur ve tefekkiir, cevherde hareket gortisint bana
armagan etmistir.” '** Cok acik olsa gerektir ki bu tedebbiir ve tefekkiir,
armmus bir i¢ diinya ve terbiye olunmus bir kalbin eseridir.

Hi¢ kuskusuz bu calisma cevheri hareketi delilleri ve sonuclar gibi
tam boyutlariyla ele alacak kapasitede degildir.'* Bu ytizden, sadece
bu tezin doguracag: egitimsel ve manevi sonuclarin bir bolimune de-
ginmekle yetinecegiz:

1. Varhgin Erekselligi: Tabiat alemi anbean 6zsel, icsel ve varolussal
bir hareket icerisinde olduguna gore, Feyz'in tabiriyle “Bu, maddi alemin
hem mebde hem de mead: bakimindan ereksel ve belirgin bir gayeye
odakl bir yapida oldugunu gosterir. Yani butin olgular ve her bir olgu-
nun buttin bilesenleri, stirekli ve asamali bir hareket icerisindedir ve bu,
bir hedef ve gaye dogrultusundadir. Ayrica bu, su anlama da gelir ki tim
bunlar1 Allah yaratmistir ve her an yeniden yaratmaktadir ve her sey, ona
dogru bir yiikselis halindedir. Dolayisiyla tabiat alemi, sistematik, den-

geli ve belirli bir yone dogru ilerleyen bir stirectir.” **

2. Hudus-i Zati ve Surekli Yenilenen Yaratulis: Cevheri hareket te-
zine gore, butin maddi olgular butin bilesenleriyle, 6zsel bir degisim
ve donusium icerisinde olup daimi bir hudus-zeval (yoktan var olma ve
yeniden zeval bulma) sarmalinda hareket etmektedir. Feyz, bu konuda
soyle der:

7 Age. s. 85, 103-104
198 Molla Sadra, el-Esfarw’l-Erbaa, c. 3, s. 110-111; El-Mesair, s. 64; el-Arsiyye, s. 14.

199 Usulu’l-Madrif, s. 103-104.
200 Age. s 93-95.
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Butiin maddi olgular, her yeni lahzada yeni bir varlik kazanir ve yeni bir
yaratihis yasar. Ytice Rabbimiz, her an yaratma fiilini gerceklestirir. Her bir
olgu tum bilesenleriyle birlikte her an yoktan var olduguna gore, varlikla-
rn Allah’a olan ihtiyac, baghlik ve bagimhliklar kusku gottirmez. Dolayi-
styla varlik alemindeki mevcudatin Allah’la iliskisini hicbir sekilde bina-usta
yahut kitap-yazar iligkisi diizeyinde goremeyiz. Bilakis bu iliski kelam-
mutekellim iliskisine benzer. Zira mutekellim konustugu vakit kelam var-
lik kazanir; o susarsa eger asla kelamdan soz edilemez. **'

3. Mead: Cevheri hareket esasinca mead (yeniden dirilis) kacinmilmaz-
dir. Zira varhk alemi, muteali bir kaynaktan cosup tasar ve i¢ dunyasi
her daim bir gaye arayis: icerisinde kararsiz ve dur durak bilmez bir he-
yecan icerisinde bulunur. Bu kararsizlik ve heyecanin bir yerde sitktinet
ve huzura donismesi gerekir. Varligi maksat ve gayesi; seriatin diliyle
‘daru’l karar’dir. *** Dolayistyla varlik aleminin bir maksat ve gayesi var-
dir dememiz gerekir. Bu alem, O'ndan kaynaklanmis ve yine O’na dogru
hareket halindedir. **

4. Niteliksel Dontisim: Cevheri harekete gore, insanin degisim ve
donisumu nitelikseldir. Zira o, yoluna cansizhk menzilinden baslamus,
nebati ve hayvani asamalar1 kat etmis ve insanlik menziline dogru daimi
bir hareket halindedir. Insani menzilde, ruhlarmn tozsel (cevheri) donu-
stumleri farkh farkhdir: Bazilari, meleklesme yolunda hareket eder, ba-
zilan hayvanlasma egilimi tasir, bazilar1 seytanlasmaya dogru evrilirler
ve en nihayet bazilan ise yar1 yolda kalirlar. Behemehal insanin gercek
omru, insanoglunun kemal derecelerine eristiren cevheri degisim ve
dontistmudir. 2%

3. Tiim Varuklar idrak ve Suur Sahibidir

Kur'an-1 Kerim, Ehl-i Beyt hadisleri, ytice makamlara erismis ariflerin
bulgulan ve mitkasefe ehlinin musahedeleri, bu fikir ve gortustn kaynagi-
dirlar. Buna gore, varlik alemindeki butiin varliklar idrak ve suur sahibi
olup Allah’ tespih ile istigal ve ona ibadet askiyla hareket ederler. Tabi ki
m 119, 25, 28, 123.

202 «Ahiret ise (Dariilkarar) karar kilinacak yurttur.” Miimin: 39.

203 Usulul-Maarif, s. 130-135.
2% Age. s 103-104.
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bu gorkemli fikir, Hikmet-i Miitealiye’de delillendirilmistir. Zira ‘varhgin
asaleti ve teskiki yapis’ mucibince ‘kemal’ diye bilinen buitun nitelikler
varliktan kaynaklanir ve varlikla 6zdestir. Demek ki ister maddy, ister mii-
cerret; hayvan, insan, bitki ya da cansiz tum varhklar varlik nimetinden
nasiplendikleri oranda onun gerekleri ve niteliklerinden de nasiplenirler.
Dolayisiyla butiin varliklar, sahip olduklar: varolussal mertebeyle miite-

nasip ilim, idrak, irade ve sair diger kemal sifatlarina sahip olurlar. *

Molla Sadra bu konuya dair soyle der:

Varlik alemindeki biitin mevcudatin hayat ve suur sahibi olduklarm ispat-
lamak, ibn Sina ve ondan sonra gelen filozoflarin hicbirine nasip olmad.
Sadece miikasefe ehli bu hakikatin idrakine vardilar. Kur'an-1 Kerim ve ha-
disler de bu husustan bahseder. Tabi ki biz bu konuyu burhan ve iman yo-
luyla kesfettik ve ispatladik. >

Feyz, hocas1 Molla Sadranin bu konuya dair gortislerini de goz
ontinde bulundurarak tespih ve hamd ile istigalin sadece hal diliyle de-
gil; aym zamanda dil ve soz ile de gerceklestigini ifade eder ve bu hu-
susu iki sekilde acilar:

1. Fakirlik, Zenginligin Habercisidir: Varlik alemindeki her sey, fa-
kirlik ve ihtiyacla 6zdes olduklarindan dolay, kalplerindeki butin sami-
miyetle alim ve hakim olan Rabbimizi yad ve O'nun dergahina bu ko-
numlarmni ibraz ederler. Onlar, istigna ve kemalle 6zdes olan halik, rabb,
sahip, malik, alim ve hakim bir ilahin huzurunda bulunduklarimin bi-
lincindedirler. Dolayisiyla varliklarin tespih ile istigalleri, fitri ve zati bir
eylemdir. Tam bunlarin mensei, Hakk Tealanin tecellileridir. O, onlar
var etmis ve her birine azamet, intizam ve cemal 6rneklerini gostermis-
tir. Tabi ki buttin varliklar onun azametine kiyasla fakirlik ve zavallihk
girdabmma mahktmdurlar. Bu aciklama esasinca, her bir varhk soz di-
liyle; hal diliyle degil ve tam bir bilin¢ ve suurla —tabi ki her sey kendi
varlik kapasitesince- Allah’ tespih eder. Feyz, bu hususla ilgili essiz bir
yorum ortaya koyar:

Boylesi bir tespih ve hamd ile istigalin bilindik soz ve kelimelerle ifade edil-
mesine hic gerek yoktur. Bir varlik, kendi varligiyla butin mahiyetini ibraz

205 Molla Sadra, el-Esfarw’l-Erbaa, c. 7, s. 153 ve c. 9, s. 257.
200 Age. c 7,5 153.
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edebildigi zaman iste bu soz dilidir. Sen sakin bunu hal dili diye algilama!
Nitekim kesif ve suhtid sahasindan ayrilanlar boyle bir zan tizeredirler. Oysa
biz kendi kulagimizla taslarm nasil zikrettiklerini duymusuzdur. Onlar bi-
zimle konusuyorlardi. Oyle ki sanki Allah'in helal ve haramlarm dahi ge-
regince tamyor gibiydiler. 2/

2. Esya Kendi I¢c Dinyasinda Allah1t Tespih Eder: Feyz, soyle der:
“Her bir varhign iki ytza vardir: Biri, zahiri ve milki ytz; oteki batini ve
melekati yiiz ki bu yuz bir anlamda ruh, 6teki ise beden hukmiindedir. *
Hi¢ kuskusuz zahiri ve mulki yuz herkes tarafindan gorilur. Bu dogrul-
tuda beseri ilimler, siirekli devam ede gelen cabalariyla varlik alemiyle il-
gili cok degerli malumata erisebilmistir. Fakat esyanin melekati ve batini
yuzi, sadece melekat alemine bir yol bulabilenler tarafindan gorulur. Nor-
mal insanlar ve maddiyata gark olanlar bu ytizden bihaberdirler. ** A¢ik
olsa gerektir ki iste bu batini yiiziin tespih ile istigalini de his ve tabiat
sakinlerinin gormelerine imkan yoktur. Bu sebeple, Yuce Allah bu ko-
nuyla ilgili iki farkli beyanda bulunur:

a) Peygamber Efendimiz’e (s.a.a) soyle hitap buyurur:

oz 81 ¢ H 8 v o 2% s I AP 1
Mo B J5 Sl sy Lo3315 olpatl b s & gl OF 5 o1 )
P Lo gz eh aEn
“Goklerde ve yerde bulunanlarla dizi dizi kuslarm Allah’ tesbih et-
tiklerini gormez misin? Her biri kendi duasim ve tesbihini (6grenmis)
bilmistir. Allah, onlarin yapmakta olduklarim hakkiyla bilir.” *°

Bu ayette Peygamberimize “gormez misin” diye soru sorulmaktadir.

b) Fakat hayvani hayat sinirlarina mahkum insanlara soyle buyurur:

% ,;/w gub ;-~..Y 2/§S;>
“Ne var ki siz, onlarm tesbihini anlamazsimz.” >!!
207 A ge. Bkz. Tefsir-i Safi, c. 3, s. 439.
298 Usulu’l-Maarif, s. 87-88 ve 93.
209 A ge. ve bkz. Tefsir-i Safi, c. 3, s. 439.
210 Nar: 41 ve Hac: 18.
21 fsra: 44.

127



128

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

llging olan su ki insan boylesi bir cahillik tizereyken; Yuice Allah
maddi varlilarin kendi tespih ve dualarmin bilincinde olduklarmdan
bahsetmektedir. *'*

Elbette kiyamet ginii, butiin herkes esyanin batini ve melekuti yu-
zuyle de tamisacaklardir. Fakat o gorkemli meydanda, bu tanisma her-
kes icin miimkiin olacaktir. Yani herkes gorecektir ki buitin esya, buttin
atomlar ve hatta bedenimizdeki biittin hticreler hayat ve suur sahibidir-
ler ve tim bunlar bizim aleyhimize sahitlik edeceklerdir.*"” Gayet acik-
tir ki bu esya eger dunyada da sahitlik amelini yerine getirmemis olsa-
lard1 0 meydanda da bu isi yapamazlardi. Onlarn sahitlikleri ise Allah

nezdinde kabul gorecektir.” *'*

Varlik Mertebeleri

Varlik alemi, dylesine genis dylesine engin bir sahaya sahiptir ki bu
gune kadar hic kimse onunla ilgili bir istatistik sunamamistir. Zira var-
hik alemi, sonsuz sayida evrenden mutesekkildir ve tabiat alemi bu ev-
renlerden sadece biridir. Tabiat aleminin kendisi de en kiuctik atom par-
cacigindan en buytik galaksilerine kadar yine sonsuz sayida varlig: kendi
icinde barindirir. Feyz'in su incelikli ifadesi de bu gercegi dile getirmek-
tedir: “Alemler oylesine coktur ki Alemlerin Rabbi disinda hic kimse on-

larin adedini bilemez.” 2"

Elbette ilahiyatci filozoflar yaratilis alemi ve varligin mertebelerini ‘akil
alemi, misal alemi ve tabiat alemi’ diye; arifler ise ‘cebertit, melekat ve na-
sut alemleri’ diye ti¢c mertebe seklinde siniflandirmislardir. Feyz de felsefe,
irfan, Kur'an ve hadislerden yola cikarak tim bu ogretileri birlestirmis her
bir ‘alem’in kendine 6zgi niteliklerini izahin yamn sira her bir alemde ya-
sayan varliklar hakkinda tafsilath aciklamalarda bulunmustur. Daha sonra
yerytizunde yasayan varliklarla iliskisi olan melekler, cinler ve seytan-
lar gibi mevcudat ele almis ve her birine bakan birer pencere acmistir. *'
212 Nar: 41.

213 Fuyssilet: 21; Yasin: 65; Zilzal: 5.
214 Usulwl-Maarif, s. 92-93 ve 87-88.

25 Age., s 182
210 Age. s 182-188;s. 159-164.
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Hi¢ kuskusuz varlik alemindeki coklu evrenler ve bu evrenlerde ya-
sayan varliklarm bircogu, insanim egitim ve 6gretimi ve kisiliginin sekil-
lenmesi hususunda etkin bir rol oynamanin yam sira onun kaderinin
belirlenmesi ve mutluluk ya da mutsuzlugunda énemli oranda pay sa-
hibidirler. Tabi ki melekler, cinler ve seytanlar insanlarla irtibat halinde-
dirler ve onu kendi etkileri altina alabilmektedirler.

Su hususu da bilmekte fayda vardir ki filozoflarn bircogu; bu ctim-
leden Feyz-i Kasani, insan1 “butin alemleri kendi varhiginda barindi-
ran” bir varlik olarak degerlendirir ve onun milk, melekat ve cebertt
alemlerini yansitan ozelliklerini tespit etmeye calisirlar. Buna binaen t¢
tur insandan soz ederler: Cismani insan, nefsani (misali) insan ve aklani
insan. Bu siiflandirmanin devaminda ise insanin ti¢ tur algt yeteneginin
bulundugunu soylerler: Hissi idrak, hayali idrak ve akli idrak. Bu tg tar
alg1, varlik alemindeki tic mertebeye tekabil etmektedir. Ayrica insanin
tabiat aleminden cikis giizergahinda da ti¢ menzilden bahsederler: Dunya
alemi, berzah alemi ve ahiret alemi. En nihayet insanin bu her t¢ alemde
de hayatin1 sirdurdagunt kesin bilirler. Dolayisiyla varlik alemindeki ev-
renler ve bu alemde yasayan varhiklarla tamismak egitimin en temel alt-
yapilarindan biri olarak gereklidir. Biz bu calismada, Feyz'in bu konuya
dair gortslerinin ozetiyle yetinmeye calisacagiz.

1. Akil Alemi

Feyz de dahil olmak tizere filozoflar, alemde ilk yaratilan sey (sadir-1
evvel) akildir derler. Bu alem, ‘gayb alem{’, ‘cebertt alemi’,?"" ‘melekut-i
ala’, ‘ruhlar alemi’ ve ‘alla illiyyin’ diye de isimlendirilir. *'® Varligin bu di-
zeyi, varligin butin hakikatlerini icerir ve insanin ulasabilecegi en nihai
kemal derecesidir. Rivayetlerde ve Islam irfaninda bu mertebe ‘hakikat-i
Muhammedi’ ve ‘varliklarin imam ve onderi’ diye anilir.*"” Feyz'e gore
akil aleminin ozellikleri sunlardir:

1. Gergek hayat, ebedi beka, salt hayir ve iyilik, salt nur, en mukem-
mel huzur ve zuhur vasiflan akil alemine 6zgudur. >
U7 Age., s 182
218 El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, Risale-i Kurretwl-Ayn, s. 350.
29 pge
20 pge
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2. Bu alemde yoksunluk, yitkinlik, noksanlik, bozulma ve zevalden
soz edilemez. Zira bu alem madde ve formlardan, kuvve ve potansiyel
imkanlardan, kesret ve cokluktan, degisim ve donimden ve ayrica za-

man ve mekandan tam anlamiyla beridir. **!

3. Bu alemin sakinleri ‘sabiktin (imanda, fazilette onctiler) ve ‘mu-
karrebler’ (Allah’a en yakin olanlar)dir. > Demek ki Allah’a en yakin olan
meleklerin yam sira peygamberler, siddiklar, sehitler, salihler ve Allah ile
vuslat pesinde olan alimler de bu iklimin sakinleridirler. **

4. Bu alem, vahdet alemidir. Zira bu alemin sahibi ve soz sahibi,
Masum’un (a.s) bizzat kendisidir. Onun varlig1 ise bastan sona vahdettir
ve asla kesrete bulasmamstir. Imam Sadik (a.s) bu hususta soyle buyurur:

“Bizim ilmimiz bir, faziletimiz birdir. Biz tek bir seyiz ve hepimiz Allah

nezdinde biriz.”

Buna gore, insan dogru bir egitim, fani olmak ve kendi benliginden
ozgurlesme dersini iyi 6grenmekle o okyanusun sahillerine yerlesebilir
ve nur huzmelerinden nasibini alabilir.

2. Misal Alemi

Berzah, misal yahut esbah (siluetler) ve melektt-i esfel alemi, akil
alemi ile tabiat alemi arasinda yer alr. Ibn Sina gibi baz filozoflar, misal
aleminin varligim kabul etmezler. Fakat Seyh Israk, Molla Sadra gibi du-
stinurler ve Tbn Arabi gibi arifler, kabul ederler. Bu alemin varhgma de-
lil olarak ta sadik ruyalar, gaybi haberler ve zihinsel formlar gosterirler.
Feyz'in ifadeleriyle aisal aleminin ozellikleri soyledir:

1. Misal alemi, akil aleminden daha alt mertebede ve tabiat ve his
aleminden daha tist bir mertebedir. >**

2. Misal alemindeki varhiklarin maddi ve dunyevi cisimleri yoktur.
Fakat bir formlar1 vardir. Onlar sayisal ve uzamsal nicelige sahiptirler. Fa-
kat zaman ve mekan etkenleriyle iliskili niceliklerden beridirler.

2l Age.

222 vakia: 10-11.

223 Usulwl-Maarif, s. 182-183.
2% Age. s 183-186.

225 Age.
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3. Misal alemi de tupki akil alemi gibi hayat, beka, zuhur ve huzur
niteliklerine sahip olmakla birlikte tm bu hususlarda akil aleminden
daha asagi bir mertebedirler. >

4. Misal aleminde meleklerin yani sira ashab-1 yemin, zahitler, iba-
det ehli ve salihler de yasarlar. *” Kur'an-1 Kerim, bu hususta soyle bu-

yurur:

“Ashab1 yemin ise ne ashabi yemin! Onlar dikensiz sedir agaclar, sal-
kimlar sarkmis muz agaclari, uzamis golge altinda, caglayarak akan
sular kenarlarinda; bitip tikenmeyen ve yasak da edilmeyen bol mey-

veler arasinda; yitksek dosekler tizerindedirler.” %

3. Tabiat Alemi

His alemi ya da tabiat alemi, varligin buttin mertebelerinin en altinda
yer alir. Feyz'in ifadesiyle bu alemin ozelliklerine gelince:

1. Tabiat sahasi, yoksunluk, noksanlik, fanilik, zeval, degisim, donii-

sum, tefrika, kesret, gaybet, kargasa ve karanliklar alemidir. **°

2. Bu alemde yasayan varliklar maddidirler ve maddenin buttin 6zel-

liklerini tasirlar. 2*°

3. Tabiat aleminin sakinleri, insanlar, cinler, hayvanlar, bitkiler ve

cansiz varhklardir. >

4. Insanoglu his ve tabiatn pencesinden kurtulabilir. Butin goniil
baglarim cozerek saadete erisebilir. Zira saadet ehli bu dinyah degildir-
ler. Bir kutsi hadiste soyle buyrulur:

“Tabiat alemini yaratugim andan bu gune asla ona rahmet ile nazar

kilmadim!” >

226
227
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229 Usulwl-Maarif, s. 186-187.
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» Simdi, eger egitim sahasinda da tim bu soylenenler dikkate alina-
@59“ cak olur ve bu malumat bu sistemin altyapisi olarak gorilurse, insanin
;3? hem duinya hem berzah hem de kiyamet hayati istenilen kivama ulasti-

nlabilir.

Varlk Alemi Uzerindeki Etkenler

Feyz-i Kasani, Kur'ani ogretiler ve felsefi-irfani verilerden yola ¢ika-
rak varolus alemindeki mevcudati sadece hissedilebilir varliklara miin-
hasir kilmamustir. O, hicbir sekilde zahirl duyu organlarnyla algilana-
mayacak mevcudatin varligina inanir. Burada hissedilemeyen varhklar
icerisinden insanlarla iliskili ve onlar tizerinde etkileri olabilecek ti¢ var-
hiktan soz etmek istiyoruz:

1. Melekler

Hissedilemeyen varhklardan biri meleklerdir. Melekler, varlik aleminin
idaresi ve insanin egitiminde 6nemli bir rol oynarlar. Dahasi, bu dogrul-
tuda sorumluluk tistlenmis ve insanlarla ¢zel bir munasebet icerisinde-
dirler. Feyz, soyle der: “Insanlarm imdatlara yetismek onlar1 koruyup
kollamak ve biittin amellerini kayit alina almak meleklerin sorumluluk-
lar1 arasindadir.”

Meleklerin en ytice sorumluluklar, insanlar1 hidayet etmek, kalple-
rini etkilemek ve giizel isler yapmast icin onu yonlendirmektir. Feyz, bu
hususun aciklamasinda soyle der:

Insamin kalbi, her yonden oklara hedef olmus bir hedef tahtasina benzer.

Yahut farkli farkh gortintimlerin yansidig: bir aynayla benzerlik tasir. Zira
eger dikkatle bakacak olursak, insan tizerinde etkili giris kapilar: Bes duyu

organi, derani hisler, sehvet, 6fke, melekeler, aliskanliklar, dustnceler ve
‘;&) inanclaridir. Ttim bunlara ilaveten insanin hafizasinda ve bilincaltinda kal-
mus hatiralar da etkilidirler. iste melekler tim bunlari insana hatirlatir ve
onu altust edecek duizeyde etkileyebilirler. Zira ttiim bunlar, insanin bir seyi
yapmast ya da terk etmesine sebep olacak irade ve sevkin ortaya ¢ctkmasimin
sebepleridir. Dolayistyla melekler hidayet yiikli ilhamlariyla, gtizel hatiralarn

233 Age. s 161-163.
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sekillenip uyanmasinin asil sebebidirler. Buna mukabil seytanlar da dalaleti
mucip kotit hatiralarn uyanmasima sebep olurlar. Bu itibarla hem melekler
hem de seytanlar insanin egitiminde rol oynayan faktorlerdendirler. »*

2. Cinler

Varolus aleminin simirsiz sahnesinde melekler disinda ‘cinler’ diye bi-
linen varliklar da yasarlar. Cinlerin varlik tarti, kendine 6zgti olup duyu
organlariyla ve normal sartlarda hissedilemezler. Bu sebeple, bazilar1 on-
larmn varhgim inkar etmislerdir. Elbette cinleri denetim altina alma ve
onlarla irtibata ge¢cme hususu tecriibe ile sabittir. Ayrica Kur'an-1 Kerim,
cinlerin varhgmu ispatlayan en gticlit delildir. Kur'an-1 Kerim'in acik nas-

235

styla, bu varliklar insanlar tzerinde etkilidirler. 2> Ayrica bu varliklar ice-
risinde yer alan seytanin, insani vesveseleriyle etkisi altina alabildigi de
sabittir. Dolaysiyla biz, bu konuyu Feyz'in anlatimiyla aydinlatmaya ca-

hisacagiz. Feyz, soyle der:

1. Varlik aleminde meleklerden asag: ve hayvanlardan bir tist mer-
tebede bulunan ve insanla da farklilik arz eden ‘cin’ diye bir varlik yasa-
maktadir. Bu kavramin sozluk anlami, ‘Gizlenmisliktir’. Zira cinler dogal,
maddi ve cisimsel varliklar olmalarina ragmen insanoglu onlar1 géremez.

Fakat eger kendileri dilerlerse insana goztkebilirler.

2. Cinler de tipki insanlar gibi cisim ve ruhtan mutesekkildirler. Fa-
kat cinlerin cisimleri latif olup ruhlan cisimlerine galiptir. Oyle ki on-
lar cisimsel kaliplarimi istedikleri gibi esnetip gevsetebilirler. Bu itibarla
da farkh sekillere burtnebilirler. Bu sebeple de istedikleri isi daha iyi ya-
pabilme kabiliyetine sahiptirler. Elbette tam esneme esnasinda onlar1
gormek mumkin degildir. Fakat toparlanip bir sekle burtinduklerinde

gorilebilirler. =

3. Cinlerin yaratildiklart madde, sahip olduklar konum, hal ve men-
zillere gore farklilik gosterir. Bu madde hava, ates ya da gaz (duhan) ola-

Bt Age.
25 Cin: 6.
236 Usulul-Maarif, s. 159-160.
237 Age.
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bilir. Elbette cinlerin yaratildiklan atesin hakikati bizler icin pek acik
degildir.

4. Cinler de tipki insanlar gibi konusma yetisine sahiptirler ve bas-
kalarmin konusmalarim duyabilirler. Ayrica onlar da farkh alanlarda id-
rak ve bilgi sahibidirler. >

5. Bir rivayette nakledildigi tizere cinler ti¢ simiftirlar: Cinlerden bir
grup melekler ile birliktedir. Bir kismi uzayda ucabilir. Bir kism1 da su-
ringen ve yirtict hayvanlardir. >

6. Cinlerin zahiri, yani fiziksel gucleri insandan daha fazladir. Zira
degindigimiz tizere onlar latif ve esnek bir bedene sahiptirler. Bu se-
beple de ince ve zarif isleri kolayca yapabilirler. **' Butin bunlara ila-
veten cinler, tipk: insanlar gibi suur ve irade sahibidirler. Bu itibarla da
miikelleftirler ve bir yol ayriminda yer alirlar. Eger hakk: kabul eder,
Allah ve peygamberin fermanina boyun egerlerse, miimin sayilir ve
mukafatlandirnlirlar. Yok, eger batili secerlerse, kafir ve fasik hitkmune
tabi olup azaba ducar olurlar. *** Cinlerin, Kur'an-1 Kerim’de bircok yerde
isaret edilen bir diger 6zellikleri de bazi peygamberlerin hizmetinde bu-
lunmalari, onlar icin ibadethane insa etmeleri, heykel ve buytuk kaplar

> ve normal insanlar da etkileri altina almalaridir. 2** Bir di-

yapmalar1
ger ozellikleri de insanlarn peslerine takip kendilerine baglamalaridir. **
Tabi ayn1 sekilde onlardan bazilar da insanlarin sultas1 altina girerler.
[nsanlar onlardan yardim alir ve onlara sigimirlar. ** Su hususu da asla
unutmamak gerekir ki, Iblis bir cindir ve o, dostlaryla birlikte vesvese
yoluyla, giinahlar insanlarin goztunde giizel gostererek dalalete sapma-
larmna vesile olur. **

238
239
240
241
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3. Seytan

Seytan ya da Iblis, cin tirtinden bir varlik olup insam yoldan ¢ikar-
maya ahdetmis ve ona diismanhg vazife edinmis bir varhkur. O, Allah'm
fermanina boyun egmedigi icin onun gazabina mustahak olmus, ilahi la-
nete ugramis ve rububiyyet dergahindan kovulmustur. Sonra da Allah’tan
uzun bir émir niyazinda bulunmus, Allah da onun bu niyazim kabul
buyurmustur. Seytan, dmru boyunca insanlari, vesveseleriyle yoldan ¢1-
karmaya ve butin cirkinlikleri giizel gostererek insanoglunu kemal yo-
lundan alikoymaya ant icmistir. Allah’'in, onun talebini kabul buyurmast,
hidayet ve egitimin daha anlaml bir zemine oturmasi, kalic1 ve stirekli
olmast icindir. Zira miimin bir insan ve seyr-u sultk ehli bir Musltiman,
insan1 dalalete goturecek sebepler, hidayete mani engeller ve en 6nemlisi
seytani vesveseler ve nefsin aldatmacalarina ragmen gtinahlardan uzak
durabildigi zaman bu kemal yolculugunda daha saglam adimlarla ytirtr
ve kalbindeki iman daha bir kuvvetlenir. Buna mukabil bazi insanlar da
kendi irade ve 6zgur secimleriyle seytanin vesveselerine kulak vermekte,
onun vaatlerine kanmakta, onu kendilerine ‘veli’ kilmakta, davetlerine ica-
bet ederek yoldan ¢ikmaktadirlar. ** Su hususu da hatirlatmak gerekir
ki, seytan ve dostlarinin hic¢ kimseyi hicbir ise mecbur kilacak bir giic-
leri yoktur. Onlar, sadece vesvese ile insanlar aldatirlar. Tabi ki buttn
insanlar, hatta egitim gormis ve hidayet yolunu bulmus olanlar dahi bu-
tin omurleri boyunca seytanin vesveseleri ve tuzaklarna karst daima te-
tikte olmalidirlar. Zira o, her daim insanlarin yolu tizerinde pusuda bek-
lemektedir ve her daim tuzaga dusme, yoldan cikma ve kot bir akibete

ducar olma ihtimali soz konusudur. **

Feyz, seytanla ilgili egitim ve ¢gretim sahasinda goz ontinde bulun-
durulmasi gereken iki temel meseleye deginir:

1. Seytanin vesveseleri tipki damarlarda dolasan kan misali, insanin
butiin vicudunda cereyan eder. Bunun etki sahasi, tasavvura sigmaya-
cak denli genistir. Ozellikle de seytan ve dostlart gozle gorilmezler; ama
buna ragmen insana her yonden —6nden, arkadan, sagdan soldan- yanasir-

28 Tefsir-i Safi, c. 1,s. 118; ¢. 2,s. 183-184; c. 3, 5. 246.
9 Age. c 2, s 187.
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lar. Ona vesvese verirler, giinahlar1, maddi hazlan ve dunyay1 gozlerinde
guzellestirir ve insan1 aldaurlar. >°

2. Insanoglu eger saadet ve kemal talibiyse, seytam diisman bilmeli
ve ona karsi savasim vermeyi vazife addetmelidir. Bu savasim icin her
daim tedarik gormeli ve “benim onunla bir isim olmaz” diye disinme-
melidir. Zira onun isi, insanlarla ugrasmakuir. O, ¢ok kisa bir sure ice-
risinde insanin ruhu ve kalbini sultasi altina alabilir. Kim bilir belki de
gunde binlerce seytan insanin kalbine ugrar da gitgide onu kendisine bir
tilmiz kilar. Sonra da bu tilmiz, gin gelir hocasindan dahi daha mahir

bir seytana donasur. *!

Varligin Mebdei

Derin dustnceli ilim adamlar ve dustntrlere gore insanda var olan
Allah inancinin kokleri onun ruhu ve kalbinin derinliklerindedir. Bu se-
beple, var oldugu ilk lahzadan itibaren bu cezbe, saik ve egilim insanin
i¢ diinyasinda hep var olagelmis ve onu Allah arayisina sevk etmistir. EI-
bette tarih sureci icerisinde, bu her daim parildayan fitrat nurunu son-
diarmek icin nice calismalar yapilmistir ancak elden gelen her sey yapil-
mis olmasma ragmen hicbir sonuca ulasiimamistir. Feyz, Allah arayist
hakkinda soyle der:

Butun varolus, Allah’a asiktir; her daim onu arar, ona 6zlem duyar; ona hay-
ran ve onun divanesidir. Zira Allah, mutlak varlik, salt hayir ve kemal ve
mutlak cemaldir. Biittin varhk alemi, dogal, icgiidusel ve fitri olarak ask ve
gizellige tutkundur ve daima kemal, cemal ve iyilik talibidir. iste bu ytiz-
den yerytiziindeki esyadan tutun butin gezegenler, galaksiler, kutsi akil-
lar ve saadete ermis ruhlara kadar butin varliklar, hatta maddiyat ve seh-
vet surlarina mahktim ve hayvani hisler girdabina giriftar olanlar dahi hep
onu ister hep onu ararlar. Dolayisiyla insan neye asik olmus olursa olsun
nihayetinde bu ask ona donuktir. Ashinda hic kimse, ondan hicbir seye ta-
lip degildir; her ne kadar mal, mulk, kadn, evlat ve dinya, gozlerini kor

etmis ve mutlak cemali gormekten aciz kilmis olsa da. ***

20 Usulwl-Maarif, s. 162.

21 Age.
2 Age., s 74-T8.
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Hic¢ kuskusuz varligin kaynagi, Allah’in birligi ve onun essizligine
iman, Islam’'in en yuice dgreti ve esaslarindandir. Islam'mn butiin esas-
lar1 ve buttin ogretisi dogru bir sekilde tahlil edilecek olursa hepsinin
nihayetinde tevhid inanciyla alakali oldugu gorulur. Bu sebeple, bu
saglam zemin ve temel, Islami egitim ve ogretimin biitiin bilesenlerini
kusatmali; egitimin hedefleri, temel ilkeleri ve yontemleri bu nur kay-
naginin 1s1ginda aydinlatilmalidir. Zira nihai anlamda egitimin gayesi,
insan1 maddiyet ve hayvani diizeyden kurtarmak ve sehvet girdabina
dusmekten alikoymak sonra da Hakk'mn cemali disinda hicbir seyi go-
remeyecegi, her daim ilahi cezbeyi hissedebilecegi ve Hakk'in mutlak
cemalini nuruyla aydinlanabilecegi bir duzeye yonlendirmektir. Bu du-
zeyde o, vasfedilemez bir manevi nese ve cosku ile dolup tasar. Evet,
bir anlik bir ilahi cezbe, buitiin insanlar ve buittin cinlerin butun salih
amellerine denktir.

Feyz, Allah1 tamimakla ilgili cok genis mutalaalarda bulunur. An-
cak hepsine deginmek bu calismanimn simirlarini asar. Dolayisiyla sadece
egitim ve ogretim meselesiyle baglantih ti¢c temel noktay1 ele almaya ca-
lhisacagiz:

1. Allah’in Sifatlari
Feyz-i Kasani, Allah1 tammakla ilgili soyle der:

Hic kuskusuz Ytice Allah, bizim biitiin soz, lafiz, samlar ve akhmizin s-
tindedir. Onun zatimn kunhtint tantyabilmek bir yana —ki hi¢ kimse buna
guc yetiremez- isim ve sifatlarim dahi zihin, fikir, akil ve beseri kesiflerle
tammak ona layik bir diizeyde olamaz; olsa olsa beseri dustincenin mikta-
rinca olur. Zira fikir sahibi bir insan sadece kendisine layik gordugu sifat-
lar olceginde ilahi sifatlarla asina olabilir. Tabi kendi benligine kiyasla tani-
dig1 bu sifatlari noksanhk ve kusurlarmu izale ettikten sonra onlar Allah’a
nispet eder. Tam bunlarin o6tesinde Allah'm bircok sifatinin insanoglunda
bir 6rneginin bulunmasi mimkin olmadigindan ve pir yalin ve salt son-
suzluk niteligi tasidiklarindan dolayi, bu sifatlar tanimak hicbir sekilde in-
sanoglu icin miyesser degildir. >’ Bu itibarla olsa gerektir ki Allah Teala
soyle buyurur:

233 Age.,s. 36.

137



138

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

“Onlar, Allah1 hakkiyla tamyip bilemediler.” >
Bu hususla ilgili Imam Bakir (a.s) soyle buyurur:

“Allah hakkinda ne kadar derinlikli dastniirseniz distnun, yine de ulas-
tiginiz sonug zihniniz ve dusincenizin bir eseri olacaktir ve yine size iade
edilecektir. Aslinda siz onu insan diizeyinde tasavvur etmissinizdir. Nite-
kim karmcalar da Allah'm iki anteni oldugunu ve bu olmaksizin onun ku-

surlu olacagini zannederler.

2. Allah’in Sifatlarina Biiriinmek

[lim ehli, Allah'm sifatlarim farkh sekillerde tasnif etmislerdir. Bir
kesim Allah’in sifatlarin felsefi’ ve ‘ahlaki’ diye iki kisimda incelemis-
tir. Bu kesime gore felsefi sifatlar, insanla iliskilendirilemeyecek ve in-
samin kazanma imkaninin olmadig sifatlardir. Ornegin ‘vacibu’l viscud’
(zorunlu varhk), ‘illetu’l ilel’ (sebepler sebebi), ‘kendisi hareket etmeyen
hareket kaynagy, ‘bizzat kaim’, ‘salt varlik’ ve sair sifatlar bu ciimleden-
dir. Tkinci kisim, insanin bir nebzesine olsun erisebilecegi sifatlardir.
Ornegin: Semi (isiten), basir (goren), alim (bilen), rahim (merhametli),
kadir ve sair sifatlar bu kisim sifatlardir. Bunun hikmeti, Allah'in isim
ve sifatlarmin mazhar ve mertebelerin mazhar ve mertebelerde tecelli-
sidir. Insanoglu, ilahi bir nefha tasidig hakikatine binaen > nefis ter-
biyesi, egitim ve kulluk yoluyla Allah’in isimlerinin mazhar olabilir ve
Hakkin bir cilvesi sayilacagi bir makama ulasabilir. Nitekim bir kutsi
hadis su mujdeyi verir:

“Kulumun bana olan sevgisini gosterdigi en sevdigim is, ona farz kildigim

amellerde bulunmasidir. O her daim bana nafile amellerde bulunarak sev-

gisini gosterir. Nihayet ben de onu severim. Ben onu sevdigim an, onun
isiten kulag1 olurum, goren goziu olurum, konusan dili olurum, isleyen eli
olurum, yurtyen ayag olurum. Beni cagirdiginda icabet ederim; benden

bir dilekte bulundugunda karsilik veririm...” *

2% Zumer: 67.
25 Usulu’l-Maarif, s. 36.
250 mam Sadik (a.s): “Miiminin ruhunun Allah’la bagi gimes 1siklarinin giinesle bagindan

daha giicludiir.” A.g.e., s. 27.
BT Age.
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Sonucta Allah’m zat her ne kadar tesbihten miuinezzeh olsa da bu
tur sifatlar hususunda insan, Allah’a benzemeye calisabilir. 2% Bu sebeple,
bu sifatlarin incelenmesi, Islami egitim ve ¢gretimle siki bir bag icerisin-

dedir.

Feyz-i Kasani, Allah ve insanin ilim, kudret, hayat, irade sifatlariyla
vasiflandirilmalan arasinda dort farktan sz eder:

1. Bu sifatlar Allah hususunda zati ve bagimsizdir. Oysa Insanin sa-
hip oldugu ilim, kudret, hayat ve irade Allah vergisidir. Nitekim insanin
butiin varhg salt ihtiyactir. Dolayisiyla sifatlart da boyledir.

2. Allah'n sifatlarinda hicbir noksanhk, kusur veya simir s6z konusu
dahi edilemez. Oysa hayat, ilim ve kudret insanda kusurlu ve siirhidir.

3. 1lim, kudret, irade ve hayatin Allah’a nispet edilmesi, bu sifatlarin
maksat ve sonuclar1 bakimmdandir. Yani bu sifatlar varolussal kemal sa-
yildiklar icin Allah’a nispet edilmelerinde bir sakinca yoktur. Oysa bu s1-
fatlarin insana nispet edilmesi kaynak ve kokeni itibartyladir.

4. Bu sifatlar ilkin insani nitelendirmek icin vazolunmus sonra bii-

ttin noksanhklarindan arindirilarak Allah’a nispet edilmislerdir.

En nihayet, Allah1 hakkiyla taniyan bir insamn tutulur ve artik ko-

nusmaz olur! >*°

3. insan Allah’a Benzeyebilir

Insanoglu, dini ve manevi bir egitimle Allah benzeyecegi bir konuma
erisebilir. Bu makam, su kutsi hadiste gecen makamdir:

“Kulum! Bana itaat et ki seni kendim gibi kilayim. Ben bir seye ol dedigim
zaman hemen oluverir. Ben seni de boyle kilarim, bir seye ol dedigin za-

man hemen oluverir.”
Ytice Rabbimiz herkesin manevi egitimden gecmesi, ilahi isimlerin
mazhar olmasi, icat ve yaratma kudretine sahip olabilecegi bir makama

258 Age.
29 Age., s. 35-36.
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erismesini ve varlik diinyasinda gercek anlamiyla tasarrufta bulunabil-
mesini irade buyurur.

Feyz, yaraticilik vasfina dair benzersiz ve gayet latif bir beyanda bu-
lunur:

Suluk ehli ve egitimden gecmis bir insan, menzilleri kat ettikten sonra
Allah'in isimlerinin mazhan olur. Eger buttin yetileri ve guclerini bir nok-
taya odaklayabilecek olursa irade ve arzusu etkisini gosterir ve irade ettigi
sey, varlik kazanir. Elbette yaraticthgm butin sir ve gizemi muhabbette giz-
lidir. Bir sultk ehli, fena makamina eristigi ve mahbup ile bir vuslat ve bag

kurabildigi zaman, hazret-i mahbup, bu fani yolcunun elinden tutar, onu

sever ve ona sayisiz feyizler bahseder. 2

Acik olsa gerektir ki burada bu konu hakkinda daha fazla soze me-
cal yoktur ancak Allah'mn izniyle ikinci boliimde irfani egitim konusunu
islerken yaraticilik konusunu daha genisce ele almaya calisacagz.

Varligin Meadi

Yaratilis aleminde, yeniden dirilis (6ze donus) ve ahiret aleminin
varhigi kacinilmaz ve zaruridir. Zira insan ‘ruh’ diye bir hakikati varli-
ginda barmdirr. Bu ruh, onun butun kisiligi, htviyeti ve varhigimmn 6zu-
dar. Bu hakikat, insanin bedeninden bagimsiz bir hayata sahiptir ve be-
denin dagilip ¢cozulmesiyle asla yok olmaz, hayatin1 surdirar ve kiyamet
gunu yeniden diinyevi bedenine doner. Ruhun varliginin sayisiz delil-
lerle ispatlanmis oldugu ve neredeyse bedihi sayilacak duizeyde acik ol-
dugu gercegine binaen ‘mead’in zarureti ve uhrevi hayatin ka¢inilmaz-
lig1 da ispatlanms olur. *°!

Bir diger acidan, daha oncede hatirlattigimiz tizere, cevheri hare-
ket tezine gore de mead zaruridir. Zira varlik alemi, her daim ytice bir
kaynaktan tecelli halindedir. Her an yeniden yaratlmakta ve i¢ dunya-
sinda dur durak bilmeksizin asil maksadina dogru hareket eder. Bu ka-
rar ve dur duraksiz gidisin bir yerde karar ve huzura erismesi ve ‘daru’l
290 Fl-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, Risale-i Kurretwl-Ayn, s. 345 ve 368.

261 Usulwl-Maarif, s. 151-156; El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, Risale-i Kurretwl-Ayn, s.
459-460.
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karar’a’* varmas1 gerekir. Bu itibarla bir ‘daru’l karar'in varhg zaruret

arz etmektedir.

Feyz, bircok eserinde; bu ctimleden Usulul-Madrif'te gayet derinlikli
ve dikkate sayan bir noktaya isaret eder:

Insamn ahiretteki hayat, diinya hayatmn bir devandir ve ona baghdir. Eger
insan diinya hayatinda iman ve salih amel ehli ise ahirette saadete erisir ve
orada giizel bir hayat yasar. Iman ve salih amel ehli degilse eger, ahirette
mutsuz olur ve tiirlit azaplara miistahak olur. islam ve Hikmet-i Miitealiye
acisindan insanin dunyevi amelleriyle bu amellerin uhrevi karsihig arasin-
daki bag nedensellik; dahas aynilik bagidir. Ashnda butiin inanclar, mele-
keler, hasletler, davranis ve amellerin i¢ ytizi ahirette asikar olacakur. Iste

bu yiiz, insanin inang ve amelinin karsihg olacakar. 2°

Bu aciklama sayesinde ‘mead’in Islami egitim ve ogretimle iliskisi-
nin derinlik ve boyutlar1 anlasilmis olsa gerektir. Zira evvela, dunya bir
gecittir. Oltim ise ahiret diyarinin giris kapisi ve insamn ebedi hayatimn
baslangicidir. Olim, insam nur ve imit diyarina goturir ve hayatn yu-
ziine bulasmis anlamsizlik tozunu bertaraf eder. ikincisi, insanoglunun
kiyamette karsilasacagi her seyin onun bu dunyadaki iman, salih amel,
erdem melekeleri yahut kiifur, sirk, kot ahlak ve isyankarhigimin bir so-
nucu oldugu gercegine binaen su gorkemli sonuca ulasilabilir ki her in-
san, varacagl maksadi bizzat kendisi belirler.

Feyz, uhrevi hayatin ozellikleri ve diinya ile ahiret arasindaki fark-
lan tafsilatiyla izah etmistir. Fakat biz burada bu farklarn sadece bazila-
rina deginmekle yetinecegiz:

1. Evet, insanin ahiret hayati, bu dtnyada nasil yasadigina baghdir
fakat ahiret hayati diilnya hayat ile ayni tiirden degildir. Aralarinda cok
koklu farklar vardir. Bu ytizden de dinya dtizeni ayakta oldukea ahiret
duzeni baslamaz. *** Insanlar, dunyay1 bir yere kadar tanirlar; ama ahiretle
ilgili hicbir sey bilmezler. Yuice Rabbimiz soyle buyurur:

263 Usulwl-Maarif, s. 130-135.

264 A.ge., s. 178-179; El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, Risale-i Kurretul-Ayn, s. 464;
Tefsir-i Safi, c. 5, s. 359.
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(ol ¥ U okesthy o861 038 61 e )
2 265

“Biz sizi, bilmediginiz bir alemde tekrar var edecegiz.

Yahut soyle buyurur:

osbess 196 Wy 2035 o2l 0 o) b U 28 (s o6 )
“Yaptiklarma karsilik olarak, onlar icin nice goz aydinlhigyne mutlu-
luklar saklandigim hi¢ kimse bilemez.”

2. Dunya zail olmaya mahkamdur. Zira o, ahiret icin var edilmistir.
Opysa ahiret alemi, baska bir hayat ugruna degildir. Dolayisiyla o, Allah'in
baki vasfiyla her daim bakidir.

3. Ahiret hayati, bir nur, hayat ve suur duzenidir. Orada bulunan
her seyin de suur ve idraki vardir. Hatta su, agac ve meyveler dahi mu-
minlerle konusurlar. Oysa diinya hayat1 oyle degildir. **® Yuice Allah bu
konuda soyle buyurur:

156 38 Bi5asdl ool 5591 5100 15 cuds 3a0 Y1 3 8 sl 0 Ui
“Asil hayat ahiret yurdundaki hayattir. Keske bilseler!” %

4. Duinya hayat, izdiham diinyasidir. Bu sebeple, insan bir seye bak-
makla ya da bir isle istigal halindeyken, cevresindeki diger seyleri gormez
ve ayn1 anda baska bir isle ugrasamaz. Oysa ahiret hayatinda insan bir
anda say1siz isle istigal edebilir ve bir anda sayisiz insanla gorusebilir. >

5. Dtinyada insanin zahiri goruntusi sabit fakat i¢ dinyast daimi bir
degisim icerisindedir. Oysa ahirette zahiri gorunti daima degisirken i¢
danyasi hep sabit kalir. "
265 vakia: 61.

200 Secde: 17.

267 Usulwl-Maarif, s. 129 ve 202.
28 Age.,s. 196.

269 Ankebut: 64.

210 Usulul-Maarif, s. 200-202.
21 Age., s 201-202.
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6. Dunya hayati, sebepler, sonuclar, etkenler ve engeller diinyasidir. A
Opysa ahiret hayatinda biitiin sebepler, sonuclar, engeller ve perdeler or- @5&
tadan kalkar. Zira orada varligin malik ve kayymmi, sebepler ve sonucla-

rin aracilig olmaksizin hitktim sarmektedir. **

22 Age. s 197-199.

143






kinci BolUm
Feyz-i Rasdninin

liisiincesinde

Ahlaki Editim







& ecen bolumde, epistemolojik temeller, insanbilim ve egitimin
ontolojik temelleri konularmi inceledik. Simdiyse bu temelleri
goz onunde bulundurarak Feyz'in bakis acisiyla egitim ve 6gretim saha-
larim incelemeye cahsacagiz. Malum oldugu tizere insan, bircok varo-
lussal ozellige sahip olup bedensel, ruhsal, akli, duygusal, icgiidiisel ve
manevi boyutlardan mutesekkildir. Bu itibarla egitim ve 6gretim sahasi
da oldukca genis ve cok boyutludur.

Bazi ilim adamlari, egitim alanlarim asagidaki gibi simflandirmuslar-
dir: Bedensel Egitim, akli egitim, dini egitim, ahlaki egitim, irfani egitim,
sosyal egitim, siyasi egitim, duygusal ve cinsel egitim. Simdi, Feyz'in soz
konusu bazi alanlarla ilgili gorislerini ele almaya calisacagiz.

Kesin bir kanaatle sunu soyleyebiliriz: Ilim ve marifet ehlinin en yet-
kin isimlerinden, Islami ilimler sahasinda bircok dalda kalici eserler kaleme
almis, bu sahalarda yepyeni ufuklar acmus, fikih, irfan, felsefe, egitim ve
ahlak: bir arada harmanlayabilmis bu sahsiyetin egitim ve ogretimin bii-
tun dallartyla ilgili dikkate sayan gorusleri vardir. Bu kisa giristen sonra
onceden belirlenmis bir proje kapsaminda ahlaki egitim, cinsel egitim ve
irfani egitim konularim Feyz'in bakis acisiyla degerlendirmeye cahisaca-
g1z. Konumuza ‘ahlaki egitim’ bashgiyla bashyoruz:

Feyz, ahlaki egitimi, egitim ve 6gretimin en 6nemli sahasi olarak go-
rur. Ahlak hakkinda soyle der:

Ahlakin konumu cok ytice, insanin bireysel ve sosyal saadet ve kemali yo-
lundaki rolit cok boyutlu, insanin maddi ve manevi yasamindaki hayret ve-
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N rici etkileri essiz olup ayet ve rivayetlerde, Peygamber Efendimizin (s.a.a)
Zé%’g? bu goreve secilmesinin gayesi olarak tanitilmusur. !

Ahlaki egitim konusuna gelince, hatirlatmak gerekirse ahlak ilmi
uzmanlarmin goraslerinden anlasildigy kadariyla ahlak ve egitim arasin-
daki bag, alabildigine derin ve gucludur. Her ikisi i¢ ice girmislerdir. Bu
ic icelik dolayisiyla da ahlaki egitim, egitim stirecinin en oénemli sahas
olarak gorulmektedir. Aciklamak gerekirse gecmiste, bu iki saha arasinda
belirgin bir siir yoktu ve ahlak ve egitim aym sey olarak gorulayordu.
Oyle ki ahlakli olmak, egitim gormuslik, bir insam egitmek ve onu gu-
zel ahlakla tamistirmakla aymi sey olarak degerlendiriliyordu. Bu itibarla
olsa gerektir ki Ibn Miskeveyh (hicri 325-421) soyle der:

Insan, ahlaki egitim sayesinde kotii ahlak ve sifatlardan kurtulur ve 6v-
guye layik hasletlerle bezenir. Erdemler, giizel amellerin tekrar ile ve asa-
mali olarak koklesir ve nefsani bir meleke haline gelir. Sonrasinda da bu
ameller insan icin kolaylasir ve insan dusuklik ve alcakliktan kurtularak
teali ve tekamul yoluna yonelir. *

Gazzali (450-550 h.) ve Feyz de tipki Miskeveyh gibi dustunurler.
Bu hususta Gazzali soyle der:

Egitim anlam sudur: Egitmen, bir insammn kot ahlaklanm giderir ve ye-
rine giizel ahlaki ikame eder.’

Feyz ise soyle der:

Insanoglu ahlak ilmi ve ahlaki egitim yoluyla, kalbin ahvali ve ruhun ha-
letleriyle tamsir. Yani erdemler ve kotultiklerle tamsir, gtizel ve ¢irkin me-
leke ve davranislarn icat, kok salip yerlesme ve davranislara yansima yol
ve yontemlerinin yam sira ayrica ahlaki hastaliklari 1slah ve tedavi yol ve
yordamlarini da 6grenir. *

‘;&) Sonucta ilim ehlinin bu beyanlariyla, ahlak ve egitimin ic ice bir go-
rantm arz ettigi gercegi anlasilmis olsa gerektir. Bu husus, ahlaki egi-

Y El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 55.

Miskeveyh, Teritu’s-Saadat, s. 266-267; Bkz. “Ara-yi Danismendan-i Miiselman Der
Ta'lim ve Terbiyet” c. 2, s. 44.

> Gazzali, Ihya-u Ulumi'd-din, c. 3, s. 52.

*  El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 13.
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timin genel anlamiyla egitim strecinin en asli ve koklu sahasi olarak go-
ralmesini gerektirir.

Evet, ahlak ve egitimin iki ayn sistematige sahip oldugu herkesin ka-
buludur ve ahlak egitimi, egitim biliminin 6zel bir sahas1 ve dah olarak
gortulmektedir. Fakat bu, ahlakin degerini dusurmedigi gibi bilakis es-
kiye gore daha bir onemsenmesi ve ilgi odag: olmasma sebep olmustur.
Zira icinde yasadigimiz ¢ag, kimlik bunalimi, maneviyat yitimi ve buyik
ahlaki sarsmutlarn yasandigy bir cagdir. Dolayisiyla giiniimuz insani, ruh-
sal dengesini korumak ve mevcut sartlara teslim olmamak icin ahlaka yo-
nelmek zorundadir. Ancak boylece daha saglikh bir bireysel ve toplumsal
hayata kavusabilir, karsihkli giiven ortamima dayah iliskiler gelistirebilir
ve butiin bireyler icin gelisim imkani dogabilir. Behemehal ahlak egitimi,
egitim streclerinin en asli ve en koklu asamalarindan biridir. Bu itibarla,
ahlak ve ahlak egitiminin 6nemine binaen, bu bolumde Feyz'in egitime
dair goruslerini ele alacak ve tg fasil cercevesinde inceleyecegiz.

Birinci fasilda, ahlak egitiminin kavramsal icerigi, 6nem ve zaruret,
gaye ve maksatlari, bu sahaya dair farkh bakis acilar gibi teorik temeller
tzerine incelemede bulunacagz.

Ikinci fasilda, Feyz-i Kasani'nin bakis acisindan fitri degerlerin ye-
niden ihyasi, kazamlmis degerlerin nasil icat ve muhafaza edilecegi ve
en genel anlamyla gtizel ahlak hasletleriyle donanma stireclerini miita-
laa edecegiz.

Uctinct fasil ise ‘slah ve tedavi’ tizerine olup kotit hasletlerle nasil
mucadele edilmesi gerektigi ve drnegin ofke, kiskanclik, suizan, kendini
begenmislik, diinya sevgisi, cimrilik, makam hirs1 ve benzeri ahlaki has-
taliklarin tedavi yontemlerini konu edinecektir.

oo
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1. Ahlaki Egitimin Teorik Temelleri

Ahlak Egitiminin Terminolojik Anlami

C% az1 kavramlarin anlamu, ilk bakista gayet acik ve net gibi goru-

nur. Fakat tanimlamaya kalkistigimizda, tam bir tanima ulas-
mak gayet zordur. Ahlak egitimi de bu ciimledendir. Bu baslik, iceriginde
bircok problem barmdirir; 6rnegin ahlak egitimi nedir? Egitim stirecle-
riyle iliskisi nasildir? Egitim bilimleri kapsaminda m1 yoksa ahlak ilmi
cercevesinde mi ele almmalidir? ...

Ahlak egitimini tanimlamadan once, su hususu hatirlatmak gerekir
ki egitim ve ogretim teorisyenleri ahlaki egitimi u¢ farkh bakis acisiyla
tanimlamislardir:

a) Dini Ogretilere Bagimh Ahlak Egitimi: Misliiman bilginler, Ahlak
egitimini kitap ve stinnete istinat ederek dini ve manevi ¢gretiler cerce-
vesinde Allah ve yeniden dirilise iman ve evrensel, sabit ve temel itikat
esaslar1 dogrultusunda tammlarlar. Bu bakis acisina gore ahlaki egitim,
dini marifet ve inan¢ temeline dayanmadigi muddetce temelsiz kalmaya
mahktmdur. Feyz de diger Miisliiman alimler gibi bu bakis acisiyla ahlak
ve ahlak egitimi olgusunu incelemektedir. Biz de bu bakis acisint calis-
mamizin odak noktasi olarak ele alacagiz.

b) Sosyolojik Gerceklik Temelinde Ahlak Egitimi: Guntmuz Bat
diinyasinda, ahlak egitimi ‘sosyallesme’ olgusuyla bir tutulmustur. Zira
onlar, ahlak sosyal ve sosyal iliskilerin bir tirevi olan bir olgu diizeyinde
ele almaktadir. Buna gore sosyal tore ve kurallarla tanisma, sosyal yasa
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ve kurallara uyum ve bireylerin sosyal iliskiler alanindaki temel ol¢utleri
uygulamalarina donuk egitim, ahlak egitimi diye amilmaktadir.” Malum
olsa gerektir ki, sosyallesme ve sosyal yasa ve torelere uyum, Islami ahlak
ve ahlak egitimi ile tamamen farkhdir. Zira her tilke ve dtinyadaki her bir
bolgenin adap, tore, yasa ve kurallart kendine 6zgi olup etnik yapi, za-
mansal ve mekansal sartlar, bolgesel konum ve hatta kabile ve simf fark-
liliklar baglaminda sekillenirler. Oyle ki bu yasa ve toreler ait olduklar
yer disinda asla itibar gormezler. Oysa Islami ahlak ve ahlak egitimi, ge-
nel, umumi, sabit ve evrensel temeller tizerine sekillenir.

¢) Psikolojik Problemler Ekseninde Ahlak Egitimi: Bir grup psiko-
log, ahlak egitimini psikolojik verilere istinat ederek tanimlarlar. Buna
gore ahlak egitimi, sosyal uyum gayesi dogrultusunda bilissel, duygu-
sal ve davramssal ilke ve yasalan pratige aktarmak ve yayginlastirmak-
tan ibarettir.® Yine herkesce malumdur ki ‘sosyal uyum’ ahlak ve ahlak
egitiminin hedefledigi gayelerden sadece biridir. Bu itibarla, bu gaye tek
basina ahlak egitiminin cercevesini olusturamaz.

Ahlak egitimine dair dini, sosyolojik ve psikolojik bakis acilariyla ta-
nistiktan sonra simdi, Feyz-i Kasani'nin fikri temelleri ve ahlaki dustun-
cesine istinaden ahlak egitimini soyle tanimlayabiliriz:

Ebedi saadet ve kemale erismek gayesiyle ahlaki erdem ve erdemsizligin ta-
ninip tanitilmasi, erdemlere yonelme zeminini guclendirmek, erdemlerin
sekillenmesi, oturmasi ve ayrica erdemsizliklerin ortadan kaldirilmas icin
gerekli yol ve yontemlerin uygulanmasidir. ’

Bu tamim, su t¢ hususa vurguda bulunmaktadir: 1. Ahlak egitimi,
egitim bilimleri sahasina girer ve ahlak ilmi ile de siki bir bag icerisinde
olmakla birlikte bu ilim kapsaminda ele alinmaz. 2. Ahlak egitimi, egi-
tim bilimleriyle farklilik icerir. Zira egitim bilimleri cok daha kapsamh
bir sahayla ilgilenmekte, insanin varolussal butiin boyutlaryla ilgili yeti,
yetenek ve imkanlarim konu edinmektedir. Oysa ahlak egitimi, egitim
bilimlerinin sadece bir dahdir. 3. Ahlak egitiminin sahasi insamin ‘kendi
nefsi’ ve ‘baskalarmt’ yetkinlestirmektir.
mariyeha-yi Camia Sinasi, Farscaya cev. Ahmed Riza Garevizad, s. 95.

Komisyon, Revansinasi-yi Riisd Ba Nigeris Be Menabi’i Islami, c. 2, 5.1061.

5
6
" El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 13 ve 54.
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Ahlak Egitimi’nin Onem ve Zarureti

Feyz-i Kasani, ahlak, ahlaki ogretiler ve ahlak egitiminin cok ozel
bir konuma sahip olduguna inanir. Ona gore ahlak egitimi, “i¢ dunya-
nin arndirilmasidir.” Bu arinma, bedensel temizlik ve arnma ile aym da-
zeyde onemlidir. Feyz soyle der:

Nasil bedensel temizlik olmadan namaz kihmamiyorsa, batini temizlik, kalp
ve ruhun ahlaki kotalukler ve kot hasletlerden arindirilmasi gercekles-
meden ilmin kutsi dergahma girilemez, kalp ve ruh ilim ve marifetle ma-
mur kilnamaz. ®

Feyz, ahlak hakkinda su inanctadir: Ahlak, ahlak ilmi, insanbilim?,
dini ve uhrevi ilimleri kapsar ve saadet ve Allah’a yakinlasma zeminini
olusturur. Ahlak, Hatemu’l-Enbiya Efendimizin (s.a.a) gonderilis ga-
yesi bilir ve Efendimizin (s.a.a) butin azametini onun giizel ahlakiyla

9

iliskilendirir. ' Feyz, Gazzal'den iktibasla ahlak ilmini fonksiyonel bir ilim
olarak gorur. Buna gore bu ilim, mukasefe ilmi, batini ve suhtdi marifete
erismek icin zaruridir. !* O, bu muinasebetle bir kitabinda Serh-u Acaibi’l
Kalb (kalbin harikulade hallerinin serhi) bashig: alinda bir bolim acmis

ve ahlakin islev ve sonuclarini hakkiyla miitalaa etmistir. '

Feyz, ahlak ve ahlaki egitim ile ilgili, cok genis incelemelerde bu-
lunmus ve bu alanla ilgili ¢cok degerli eserler kaleme almistir. Bu ctim-
leden olarak:

1. el-Hakayik Fi Mehasini’l-Ahlak: Bu kitap, Feyz'in en son eseridir.
Bu kitabi, 83 yasinda iken, yani hayatinin son yilinda kaleme almistur.
Ona gore, bu eser bircok acidan ¢ok az benzeri bulunan, belki de benzer-
siz bir eserdir. Ozellikle de kaynaklar1 bakimindan bu kitabin butun ko-
nulart Kuran-1 Kerim, stinnet-i nebevi (s.a.a) ve masum imamlarin (a.s)
hadislerine dayanmaktadir. Feyz'in kendi ifadesiyle bu kitabin kisa bir
strede (iki ya da t¢ ay zarfinda), yashhk, hastalik ve bedensel takatsiz-
lik sartlarinda yazilmis olmast ilahi bir yardimin gostergesidir. Bu kitabi
8 Age,s 27.
? Age.,s. 13 ve 49.
10 Age.,s. 13 ve 55.

1 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 1, s. 61-62.
12 Age.,c 5, s 1-56.
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yazmaktan maksat, kemalat vadisinde yirayenlerin elinden tutmak ve
bu yolun nisanelerini gostermektir. " Bizim de ahlak egitimi konusunu
incelerken baslica kaynagimiz bu kitap olacaktir.

2. el-Meheccetu’l Beyda: Bu kitap sekiz ciltten olusmaktadir. Dort
cildi, yani besinci ciltten sekizinci cildine kadar1 ahlaki meselelere tah-
sis edilmistir. Bunun yam sira Kitabu'l [lim, Kitab-u Adabu’s-Sohbet-i ve’l-
Muasere (sohbet ve muaseret adabi), Kitab-u Ahlaki’n-Niibtivve (nibtiv-
vet ahlaki) ve Kitab-u Ahlaku’l-Eimme (Imamlarin ahlaki) bolumleri de
egitim ve ahlakla ilgilidir. Ahlak egitimini incelerken bu bolimlerden de
faydalanmaya cahstik.

3. en-Nuhbe: Feyz, bu eserde, fikhi ahkam ahlaki ve bir egitimci go-
zuyle aciklamaya cahsmistir. Biz ahlak egitimi konusunu islerken bu esere
de basvurduk. Bu ti¢ onemli eserin yani sira, Zadu’l-Mesalik, Minhaccu’n-
Necat ve't-Tathir risalelerinden de faydalanamaya cahstik.

Ahlak Egitiminin Kendine Ozgii Temelleri

Elinizdeki eserin ikinci bolumu, Feyz'in distncesinde egitimin te-
melleri konusuna tahsis edilmisti ve bu cercevede biz, epistemolojik te-
meller, insan-bilimsel temeller ve ontolojik temeller diye ti¢ baslik alinda
toplamda otuz iki temel ilkeden bahsetmistik. Bu temeller icerisinde ¢
temel ilke ahlak egitimi ile daha derin ve giiclu bir irtibat icerisindedir
ve Feyz, bu ti¢ hususa ozellikle vurguda bulunur. Burada bu t¢ temel il-
keyi incelemeye calisacagiz:

1.Ahlakin Degisken Karakteri

Insanoglu kendine 6zgt yaraths: geregi, kendi ahlakim degistirebilir.
O, istedigi gibi kendi kisiligini sekillendirebilir; kot ahlak ve hasletler-
den arindirarak gtizel ahlak kisvesine burtindurebilir. Bu hususta zat, fitri
ve sonradan kazanilan ahlak arasinda hicbir fark yoktur. Bunun nedeni,
insanin akill ve 6zgur irade sahibi bir varlik olmasidir. Insan akil, fikir
ve iradesiyle kendi kisiligini insa sahasma cikabilir ve ruhunu arindirma

> El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 323-324.
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ve guzelliklerle donatma ameliyesine girisebilir. Evet, bu sahaya inmek
zorlu bir istir ve riyazet cekmeden, caba ve gayret gostermeden ahlaki de-
gisim asla gerceklesmez. Fakat her haltikarda ahlakin bu karakteri Feyz'in
ozenle tzerinde durdugu bir gercekliktir. Feyz, bu hususu gayet cazip
tabirlerle, acik ve anlasilabilir bir sekilde izah ederek nesnel, hissi, akli,
Kur’ani, rivayete dayali ve olumsuz 6rneklerin tanikligina da istinat ede-
rek ispatlar. Tabi ki daha once de degindigimiz tizere, bu eserin ikinci
boliminde bu konu incelenmistir ve tekrarna lizum yoktur.

2. Cok Yonlii itidal

Ahlaki metinlerde, ‘itidal’ kavrami cok sik vurgulanir. Anlasilan, ‘iti-
dal’ insan davranislarin ifrat ve tefritten uzak ve dengeli bir kivama ka-
vusturulmasi anlamiyla buttin deger ve erdemlerin bir 6lcuti olarak go-
rulmektedir. Feyz'in vurguladigi en énemli hususlardan biri de butin
boyutlaryla itidalin, ahlaki egitim sturecinde bir kemal zemini olmas ni-
teligidir. Aciklamak gerekirse; insanoglu, muhtelif boyut, ac1 ve varolussal
ozelliklere sahip bir yapiya sahiptir. Varhig, tarli ihtiyac ve yetilerle sekil-
lenmistir. O, varligimin butan boyutlari, tim ihtiyac ve yetilerini 6énem-
semeli ve ciddiye almahidir ki mikemmel bir insan duzeyine ytkselebil-
sin. Bu gaye, sadece butin alanlarda itidal ve mutlak adaletin gereklerine
riayet etmekle tahakkuk bulabilir. Zira insan, buttn yetileri bakimindan
gelistigi zaman, kamil bir insan olur ve Allah’a yakinlik derecelerini kat
eder. Dolayistyla buttin yetileri, yasam alanlar ve varolussal boyutlarinda
bu ilkeye riayet etmesi ahlak egitiminin temel tast mesabesindedir. As-
Iinda tam acilaryla ‘itidal’ insanin konumu, imkanlari, sinir ve zorunlu-
luklarinin her asamasinda gozetilmelidir.

Feyz, itidali, ‘iti?’ ve ‘sonradan kazanilan’ diye iki kisimda inceler:

Peygamberler ve Hidayet Imamlarmin (a.s) dogal yetileri yarauhssal ve fitri
ozellikleri geregi itidal tizeredir. Bu sebeple hayatlarimn ilk amindan itiba-
ren kamil bir akil ve guzel bir ahlaka sahiptirler. Fakat Peygamberler ve
Allah velileri disinda kalanlar; yani normal insanlar ancak nefisle cihat, ri-
yazet ve nefis tezkiyesi sayesinde arzu edilen ahlak; yani itidalli ahlaka eri-
sebilir, kendi hayatlarma uygulayabilir ve “adaleti” sehvet ve ofke diye ozet-
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lenebilecek butiin batni yetilerine hakim kilabilirler. Zira ahval ve ahlak
hususunda nihai gaye iste bu ¢cok yonlu itidale sahip olabilmektir. '

3. Niyet

Ahlak Egitiminde, niyet ve failin maksadi ¢cok 6zel bir énem tasir.
Zira Ahlak Egitiminin ruhu, cani, kivam ve kiyamu ‘niyete’ baghdir. Ni-
yetle ilgili soylenecek ¢ok seyler vardir. Feyz'in bu konuya dair sozlerini
nakletmek bu calismanin siirlarmi asar. Bu sebeple, sadece birkac nok-
taya deginmekle yetinecegiz:

Birincisi: Niyet derken anlatilmak istenen ‘kendi icinde konusma’,
‘zihinden gecirmek’ ve ‘maksadi dil ile ifade etmek’ degildir; burada mak-
sat, bir amelin ruhu ve ozudir. Hakikatte bir insan1 bir isi yapmaya ve
gayret gostermeye sevk eden etken, kalbi bir irade, i¢sel bir saik ve ru-
hun harekete gecmesidir. Zira insan bir isi yapmak istediginde, ilkin ya-
pacag isi tasavvur eder, fayda ve zararini hesaplar sonra eyleme girisir.
Dolayisiyla butiin amellerin kaynagi olan bu ‘ruhun harekete gecmesi’
olay, niyet diye isimlendirilir. '°

Ikincisi: Islam ve Misliman distniirlere gore, insanin eylemlerinin
ahlaki ve degerli bilinmesi, onu harekete geciren etkenin Allah’'in rizasim
kazanmak ve goniilden ona itaat sevkiyle dolmak ve Allah’a yakinlasmak
disinda bir gayeyle hareket etmemek maksadi olmasina baghdir. ' Bu iti-
barla, Islam dininde ‘niyet’ meselesine dair cokca konusulmustur. Zira
bu hayat kaynag din-i mubin, dindar insanlarin sadece ilahi fermanla
harekete gecmelerini ve butiin guizel islerini Allah yad ederek yapmala-
rim dilemektedir. Dolayisiyla Islam’a gore giizel bir amel iki sarta bagh-
dur: Husn-i fiili (isin gtizel olmasi) ve Husn-i Faili (failin gtizel olmast).
Demek ki bir is ne kadar iyi olursa olsun isi yapan sahis, en o6zel anla-
muyla hisn-i faili tasimiyorsa; yani Allah'm emrine itaat gayesiyle hare-
ket etmiyorsa o isin bir sonucu olmaz. Nitekim kafirler hakkinda du-
rum bu minvaldedir. '®

Y El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 57-58 ve 62.

15 A.ge., s. 56-57; el-Meheccetu'l-Beyda, c. 5, s. 89; Tefsir-i Sdfi, c. 5, s. 334.
16 Age.,s. 207.

7 Age., s 201-202.

18 Bkz. Furkan Suresi: 23.
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Uctincisi: Allah’a yakin olma maksadi olmayan bir ibadet, sadece
fasit ve batil olmakla kalmaz ustelik zararli ve fesat kaynag diye deger-
lendirilir. Zira bir insan eger ibadetlerini Allah icin degil de nefsani ve
danyevi saiklerle yerine getiriyorsa, bu ibadetler Allah'mn emri dogrultu-
sunda olmadiklar ve nefsin arzulari sebebiyle gerceklestikleri icin; yani
Allah'in irade ve rizasina uygun olmadiklar sebebiyle batl, batl sebebi
ve zararl sayilirlar. Boyle bir sahis, nicin sirf Allah rizasi icin hareket et-
medigini sorgulamak zorundadir '’ Sonucta, her bir sahsin niyeti, sahsi-
yetinden kaynaklanir. Sahsiyetler muhtelif olduguna gore, saik ve niyetler
de muhteliftir. Bu aciklamadan sonra, asagidaki sonuclara ulasabiliriz:

1. Niyet ve amelin gayesi, bir amelin kendisinden daha tstin ve de-
gerlidir. Zira niyet, failin konumu, iradesi, kalbi saikleri, arzu ve istekle-

rinin bir gostergesidir.

2. Niyet ve gaye, marifetle siki bir bag icerisindedir. Zira her bir amel
ti¢ rukiin tizerine kuruludur: ilim, irade ve kudret. Ilim olmadig takdirde
irade ve sevk de olmaz. Ornegin ac bir insan ontindeki seyin yemek ol-
dugunu bilir ve onu kendi mizacina uygun bulursa hemen elini uzatr.
Demek ki niyet, bilgi ve bilincten kaynaklanan bir iradedir. Bu bilgi ve
marifet insan1 eyleme sevk eder. Bu bakimdan niyeti su tabirlerle tamm-
lamuslardir: “Nefsin, er ya da gec gaye ve maksadini temin edebilecegini

bildigi bir ise sevk duymasi, yonelmesi ve meyletmesinden ibarettir.” *°

3. Niyet, icsel bir konusma, dil ile ifade hatta hatirdan gecirmek-
ten dahi ibaret degildir. Niyet, bir seye yonelmek, arzulamak ve mey-
letmektir.

4. Niyet ve amel arasinda siki bir bag ve iliski vardir. Hicbir amel,
sevk ve niyet olmadan gerceklesmez. Diger taraftan niyetler de ameller
sayesinde zahir olur ve ortaya cikarlar. Daha sonra gitgide guiclenir, me-
leke haline gelir en nihayet masumiyet smirlaria dahi erisebilirler. Do-
layisiyla niyetin saglamlastinlmasi, amellerin tekrar1 neticesindedir. Ni-
yet, iyice sabitlesip yerlestikten sonra da artik zeval bulmaz. *!
Wu’l-Beyda, c. 8,s.102-125.

20 El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 204.
21 Age., s 201-202.
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5. Niyetin bir amelin deger kazanmasindaki rolu, Allah’a itaat ve mu-
bah bilinen isler sahasinda gecerlidir. Nitekim farz, miistehap ve mubah
islerde bircok niyete sahip olunabilir. Ornegin camide kalmak, Allah'in
evinde bir ziyaretci olmak niyetinin yan1 sira namazi beklemek, fikir, zi-
kir, ilim, talim, 6grenim ve sair niyetlerle birlikte olabilir. Fakat haram-
lar ve gtinahlar hususunda, herkesce malumdur ki giinah ve isyan, niyet
sayesinde itaat ve ibadete dontismez.

6. Niyeti géz 6ninde bulundurmak, Islami ahlak sisteminin en 6z-
gin ozelliklerindendir. Islam, bu acidan butun diger sistemlerle farkh-
ik gosterir. Kur'an-1 Kerim ve hadisler, Allah rizasini gozetmekten ibaret
olan niyete 6zellikle vurguda bulunur ve Allah rzas1 disindaki saiklerle
yapilan amelleri bos ve degersiz addederler.

7. Niyet, Allah’a iman, ahiret guntine iman ve ihlas meselesiyle siki
bir bag icerisindedir. Yani Islam’a gore, bir is Allah rizas icin yapildig: za-
man degerlidir. Allah nzasim gozetmek ise Allah’a iman olmadan ve onun
o isi mukafatlandiracag timidi ya da cezalandiracagi korkusu tasimadan
mumkun degildir. Demek ki Allah’a ve mead giintine iman sarttir. Tabi
ki insanlar, niyetin halis, kansik, ortaklik ve yan saikler tasimas1 husu-
sunda farkh farkhdirlar. Fakat insani, degerli kilan ve ona teali kazandi-
ran halis niyettir. ** Bu anlamda Kur'an-1 Kerim soyle buyurur:

“Dogrusu size Allah’tan bir nur ve apacik bir kitap gelmistir. Rizasim

arayan Allah onunla kurtulus yollara gotiriir.” #

Ahlak Egitiminin Gayesi

Bilingli ve ozgur iradeye sahip bir insan, yaptig1 isin sonucunu hep
goz onunde bulundurur. Bir isin fayda kazandiracagina inandigi zaman,
ic dinyasinda o kazanca erisme sevk ve iradesi ortaya cikar, onu gercek-
lestirmek icin girisimde bulunur ve gerekli hazirliklarini yapar. Bu hu-
sus, insanbilim, davrams psikolojisi ve felsefi anlamiyla ereksellik konu-
lan cercevesinde hakkiyla izah edilmistir. Ahlak Egitimi de 6zgur iradeye
22 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 102-125; En-Nuhbe, s. 76-78.

23 Maide: 15-16; Bakara: 207, 225, 264, 272, 284; Nisa: 38; Insan: 9; Rum: 38; Beyyine:
5; Ra’'d: 22.
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bagli bir faaliyettir. Dolayisiyla belirli bir hedef ve gaye dogrultusunda
gerceklesir.

Feyz, ahlak ilmi ve ahlak egitimini bizzat arzulanan maksatlar ara-
sinda degerlendirmez. Ona gore ahlak ilmi ve ahlak egitimi, “Baska bir
gaye icin arzulanan” (Ma yutlebu li gayrihi) bir etkinliktir. Feyz, bu he-
defleri dagimik bir sekilde ve sirf isaret dtizeyinde ele almistir. Biz burada,
sadece bir bolumunu 6zetle incelemeye calisacagiz:

1. Kendini Tanimak

Feyz, ahlak ilmi ile ilgili iki tabir kullanr: Biri, “ahlak ilmi, kalbin ah-
valini bilmektir.” Yani bu ilim, bizleri kalbin hal ve vaziyetleriyle tamstirr. **
Burada ‘kalp’ insamin hakikati ve yapisina tekabil eder. Insanin hakikati
farkli boyutlara sahip oldugu cihetiyle, farkli isimlerle isimlendirilir. Or-
negin insan bedeninin yasami ruha bagh oldugu cihetiyle, bu hakikat
‘rub’ diye isimlendirilirken, strekli degisim ve dontisime maruz kaldig
vechiyle ‘kalp’ ve yapisinda distunme yetisini barindirdigy ve strekli bil-
gelik pesinde oldugu icin de ‘akil’ diye isimlendirilir.

Feyz, kalbin hal ve ozelliklerini aciklarken erdemler ve erdemsizlik-
leri de serh etmek suretiyle ahlaki 6z bilin¢ konusuna girer. Feyz'e gore
erdemler ti¢ simftr:

1. Insan ve Allah arasindaki irtibata taalluk eden erdemler; érnegin insa-

nin her halukarda kendisini Allah'a bor¢lu bilmesi, teslimiyet, riza, korku,
umit, sabir vesair erdemler bu ziimredendir.

2. Insanin kendi 6z benligiyle ilgili erdemler; 6rnegin takva, kanaat, cesa-
ret, ztiht ve benzeri erdemler gibi.

3. Sosyal iliskilere taalluk eden erdemler; 6rnegin affetmek, bagislamak, ih-
san, hilsn-i zan, hiisn-i muaseret, emanete riayet, dogru sozliliik gibi. .. 2

Erdemsizlikler de tipki erdemler gibi t¢ simftir:

1. Insanin Allah’la irtiban ile ilgili erdemsizlikler; ornegin ilahi takdir kar-
sisinda nankorluk, riya, gosteris, Allah'in azabindan sakinmamak, yaratan

2% El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 13.
B Age.,s. 13.
26 El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 13.



FEYZ-1 KASANTNIN DUSUNCESINDE AHLAKI EGITIM
unutup yaratilana yonelmek, Allah’a hirmet siirlarim asmak, isyankarlik, N

tugyan gibi. Zfé&
2. Insamin kendi 6z benligiyle ilgili erdemsizlikler; 6rnegin hodbinlik, ben-

cillik, baskalarnin ayiplariyla ugrasmak, buyukluk taslamak, oviillmekten
hoslanmak, ¢ok konusmak, dinyevi hazlardan daha ¢ok faydalanmak icin
uzun yasama arzusu gibi.

3. Sosyal iligkiler sahasindaki erdemsizlikler; ornegin kiskanclik, diizen-
bazhk, kindarlk, ikiyuzluluk, ofke, asagilama, kinama, kiistahlik, a¢ goz-
luluk, cimrilik, benmerkezcilik, zenginleri yuceltip fakirleri asagilamak, sert
mizach olmak, ihanet, kati kalplilik, zulum, munafiklik, arsizlik ve utan-
mazhk gibi... *

Feyz, kalbin ahvalini serh etmek sadedinde erdemler ve erdemsiz-
likleri izah ettikten sonra, ‘kendini tamimak’ ve 6z bilin¢ hususunda dik-
kate sayan bir noktaya daha deginir:

Nefsin erdemsizlikleri, ginahlarn bittigi ve yeserip serpildigi bir tarla mi-
salidir. Yani erdemsizlik, gtinahlari dogurur, besler ve verimli kilar. Dola-
yistyla ruhani seyr-u stltik pesinde olanlarin, nefsin erdemsizlikleriyle ta-
mismast farz-1 ayndr.

2. Kendini Yetistirmek

Feyz, nefsin erdemsizliklerden arindirilmasi ve ruhun erdemlerle do-
natilmasini, kemal yolu yolcularmin ytikselme sart1 olarak gorur. Elbette
soze, ilkin ilim talebeleriyle baslar ve soyle der:

[lim talebelerine yarasan, ruhlarni kotilik ve erdemsizliklerden armdur-
makur. Zira ilim ve marifet, insanin i¢ diinyasi ve ruhunda eda ettigi bir
ibadet ve Allah’a yakinlasma vesilesidir. Nasil zahiri taharet olmaksizin
ve abdestsiz namaz kilnamiyorsa, (manevi) temizlik ve armma olmaksi-
zin bauni ibadetler de yerine getirilemez. Bu sebeple, Yuice Allah Kur'an-1
Kerim’de muisrikleri pis ve necis diye nitelendirir:

“Muhakkak ki misrikler necistirler (pistirler.)”

Peki, bir musrik elbiseleri ve bedeni tertemiz iken dahi ne diye necis say1-
liyor? Zira bu necaset onun i¢ dunyasina aittir ve o, icinde sirk gibi buytik

2 Age.
B Age., s 13-14.
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bir erdemsizligi barindirmaktadir. Dolayisiyla temizlik ve necaset, sadece
dis goruntuse ozgi degildir. Nasil zahiri necasetlerden kacinmamiz gereki-
yorsa, manevi kirlilik ve pisliklerden de sakinmamiz gerekir. Zira habis-
lik ve erdemsizlik, kemale erisme yolunda bir engeldir. Nitekim Resulul-
lah (s.a.a) soyle buyurur:

“Icinde kopek bulunan bir eve melekler girmezler.”

Peki, insanin kalbi de meleklerin indikleri ve konakladiklar: bir yer degil
midir? Peki, ofke, sehvet, kin, kiskanclik, kibir, kendini begenmislik ve sair
erdemsizlikler uluyup duran birer kopek degil midirler? Hasa ki melekler
bu tur kopeklerin bulunduklar bir yere girsinler! Dahasi hepimizce ma-
lumdur ki, Yuce Allah, ilim nurunu melekleri vasitasiyla mtiminlerin kal-
bine gonderir. Demek ki erdemsizlikler giderilmedikce kalplerin nurlan-
masina imkan yoktur. *

Hatirlatmak gerekir ki ‘kendini yetistirmek’ i¢c dunyamizi erdemsiz-
lik ve manevi kirlilikten arindirmanmn yan: sira iki 6nemli adimm daha
atilmasi gerektirir:

a) Fitrl degerlerin ihyasi: Daha once, Feyz'in diliyle ifade ettigimiz
uzere, erdemlerin asil kokeni insanin i¢ dinyasidir. Yani adalet, dogru-
luk, emanete riayet, ahde vefa ve sair faziletlere egilimin kaynag insa-
nin i¢ diinyasidir. insan, dis etkenlerin etkileme sahasindan ¢ikabilecegi
bir konumda yer alacak olsa ve bu konumda bir zorunluluk da soz ko-
nusu degilse eger dogal olarak faziletlere yonelir. Ornegin insan hem ya-
lan hem de dogru konusabilecegi bir ortamda yer aldiginda, dogru ko-
nusmay! tercih eder. Zira erdemsizligin onun i¢ diinyasinda bir kokeni
yoktur. Kur'an-1 Kerim'de soyle buyrulur: “Kiifrii, fiskr ve isyani da size
cirkin gostermistir.”* Behemehal fitri erdemlerin ihyasi, kendini yetis-
tirme stirecinin bir parcasidir ve bu erdemlerin tomurcuklanip meyveye
durmast gerekir.

b) iktisabi (kazanilmis) ahlakin sekillenip koklesmesi: Zati ve fitri
bir kokene dayanmayan ve sonradan kazanilan erdem ve degerler, uy-
gun yol ve yontemlerle elde edilmeli ve koklestirilmelidirler. Zira kendini

»9 El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 13-14.
3 Hucurat: 7.
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yetistirme stireci bu adimi da zorunlu kilmaktadir. Bu konuyu ilerleyen
sayfalarda tafsilatiyla incelemeye calisacagiz.

3. Ruhsal Denge

Feyz'e gore ahlak egitiminin en onemli ve dikkate sayan gayelerin-
den biri de bir insanin ahlak, huy ve kisiliginin dengeli bir diizeye ka-
vusturulmasi, ruhsal yetilerinin butin davranis ve ozelliklerinde ifrat ve
tefritten uzak tutulmasi ve itidal tizere ‘ikinci bir tabiat’ kazandirilmasi
gerekir. Malum olsa gerektir ki ahlak ve davranislar, bir insan hayatinin
bitun alanlarinda ifrat ve tefritten uzak durdugu muddetce itidal tizere
olabilir. Bu duyarhilik, her daim insan hayatinin temel olciti olmali ve
o kadar cok onemsenmelidir ki zamanla ruhunun en kokli karakteri ve
‘ikinci tabiat’ vasfin1 kazanmahdir. Dolayisiyla asil gaye, sirf ozel bir dav-
ranis ya da bir takim fiillerin itidal vasfiyla yerine getirilmesi degildir; asil
gaye itidal vasfinin insan icin bir meleke haline gelmesi, ruhunun bir par-
cast ve sermayesi olmasidir. Bu itibarla kendi kemal ve tekamilint 6nem-
seyen her insan, kendisini ‘itidal’ 6lctutine gore degerlendirmeli; ihmal
ve asirihiklar, ifrat ve tefritlerini tedavi etmelidir. Ornegin guizel haslet-
lerden biri hususunda bir zaaf tasidigini anladigr zaman, bu hasleti giic-
lendirecek amellere yonelmeli, bir vasif hususunda asiriya kactigini an-
ladiginda ise onu dengeleyecek amelleri cokea tekrarlamahdir. O kadar
cok tekrarlamalidir ki ‘itidal’ buttin ruhsal yetileri ve kisiliginin bir par-
casl haline gelmelidir. *!

Sosyal iliskilerde en biiytuk engel, ruhsal dengenin yerinde olmama-
sidir. Insanlar, cogunlukla fikir, inang, sdylem, davranis, is, meslek, faa-
liyet, sevgi, nefret, yargilama, soru, cevap, tavir, tutum ve hemen hemen
hayatlanmn butun alanlarinda ifrat ve tefrit tizere olup ¢ok az ruhsal den-
gelerini korurlar. Ahlak egitiminin gayesi, insan ruhunun itidal ve den-
geye kavusmasi ve bu dengeyi hayatinin butun alanlarina yaygmlastirl-
masidir. Bu itibarla Feyz, nihai bir gaye olarak itidali, dort temel erdem;
yani hikmet, cesaret, iffet ve adalet erdemlerinden ibaret sayar. **

1 El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 55-62.
32 A.g.e., 54-55; El-Meheccetu’l-Beyda, c. 1, s. 66.
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4. Toplumsal Uyum

Hi¢ kuskusuz ahlaki egitimin gayelerinden biri de sosyal hayatin
dostluk, samimiyet, iyilik ve sevgi ile dolup tasmasidir. Bu maksada ise
sadece Islami tabirle, butun fertlerin giizel ahlaka burtinmesi, karsihkh
haklara riayet edilmesi ve korunmasiyla mumkun olabilir. Buna gore
her bir birey kendisini, insanlik toplumunun biinyesinde bir tiye olarak
gormeli, insanlarin dertlerine ortak olup onlarin hizmetinde bulunmal,
birlik beraberlik icerisinde ve sosyal sorumluluklarimin bilincinde olma-
hidir. Ayrica hosgorilu ve alcakgonillit olmal ve baskalarimin kusurlar
karsisinda anlayish davranmali, beklentilerinin diizeyini dasturmeli, top-
lumun istikrar, birlik ve beraberligini korumali emanete riayet, sir sak-
lamak ve sosyal uyum gibi hasletlerin yer edinip giiclenmesi hususunda
duyarh olmalidir.

Ahlaki egitim, sosyal uyum projesinin gerceklesmesi dogrultusunda
insanlan karsihkh sorumluluklar ve giizel davrams ilkeleriyle tamstirr,
Islam’m sevgi ve dostluk halkasina davet eder ve sosyal gorevlerin ifast
icin tesvik eder.

Feyz, sosyal uyumu, hem bireysel hem de toplumsal hayatin kaci-
nilmaz bir geregi olarak degerlendirir. Sonra da farkh toplumsal siniflarin
karsihkh sorumluluklarini; bu ctimleden olarak ana-babalarm hak ve 6dev-
leri, cocuklarin hak ve odevleri, 6gretmenlerin hak ve 6devleri, 6grenci
haklan, akraba hukuku, hasta haklar, yashlarin hak ve hukuku, komsu
haklar1, mazlumlarm hak ve ytukiamlulukleri ve sair hususlar izah ettik-
ten sonra sosyal hayat mekanizmasimim bilesenlerini sayar ve mal, can,
onur, namus emniyetinin saglanmasimn pratik yol ve yordamlariyla acik-
lar ve taim bunlar Ehl-i Beyt'ten gelen hadislerle detaylandirr. **

5. Allah’a Yakinlik ve ilahi Ask

Ahlak egitiminin en nihai gayesi, Allah’a yakin olmak ve ilahi aska
erismektir. Malum oldugu tizere, bu gaye, nihai maksat olmasi hasebiyle

Allah’a yakin olmak ve giiclii ve sarsilmaz bir bagla onun huzurunda daimi

3 El-Meheccetwl-Beyda, c. 3, s. 283-459; En-Nuhbe, s. 260-265.
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olarak bulunmak makamidir. 1lahi ask makami ise Allah’tan baska her
seyden ozgiirlesmek ve butin varligiyla ona baglanmakur. Kurb ve ask
makamlari, sadece iman, salih amel ve ilahi ahlaka buriinmek sayesinde
elde edilebilir. Demek ki bu yolun yolcusu, nefsini arindirip butian per-
deleri kenara ittiginde, kendi benliginden o6zgurlesip dunya ve dunyevi
aidiyetlerle gonul bagini kestiginde zamanla Allah’a yakinlasir. Oyle bir
yere varir ki Allah’tan baskasii gormez olur, ondan baskasini tanmimaz
olur ve her daim kendisini alemlerin Rabbinin huzurunda hisseder. iste
bu makam, insaniyet makaminin en zirvesidir.

Feyz, ahlaki egitimin asil gaye ve islevi i¢c diinyanm armdirilmasidir
der. I¢ dunyamn temizlenmesi ve sonuclarmn hasil olmas icin ise bir-
cok asama ve mertebe ongorur. Zira nefsin arindirilmasi asamasi, diin-
yayla gonul baglarini kesmekle baslar, bir tist asamada kurb-i ilahiye ve
en nihai asamada da ilahi ask makamina ulasir. Feyz her bir asamay1
soyle aciklar:

Dunyayla gonul baglarim kesmeye gelince, onun gozunde dinyammn bi-
tan duzeni, her bir ferdin buradan gecerek ahirete ulasmasi icindir. Demek
ki eger diinya, nihai gaye veya bu yolda bir ara¢ olarak gorulurse, buyiik
bir tehlike ve iyilesmesi gayet muiskul bir hastalik olan diinyaya aldanmak
ve onun esiri olmak arizasi ortaya cikar. Dolayisiyla akil sahibi her insan
dunyayla butiin gonul baglarim kesmelidir. Bu gaye ise ilahi ahlak ile do-
nanmadikca ve ahlaki egitimin bir sonucu olan nefis terbiyesi gercekles-
medikge asla miyesser olmaz. **

Feyz, nefis terbiyesinin ikinci asamadaki gayesinin, insanin kendi
benliginden ozgurlesmesi ve kurb-i ilahiye erismesi oldugunu soyler.
Buna gore stltk ehli bir insan, ruhunun ve kalbinin buttn sahasini kendi
benligi ve enaniyet izlerinden tamamen arindirmahdir. Ofke ve sehve-
tini kendi kontrolit altina almali, nefis seytanini yenmeli ve akil ve dinin
hakimiyetine teslim etmelidir. Riyazet cekerek ve nefsiyle miicadele ede-
rek varligim butin sirk ve benlik izlerinden arindirmahdir ki can-u go-
niilden rabbani feyizlere mazhar olabilsin. Iste bu asamada kurb-i ilahi
tahakkuk bulur. Tabi ki hi¢ kuskusuz bu gaye, insanin ulasabilecegi bir
maksat oldugu icindir ki bununla emrolunmustur. >

34 El-Hakay1k-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 59, En-Nuhbe, s. 84.
¥ Age.,s. 57.
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» Ruhsal temizligin en son asamasi, nefsin Allah’tan gayri her seyden
@5}“ armdinlip gonlin tam anlamiyla ona baglanmasi ve butin varhigin ona

;3? ait bilinmesi asamasidir. Bu asama ‘ilahi ask’ makamidir. Feyz'in tabiriyle
de “sevgi makam1” makamlarin en yucesi, lezzetlerin en taths: ve ilahi
ahlakla donanmamn en mithim gayesidir. Bu makama erisildigi zaman,
baz1 belirtileri de ortaya cikmaya baslar. Mesela,gontl huzuru, ibadetler-
den haz almak, Allah’la bas basa kalmak ve ona yakars ¢zlemi...

6. Suhlda Erismek

Daha 6ncede degindigimiz tizere, Feyz, ilim ve marifeti iki kisma ay1-
rir: Bizzat arzulanan ilim (maksud-i bizzat) ve baska bir gaye ugruna ar-
zulanan ilim (maksud-i bi'l-araz.) O, birinci kismi, i¢ dunyanin aydihg:
diye nitelendirir. Zira insan, maddi aidiyetlerden ozgurlestigi, can ayna-
sina oturmus tozu topragl izale ettigi ve gonlina cilaladigi zaman ‘gayb
alemi’ ona ayan; marifet ve hakikat deryalarn asikar olur. Bu ilim her daim
cosup tasar; her an yepyeni ve asla bitip tikenmeyen marifet incilerine
nail olur. Bu makama erisen bir insan, kendisiyle hakikat alemi arasinda
hicbir perde yokmuscasina gorur ve bilir. Bu sebeple biitiin bela ve si-
kintilara rahathkla tahammaul eder, acik gizli buttin esrara vukufla bir-
likte asla ifsa etmez. Malum olsa gerektir ki bu ytice hedefe ulasmanin
zemini, kendi benliginden arinmis olmak, dunya ve dtunyevi, aidiyetler-
den ozgurlesmek ve ahlakla donanmakuir.

Feyz, farkh munasebetlerle kalbin nuraniyet bulmasmin yegane yo-
lunun kendini yetistirmek ve nefis terbiyesi oldugunu soyler:

Seriati dnemseyenler, ibadet ve ahirete yonelenler, her daim ve her halu-

karda, her zemin ve zamanda kurb-i ilahi pesinde olanlar, 6z ve halis marifet

pesindedirler. Onlar kendini yetistirmek, ibadet, arinma, kendi benlikleri,

dunya ve diinyevi baglardan ozgiurleserek bu maksada erisirler. *°

=~ Feyz-i KisanT'ye Gore Ahlak Egitiminin Ozellikleri

Feyz'in bakis acisiyla ahlak egitiminin temel 6zelliklerini iki acidan
inceleyebiliriz: Birincisi kaynak ve dayanak noktalar acisindan, ikincisi
gaye ve sonu¢ bakimimdan.

36 A.g.e., s. 44; El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 9-13.
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1. Kaynak ve Dayanak Noktalari

Kaynak ve dayanak noktalarnn hususunda egitim ve ahlak bilginleri @5&

iki farkl bakis acisina sahiptirler:

a) Akilal Bakis Acisina Gore Ahlaki Egitim: Bu bakis acisi, felsefi
temeli geregi erdem ve degerleri itidal’ ve ifrat-tefritten sakinmak cerce-
vesinde degerlendirir. Dolayisiyla egitim ve ahlaki bu temel tizerinde se-
killendirir. Sokrat, Aristo, Miskeveyh, Farabi, ibn Sina gibi filozoflar bu
bakis acisina sahiptirler. Bu gortisun felsefi yorumu soyledir: insan, cok
boyutlu ve ¢cok farkl yeti ve ihtiyaclara sahip bir varliktir. Dolayisiyla b-
tin boyutlar, yetileri, ihtiyaclarn ve varolussal ozellikleri goz ontinde bu-
lundurulmahdir. Bunun ka¢inilmaz geregi ise her alanda ‘itidal’ ve dengeye
riayet etmektir. Malum olsa gerektir ki bu ol¢tt tam anlamiyla kusatict
degildir. Zira farkh yap1 ve istidatlara sahip, farkh zaman ve zeminlerde
bulunan buttn insanlar icin gecerli olabilecek bir orta yol bulabilmek ve
ifrat-tefrit arasinda itidal noktasini belirleyebilmek, oldukca karmasik bir
istir. Bu sebeple, bu bakis acist genel ve kusatict bir 6lctt olarak gortile-
mez ve butun ahlaki kavramlar buna gore yorumlanamaz.

b) Nakle Dayah Ahlaki Egitim: Bu bakis acisma gore, ahlaki degerle-
rin kaynak ve dayanak noktast ayet ve hadislerdir. Bu metinleri bir araya
getirerek ve dikkatli bir inceleme ve analize tabi tutarak ahlaki kavram-
lar1 yorumlayabiliriz. Bu giristen sonra Feyz'in goztiyle ahlaki egitimin
temel ozelliklerini aciklamaya calisacagiz:

a) Feyz'in El-Meheccetu’l-Beyda kitabindaki ana egilimi, hadis eksen-
lidir. El-Hakay1k-1 fi Mehasini’l-Ahlak kitabinda ise her ne kadar ayet ve
hadislere istinat etse de ‘itidal’ ol¢tuttinden de gafil kalmaz ve hatta irfani
kesiflere dahi istinat eder. Bu iki kitaba basvurularak bu iddia aydinla-
tilabilir.

b) Feyz'e gore ahlaki egitim, islevsel ve tamamen pratige dontiktiir.
Bu itibarla erdemlerin ihyasi, kazanilmasi, kalict kilinmasi ve erdemsiz-
liklerin izalesi dogrultusunda bir yol ve yontem belirlemeye calisir.*” Biz
bu yontemleri, ilerleyen bolumlerde incelemeye calisacagz.

> Age., s 5859, 73, 95.

oo
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¢) Feyz'in ahlak egitimi sistematiktir. Yani bazi 6zgin altyapilar, ilke-
ler ve gayeler baglaminda dtizenlenmis ve programlanmustir. Feyz'in go-
ruslerinin alimane ve derinlikli mutalaas1 bu hakikati ispatlamaya yeter.

2. Gaye ve Sonugclari

Ahlaki egitim, gaye ve sonuclarn bakimindan incelendiginde karsi-
miza U¢ temel bakis acis1 cikar:

a) Yunan Felsefesi ve Dunyevi Gayeler: Meshur Yunan filozoflari,
ahlaki dunyevi gaye ve sonuclari, herkes nezdinde begenilen, kabul ve
itibar goren onermeler esasmca yorumlamislardir. Onlara gore 6rnegin
‘iffet’ ve ‘kanaat’ halk nezdinde izzet, seref ve tin vesilesidirler ve insanlar
nezdinde takdir gorurler. Bu yuzden de degerli ve ahlaki bilinmelidirler.
Buna mukabil a¢ gozluluk ve hirs nefretle karsilanir, halk nezdinde be-
genilmez, kotit ve cirkin bir vasiftr. Dolayisiyla ahlaki degildir. Sonucta
ahlaki erdemlerin deger ve gtizelligi insanlarin bakis acilaria bagimhdir.
Yiice Islam dini, bu bakis acisim pek énemsemez. * Bilakis Emiralmumi-
nin Ali'nin (a.s) baz1 buyruklart mucibince ahlak, insanin deger ve sah-
siyeti baglaminda giindeme gelir.

b) Peygamberlerin Ogretisi ve Uhrevi Gayeler: Semavi kitap ve se-
riatlarda; bu cimleden Kuran-1 Kerim'de ahlaki egitim uhrevi gayeler
baglaminda ele ahmr ve bu itibarla egitmenlerin gorev bilinci ikiye kat-
lamir. Oregin Islam, 6zveri, ihsan, can ve mal ile cihadin karsihg olarak
cennet vaat eder ve insanlar bu yontemle ahlakh olmaya caginr. * Yahut
‘sabredenlerin’ mukafatim hadsiz hesapsiz diye nitelendirir* ve zultim-
lere karsihk uhrevi azap ve dayanilmaz acilardan soz eder ve insanlar
bu yolla sakindirp ikaz eder. * Kur'an-1 Kerim’de, bu dogrultuda bircok
ayet, insanlara amellerinin uhrevi sonuclarii hatirlatir ve onlar1 buna
gore davranmaya davet eder. **

c) Tevhid Mektebi ve ilahi Ask: islam dini, insamin varhginda barin-
dirdigy kotiluk ve erdemsizlik zeminini ortadan kaldirmak, onun beden,

38 Tabatabai, El-Mizan, c. 1, s. 355-361.
39 Tevbe: 111.

0 Zamer: 10.

#1' ibrahim: 21.

*2 Tabatabai, El-Mizan, c. 1, s. 356.
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ruh, akil ve kalbini tertemiz kilmak ve onu birakin gunah pesinde kos-
may1 ginah distncesine dahi yol vermeyecek bir duzeye eristirmek dog-
rultusunda egitmek ister. Bu gaye ise sadece Allah sevgisi sayesinde tahak-
kuk bulabilir. Zira ask ehli bir miimin, Hakk’a hayran ve ona sevdalidir.
Onunla Allah arasindaki bag, ask ve sevgi bagidir. Dolayisiyla insan her
daim onun arzuladig: bir hal tizere olmak ister.

Feyz, ahlaki egitimi ‘ilahi ask’ gayesi baglaminda da mutalaa eder ve
apacik bir dille soyle der:

Nefis terbiyesi ve gonliin armdirilmasi, Allah sevgisi yoluyla hasil olur. Al-
lah sevgisinin aydinhgmda kalp, butiin isimleri ve hatiralart unutur ve bii-
tan engelleri asar. Onun ruhunda sadece sevgilinin ad1 ve yadi naksolunur.
Iste bu sevgi, en ytice makam, en tatli lezzet ve en mithim hakikattir. ** El-
bette Allah sevgisinin kendisi de derece derecedir: Bazilar1 Ytice Allah; ya-
ratict, bahsedici ve ihsan edici oldugu i¢in ona yonelirler. Bazilar ise Allah
Teala sonsuz kemal ve cemal sahibi oldugu i¢in onu severler. Ama bu yo-
lun miracina erismis olan bir 4sik, onu sadece onun icin sever. Iste bu nok-
tada, sevginin izleri; yani sevk, tins, huzur ve kurb-i ilahi ortaya cikar. Bir
diger nisane de Allah askim gizli tutmalandir. Onlar olumu severler, iba-
detlerden ve musibetlerden haz alirlar.

Feyz baska bir yerde ahlak egitiminin bizzat degil “bi’t tabe” yani
baska bir gaye ugruna gerekli oldugunu ifade eder:

Bir salik, suhtd ilmine erisebilmek icin, ahlak egitimine yonelir. Allah’t mii-
sahede edip onu bulunca da artik onu hicbir seyle degistirmez. *

43 Nuhbe, s. 84.
* El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 9-10.
s Age.
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2. Erdemlerle Tanisma, Kazanma ve
Koklestirme Yol ve Yontemleri

onuya girerken su hususlan dikkate almak gerekir:

1. Ahlak Egitiminde Yontemin Zarureti: Hi¢ kuskusuz insanoglunun
i¢ dunyasmdaki en kokli sermayelerden biri, kendini sevimek ve kemallere
talip olma egilimidir. Bu egjlimin kacimlmaz geregi, insanoglunun her sey
ve herkesten once kendisini onemsemesi, kendi kemal ve saadetini arzu-
layp aramasidir. Dolayisiyla o, her daim kemal ve erdem diye addettigi
hasletleri kazamp koklestirme pesindedir. Haliyle oncelikle bu yol uze-
rindeki engelleri taniyip varhiginin kutsi dergahindan izale etmesi gerekir.
Tabi ki bu arada baskalarinin kemal ve saadetleri karsisinda da duyarsiz
kalamaz. Bu zorunluluk, dogal olarak erdemlerle tanismak ve erdemsizlik-
leri 1slah ve tedavi icin bir yol ve yontemin varhgmi kacimilmaz kilar. Zira
bu sayede insan, maksat ve muradina daha cabuk erisebilir, yoldan ¢tkma
tehlikesinden kurtulur ve baskalarini da egitebilme imkanina kavusur.

Hz. Imam Bakir (a.s), “lyi davrams, asla evlere arkalarindan gelip
girmeniz degildir. Lakin iyi davranis, korunan (ve olcilu giden) kim-

2 46

senin davramsidir. Evlere kapilarindan girin” * ayetinin tefsirinde soyle

buyurur:
“Her isi, kendi yol ve yontemiyle yerine getirmek gerekir.” */
Imam Sadik (a.s) da bu hususta soyle buyurur:

0 Bakara: 189.
*T Tabatabai, el-Mizan, c. 2, s. 59.
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“Basiretsizce is yapan bir insan, yanhs yolda ytirtiyen bir yolcu gibidir. St- N
ratle yiirimesi ise onu uzaklastirdik¢a uzaklastirir.” * Zé%f

2. Yol ve Yontemin Mesru Olmasi Zarureti

“Nefis terbiyesi, dogru bir sekilde yerine getirilmelidir; yani ser’i enverde
nasil buyrulmussa oyle amel edilmeli ve sadece riyazet ve nefisle miicadele
etmekle yetinilmemelidir. Bilakis seri mukaddes’in onaym almis bir yon-
temle bu miicadele yurutilmelidir. Aksi durumda vebal altina girilmis olu-
nur ve er ya da gec seytani vesvese ve vehimlere bulasmak durumunda ka-
Iimir. Bu meselenin hikmeti sudur: Erdemleri kazanmak ve erdemsizlikleri
1slah ve tedavi etmek bizzat gozetilen bir maksat degildir. Bilakis salikin su
alemin gaybi boyutu ve varligin hakikatleriyle tanismasi icin gerekli zemini
hazirlamak, herkesin kendi varlik kapasitesince varlik alemi ve Allah, me-
lekler, semavi kitaplar, peygamberler, ilahi vahiy, mead ve ahiret hayat ile
asina olmasim saglamaktir. Bu gayeye ise sadece nefis tezkiyesi ve riyazete
baslamak ve bu dogrultudaki programin kutsi seriat makamindan gelen-

lerle mutabik olmasi durumunda erisilebilir.” *

Feyz, sozlerinin devaminda soyle der:

“Riyazet ve miicahede, seriatin fermam dogrultusunda olmaz ve ilahi emir ve
nehiylere hakkiyla riayet edilmezse, hicbir nasip alamaz. Bilakis cokca vaki
oldugu tzere kendini begenmislik, kendi kendiyle oviinme ve baskalarini
asagilama gibi hasletleri beraberinde getirir. Iste bu, diistisun ta kendisidir.

» 50

Ki salik kendisi dahi farkina varmaksizin benlik baglarna esir kalakalr.

Her seyden munezzeh hakim Rabbimiz bu tir insanlar hakkinda

Uie by sl b pasg

“De ki: Size, (yaptiklar) isler bakimmdan en cok ziyana ugrayanlari
bildirelim mi? (Bunlar;) iyi isler yaptiklarim sandiklar halde, dinya "jo?
hayatinda cabalar1 bosa giden kimselerdir.” !

El-Hakayik-1 fi Mehasini'l-Ahlak, s. 29.

A.ge., s. 28-30.
A.ge., s. 29-30.
Kehf: 103-104.
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+ 3. Ahlakin Kisimlar: Cok eski zamanlardan beri ahlak iki kisma ay-
Z?“ rilir: Dogal ahlak ve kazanilan ahlak. Zira ahlak, hem icsel hem de dis-

5? sal etkenlerin bir trtinidir. Ornegin genetik, icsel etkenlerden biridir.
Burada genetik, canli bir varligin sifat ve zelliklerinin bir nesilden dige-
rine intikali anlamindadir. Zira genetik, nasil ten, goz ve sa¢ rengi, boy-
pos ve kan grubu gibi fiziksel 6zelliklerin sekillenmesinde etkinse ayni
sekilde ruhsal ozellikler ve ahlaki hasletlerin sekillenmesinde de etkili-
dir. Saysiz tecriibelerle de kanitlandig: tizere akrabalar arasinda hem fi-
ziksel ve fizyolojik acidan hem de zeka, hasletler, davramislar ve kisilik
bakimindan benzerlikler bulunur. Bu benzerlige akraba olmayan iki in-
san arasinda rastlamak yok denecek kadar nadirdir. > Genetigin otesinde;
cinsiyet, zeka ve duygular da icsel faktorlerdendir. Bunlardan her biri-
nin dogal etkileri ve insamn ahlaki egitim ve tekamultindeki roli kusku
gotirmez bir gercekliktir. Tim bunlara ilaveten; toplum, arkadas, 6g-
retmen ve egitmen gibi dis faktorler de ahlakin sekillenme, gelisim ve
tekamultinde etkin bir rol oynarlar. Bu itibarla ahlak ya icsel ve dogal et-
kenlerin bir urtntdiir ya da dissal etkenlerden kaynaklanir. Tabi ki dis-
sal etkenlerin roltt cok daha buyuktur.

Feyz, bir ibaresinde, ‘itit’ ve ‘feyzi’ (feyiz yoluyla kazanilan) ahlak
tabirlerini kullanir. O, su inanctadir:

Guizel ahlakin kokeni, ofke ve sehvet yetilerinin dengeli olusu ve bu iki-
sinin akil ve seriata tabi olmasidir. Itidal, iki yolla elde edilir: Biri, feyiz
yoluyla erisilen itidal; oteki, sahsi caba ve nefis tezkiyesi yoluyla. Feyzi
itidal, biri alt digeri tist olmak tizere iki asama cercevesinde incelenebilir.
Enbiya ve evliya hususunda itidal zati ve fitri olarak mevcuttur. Ogret-
men, egitmen, kesp ve iktisap gibi sebepler olmaksizin dogrudan ilahi ter-
biye ile egitilirler. Ornegin Hz. Hatemitl Enbiya, Hz. Isa ve Hz. Yahya'nin
(a.s) ofke ve sehvet yetileri ilk gunden itibaren itidal tizereydi. Bir alt asa-

mada ise bazi insanlar dogal olarak iyi huyludurlar. Omegin bir cocuk
‘,/o\(? dogas1 geregi dogru sozlu, comert ve cesur olabilir. Bazilariysa tam ter-
sine zat1 itibartyla cimri, korkak ve sair sifatlar tasirlar. Sonucta insanog-
lunun baz1 sifatlar fitri ve yapisaldir. Aymi sekilde bazilar da iktisabidir.
(Sonradan kazamlan) >

2 Komisyon, Revansinasi-yi Riisd Ba Nigeris Be Menabi’i Islami, c. 1, s. 182.
>3 El-Hakay1k-1 fi Mehasini'l-Ahlak, s. 58-59; El-Meheccetu’l-Beyda, c. 5, s. 103.
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Bu bolumde 6zet bir sekilde erdemlerle tamisma, gelistirme ve kok-
lestirme yol ve yontemleriyle tamismaya calisacagz.

ilimle Amel

Bir insan bildikleriyle amel ettigi ve soylediklerini pratige aktardig
zaman; yani ilim ve soylemlerinin gereklerine bagh kaldiginda erdemlerin
tomurcuklanip serpildigi zeminde biytuk bir adim atmis sayilir ve daha
engin ufuklara yonelmis olur. Tabi ki baskalari egitme sorumlulugu
olanlar icin de bu yontem gecerli ve oldukea etkilidir. Kur'an-1 Kerim,
hadisler ve Feyz gibi ahlak egitimi uzmanlar ac¢isindan da ilimle amel,
manevi kemal yolunda atilan ilk adimdir. Kur'an-1 Kerim amelsiz alimleri,
‘kopek’* ve ‘esege’”” benzetir ve siddetle kinar. Emiru’l-Muminin Ali
(a.s) Allah Resulunden (s.a.a) soyle rivayet eder:

“Alimler iki siftirlar: {limleriyle amel edenler, cehennem azabindan kurtu-

lurlar. {limleriyle amel etmeyenlerse, bahtsiz kimselerdir ve ahiret aleminde

herkes onlarm kotii ve eksimis kokularindan rahatsiz olurlar.” *°

Imam Sadik (a.s) ise soyle buyurur:

“Tlimle amel arasinda siki bir bag vardir. Oyleyse her kim ne 6grenirse

onunla amel etsin. Zira ilim, ameli hep cagiradurur; cevap vermezse go-
» 57

cap gider.

Feyz, burada yerinde ve dikkate sayan bir simflandirmada bulunur.
Bu konu, ilim ve amel iliskisiyle tam bir munasebet icerisinde oldugu
icin ozetleyerek aktariyoruz: Feyz, ilkin ilmi diinyevi ve uhrevi olmak
tizere iki simifa ayinr. Dinyevi ilimleri, hayatin kacinilmaz gerekleri cer-
cevesinde tanimladiktan sonra bu sinifa 6rnek olarak matematik ve tip il-
mini dile getirir. Ahiret ilmini ise ‘asil’ ve ‘tabi’ olmak tizere iki kisma ay1-
rir. Asil ve bizzat arzulanan uhrevi ilimler, suhtdi ilimlerdir. Bu ilimler,
amel, tezkiye ve nefis terbiyesi olmaksizin elde edilemezler. Baska bir ga-
yeye tabi ve bi'l-araz uhrevi ilimler; yani suhudi marifet ve nihai kemale
Cuma: 5.

56 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 1, s. 126; El-Hakay1k-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 27.
" El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 26-27.
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erismek icin bir arac mesabesindeki ilimler ise ahlak ilmi ve seriat ilmi-
dir. Bu ilimlerinde temeli ve asil gayesi ameldir. Zaten bu yolla hakiki
marifet hasil olur. Soziin 6z, suhadi ilim, ahlak ve seriat ilimleri, amelle
derin ve guclit bir bag icerisindedir. Bu ilimler, amel olmaksizin ve uy-
gulanmaksizin hicbir kivam ve kalicihga sahip olamazlar. >

Feyz, bir baska acidan daha ilim-amel iliskisini ele alir ve ayet ve
hadislerin 1s1g1nda faydal ilmi soyle nitelendirir: Faydal ilim, kendisiyle
amel olunan ilimdir. Bu ilim, Allah korkusu, hilim ve sabir, metanet, te-
vazu, az konusmak ve itidal gibi tath meyveleri olan bir ilimdir. Ozetle,
faydah ilim soz, soylem ve davranislarin birbirini dogruladig yerde soz
konusu olur. Demek ki bir alimin davranislari, sozlerini tasdik etmiyorsa;
bir alim hilim, sabir, tevazu ve Allah korkusu tasimiyorsa ve halen ben-
cillik ve duinya sevgisi tasiyorsa gercekte o bir alim degildir. Behemehal,
ilim ve marifetle amel, manevi gelisimin temelidir. Bu husus, her daim
ahlak ve irfan buytklerinin tavsiyeleri arasinda yer ahr. Gontl erenleri de
kendilerinden irfani ve ahlaki tavsiye isteyenlere “kemal yolu malumdur;

59

bildiklerinle amel et ki yeni ufuklara erisebilesin!” diye nasihat ederler.

Konunun hitaminda, Feyz'in sikca tekrarladigy su dikkate sayan tes-
piti hatrlatmak da faydah olur:

“Dini kultiirde alim ve fakih, bildikleriyle amel eden kimselere denir. Zira

ilim ve amel birbirini gerektirir. Eger amel yoksa, ilim de yoktur.”

Tekrar, Alistirma ve Aliskanlik Kazanma

Ahlak egitiminde, aliskanhk kazanma, en islevsel yontemlerden biri
sayilir. Zira butin ahlaki davranislar tekrarlanma neticesinde gitgide
ahiskanhk haline gelmeye baslar. Sonra da zamanla karakter haline gelir.
Ahlaki egitimde so6z konusu olan ‘ahskanhk’ olumlu ahskanliklar olup ko-
keni, kisinin kalben arzuladig: ve bilincli bir sekilde benimsedigi deger-
lere baghihktir. Demek ki kemal arayist icerisinde olan bir salik, bir dav-
ranisin ‘deger’ ifade ettigini idrak ettigi zaman onu surekli uygulamaya
58 A.ge., s. 8-9; En-Nuhbe, s. 44.

¥ Age.,s. 24-27.
00 Age., 58-59.
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calisir. Bu tekrarlar neticesinde soz konusu davranist huy ve aliskanlik
edinir. Zamanla bu davranis normal ve kolayca eda edilen bir eyleme do-
nusir. Boylece giizel hasletler onun kisiliginin bir parcast olur. Dolay1-
styla tekrar, alisirma ve aliskanhk kazanma, nefsani melekelerin kayna-
gidir. Bu yontem, hem kendini hem de baskalarini yetistirmek sahasinda

wsrarla onerilen bir yontemdir.

Feyz, el-Hakayik kitabimin ikinci makalesini ahlak egitimine tahsis
etmis ve yer yer tekrar, alistirma ve aliskanlik kazanma yontemine vur-
guda bulunmustur. Bu konuyu 6rnegin su tabirlerle izah eder:

Ahlaki melekelere ulasmanin yolu, deger iceren davramslan tekrarlamak-
ur. Salik, bu yolla giizel aliskanliklar edinir. Ornegin bir insan eger comert-
lik fazilet ve melekesini elde etmek istiyorsa, su yolu takip etmelidir: On-
celikle infak ve mal bagisma yonelmelidir. Bu ahlaki davramsi énemsemeli
ve bu husustaki ciddiyetini sergilemelidir. Bu davramisi o kadar ¢ok tekrar-
lamalidir ki bu huy ve haslet zamanla onun ‘ikinci tabiat’ haline gelsin ve
mal bagis1 onun icin bir keyif kaynagi olsun. Ya da bir insan ‘tevazu’ fazile-
tinin meleke haline gelmesini istiyorsa su yolu izlemelidir: Uzunca bir za-
man boyunca alcak gonulliice davranmaya calismali ve bunu stirekli yine-
lemelidir. Elbette bu, ilk asamada ¢cok zor ve agir gelebilir. Fakat zamanla
tevazu vasfi, onun icin bir huy ve aliskanhk haline gelir. Erdemler ve gii-
zel hasletler, tekrar ve alistirma yoluyla aliskanlik haline gelmedikce bir
Misliiman’m ruhunda kok salmaz. !

Feyz, bu hususta dikkate sayan bir noktay1 daha hatirlatir:

Tekrar ve alistirma, strekli ve bir omir boyu uygulanmalidir. Zira bir davra-
nis tekrarlandikca daha bir yerlesir ve kok salar. Bir insanin 6mra uzadikea
ve erdemli bir davramsi tekrarladikca soz konusu erdem daha bir kok salar
ve daha mukemmel bir duzeye erisir. Bu sebeple Allah Resuli (s.a.a) “saadet
nedir” sorusuna karsilik soyle buyurur: Allah’a itaat yolunda harcanan uzun
bir omiirdiir. Eger enbiya ve evliya olumden hoslanmiyorlarsa bunun sebebi
Allah’a daha cok ibadet etme ve ahiret tarlasim daha cok verimli kilma ar-
zusudur. Dolayisiyla bir kemal yolcusu ve 6grenci icin en biytik afet, bir
gece ya da giindiiziint dahi lakayt bir sekilde alistirma ve tekrar vazifesini
aksatarak gecirmesidir. Bu durumda yukumli oldugu dikkat ve ozen git-

o1 Age.,s. 24-26.
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gide azalmaya baslar, tembellik, halsizlik ve gevseklik ruh ve gontllerini is-
gal eder ve en nihayet armma ve ¢grenim vazifesini terk eder. %

Ornek Olusturma ve Ornek Alma

Egitimin en pratik, en islevsel ve en basarili yontemi, pratik ve apa-
¢ik bir ornek tzerinden egitimdir. Zira drnek olusturma, ogrencilerin
gonullerinde yer edinir ve kisilikleri bu dogrultuda sekillenir. Bir ¢co-
cuk, omranun ilk yillarinda anne-babasini, cevresini, oyun arkadaslarni,
dostlarini, ogretmen ve egitmenlerini ornek alir. Butiin s6z ve davranis-
larinda onlar taklit eder ve kisiligi bu dogrultuda sekillenir. Tabi buyu-
dikee de daha ziyade arkadas cevresi, kiltur, sanat ve ilim sahasindaki
sahsiyetleri ornek almaya baslar. Bu sebeple ana-babalar, 6gretmenler ve
cocuklarn etkileyebilecek bir konumda bulunan herkes, 6rnek alinabile-
cek guizel ve miitenasip davramslarla onlarn karsisina ¢itkmali ve uygu-
lamali bir sekilde kendileri ilk 6rnekler olmay1 hedeflemelidirler. Bunun
icinde hic¢ kuskusuz énce kendi davrams, soz ve ahlaklarini duizeltme-
lidirler. Zira onlarn tim ahlak ve davranislar ogrenciler icin birer or-
nek konumundadir.

Feyz, ornek olusturma ve 6rnek olma hususunda soyle der:

“Insan dogasl, yarauhsi geregi iyi ve kotii rneklerden kisa zamanda etkile-
nebilecek bir yapidadir. lyilerle oturup kalkacak olursa, giizel ahlak sahibi
olur. Yok, kotiilerle oturup kalkarsa, onlarin kétit ahlaklarindan etkilenir. ©
Bu yuizden Islam dini, egitim yontemini her seyden 6nce drneklendirme
tzerine tesis etmistir. Kur'an-1 Kerim'de Allah’a gonul baglamis, her daim
Allah’m yad ve zikriyle istigal edenlere 6rnek olarak Hz. Resulullah (s.a.a)
Efendimizi 6rnek olarak gosterir. ¥ Ay sekilde baska bir ayet-i kerimede
Hz. Ibrahim (a.s) ve takipgileri 6rnek olarak gosterilir. ®> Ayrica diger bir-
cok ayette, peygamberlerin hayati, insanlara érnek olmasi babindan tafsi-
latiyla ve anlamh bir sekilde tekrarlanarak anlatilir ve onlarn direnis, me-
tanet, edep, tevekkul, iman ve muhabbetleri gozler 6niine serilir.

02 Age.

S Age.,s. 59.

% Ahzab: 21.

% Mumtehine: 4.

6 Tefsir-i Safi, c. 4, s. 180.
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Bir ornege tabi olmak hususunda Feyz, onemli bir ayrintiya deginir:

Peygamberler, ozellikle de Peygamber efendimiz (s.a.a) varolus aleminin
hayret verici cilveleri ve Allah'in kudret ve azametinin birer nisanesidirler.
Onlarn her biri, yalmzca bir sahsiyet degillerdi. Zira sahip olduklarn var-
hk kapasitesi, alabildigine genis ve varolussal boyutlar1 hayranhk uyandi-
racak bir enginlikteydi. Onlarin bu varolussal boyutlar tizerinde duisiinen
herkes, hayran kalir ve kendi varligimi onlarin karsisinda bir hi¢ konu-
munda gorir. Bu itibarla, buytik peygamberlerin ornekligi, mutlaktir; yani
buttin boyutlartyla onlara tabi olmak gerekir. Zira tabi olmanm hos gorul-
medigi hususlant Allah bizzat hatirlatmistir. Omegin Ibrahim (a.s) hak-
kinda soyle buyurur:

“Q, sizler icin bir 6rnektir.”

Fakat hemen pesi sira, “Ibrahim’in babasma: Ben senin icin bagislanma
dileyecegim sozit disinda” diye de ekler. Yani Ibrahim bir érnektir fakat
ivey babasi ya da amcasima: Muhakkak ben senin icin bagislanma dileye-
cegim” sozu ve bu 6zel davranisi, onun sahsi bir vaatte bulunmast ile ilgili
oldugu i¢in bizim agimizdan tabi olunamayacak bir davranistir.

Nefsi Zorlama Yontemi

Tarih boyunca ahlak bilginleri ve ahlaki egitim uzmanlar, ‘nefsi zor-
lama’ yontemini benimsemislerdir. Gintimiizde de egitim psikolojisinde
bu yontem kullamlmaktadir. Ornegin cimri bir insan, comertlik vasfim
kazanmak istiyorsa, infak ve ihsanda bulunmay1 kendi nefsine zorla da-
yatmalidir. Ayni sekilde bir insan eger baskalarma zulmetmekten asla
cekinmiyorsa, bu huyunu degistirebilmek icin insanlarin hak hukukuna
riayet etmeyi vazife edinmeli ve bu giizel hasleti o kadar cok tekrarlama-
hidir ki sevgi ve merhamet onun ruhuna islemelidir. Yahut goztnt na-
mahremden sakinamayan bir insan, nefsini bu amelden alikoymak icin
zorlamahdir... Dolayisiyla nefsi, giizel islere zorlamak yoluyla bir insan
guzel ahlak sahibi olabilir.

Feyz'in ‘nefsi guizelliklere zorlama’ yontemine bakis1 da bu dogrultu-
dadir. Ona gore bu yontem, kesin, yaygin ve kusatici sonuclar olan bir
yontemdir. Bu hususta soyle der:

7 Tefsir-i Safi, c. 5, s. 162.
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Ahlak ve davramslar dogal ve fitri olarak itidal tizere olmayan herkes, ar-
zulanan ahlakin geregi olan amellere kendini zorlamali ve bu yolla nefsini
terbiye etmelidir ki sehvet ve ofke yetilerine galip gelebilsin. Ornegin bir in-
san eger comert olmak istiyorsa, surekli bagista bulunmali, bu ugurda nef-
siyle mucadele etmeli ve mertlik ve comertlik melekesini kazanincaya ka-
dar caba sarf etmelidir. Aymi sekilde bir insan gurur ve tekebbiire sahipse
ve tevazu erdemine burtinmek istiyorsa, alcakgoniillti insanlarin davranis-
larim kendi nefsine tahmil etmeli, bir siire bu yolda adim atmali, muca-
dele vermeli ve bu yolun zorluklarmna katlanmahdir ki tevazu vasfim kaza-
nabilsin. En genel anlamiyla buttin giizel hasletlerin kazanmak ancak bu
yolla muyesserdir.

ibadet

Orug, hac, zekat ve ozellikle de biitin ibadetlerin 6zt olan namaz
gibi tium farz ve mustehap ibadetler ruh terbiyesi icindir. Bunun sebebi,
ibadetlerin biling, irade, niyet ve Allah’a yakinlasma kastiyla yerine geti-
riliyor olmasidir. Zira butiin ibadetlerde icsel bir faktor olan bu niyet ve
sevk stirekli tekrarlanir, zamanla bu ibadet, ruhun ve kalbin derinlikle-
rine yerlesir ve ibadet eden sahsin varligiyla biittinlesir. Boylece Allah’la
bir bag icerisinde olmak ve ona dogru ‘hicret etmek’ ibadet ehlinin ru-
hunu ve kalbini terbiye eder.

Bilindigi tizere Allah’la irtibat anlamiyla ibadet, sirf birtakim zikir,
erkan ve adapla sinirh degildir. Zira insanoglu butin 6mrunt ibadet ca-
tis1 alunda gecirebilir. Elbette bu, ibadetin bir insanin hayat tarz1 oldugu
durumlarda ve hayatinin ana ilkesi haline geldiginde gecerlidir. Ancak bu
durumda ibadet, bir insan1 tek basinayken, toplum icerisindeyken, cali-
sirken, sanayi ve ticaretle ugrasirken ya da teknik ve ilmi alis veriste bu-
lunurken terbiye edip egitir.

Feyz, bircok eserinde; drnegin el-Hakayik, en-Nuhbe ve el-Meheccetu’l-
Beyda gibi kitaplarinda namaz, zekat ve hac gibi ibadetlerle ilgili cok de-
gerli degerlendirmelerde bulunur. O, ilk konuyu ibadetlerde niyet ve saik
meselesine tahsis ederek cok nefis belirlemelerde bulunur. Bu ciimleden
sadece tuictine deginmeye calisacagiz:

8 Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 58-59.
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1. Hadisler ve rivayetlerde niyet, ibadetlerin ruhu diye anilir. Ashnda
niyet, Allah’a dogru bir hicret ve ona yakinlasma azmidir. Yani ibadet
ehli bir insan, ibadet icin kalktiginda, maddi hayatin butiin cazibelerine
yuz cevirir ve Allah’a dogru bir yolculuga cikar. Allah’la tnsiyet bulur,
kalbini ona teslim eder ve git gide halis ve sonsuz kemallere yakinlas-
tikca yakinlasir. Malum olsa gerektir ki, ahlak ve ahlak egitimi de zaten
bundan ibarettir. Dolayisiyla bir ibadet, bir insan Allah’a yakinlastirdig
oranda ibadet ve itaat sayilir ve o oranda da mukafatlandirilir. Allah Re-
sulti (s.a.a) soyle buyurur:

“Ameller niyetlere goredir. Her kisi i¢in de niyetinin karsihg: vardir.”

Eger bir insamn niyeti, Allah’a ve onun resultine hicret etmekse, elde
edecegi karsilik niyetiyle mutenasiptir. Yok, eger dunya elde etmekse,
amelinin degeri de ona goredir. Feyz, bu rivayeti aktardiktan sonra, bu
rivayetin mutevatir oldugunu vurgular ve soyle der:

Hadis ehlinin, kendi cocuklarina ogrettikleri ilk konu, bu hadis idi. Onlara

gore bu hadis, tek basma ilmin yans: hitkmiindeydi.

2. Ibadetin niyet ve saiki, kisinin marifet ve basiretine gore degisir.
Bazilari, cennete kavusmak icin, bazilan ise cehennem korkusuyla iba-
det ederler. Fakat tctincii kesim, ibadeti sadece ‘Sevgili’ icin eda eder. El-
bette ibadet hangi gayeyle eda edilirse edilsin, fikhi acidan sahih sayilir.
Zira degersiz sayilan ibadet, icine diinya karismis; ornegin riya ile yapi-
lan ibadettir.

3. Ibadetlerin en degerlisi namazdir. Faydah ve miikemmel bir na-
mazin alt 6zelligi vardir:

a) Kalp Huzuru: Kalp huzurunun temeli, niyet, azim, irade ve sevk-
tir. Bunun anlami, tam anlamiyla namaza gonul vermektir. Eger bir sah-
sin gonliinde namaz sevgisi varsa, kalp huzuru kesindir. Tabi ki namaza
gonil vermek, basiret ve marifetin tirtintudur.

b) Anlamak: Namaz kilan bir insan, namaza 6zen gostermeli ve o es-
nada ne dedigini, ne yaptigin ve ne istedigini bilmelidir. Bu hakikat ise
diinya hayatinin cazibelerinden ytiz cevirmekle mityesserdir.

% Age., s 201-202.
0 Age.,s 204,
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¢) Tazim: Namaz kilan bir insan, Allah'in azametini butun ytregiyle
hissettigi ve kendi kiymetsizliginin bilincine vardigl zaman ancak kildig
namaz ruhunda ve kalbinde iz birakar.

d) Heybet: Namaz kilan bir insan Allah'in huzurunda trpermeli ve
ona hurmette kusur etmemelidir. Kisi, ancak Allah'm gtictiniin idrakine
vardig1 ve onun zorbalar, mustekbirler ve giinahkarlara nasil davrandig-
nin bilincine eristigi zaman onun heybeti karsisinda trperir.

e) Umit: Namaz kilan bir insan, Allah’'m rahmet, lutuf, merhamet
ve inayeti ile asina oldugu zaman kalbi her daim onun tmidiyle dolup
tasar.

f) Haya: Ibadet ehli bir insan Allah’'m huzurunda her daim haya ve
edeple durmali ve sunu bilmelidir ki ne kadar ibadet ederse etsin, alnim
ne kadar yerlere strtp secde ederse etsin yine de Allah'in haklarindan
sadece birini dahi eda edemez. Bu sahis ozellikle eger kendi ayiplarinin
farkindaysa ve Allah’'im onun tium davranis, soz ve amellerine; hatta kal-
binden gecen fikir ve niyetlere dahi vakif oldugunu biliyorsa, bu suur
daha bir takviye olur.

Behemehal, Allah’la insan kalbi arasinda canh bir bag hukminde
olan ibadet, bir salikin yol azigidir. O, sadece bu yolla degerler, erdem-
ler ve guizel hasletlere erisebilir. Malumdur ki Allah’la bir bag kurmaksi-
zin hicbir erdemin garantisi yoktur. Bilakis nihayetinde zeval ve saskin-
likla sonuclanur.

Uygun Bir Zemin ve imkan Yaratmak

Hi¢ kuskusuz zamansal ve mekansal sartlar, aile ve meslek gibi fak-
torler kisinin davranis, soylem ve hasletlerini etkilerler. Yani, bir insanin
davranis ve soylemlerinin bircogu, onu kusatan cevresel ve sosyal sart-
larmn bir dranadir. Dolayisiyla eger sosyal sartlar uygun olur, saghkh ve
salih bir toplum sekillenecek olursa, butiin yeti ve yetenekler tomurcuk-
lanma imkan1 bulur ve bireysel vasif, haslet ve ameller gerektigi vechiyle
sekillenir. Ornegin, bir toplumda eger sosyal, kiltiirel ve siyasi sartlar ar-
zulanan olcutlere uygunsa, hi¢ kuskusuz erdemlerin tomurcuklanip mey-
veye durmasi daha da mimkiin olur. Fakat bir toplumda dinsel, kulttrel
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ve sosyal sartlar olumsuzsa erdemlerin beslenip buiytimesi mumkun ol-
mayacag gibi bilakis beklentilerin tam aksi bir sonug¢ ortaya cikar.

Sonucta ev, okul, egitim merkezleri ve devlet kurumlarinin yani sira
oturup kalkilan arkadas cevresinin de saghkli ve yapici niteliklere sahip
olmasi gerekir. Zira ancak boylesi bir ortamda yeni nesillerin egitim ve
ogretimleri saglikh bir zemin bulmus olur. Hicret, mukaddes mekanlar
ziyaret, kabir ziyareti, alimler ve takva ehlini ziyaret etmek gibi tim amel-
lerin felsefesi de zaten budur. Eger islam dininde ‘hicret ¢vguiye sayan
bir amel biliniyorsa, bunun sebebi bu amelin hakikatinin olumsuz bir or-
tamdan cikip gelisim ve tekamil icin uygun bir zemin arayisi1 olmasidir.
Ytice Rabbimiz Kur'an-1 Kerim'de soyle buyurur:

:/// g P 2 ~o/n .« 0 ,'L P . -2 0 .
g 1558 Lo JJY‘@J’,E’.Q|J:.‘-‘J}’;L€%&‘J>
“Allah yolunda hicret eden kimse yeryuziinde gidecek bircok giizel
yer ve bolluk (imkan) bulur.” ™

Baska bir ayet-i celilede ise meleklerin berzah ehliyle bir konusmasi
nakledilir. * Bu diyalogda konu, dinin korunmasi ve dindarhgm muha-
fazas1 icin uygun bir zemin ve ortamin yaratilmas: gerektigi tizerinedir ki
eger bu zemini yaratmak hicret etmeyi gerektiriyorsa hicret etmek gere-
kir. Aksi durumda Allah'm meleklerinin kinama ve ayiplamalariyla mu-
hatap olunur. Feyz, bu ayetle ilgili kendi yorumunu soyle ifade eder:

Bu ayet, dindarlik adina hicret etmeyi ve uygun bir zemin yaratmay farz
kilmaktadir. Buna gore, bir insan 6zel bir ortamda dindarca yasayamiyorsa,
hicret etmek ve dini degerlerini koruyabilecegi bir ortamda yasamakla yu-
kamladar. Bu hususta Allah Resulu (s.a.a) soyle buyurur: Bir insan, her ne
kadar cok kisa bir mesafede de olsa bir memleketten baska bir memlekete
din yolunda hicret edecek olursa, Allah onu mukafatlandirr, ona cenneti
armagan eder, onu cennette Hz. Tbrahim ve Hatemirl-Enbiya Muhammed’in
(s.a.a) dost ve arkadaslan arasina yerlestirir. ”®

Feyz, uygun bir zemin ve ortam hazirlamanin zaruretine binaen de-
gerli kitabi el-Vafide “Gunah Ehliyle Oturup Kalkmak” bashgiyla 6zel

I Nisa: 100.
2 Nisa: 97.
3 Tefsir-i Safi, c. 1, s. 490.
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bir bolum a¢cmistir. Bu bolimde Masumlar'in (a.s) rivayetlerine istinat
ederek su sonuca ulasir:

Bir insan, ozel bir takim sosyal sartlar icerisinde dinini koruyamiyor
ve degerlerini muhafaza edemiyorsa, bulundugu konumu degistirmelidir.
Bu husustaki rivayetlerden birinde imam Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Bir muminin Allah’a isyanin oldugu bir yerde oturmasi, eger onu degistir-
meye gii¢ yetiremiyorsa ona yakismaz.”

Baska bir rivayette imam Ali (a.s) soyle buyurur:

“Allal’a ve hesap giintine inanan bir insanin, zan alunda kalacag bir yerde
oturmamast gerekir.”

Allah Resultinden (s.a.a) rivayet olunan su hadis ne guizel buyurur:

“Kopek bulunan bir eve melekler girmez.”

Bu rivayetin aciklamasi sudur: Olumsuz sart ve ortamlarda gelisme
imkan yoktur. Kirlilige muptela zeminlerde teali ve tekamul imkam ki-
sithdir. Bu itibarla, dogru bir egitim icin, uygun bir zemin hazirlamak ge-
rekir. Ki bu hususta bircok faktor goz onunde bulundurulmahdir.

Hatirlatmaya deger bir diger ntikte de su ki: Uygun bir zemin yarat-
mak, insam kusatan ve onu etkileyen butun sart ve faktorleri icerir. Oyle
ki hatta bir cocugun dunyaya gelme asamalarn ve nutfesinin baglandig
zamani dahi kapsar. Demek ki ana babalar, tam bir itina ve suurla dogru
bir sekilde butiin bu faktorleri tanimak ve bu dogrultuda hayatlarim prog-
ramlamakla ytktamludurler. Malumdur ki ev ortami, toplumun kaulttirel,
sosyal, siyasal ve dinsel sartlari, egitim kurumlarn, kitaplar ve ders metin-
leri, ogretmenler, egitmenler, iletisim araclari, radyo, televizyon, sinema,
gazete, dergi, cografi imkanlar, yasalar ve miieyyideler vs. biittin bu fak-
torler 6zel bir takim ortamlarim alt yapisim olustururlar. Ogrencilerin egi-
timleri, 6gretimleri, gelisimleri icin uygun zemin ve ortamlar hazirlamak
ana-baba, 6gretmen ve ogrencilerin kendilerinin asli vazifesidir.

Dikkate sayan bir husus da Islami ogretilerde bu faktorlerle ilgili
cok hassas yonlendirmelerin bulunmasi ve ana-babalar ve 6gretmen-
egitmenlere cok agir sorumluluklar yuklenmis olmasidir. Buna binaen
Feyz gibi Musliman dustnitirler, bu faktorlerin bircogunu incelemis ve
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cok orijinal sonuclara ulasmislardir. Sonug¢ olarak su husus ciddiyetle
dikkate alinmahdir ki insan cevresel ve sosyal sartlarin etkisi alundadir
ve bu sartlar uygun bir kivama getirilmelidir.

Oliim ve Ahiret Hayatini Yad Etmek

Oliim, kagimilmaz, inkar edilemez ve herkesi kusatan bir gercekliktir.
Daha da otesi Allah' i kudretinin her seyi kusattigimin bir nisanesi ve in-
sanoglunun zayiflik ve acizliginin bir kamtidir. Zira nice insanlar olamin
pencesinden kurtulmak icin nice cabalar sarf etmis; ancak sonunda ona
teslim olmuslardir. Kur'an bu buytik hakikati soyle ifade buyurur:

" oL Sz LN W i e (2.e%
{ Galo ¢85 O &3l (8T 12 15336 3
“Eger dogru sozlu insanlar iseniz, canlarmmizi 6lumden kurtarin

bakalim!” ™

Hz. Emiru’l-Muminin Ali (a.s) ise soyle buyurur:

“Eger kalic1 olmak icin bir yol bulunsaydi, Davud oglu Siilleyman kalirdi.
Zira o ytice nubiivvet makaminn yam sira cinleri ve insanlar kendi sultast

altinda bulunduruyordu. Fakat onun kendisi dahi eceli geldiginde oliiverdi
» 75

ve sahip oldugu her seyi geride birakti.

Dolayisiyla olimit hatirlamak, insanin kendini yetistirmesinde ¢ok
onemli bir yontemdir. Imam Sadik'in (s.a) tabiriyle de “Bir yillik ibadet-
ten daha tstindiir.”

Olimiin kagimilmaz oldugu gercegi goz oniine alimacak olursa, in-
sanoglunun kendisine sunulan bu altn firsati dogru bir sekilde deger-
lendirmesi gerektigi sonucuna ulasilir. Demek ki olgunlasmamis olanlar
olgunlasmali, olgunlasmis olanlar yanmal ve ‘Sevgilinin askiyla kule do-
nusmelidirler. Yoksa ham diinyaya gelip ham yasayip ham bir sekilde 61-
mek insana yarasmaz. Olimil yad etmek, insam erdemlere ve guizel haslet-
lere davet eden bir cagridir. Dolayisiyla isinin ehli bir egitmen, firsatlarin
A o 165

& El-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 242.
" El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 310.
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bos yere elden c¢ikmasina asla miisaade etmemeli bilakis her ani, 6gren-
cilerini egitmek icin degerlendirmelidir.

Feyz, hadis ve rivayetlere istinat ederek, olimu hatrlamakla ilgili
cok genis izahatta bulunur. Biz de ¢zet bir sekilde ahlak egitimiyle ilgili
bolumlerden kesitler sunmaya calisacagiz:

1. Oliimii Hatirlamak ve Bunun Egitimdeki Rolii

Olumun kacimlmaz gercekligi dogru bir sekilde dikkate alinacak
olursa, egitim alaninda hayret verici sonuclar dogurur. Feyz bu sonucla-
rin bir kismim soyle siralar:

1. Olumu haurlamak, insana kendi acizligi, caresizligi ve sirliigim
hatrlatir. Zira insan hangi sartlarda bulunursa bulunsun élamin pence-
sinden kurtulamaz ve bu ac1 vakiaya ducar olur.

2. Olimit haurlamak, Allah'in kayyum sifatiyla her seyi kusatug-
nin bir nisanesidir. Zira o, kendi sonsuz kudretini bu yolla gostermeyi
dilemektedir.

3. Olumu hatrlamak, insamn hayvansal arzularina bir gem vurur
ve onu dinyaya kul olmak, para aski, makam sevdasi ve hayvani hazla-
rin pencesinden kurtarir.

4. Olimut haarlamak, insam gaflet uykusundan uyandinr ve ahiret
hayatindaki zorlu gecitleri unutmamasini saglar.

5. Oliimii hatirlamak, bir sultik erini “6lmeden énce oluntiz” distu-
runun smirlarma kadar gotirar ve onu ilahi mulakata hazirlikh kilar.

6. Olumi haurlamak, insam her tirlit sek, siiphe, vesvese ve evham-
dan kurtarir. Zira eger insanoglunun bir gucu olsayd: ve kendi basina
mubhtar olsayd ilk evvela liimii kendisinden uzaklastirird.

2. Farkli Bakis Acilan

Olumut yad etmekle ilgili, cok farkh bakis acilart s6z konusudur.
Feyz sadece ti¢ tanesine deginir:

T Age., s. 313-314; El-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 237-239.
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1. Dunyaya tapanlar asla 6lamu hatrlamazlar. Hatrlayacak olsalar A
dahi kendi dunyalan adma tuzulerek ve olumu kottleyerek hatrlarlar. Té&
Bu smif nezdinde olimu haturlamak, Allah’'tan daha fazla uzaklasmaya
yol acar. Fakat bu giiruh sunu kesin bilmelidir ki ¢lum, kacinilmaz bir
gercekliktir.

€8sl 46 10 5558 01 2301 81 8

“De ki: Sizin kendisinden kactiginiz oliim, muhakkak sizi bulacak-
78

ur
2. Tovbe ehli olumi her daim haurlar ve ondan korkarlar. Zira on-
lar, yeterince hazirlik gormeden ansizin gocup gitmekten endiselidirler.

3. Arifler, olumi severler. Zira onu, Allah’a kavusma vesilesi bilirler.
Bu sebeple de kesintisiz ¢olimtin yadiyla yasarlar; ama asla ondan kork-
mazlar. Dahasi onlardan bir siif, daima bir an 6nce su ginahkarlar ha-
nesinden go¢ edip gitme arzusuyla yasarlar. Zira vuslat ehli arifler, bir
tek onun hosnut oldugu seylerle hosnut olurlar. ™

2. Rivayetlere Gore Oliimii Hatirlamak

Bu hususta elimizde bircok hadis mevcuttur. Feyz, sadece bazila-
i1 aktarmuistir:

“Insanlar icerisinde en zeki, en akilli ve en saygideger insan, gercek anla-

miyla 6lumit yad ederek yasayanlardir.”

“Bir gece ve guindiiz zarfinda yirmi kez ¢lumit hatirlayan bir insan, sehit-
lerle hasrolunur.”

Demek ki olumu hatirlamak, insan1 dogru ve metin bir yola sevk

eden en onemli yontemlerdendir.

“Olumit ¢okea yad ediniz! Zira bu kutlu hatira, insam zitht ve sade bir ha- "/O?

yata yonlendirir.” %!

8 Cuma: 8.

7 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 237-239.
80 Age., s 241
81 El-Hakayik-1 fi Mehasini'l-Ahlak, s. 309; EI-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 241.
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Imam Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Oliimit haurlamak, gafletin koklerini yakar, kalbi katiliktan kurtarir, heva
ve hevesi kirar, hirs atesini sondurtr, dinyay: alcak ve asagilik gosterir. Pey-

gamber Efendimizin (s.a.a) bir saatlik tefekkr bir yillik ibadetten daha ha-

yirhdir buyrugu, olum tizerine disinmekle alakalidir.”

3. Oliimii Hatirlamanin Etkili Oldugu Sartlar

Oliim, bunca acimasiz ve korkung gérinumine ragmen nasil olur
da beklenen etkiyi gostermez? Feyz der ki:

Bu hususun sebebini insanin i¢ ve batini diinyasinda aramak gerekir.
Insanlarin bir kesimi ¢limit hatirlasalar da bu, tam bir dikkat ve farkin-
dalik icerisinde degildirler. Onlar daima yurekleri diinyayla istigal halin-
deyken ve kalpleri hayvani arzular ve maddi sehvetlerle dolu doluyken
olimi haurlarlar. Iste bu yiizden hicbir etkisi olmaz. Bunun etkili olma-
sinin yegane yolu tam bir dikkatle olumt dustinmektir. Tipki oldukea
tehlikeli bir bolgede adim atan bir insan gibi dusinmek gerekir. Olimit
hatirlayan bir insan onun ansizin geliverecegini bilmesi gerekir. Geldigi
zaman ise insanin oglunun teslim olmaktan baskaca caresi yoktur. Bil-
melidir ki olenler asla geri donmezler. Bedenleri kabirlerinde ¢trtarmas,
dagilmis ve topraga dontsmustir. Oysa onlarin mirascilart su lahzada,
cektikleri onca zahmetin neticesinden tat alma pesindedirler. Soyle du-
stniin: Olimu hatrlamakla diinya sevgisi ve uzun emellerle bir arada
barmamaz. Akl basinda bir insan, 6ltim anlarinin her daim su can alict
alt1 ac1 ve kederle birlikte oldugunu asla unutmaz:

1. Omrtin son demlerinde imansiz diinyadan gitme korkusu ve kotu
akibete ducar olma kaygisi.

2. Insanin tecriibe etmeyinceye kadar algilayamayacagi can verme
sahnesi.

3. Oliim melegini gormek.
4. Kiramu’l-Katibin'i gormek ve onlarla konusmak.
5. Insanoglu, olmeden once, Berzah alemindeki yerini gortr. Bu

sahne gercekten tiyler trperticidir.

82 El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 310.
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6. Kendisini bekleyen akibetle ilgili kaygi ve endise duymak:. A

Elbette Allah’a ve meada (ahirete) inanan ve sorumluluklarini yerine @5&
getiren bir insan icin 6lim; kirlenmis elbiseyi cikarip yeni ve giizel elbi-
seyl giymek, butiin zincir ve prangalardan kurtulmak gibidir. *

Feyz, sozlerinin devamimi soyle getirir:

Oliim, 6zgur bir secime bagh degildir; fakat oliimun keyfiyet ve niteligi se-
cime baghdir. Mebde ve meada iman edenler ve kemal yolunda ilerleyen-
ler, 6lumden korkmazlar. Bilakis onu 6ltiimsiiz uhrevi nimetlere acilan bir
gecit olarak gortrler.

Mebde ve meadi kabul etmeyenler ya da ameli olarak bu imanin gerekle-
rini yerine getirmeyenlere gelince, ¢lumii korkunc bir sey olarak gortrler.
Bu sebeple, ilme dayali iki ttr baghlik ve iki tir yasam tarzi, iki tar olamu
beraberinde getirir.

Diinyada nasil yasayacagim ve dliimunun keyfiyetini secmek kisinin ken-
disine baghdr. **

4. Feyz ve Gazzali'nin Oliim Hakkindaki Farkl Goriisleri

Gazzalt'ye gore olum ve olum anlar, herkes icin tiyler urpertici, kor-
kung, dayamlmaz ve ac1 dolu bir gercekliktir. Oyle ki hatta enbiya ve ev-
liya icin dahi durum bu minvaldedir. Bu hususta soyle der:

“Allah, sliumlerinden sonra peygamberlere: “Oliimit nasil buldunuz?” diye
sorar. Hz. Ibrahim (a.s): “Gozlere cekilen bir kebap sisi gibiydi” der. Musa
(a.s): “Bir koyunun canh canh derisini soymak gibiydi” der. Hz. Muham-
med (s.a.a): “Ben esir dusmiis bir serce gibiydim; ne ucabiliyordum ne de

olebiliyordum” diye cevap verir.” ®

Feyz, bu tabirleri naklettikten sonra acik bir ifadeyle soyle der:

“Evvela, bu sozler yalan hadis olma ihtimalini tasiyor. Zira Hidayet
Imamlarrnin (a.s) buyurduklart tizere bir insanin éliimii, hayatiyla ayni ‘)10?
niteliktedir. kincisi, 6liim herkes icin korkung degildir. Bilakis miimin-
ler icin, hayat kaynag buttn nefeslerden daha buytk bir hayat kaynag: ve

83 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 243-259.
8 Age.
85 Gazzali, thya-u Ulumi'd-din, c. 4, s. 423; El-Meheccetul-Beyda, c. 8, s. 254.

185



186

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

butiin giizelliklerden daha giizeldir. Zira 6liim melegi, 6lum esnasinda mu-
minlere gontl verir ve onlara der ki: Ben sizlere ana-babamzdan daha cok
merhametliyim! Sonra da onlara bes Masum’un (a.s) geleceginin ve Emiru’l-
Muminin’in (a.s) miibarek ytizint gorecekleri muijdesini verir. Soziin oz,
olum iki tarludar: Iyi ve kot

Insan, nasil yasiyorsa dyle de olecektir. %

Murakabe ve Muhasebe

Bir insanin soz ve davramslarina dikkat ederek denetlemesi ve kont-
rollit davranmasi, aym sekilde ana-baba, 6gretmen ve egitmenlerin cocuk
ve ogrencileri kontrol alinda bulundurup, gozetleyip kollamalan ahlak
egitimindeki en etkili yontemlerdendir. Bir insanin kendisini denetlemesi
demek, onun her daim Allah'm emirlerine isyan etmemek ve Allah’a ver-
digi so6z ve misaka bagh kalmak hususunda dikkatli davranmasi anlamina
gelir. Bir sonraki asamada ise kisi, ne duzeyde itaatkar oldugunu incele-
meli ve buttin davramslarmin hesabim gormeli; bir nevi kendi kendisiyle
hesaplasmahdir. Zira denetleme, kontrol alinda bulundurma anlamiyla
‘murakabe’; kendi nefsini giinlitk olarak hesaba cekme ve i¢ hesaplasma
anlamiyla ‘muhasebe’ erdemlerin boy verip serpilmesi ve insanin kemal
ve gelisimi icin en uygun zemindir. Bunun yam sira veli, 6gretmen ve
egitmenlerin de 6grencilerin soz ve davranislarim kontrol altinda tutma-
lar1 ve yonlendirmelerinin en guizel sekilde uygulanmasi icin denetleme-

leri egitim strecinin en gerekli ve en etkili yontemlerindendir.

Feyz, el-Hakayik kitabimn altinc1 makalesini bu konuya tahsis et-
mis ve ¢ boliam kapsaminda bazi ntiktelere deginmistir. Biz bu ntikte-
leri ozet bir sekilde aktarmaya calisacagiz:

a) Sevk ve Tesvik: Feyz, denetim, murakabe ve muhasebenin hem
bireyin kendi kendisini kontrolii ve i¢ hesaplasmasi hem de baskalarini
egitme siirecindeki roluntn islevsel ve pratik bir boyut kazanmas: icin
gerekli sevki uyandirmak ve tesvik etmek gayesiyle tic hususa vurguda
bulunur:

86 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 254.
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1. Biitiin insanlan bekleyen buyiik bir hesaplasma gunii vardir. in-
sanlar, bu diinyada kendi kendilerini hesaba cekmeyecek olsalar dahi hi¢
kuskusuz kiyamet gint hesaba cekileceklerdir. Bircok Kur'an ayeti ve ha-
dislerde kiyamet sahneleri, amellerin cisimlesmesi ve uhrevi hesap tasvir
edilmistir. Butin bu dini 6gretiler, insanlarin dinya hayatinda daha bir
kararh ve dikkatlice yasamalar gerektigini ve 6nceden kendi i¢ hesaplas-
malarm yapma zorunlulugunu ogutlemek dogrultusundadir.

2. Yuce Allah kayyum sifatiyla insanin butiin varligim kusatmistir.
Onun bitin soz, davranis, niyet, hatirindan ve kalbinden gecen her seyi
bilir. Hicbir sey onun nezdinde gizli degildir. Oyleyse insan her daim
Allah'in her yerde hazir ve nazir oldugunun bilinciyle yasamali ve bil-
melidir ki her sey Allah’a ayan ve asikardir. *

3. Insan, 6z denetim ve hesaplasmay bir vazife bilmelidir. Zira bir-
cok rivayette ‘muhasebe’ bir 6dev olarak giindeme gelmistir. Bu ctimle-
den Tmam Musa Kazim (a.s) soyle buyurur: “Her gun kendi nefsini he-

» 89

saba cekmeyen bizden degildir.

Demek ki suur ve idrak sahibi bir insan, eger uhrevi hesapla ilgili
ayetleri goz ontnde bulunduruyor ve Allah'm kayyum sifatinin kusatici-
higia yakin ile inamyorsa hi¢ kuskusuz muhasebe ve murakabeyi ken-
disi icin zorunlu bir vazife bilir.

b) Yol ve Yontem: Feyz, murakabe ve muhasebenin tahakkuk bul-

masl icin asagidaki yol ve yontemleri onerir:

1. insan tizerine farz olan hicbir yitkimlilugi terk etmemeye 6zen
gostermelidir. Battn ilahi ytukamlultkleri vaktinde, ihlas ve edep dairesi
icerisinde eda etmelidir. Bazen herhangi bir farzi vaktinde yerine getire-
meyecek olsa dahi, mutlaka kazasim yerine getirmeli ve nafile amellerle
o noksanhg telafi etmelidir.

2. Her daim harama bulasmak korku ve tedirginligiyle yasamali-
dir. Bulasug durumlarda da kendi kendisini siddetle kinamali, pisman-
87 El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 300.

8 Age., s 303.
8 Age., s 303-304.
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ik duymali ve tovbe etmelidir. Sonra da bu hasar onarmak icin elinden
geleni yapmaldir.

3. Suirekli olarak nefsin aldatmalarina kars tetikte olmalidir. Zira ne-
fis, cirkinlikleri gtizel ve degerleri anti-deger gosterir.

4. Gece guindiiz nefsini hesaba ¢cekmelidir. Nefsinden dogru ve ikna
edici bir cevap istemeli ve drnegin “nicin falan sozt sdyledin?” “Nicin fa-
lan isi yaptin?” “Nicin falan yemegi yedin?” gibi sorularla ona hesap sor-
malidir. S6ztin 6z, butin soz, davranis, yemek, icmek, oturmak, kalk-
mak ve sair buttin islerini dogru ve ikna edici bir gerekceye dayandirarak
yerine getirmelidir.

5. Nefsin denetlenme ve hesaba cekilme stireci hassas, eksiksiz ve
ihmale yol vermeksizin tamamlanmahdir. Bitin eylemler, duruslar, soz
ve davranislar bu kapsama alinmalidir. Dahast mubah islerde dahi nefis,
edep dairesinde hareket etmeye zorlanmahdir. *°

¢) Murakabe Tiirleri:

Feyz, murakabenin tartnu, marifet ve suur duzeyiyle iliskilendirir
ve soyle der:

Bazi suluk ehli, Hakk'in celal ve cemaline gark olduklari icin hem can hem
de gonulleri Allah'n huzurunda kendinden gecmis ve fena hali tzeredir.
Onlar, ondan baskasma tevecctih etmezler. Sadece onu arar ve onu arzu-
larlar. Hem can hem de goniillerini ona adamis ve ona gonil vermislerdir.
Fakat orta duzeydeki saliklerin murakabesi, sadece su duzeydedir: Onlar
bilirler ki Allah her seyi bilir, zahir ve batini; s6z ve davramslari; dis goru-
nis ve tim niyetlerin hepsine vakiftr. **

Hatirlatma

1. Elinizdeki kitapta, erdemleri elde etme yontemlerinin ana hatlar
incelemeye calistik ve bu calisma bundan daha fazlasini kaldiramayacag
icin diger yontemlerin izahina girmeksizin sadece ana bashklarina degin-
mekle yetinecegiz: 1. Ogrenim 2. Zikir ve Fikir 3. Basiret kazandirma 4.
lyilerle hasir-nesir olma 5. Sevgi 6. Tesvik ve cezalandirma 7. Kararlilik

2 Age., s 303-304.
o1 Age., s 304.
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ve Thtiyat 8. Vaaz ve Nasihat 9. Ibret almak 10. lyiligi emretmek ve ko-
tilitkten sakindirmak 11. Imtihan 12. Dini saiklerin giiclendirilmesi.

2. Feyz, el-Hakay1k kitabimin besinci makalesini, ahlaki degerler ve
astun erdemler konusuna ayirmis ve bu dogrultuda ‘Sabir, riza, sukur,
umit, korku, muhabbet, tins, yakin, tevekkul, dogruluk ve emanete ria-
yet’ gibi vasiflar ele alarak, bu erdemleri elde etme yontemlerini izah et-
mistir. Lakin biz burada, sadece onun bu erdemleri elde etme yontemle-
riyle ilgili dile getirdigi aciklamalardan cikarsadigimiz ana hatlar ve genel
cerceveyi dile getirmeye calistik. Diger butiin aciklamalarin hepsi, bu hat
ve cerceve kapsamina girdigi icin de tekrara girmeyi uygun bulmadik.
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3. Islah ve Tedavi

hlak ilmi bilginleri, nefsin ahlaki erdemsizliklerden arindirilma-

sin1, ahlaki egitimin ilk adim olarak gortrler. Bu adim ‘tahliye’
yani arinma adimu diye isimlendirir ve bu adimin ‘tehliye’ yani nefsi gui-
zelliklerle bezeme asamasmdan once atilmasi gerektigine inamirlar. Zira
bir nefis terbiyesi 6grencisi, 6ncelikle nefis sahasim buttun kotaltuklerden
temizlemelidir ki erdemlerle donatip bezeme asamast icin zemin hazir-
lanmus olsun. Nitekim zaten her yerde perhiz ve armnma, ana program-
dan once gelir.

Evet, bu tespit yerinde ve mukemmel bir tespittir. Fakat daha
once Feyz'in eserlerinden aktardigimiz su hususu asla goz ardi etme-
meliyiz ki erdemler, insanin zati ve ozsel nitelikleridir. Oysa erdem-
sizlik arazidir (ilinekseldir). Zira insan bir zat ve mahiyete sahip ve
ozgun bir yaratilis ve fitrat tizere olan bir varliktir. Bu ilahi fitratin bir
tecellisi de erdemlere yonelim ve egilimdir. Bu egilimin varhg, insa-
noglunun dogustan ana erdemlerle tamistyor olmasim iktiza eder. Iste
asil bu niikteyi goz ontinde bulundurarak biz erdemlerle tanisma, ge-
listirme ve kalic1 kilma konusunu erdemsizligi 1slah ve tedavi konu-
sundan once ele aldik.

Bu bolumde, ilkin ahlaki hastaliklari 1slah ve tedavinin en genel
yontemleri ve nefsi erdemsizliklerden arindirma yollarinin ana hatlarini
ele alacak sonra da ofke, haset, kibir, kendini begenmislik, diinya sev-
gisi, cimrilik gibi hastaliklara mahsus 6zel yontemlerle ilgili konusmaya

calisacagiz.
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Islah ve Tedavinin Ana Hatlari
1. Islah ve Tedavi Hususunda Kararlilik @é%f

Hic¢ kuskusuz biitiin manevi hastaliklarin 1slah ve tedavisi, kisinin
tahrik ve tesvik edilerek harekete gecmesini gerektirir. Feyz, erdemsiz-
liklerin tedavisi dogrultusunda kararh bir istek yaratmak icin t¢ temel
hususun goz 6niine alinmasi gerektigini soyler:

Nefis terbiyesi 6grencisi daima su hususu hatirlamalidir ki o, bir yolcudur
ve stirekli olarak Rabbine dogru bir seyir icerisindedir. Bu yolculukta yol
guzergahindaki bircok engelin varhigi bir yana, ayrica yol azigina da ihti-
yac¢ duyacaktr. Bu biling, onu azik arayisina surukleyecek; yolu, gtizergah
tuzerindeki teorik ve pratik engelleri, tuzaklar, i¢ ve dis diismanlan ve kur-
duklar1 diizenleri tanmimaya calisacak onlarla mticadele edecek, yolu tas
topraktan temizleyecek ve onu nihai kemale eristirecek bir kivama getire-
cektir. Lakin eger bir yolcu oldugunu bilmiyor yahut bilmek istemiyorsa,
ashnda bu insan gercek manada bir oludur yahut hentiz uykudadir. Boyle
biri, hicbir zaman 1slah ve tedavi olmak gibi kayg: tasimaz ve bu hususta
bir karara varamaz. %>

Ikincisi, insan sunu bilmelidir ki butiin varligi daima bir degisim ve donii-
sum icerisindedir. Her an, i¢ diinyasinda yeni bir hatira, yeni bir fikir, yeni
bir tasvir ve yeni bir hal ve vaziyet meydana gelmektedir. Zaten bu sebeple
insamin can mayasin ‘kalp’ diye isimlendirmislerdir. Aciklamak gerekirse;
insan kalbi, her an icinde farkh bir ¢cehrenin belirdigi bir ayna gibidir; nice
cehreler gelir ve niceleri de giderler. Yahut buyuk bir havuz misalidir ki
ona her zaman farkl farkh kanallardan sular akmaktadir. Ya da tipk: bircok
kapisi olan bir ‘tirbe’ misalidir ki her daim birileri bu farkh kapilardan gi-
rer ve ¢ikarlar. Asil mithim olan, insanin bu farkh haletlerin farkinda olup
onlar tammasi, halis ve saf olam sahtesinden ayirt etmesi ve olumsuz va-
ziyetlere karst tavir takinmasidir. Bir insan, menfi halet ve erdemsizliklere

maruz kaldig1 ve bazi dustince, hayal ve hasletlerin kendi sanina layik ol-
madigimi anladig) ve tim bunlarin onu kusurlu, ayiph ve hastalikh kilaca- ‘)jo?
gimin farkia vardigl zaman hic kuskusuz kendi ayiplari, kusurlar ve has-
taliklarni tanimak ve tiim bunlan 1slah ve tedavi etmek icin harekete gecer

ve canini tum bunlardan arindirmak icin bir seyler yapmak ister. *°

92 Deh Risale, Risale-i Zadu'l-Mesalik, s. 79-82.
9 El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 49.
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Uctinctsi, insan sunu da bilmelidir ki ilim ve marifet, kalbin ibadet ve ima-
retidir. Nasil zahiri ibadetlerde beden ve elbisesi temiz olmak zorundaysa ve
ornegin namazin sthhati bu temizlige baglysa, batini ibadetlerinde de yani
ilim, fikir ve marifet sahasinda da kalbini kotii hasletler ve ahlaki erdem-
sizliklerden armdirmahdir. Zira ancak bu durumda batini ibadette hakkiyla
eda edilebilir ve i¢c dunyamn nurlanmas: saglanabilir. Aksi durumda, hic-
bir ilim ve marifet saf, an ve pak olamaz. Dolayisiyla da karanliklar tizere
karanlik disinda bir yere varilamaz. **

Velhasil, insan bir yolcu oldugu ve her daim batini hastaliklara ma-
ruz kalabilecegi, bu hastaliklarin onun fikir ve inanclarim etkileyecegi onu
cehalet ve bilgisizligin karanliklarina mahktm edeceginin bilincinde ol-
dugu zaman, hi¢ kuskusuz gerekli hazirliklarini gortir, 1slah olup tedavi
gormek icin kollar sivar, erdemleri erdemsizliklerden ayristirir ve erdem-

sizliklere kars: hi¢ bitmeyecek bir savas icerisine girer.

2. Ayiplarin Farkinda Olmak

Ayiplan tanimak, onlar izole etmenin temelidir. Erdemsizlikleri ta-
niyan ve onlarin ugursuz ve zararh sonuclarindan haberdar olanlar, cok
az kirlenirler. Zira buytiklerin tabiriyle; hi¢c kimse bilerek ve bir isin ¢ir-
kinligi, kotalagu ve igrencliginin farkinda olarak kotultuk ve cirkinligin
pesinden gitmez. Cirkini guizel, kotuyt de iyi gosteren duzenbaz nefis
ve hilekar seytandir. Dolayisiyla ayiplarin farkinda olmak, gtizel ahlak ve
hasletlerle donanmanin zeminini hazirlayan etkenlerden biridir. Erdem-
sizlik ve kotultikleri tammayanlar, hi¢ kuskusuz kotulik ve cirkinligin
pencesine duserler. Bu itibarladir ki cehalet, Kur'an-1 Kerim’'de kiskanch-

95 96

gin ana sebebi”, inatcihigin kaynagi °, cinsel sapkinliklarin nedeni®’,

k] k]

M Age.,s. 27.

% Yusuf: 89.

9% Fetih: 26.

97 Yusuf: 33.

%8 Neml: 55.

9 Hasr: 14.

100" Al-i fmran: 154.
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Feyz, el-Hakay1k kitabinin birinci babini bu konuya tahsis etmistir. A
Baslangicta ayiplar tanimanin 6nemini analiz ettikten sonra, bir nefis ter- @éﬁ&
biyesi 6grencisinin ayiplarla tamismak icin ti¢ yol ve yontemi izlemesi ge-

rektigini zikreder ve soze soyle baslar:

Allah bir insanin elinden tutmak ister ve ona ¢zel bir ihsanda bulunmak is-
terse, ilkin onu kendi ay1p ve kusurlarma vakif kilar. Zira ayiplan tanmimak,
tedavinin altyapisidir. Basiret sahibi bir insanin en belirgin vasfi da hicbir
aytbiin gozinden kacmamasidir. Lakin baskalarinin ayiplarina cok iyi va-
kaf olan ve baskalarimin goziindeki en kuciik bir diken kirintisindan gafil
kalmayan insanlar, kendi gozlerindeki diken tarlasindan bihaberdirler. '°!

Sonra da bir salikin kendi ayiplarmin farkina varabilmesi icin dort
yontemden soz eder:

Bir 6grenci ilkin kendi i¢ diinyasim iyice incelemelidir. icinde bir erdem-
sizlik olup olmadigim arastirmali ve acaba kalbinde kibir, haset, kendini
begenmislik, cimrilik, 6fke ve benzeri hastaliklar var midir diye yoklamali-
dir. Eger hepsinden armmnus oldugu zannina kapilirsa, yeniden donup aras-
tirmahdir. Zira aslinda boyle olmadigi halde biitun ayiplardan beri oldugu
hayaline kapilmus olabilir. Ornegin: Acaba ben alcakgontllu bir sekilde dav-
ranmaya hazir miyim? Acaba ofke durumunda kendimi kontrol edebiliyor
muyum? diye kendi kendini imtihana tabii tutabilir. '

Her bir kemal talebesinin merhametli, sefkatli, dindar ve can ciger bir dostu
olmali ve onu, kendisine bir denetci kilmali ve acik gizli buttin ayiplarm
kesfedip kendisine bildirmesini istemeli ve hicbir ayibim gormezlikten gel-
memesini 6zellikle rica etmelidir. '

Salik, dusmanlarimn dilinden kendi ayiplaria valkaf olabilir. Zira dusman,
hicbir ayib1 asla goz ard1 etmez. Bilakis daima bir koz olarak kullamr. Burada
soyle bir incelik vardir: Basiretli bir salik, daima dismanlarmin sozlerinden

faydalanmaya calisir ve bu sozleri kiskanchiga yormaz. Oysa insanlarn bii-
yik cogunlugu, dismanlarinin dilinden kendi ayiplarim duyar duymaz he- "/0?

men bu sozleri kiskanclik, kindarhk ve benzeri sebeplere yorarlar. '**
101 El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 60.

192 El-Meheccetul-Beyda, c. 8, s. 204-207-208.

193 El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 60.

104 Age.

193



o

194

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

Muminlerle oturup kalkmak da stltik ehlinin kendi ayiplaryla tamsma-
lar1 icin bir firsattir. Zira imanh bir toplulukta bir is ayip biliniyorsa ve bir
insan bunu kendi yasaminda da gorayorsa, ashnda ayiph biri oldugunun

farkina varr. '

3. Erdemsizliklerin Sebeplerini Ortadan Kaldirmak

Hi¢ kuskusuz her bir erdemsizligin bir sebep ya da sebepleri vardir.
Ahlak otoritelerine gore erdemsizlikle muicadelenin zafere erismesi, bu
olgunun sebep ya da sebeplerini arayip bulmak ve ortadan kaldirmaya
baghdir. Ahlaki bir hastalik yahut erdemsizlige miiptela olan herkes, sirf
bir sonug olarak gorilmesi gereken bu hastalig tedavi etmekle yetinme-
melidir. Zira bu tir tedavilerin basarih olma ihtimali gayet dasuktur.

Feyz, ‘ofke’ ile ilgili soyle der:

Bir hastaligin kesin tedavisi, o hastahgin kokini kurutmak ve gelistigi ze-
mini ortadan kaldirmakla mumkuandir. Ornegin, 6fkenin ortaya cikis se-
bebi; gurur, kendini begenmislik, baskalarina gosteris yapmak, sakalasmak,
alay etmek, hor gormek, kinamak, tartisma, kindarhk, hilekarhik ve mal-
makam hirsi olan bir hastaliktir. Bu hasletlerden her biri, birer erdemsiz-
lik ve ahlaki hastalik sayilmaktadir. Malumunuzdur ki bu kotu 6zellikler
oldukea kesinlikle 6fke hastahgindan kurtulmak mumkin olmaz. Ofke ve
asabilik hastalig1 sadece bir durumda kesin tedavi edilebilir ki o da bu ana
sebeplerle ciddi bir miicadele icerisine girip, stirekli bir riyazet ve daimi bir
mucahede etmektir. Yani kibir yerine tevazu, halk: kiictik gorip alay etmek
yerine onlarin sayginhklarini muhafaza ve hirs yerine kanaatli olmak gere-
kir. Acik olsa gerek ki diger buttn erdemsizlikler de ‘ofke’ gibidir ve ilkin

bunlarin sebep ve kokenleriyle miicadele edilmelidir.” '°°

4. Tam Tersini Yapmak

[slam’in ahlaki egitim sisteminde, ahlaki hastaliklarin iyilestirilmesi ve
tedavisi hakkinda ‘tam tersini yapmak’ yontemi en etkili yontemler arasinda
yer alir. Zira iki zit ve ters sey birbirlerini etkisiz hale getirebilirler. Orne-
gin, kibir erdemsizligine muptela bir insan, tevazu ve alcakgonulliliage

105 Age.
100 A ge., s 73-74.
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yonelip bu yonde davranarak kibir hastahigini yenebilir. Yahut cimrilik
hastaligia ducar bir insan, bagis ve ihsanda bulunarak kendi kendini te-

davi edebilir. Ya da korku belasina muptela bir insan, cesurca eylemlere

giriserek bu hastahgm tstesinden gelebilir. '

Feyz, bircok yerde, erdemsizlikleri alt etme yontemlerinden olan bu
etkili yonteme deginir. Ornegin, 6fke babinda, bu yontemin ana hatla-
i1 belirler ve soyle der:

Ahlaki hastaliklarn her birinin ‘ziddinr’ belirlemek gerekir ve onunla amel
ederek s6z konusu hastaligr tedavi etmek gerekir. Ornegin, kendini begen-
misligin kokeni cahilliktir. Cehaletin tedavisi ise bilgisizlikten kurtulmak-
tir. Yahut ornegin bir insan ibadet ve takvasi dolayistyla kendini begenmis-
lik hastaligina yakalandiginda, su hakikate tevecctih etmelidir ki insanin
sahip oldugu butun iyilikler, degerler ve erdemler bir emanettir ve baska-
st malidir. Zira insamn varligimin 6z, giict, ilmi, iradesi, akl, fikri ve
sahip oldugu her sey varolusun mebdeinden neset etmistir. Buttin ibadet-
ler ve degerler de onun yardimiyladir. Su boynu bukik kulun, kendisine
ait hicbir seyi yoktur ve bir takim 6zel vaziyetlerde hissettigi manevi haller
dahi bagka bir yerden kaynaklanmaktadir. Zira buyrulur ki:

B S 50y 1 asl 5 6K 85 G ez oKele i L Y5 )
€ e fas 152Uy
e

“Allah’m size hituf ve merhameti bulunmasaydi, hicbiriniz ebediyen
temize ¢ikamazdiniz. Fakat Allah diledigini temize c¢ikarr. Allah isi-
tir ve bilir.” 1%
Velhasil, eger insan cehaletten kurtulabilirse, kendini begenmislikten de
kurtulur. Kendini begenmisligin ilac1 nasil marifet ve basiret ise butun di-
ger erdemsizliklerin ilac1 da bu hastaliklara sebep olan faktora bulup onun
z1dd1 ve tersine gore davranmakur. '

Feyz-i Kasani, baska bir yerde daha ‘ziddiyla amel etmek’ yontemine
deginir ve soyle der:
07 Age., s 73-74.

1% Nar: 21.
199 El-Hakaytk-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 95-96.
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Ziddiyla amel etmek, uzun bir siire boyunca devam etmeli ve o kadar ¢cok
tekrarlanmahidir ki salikin ruhu onunla tnsiyet bulmal ve s6z konusu amel
onun icin normal bir hal almahdir. Dolayisiyla erdemsizlikleri izale etme

dogrultusunda ziddiyla amel etme yonteminin etkili olabilmesinin sarti,

tekrarlanarak ve strekli olmasidir. '*°

5. Yakaris ve Aglamak

Erdemsizlikleri izale etmek dogrultusundaki en giizel, en cazip ve en
etkili yontem Hz. Hakk'in dergahinda dua,munacat, aglamak ve yakaris-
tir. Gecelerin halvet vakitlerinde Allah’a el acip aglayan ve kendisine ne-
fisle miicadele yolunda yardim etmesi icin yakaran bir salikin bu yoldaki
basarist hi¢ kuskusuz her gtin biraz daha cogalacakur. Zira:

(o 433 s 131 oo Ui 236 81 )

“Dogrusu gece nesesi (gece ibadeti, insanin i¢ diinyasinda uyandir-
digy) etki bakimindan daha kuvvetli, okumak bakimindan da daha

saglamdir.” '*!

Oyleyse saglam bir dayanak ve muhkem bir soz icin aglayis, yaka-
r1s ve gece ibadetine ihtiyac¢ vardir. Zira o esnada hicbir engel olmaksi-
zin Allah’in feyizlerine mazhar olunabilir. Bu itibarla biitiin enbiya, evliya
ve din 6nderlerinin aglayis, yakans ve gece ibadetleri ile kokla bir asi-
naliklar1 vardir. Zaten bu ytizden de ilahi cezbe ve kutsi nefhalara maz-
har olabilmislerdir.

Feyz, bu yontem hakkinda soyle der:

Nefisleri armdirma ve faziletlere erismenin en kestirme yolu, Hz. Bari
Teala’ya muhabbettir. Muhabbete nail olmanin yolu ise Allah'in dergahinda

dua, aglayis ve yakansur. ''?

Hi¢ kuskusuz insanin cani, gonlu ve dili Allah’'in yadiyla doldugu ve
ondan gayri her seyden armdig1 zaman nuranilesir, rabbani nur ve ilaht te-
cellilere mazhar olmak i¢in hazir bir kivama gelir. Sonra da paha bicilmez
10 Age., s 74.

N Mizzemmil: 6; Tefsir-i Safi, c. 5, s. 241.
"2 El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 181 ve 243-245; En-Nuhbe, s. 84.
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hakikat ve marifetlere erisir ve anlatilamaz bir zindelik, huzur ve siikiinet
elde eder. Boyle bir gontilde ise artik erdemsizlige yer yoktur.

6. Kur’an Tilaveti

Hem gunumuizde hem gecmiste hem de ttiim zamanlarda Kur'an-1
Kerim'in derin etkileri stiphe gotiirmez. Tarih boyunca, bu semavi kitap,
en kat1 kalpleri dahi sarsmis ve en acimasiz insanlar yumusatmistir. Ay-
rica onun golgesinde cahiliye donemi insanlar, ask yolunda kurban ola-
cak ve bu yola kendi ayaklan ile girecek bir kivamda terbiye gormiis ve
oylesine bir yticelige erismislerdi ki hicbir gtic odagi onlarin karsisina ¢1-
kamaz olmustu.

Kur'an-1 Kerim, kendi ifadesiyle bir nur, hidayet, hayat ve sifadir. Bu
kitap coskuyla okunup anlasildig ve gerekleriyle amel edildigi zaman,
insan icin bir ¢ikis kapisi olur ve ona butiin problemlerini ¢c6zmek husu-
sunda yardimc1 olur. Sunu unutmamaliy1z ki Ytice Allah bizlerin Kur'an
vesilesiyle hidayete erismemizi irade buyurmustur. Oyleyse Kuran'a yo-
nelip strekli onu tilavet etmek boynumuzun borcudur.

Feyz, el-Hakayik kitabimin dordunct babimi ‘Kur'an tilaveti’ bash-
gina ayirmis ve dokuz bolumde dikkate sayan aciklamalarda bulunmus-
tur. Feyz, Kuran tilaveti hakkindaki rivayetleri izah edip bu semavi ki-
tabin Rabbimizin bizlere bir yadigar ve sozlesme metni oldugunu ve her
bir Musliimanin her gun en az elli ayet okumakla ytukumli oldugunu
haurlattiktan sonra ‘Misbahu’s Seria’ kitabindan su rivayeti aktarir: imam
Sadik (a.s) soyle buyurmustur:

“Kur’an tilaveti ile istigal eden her sahis su ¢ seye ihtiya¢c duyar: Urperen
bir kalp, saghkli bir beden ve halvet bir mekan ve konum. Bu durumda

Kur'an-1 Kerim hi¢ kuskusuz nur sacar ve o sahsin kalbi trperir ve tesli-

miyetle egilir ve bu durumda seytan o sahistan kagar.” !>

Feyz, actklamalarinin devaminda, Kur'an'in beklenen etki gosterme-
sini su sartlara baglar:

Kur'an tilavet edenlerin su on hususa dikkat etmeleri gerekir:

"3 El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 246-248.
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1. Kur'an'm yuceliginin farkinda olmak ve onun hangi ytice makamdan na-
zil oldugunu bilmek ve onun beseri dustincenin asla erisemeyecegi nice ha-
kikatler icerdiginin bilincinde olmak.

2. Kur'an-1 Kerim tilavet eden her sahis, bu kelamin sahibi; yani Hz. Bari
Tealanin azametini yureginde hissetmeli ve Allah'in Kur'an'da insanla ko-
nustugunun bilincinde olmahdir. Bu sozler, onun sozleridir. Dolayisiyla
cant, gonlu, ici ve dist tertemiz olmalidir ki Kur'an'm nuraniyetinden na-

sibini alabilsin.
1

3. Kur'an-1 Kerim'i butiin varligiyla ve tam bir tevecctihle okumahdir. Cam,
gonld, ruhu ve cismiyle bu dergaha Varmawl
" i il

4. Kur'an tizerinde tedebbiir ve derinligine*ahldma cabasi, gerekli faydamn
B

Iy

ir deryadir ve h‘u kitapta mulk, melekat, mebde,
ssiz bilgiler yardr.

hasil olmasi icin zaruridﬁr.

‘an’1 anlamaya mani biitin
R
anki kendisi hakkinda nazil ol-

W
8. Kur'an tilaveti on ditler ve ilahi sifatlarm be-

yan1 yuregini titretme

9. Kur'an tilavetinde éyle bir .(!zeye erismelidir ki her bir ayeti dogrudan
bizzat Allah'n kendisinden duyuyormuscasina idrak edebilsin.

Lo. fildirpe fapisCafrepih gty pheg bi-
memeli ve iyiler zimresinde gormemelidir. Lakin uyarici ve kinayici ayet-

leri okurken, ayetler dogrudan kendisine ll[ilta Ediﬁrﬁlﬁima okumali
|
m |

ve kotil sﬁanM kﬁlal %ur a!i

Ozel Bazi Hastaliklarin Islah ve Tedavisi

Daha 6nce de degindigimiz tizere, 1slah ve tedavi iki tardtr: Buraya

kadar alti yontemini izah ettigimiz genel ve ana hatlariyla tedavi; bir de
ozel tedavi yontemleri ki 6rnegin ofke, haset, kendini begenmislik, kibir,

4 Age., s 248-257.

https://t.me/caferilikcom
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riya, diinya sevgisi, kustahlik vb. baz1 6zel hastaliklarin tedavi yontemle-
rini ele almaktadir. Bu bolimde bu hususlarn her birine dair 6zel yon-
temleri ele almaya cahisacagz.

1. Ofkenin Kontrol ve Tedavisi

Insanoglunun dogasinda var olan ve bazi faktorlerin etkisiyle hare-
115

kete gecen icgudusel ve duygusal yetilerden biri de 6fkedir.'” Bu yeti,
cocuklugun ilk yillarmdan itibaren aktif bir rol oynamaya baslar. Bu ye-
tinin varligimin hikmeti, insanin gerekli durumlarda ve tehlike hissettigi
anlarda kendisini savunmasi ya da olumsuz sartlardan kurtarmasidir. Bi-
lindigi uizere ofke, ‘itidal’ ve dengeli oldugu durumda; yani akil ve seri-
atn kontrolu altinda bulundugu vaziyette gayet olumlu ve ovguye laytk
bir rol oynar. Ozellikle de ytice bir hedef s6z konusu ise; insan dini bir
gaye ugruna ve Allah icin, din ve dini degerleri muhafaza adina ofkelen-
digi zaman, bu 6fke kinanmaya mustahak olmadig: gibi gayet degerli ve
ovulmesi gereken bir davranis sayilr.

Feyz, bu hususta soyle bir ayrmu dile getirir:

Bu Allah vergisi halet, ifrat ve tefrite cekilmeye musaittir. Baz1 insanlar oy-
lesine zayif bir yapiya sahiptirler ki, sanki bir nebze olsun hamiyet ve gay-
ret tasimiyorlar sanirsin. Hi¢ kuskusuz bu tipler, kusurludurlar ve illaki bu
hamiyetsizligin ac1 sonuclariyla karsilasirlar; ez ctimle hatta asagilik insanlar
karsisinda dahi asagilik duygusuna kapilmak, hor gorulmek ve eziyetlere
katlanmak gibi. Bu tip insanlar, kotulukleri gorurler; ama sesleri ¢ikmaz.
Dolayisiyla zamanla fesat ve kotultikler onlarin evlerinin icine kadar dahi
girer ve buiytik problemlerle karsilasirlar. Sonucta asil itibariyla ofke ve ga-
zap ve dini hamiyet cok degerlidir. Bu yuzden, mennan olan Rabbimiz Al-
lah Resulirntn ashabim “Onlar kafirlere karsi siddetlidirler” diye methe-
der ve Peygamberine soyle buyurur: “Kafirler ve minafiklarla cihat et ve
onlara kars1 kat1 ol!” Malum olsa gerektir ki kafirler ve munafiklara karst

siddet, kanlik ve zor kullanmak 6fke ve gazabin bir drtinudir.” ''°

Elbette ofke ve gazap, cogunlukla asirlik ve ifrata cekilir ve ko-
tuye kullamlir. Olgunlasmamis ve hidayet bulmamis insanlar, dinyevi

5 Age.,s. 96.
11 El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 70.
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cikarlarini korumak, olumsuz sartlardan kurtulmak, dunya, servet ve
makam elde etmek i¢in yahut cahilce bagnazhiklarin etkisi ya da buna-
lim, yorgunluk ve timitsizlik anlarinda tahrik olur ve ofkelenirler. Feyz,
edebi ve gtizel bir ifade tarziyla 6fkenin bu tirintun mahiyetini soyle dile
getirir: “Ofke, cehennem atesinin tutusmus bir yalimidir. Kaynag, insa-
noglunun i¢ dunyasidir ve sadece kalpte yanip tutusur. Ofke, tpk: ku-
ltn altindaki bir ates parcast gibidir ve atesle aym ozellikleri tasir: An-
sizin tutusur ve alevlenir, her yeri sarp sarmalar, yakar ve eritir. Hicbir
seyi saglam birakmaz. Ofkeli bir insan da, 6fkenin biiytik hengamesinde
bu hal uzeredir. Bu vaziyette ten rengi koyulasir, yuzu kizarnr, alin ve bo-
yun damarlan kabarr, gozleri kirmizilasir, disleri ortaya cikar ve birbi-
rine kenetlenir, titreme bas gosterir, diizensiz hareketler yapmaya baslar,
agzinmn bir kosesinden kopukler akar, burun delikleri degisime ugrar...
Dolayistyla, ofkeli bir insanin ytzii oylesine cirkinlesir ki kendi ytzimit
aynada gorecek olsa aninda sakinlesmeye baglar.''” Bu vaziyette, 6fkeli
bir insan, yaptig1 isin sonucunu asla disiinmez ve iyiyi kotuden ayirt ede-
mez. Bilakis yerinden sicrayip kalkar, gozlerini yumar, dilini ¢ozer ve ag-
zina geleni sayip doker. Baginr, caginr ve aklindan gecen her isi yapar.
En sonunda ise pisman olur. Bu itibarla derler ki: Ofke bir tur delilik ve

ofkeli insan tam anlamiyla bir ahmakur. '®

Ofkenin kontrol ve tedavisi icin iki tir tedavi yontemi vardir: Biri,
gecici ve ayakusti tedavi; ikincisi, kokli bir 1slah ve tedavi.

Gecici ve Ayakta Tedavi:

Feyz, kitaplarinda yer yer bu hususa deginir. Ona gore bir insan of-
kelendigi zaman su isleri yapmalidir: 1.Abdest almak ofkeyi dindirir. 2.
Yer ve konum degistirmek; ornegin oturuyorsa ayaga kalkmasi ve ayakta
ise oturmasi gibi. 3. Olay yerinden uzaklasmak. 4. Uyumak 5. Yuzunt
yere koymak. 6. Allah’a sigmmmak. 7. Allah’tan yardim dilemek. 8. Sabrin
sevabi ve sabir ehlinin makamim goz éntine getirmek. 9. Insanin 6fke
anminda ne kadar cirkinlestigini haurlamak. 10. Ofkenin biiytk bir giinaha
yol acacagi ihtimaline dikkat etmek. 11. Ofke ve kinin uhrevi cezasim

"7 Age.,s. 70-71.
8 Age.,s. 71.
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hatirlamak. 12. Akrabaya daha yakin durmak. 13. Soguk suyla elini ve
yuzind yikamak. '

Koklu Islah ve Tedavi:

Ofkenin ti¢ ana tedavisi vardir:

1. Ofkenin sebebini kesfetmek ve ortadan kaldirmak: Feyz'e gore of-
kenin kokeni kibir, kendini begenmislik, sakalasma, gevezelik, alay etme,
baskalarma eziyet etme, a¢ gozlaluk ve dinyevi bagimhhklardir. Suluk
ehli bir insan bu sebep ve faktorlerin tam tersine davranarak olumsuz 6f-

kenin kaynagim kurutabilir. Bu konuya onceki sayfalarda deginmistik.

2. Nefsi zorlama: Rivayetlerde de dile getirilmis olup psikolojik bo-
yutlar1 da olan bir diger yontem Feyz'in yorumuyla sudur: Insanoglu bir
erdemden yoksun oldugunu anladiginda, o erdemi zorluklara katlan-
mak pahasina da olsa kazanmaya calismal ve nefsini buna zorlamahdir.
Tum zorluklara katlanarak kendisini, s6z konusu erdeme sahip insan-
lara benzetmeli ve zamanla o erdeme biirunmelidir. imam Sadik (a.s)

soyle buyurur:
“Yumusak huylu degilsen dahi yumusak huylu gorinmeye cahs!” 1%

Bu dogrultuda, bu genel yontemi ofke kontrolt hakkinda nakledi-
len rivayetler tizerinde derinlemesine dusiinerek, olumsuz sonugclarini
goz onunde bulundurarak, strekli 6lumu hatrlayarak ve uhrevi hayat
ve mahser sahnelerini goz 6niine getirerek uygulamak neticesinde ofke-

nin ugursuz sonuclarmdan kurtulmak mtumkun olur.

3. Ofkeyi yenmenin hazzini goz ¢ntinde bulundurmak: Feyz'in yo-
rumuyla, 6fkeyi yenmenin bir diger yolu, bir insanin bir iki defahgina da
olsa ofkesini yenmesi ve bu hazzi tatmasidir. Bir insan, bu tecrtibeyi ba-
sarih bir sekilde yasayabildigi zaman artik ‘6fkeyi yenme hazzindan’ asla

vazgecmez. Allah Resulu (s.a.a) soyle buyurur:

19 A.ge., s. 69 ve 74; En-Nuhbe, s. 60-61.
120 El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 74.
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“Allah rizas1 timidiyle 6fkesini yutmasi kadar buiyiik ve degerli bir yudumu

» 121

hicbir kul yudumlayamaz.

Imam Ali de (a.s) oglu Hasan-1 Miicteba'ya (a.s) soyle buyurur:

“Kendini 6fke yudumunu icmeye zorla; zira ben isin sonunda bu yudum-

dan hasil olan tattan daha tathsim gérmedim ve ondan daha lezzetlisini

tammiyorum.” '

Elbette 6fkeyi yenmenin essiz hazzi, intikam imkanina sahip olun-
dugu durumlarda ve sirf Allah rizasi icin gormezlikten gelindiginde tec-
rube edilebilir.

Konunun hitaminda su nukteye de isaret etmek gerekir ki Allah Re-
sula (s.a.a), Hidayet Imamlan (a.s) ve onlarin Selman, Ebuzer, Malik gibi
ozel sakirtleri, diilnya ve maddi sebepler icin asla 6fkelenmezlerdi. On-
lar, alay etme, kufiir ve yakisiksiz ithamlarla karsilastiklarinda vakarlarini
asla bozmaz ve gormezden gelirlerdi. Maddi cikarlarn ve bireysel haklari
ayaklar altina alindig1 zamanlarda akillica ve dirayetle haklarini almaya
calisir yahut bagislar; ama asla ofke ve gazaba kapilmazlardi. Zira onla-
rn kalpleri Allah’'m haremi ve ilahi nurun tecelligahi idi ve bu Harem’e
olumsuz ofke gibi bir yabanci asla giremezdi.

2. Hasedin Kontrol ve Tedavisi
Feyz, soyle der:

Haset hastaligi sudur: Insamin bagkalarmn iyiligini istemek yerine onla-
rin sahip olduklar1 nimetlerin yok olmasini arzulamasi ve eger elinden ge-
liyorsa bu arzuyu bilfiil gerceklestirmek icin adim atmasichr. ' Herkesce
malum oldugu tizere, baskalarimin sahip oldugu nimetlerin yok olmasim
arzulamaksizin aynisina kendilerinin de sahip olmasi arzusunu tasiyan in-
sanlar, ashnda gipta, rekabet ve bir tur yaris icerisinde sayihrlar ki bu ha-
124

set ve kiskanclik degildir.

Feyz-i Kasani, haset hastaligini en btiyiik dertini hastaliklar arasinda
gorur. Bu hastaligin koku, kindarhiktr ve akabinde diger bircok erdem-

2l Age,s 74.

122 Nehcul-Belaga, 31. Mektup.

123 El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 77.
24 pAge.
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sizligi de beraberinde getirir.'” Bu cirkin sifat, bu erdemsizligi tasiyan
insanin sadece huzur ve sitkinetini yok etmekle ve onu yuziista distr-
mekle kalmaz, toplumu da ciddi sikintilara siirakleyebilir. Bunun bir 6r-
negi Hz. Yusufun (a.s) kardesleridir. Kiskanclik onlar1 6yle bir noktaya
kadar suriklemisti ki 6z kardeslerini oldtrmeyi dahi goze almislardi. '*°

Feyz, hasedin sebep, etken ve zeminini teshis etmeye calisirken se-
kiz faktore dikkat ceker:

1. Dusmanlik: Kiskang bir insan haset ettigi insana galip gelmek is-
ter. Bu ytzden de tim arzusu, rakibinin sahip oldugu bitiin nimetlerin
zail olmasidir.

2. Eziklik Duygusu: Bir insan ezik ve asagilik bir yapiya sahipse, bas-
kalarmin giizelliklerini gormeye tahammiil edemez.

3. Kibir: Kibirli bir insan, kendisinden daha tstun birinin varligim
cekemez. Bu ytizden de kibir ve gurur buttn kalbini karartir.

4. Cimrilik: Cimri bir insan, ne kendisi harcar ne de baskasinin bags
ve ihsanina razi olur. Bilakis baskalarinin konumu onu rahatsiz eder.

5. Sagkinlik: Kiskang bir insan, bulundugu konumu gercek vechiyle
idrak edemedigi icin, baskalarinin bir seylere sahip olmasima anlam vere-
mez ve hep, “Onlarin var da nicin benim yok” diye saskinlik yasar.

6. Nefsin Manevi Kirliligi: Hasedin asil koki, i¢c dunyanin korlaga,
kalbin kararmasi ve nefsin manevi kirliligidir.

7. Iman Zayifligr: Hasetci bir insan imaninmin zayifligindan dolayi, her
daim, “Ya arzularimi elde edemezsem” diye endiselidir.

8. Makam Sevdas1: Mevki sevdasi ve sosyal kariyer kaygist da hase-
din kaynaklarindan biri olabilir. ">’

Hasedin tedavisi icin t¢ temel yontem vardir:

1. Bakis acisinin 1slahi: Feyz der ki: “Hasetci bir insan, fikirlerini ve
bakis acisini diizeltmeli ve bilmelidir ki asil zarara ugrayan kendisidir,
125 Age., s 76-79.

126 Age.,s. 76.
127 Age., s 77-7T8.

203



204

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

kiskandig sahis degil. Bilakis boyle davranmakla her an kars: tarafin amel
terazisini agirlastirmaktadir. Malum oldugu tizere hasetci bir insan her
daim dayanilmaz bir gam ve keder, btiyiik bir ac1 ve kendi kendini icten
ice yiyip bitirmek gibi bir yuk tasir. O her zaman icin “peki, nicin bas-
kalar1 bunca nimete sahip” diye tasali ve tztntualudur.

Hic kuskusuz tiztintti ve kederle hicbir sey degismez. Bilakis keder ve
kendi kendini icten kemirmek, kisiyi icerden cokertir ve bunalima strak-
ler. Dahasi hasetci bir insan bu hasletiyle dine karsi da savas acmis say1-
lir. Zira boyle biri ashinda Allah'm azamet, rahmet, adalet ve fazlim inkar
ediyor sayilir. Isin asli o, ashnda Allah’1 hi¢ tanimamus ve onun ilim, kud-
ret ve fazlinin sonsuzlugunu idrak etmemis ve Allah'mm kullarina bahset-
tigi her seyi maslahat ve adaleti gozeterek verdigini anlayamamistir. Oysa
her bir insan, ¢aba sarf ederek ve dua ile Allah’mn lituf ve inayetine maz-
har olup istedigi her seye kavusabilir. Daha da otesi miiminler birbirleri-
nin iyiliklerini istemekle mukellef olduklar1 halde hasetci bir insan tam
tersine insanlarn kotulugunu ister ve onlarn sahip olduklar: nimetlerin
zeval bulmasim arzular. Boylece hem kendisini zahmete sokar hem de
tolumda duzensizlige yol acar. Tabi ki bu arada haset edilen sahsin amel
terazisi surekli agirlasir. Zira hasetci, onun onurunu kirdikea, aleyhinde
konustukea ve halk nezdinde ytiztiniin akim doktiitkee biitiin bunlar as-
linda hasetcinin, rakibine bahsettigi birer hediye hitkmiindedir. Ustelik
haset edilen sahis, haset¢inin kin guttigunt anladigi zaman, buna sevi-
nebilir de; zira o, kendi eliyle kendi kendisini ebedi diinya azabina atmis

sayilir ve her daim huziin ve keder icerisinde bir omur gecirir.” '*

2. Tam tersine davranmak: Bu hususta Feyz soyle der: “Hasedin en
pratik tedavisi sudur: Hasetci, hasedin gerektirdigi davramislarin tam ter-
sini uygulamaya calismalidir. Ornegin kiskanclik hasetciyi, kiskanilan sahis
aleyhine konusmaya sevk ettigi zaman, tam tersine onu 6vimeye calismal
ve ona sevgi gosterisinde bulunmalidir. Kiskanchk onu kibre suriklu-
yorsa eger, ziyadesiyle alcakgonulli davranmaya calismahdir. Eger haset
onu kars: tarafa ihsanda bulunmamay oguitluyorsa, daha ziyade ihsan ve
iyilikte bulunmali, ona karst muhabbet ve sevgi duygularim dillendirmeli
ve onun sahip oldugu butin guzellikler ve nimetlere sevindigini goster-

128 A ge., s 79-80.
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meye calismalidir. Hi¢ kuskusuz bu ¢oztam yolu, devamli oldugu surette

hasedin kokinun kazinmasina sebep olur.” '

3. Hasedin sebepleriyle muicadele: Onceki sayfalarda hasedin sebep
ve zeminleriyle ilgili konusmustuk. Hasedin nihai ¢cozum yolu sudur:
Kiskanclik duyan herkes, bu kiskanchiginin sebeplerini kesfetmeli, onlara
kars1 mucadele etmeli ve koklerini kurutmalidir. Feyz, bu konuda soyle
der: “Eger kiskanchgin ortaya cikis sebebi, iman zayiflig1 ve Allah’t hak-
kiyla tanimamak ise iman, itikat ve inancini 1slah etmek ve kemale eris-
tirmek icin ¢abalamali ve ytiregini takvayla donatmalidir ki haset hasta-
g1 tedavi olunabilsin.” '

3. Kendini Begenmislik ve Tedavi Yollari
Feyz, kendini begenmisligi soyle tammlar:

Bir insan, sahip oldugu ayricalikli yonleri, kemal ve erdemlerini goziinde bii-

yutur, bunlara bel baglar, gonul verir ve tiim bunlarn Allah’a aidiyetini gor-

mezden gelirse kendini begenmislik hastaligina yakalanmstir demekdir. !

Kendini begenmislik, helak sebeplerinden biri ve diger bircok ahlaki
erdemsizligin kokenidir. Feyz bu hasletin baz1 sonuclarmi soyle dile ge-
tirir:

1. Kibrin asil kokeni bilin¢altinda hissedilen kusur ve asagilik duy-
gusu olsa da baz1 durumlarda kibrin asil sebebi kendini begenmisliktir.

2. Kendini begenmislik, giinahlar1 hice saymaya sebep olur. Ken-
dini begenmis bir insan, arada bir gtinahlarmin farkina varacak olsa da
onlar kiicitk gorur ve hicbir sekilde telafi etmek ve kendisini diizeltmek
pesine duismez.

3. Kendini begenen bencil bir insan, yaptig ibadetleri de goztiinde
bayutar ve bu yuzden de Allah’a minnet eder.

4. Kendini begenmis insanlar, fikir ve gortslerini de eksiksiz adde-
derler. Fikir ve amellerinde herhangi bir kusur gormezler, kendilerini
129 Age., s 91
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her tuarlit nasihatten, vaizlerin vaazlan ve ilim ehlinin fikirlerinden miis-
tagni gorurler.

5. Kendini begenmis biri, kendi vaziyetinden razidir. Bu ytizden de
asla hicbir zaaf duygusu ve ihtiya¢ hissetmez ve kendisini ne mesveret
ne de soru sormaya mubhtag bilir.

6. Kendini begenmislige miuptela biri, kendisinin Allah nezdinde
yice bir konuma sahip oldugu zehabim tasir ve kendisini Allah'in azap
ve imtihanindan giivende hisseder.

7. Kendini begenmis insanlar, kendi kendilerini oviip methetmeye
meyillidirler. Her firsatta kendi kendilerini ¢ver ve baskalarina kendi er-

demlerini sayip dokerler. **

Feyz, bu hastaligin tedavisi icin iki yol ve yontem onerir. Ki aslinda
her ikisi de tek bir hakikate; yani cehaleti izale etmeye doner. Soz ko-
nusu iki yonteme gelince:

1. Dustncelerin 1slahi: Feyz der ki: Kendini begenmisligin asil ko-
keni cehalet ve bilgisizliktir. Demek ki cehalet izale edildiginde ve ye-
rine basiret ikame edildiginde, kesinlikle tedavi olur. Kendini begenmis-
lige miiptela bir insan, eger kendi nefsini sahip oldugu butiin ayricaliklar,
kemaller, mutluluk ve basarilarin asil sebebi biliyorsa, kesinlikle yanhs
yapryordur. Zira tim bunlar bircok sebep ve faktorun urtnudir ki hep-
sinin dsttinde butun guzellik ve iyiliklerin kaynag: olan Hz. Hakk bulu-
nur. Peki, bu durumda ilim sahibinin ilmiyle, abidin ibadetiyle, gtizel bir
insanin guzelligiyle ve zenginin servetiyle ovinup bobirlenmesinin ne
anlamu olabilir ki? Peki, bu insanin da baslangici bir damla meni, sonu
bir lese dontismek ve bu baslangic ve sonuc arasinda tek yaptig: disk: ha-
malligr degil midir? ** Demek ki insanoglunun sahip oldugu hicbir sey
ashnda onun kendisine ait degildir. Belki tim her sey Allahn fazh ve
ihsani ve onun lutuf ve inayetidir. Dahas1 tim bunlar stiratle gelip ge-
cen seylerdir. Dolayisiyla ilim ehli bilmelidir ki bir anhk bir hastahk ya
da bir kaza ile biriktirip sahip olduklar1 her seyi unutabilir ve suur ve
idraklerini kaybedebilirler. Makam sahipleri de bilmelidirler ki, makam

132 El-Hakay1k-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 93; En-Nuhbe, s. 65-66.
133 A ge., s. 95-96; En-Nuhbe, s. 66.
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ve mevki bir kurgunun trtni olup itibaridir ve her daim el degistirir-
ler. Eger makam halka hizmeti beraberinde getirmiyorsa, bir vebal ve bir
yuktur. Gug, kudret ve giizellik sahipleri de bilmelidirler ki, sadece bir

hastalik buttin gug ve giizelligi bir anda alip gottrebilir. **

2. Evhamin esaretinden kurtulmak: Kendini begenmislige muptela
olanlar, evhama esir olmus gafil kimselerdir. Onlar zan ve kurgularyla
yasarlar. Aslinda onlar bu evhamin alunda defnolunmuslardir. Zira sa-
niyorlar ki bir baslarina bagimsiz birer mal sahibi ya da milk ve iktidar
sahibidirler. Onlar Allah1 unutmuslardir ve her zaman alemlerin Rabbin-
den gafildirler. Onu asla dustunmezler, onun kudret, ilim ve hikmetini
gormezden gelirler. Feyz der ki:

Kendini begenmisligin kesin tedavisi, evhamin esaretine kars: direnmektir.
Kendini begenenler; ozellikle de salih amellerine bel baglayanlar, su ayet-i
celile ve hadis-i serifi dogru anlamali ve can-u gonulden idrak etmelidir-
ler. Ayet-i serife soyle buyurur:

b4 S5 A 53510 25T e ¢ U5 G e Sile il Lk Y35 )
%v.l.atw 2 A5 2l

“Allah’n size lutuf ve merhameti bulunmasaydi, hicbiriniz ebediyen
temize ¢tkamazdiniz. Fakat Allah diledigini temize c¢ikarr. Allah isi-

tir ve bilir.” 1*

Feyz, bu ayetin tefsiri ile ilgili soyle der:

Nasil olur da insan su emanet ve egreti ayricaliklarla kendini begenir de
Allah’tan gelen bunca varlik ve ihsan karsisinda hayretlere dusmez? Mu-
minler dustinmezler mi ki Allah, onlarn fasiklara kars: imtiyazhi kilmus; seh-
vet ve guinah vesilelerini o guruha nasip etmisken kendilerini salih amel-
lere muvaffak kilmistir? Miimin bir insan ne diye bunca manevi nimetler
tizerinde kafa yormaz? '*° Demek ki bu ayet ve asagidaki rivayete bakacak
olursak kendini begenmislik tamamen anlamsiz olur. Allah Resuli soyle
buyurur:
13 Age., s 95-96.
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“Hic kimse kendi amelleri sayesinde kurtulusa erisemez!” Sordular: “Ey
Allah Result sizin kendiniz de mi?” Buyurdular: “Evet, ben dahi Allah'm
rahmetine timit baglarmsim!” *7

4. Kibir ve Tedavi Yollar

Feyz-i Kasani, kibre yol acan bes etkenden soz eder: Kendini begen-

mislik, kindarlik, haset, gosteris ve asagilik duygusu. Feyz, ‘asagilik duy-
gusw’ hakkinda Imam Sadik'in (a.s) su buruguna istinat eder:

“Kibir ve buyuklitk taslayan herkeste mutlaka kendi icinde hissettigi bir

asagihk duygusu vardir.” '

Feyz, konunun devaminda, Kur'an-1 Kerim'den bazi ayetlere degi-

nir ve Masumlarin (a.s) kibir hakkindaki soz ve tutumlarina isaret eder.
Sonra da soyle der:

Kur'an-1 Kerim ve Masumlarn rivayetlerinde kibir siddetle kinanmis ve su
degerli tespite yer verilmistir ki kibir insan1 ytzistu yere yikar ve ayaklari-
nin altm oyar. Lakin tevazu, onur ve seref kaynagi, sevgi ve muhabbet se-
bebi ve halkn ilgi odagidir. Ibadetlerin zevkine de ancak tevazu sayesinde
varilabilir. *° Aym sekilde buyururlar ki, kibir Allah’a diismanlik, kalp kér-
lugi, hakk: inkar ve halkin nefretini kazanma sebebidir. '** Bu sebeple, Ma-
sumlarm (a.s) giizel yasamlarmin, daima tevazu tuzere oldugunun goraruz.
Hz. Imam Seccad (a.s) atinin tzerinde hareket ederken ctizamli bir top-
luluga rastlar. Onu yemege davet ederler. imam, oruclu oldugunu soyler.
Evine vardiktan sonra da yemek hazirlar ve onlar davet eder. ! Bu dav-
ranis, hi¢ kuskusuz Peygamberimizin siyerinin ve yasam tarzinin bir deva-
mudir. Efendimizin alcakgonullalugu essizdir. O, yerde oturur, hizmetciler

gibi yer icer, onlarla oturup kalkar ve davet ettiklerinde icabet ederdi. '**

Feyz Kasani, kibrin 1slah ve tedavisi ile ilgili tic yontemden bah-

seder: 1. Dini inanclann takviyesi. 2. Kendini tammak. 3. Tam tersine

‘,/o\(? amel etmek.
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Feyz, kibrin tedavisi dogrultusunda dini inanclarin takviyesi husu- A

sunda soyle der: @5&

Hic¢ kuskusuz eger Allah’a iman ve ahiret inanci insanoglunun ruh ve kal-
binde yer edecek olursa, onu heva, heves ve dinyevi aidiyetlerden kurta-
1ir ve kibirlenme icin hicbir zemin birakmaz. Zira yakine erismis, mutlak
kemale iman etmis bir insan; fermam biitiin varlik dleminde cari ve sari
olan, kainatin mebdei, yaraticis1 ve tedbir makami olan Rabbimize gontil
vermis bir kul, hi¢ kuskusuz alcakgonillilitk ve kulluk bilinciyle donanir,
kibir girdabma asla diismez. Ozellikle kabir, kiyamet ve ahiret hayanm da
dikkate aliyor ve kiyamet sarsintisini goztntn ontne getiriyor ve kiyamet
sahnelerini bir bir gozden geciriyorsa eger kesinlikle kibirlenmeyi bir ke-
nara birakir, buyukliga Allah'a 6zgi bilir ve kendisi icin (Allah’tan) ba-
gimsiz bir kimlik asla 6ngormez. '*

Feyz, kibirle miicadele yolunda ‘kendini tamimak’ faktoriinin ro-

ltnt soyle izah eder:

Insanoglu kendi benligini tarursa, kibir ve kendini begenmisligin akilsizhk
ve ahmaklik oldugunu hakkiyla idrak eder. Zira Imam Ali'nin (a.s) buyur-
dugu tzere; insanin baslangict nutfe; sonu murdar olmak ve bu ikisi arasin-
daki mesafe de necaset ve pislik hamalligidir. Dolayistyla kendine gelir; icinde
bulundugu caresizlik, sinirlara mahktimiyet ve muhtaclik durumunun bu-
yuklugunt goriince artik kibirlenecek hicbir seyi kalmaz. Dahasi eger insa-
noglu Allah'm kemal ve cemalinin aynasi olsa dahi, zat itibariyla ovgu ve
senaya miustahak degildir. Zira tiim bu kemallerin hi¢biri onun kendisinin
degildir. Demek ki kibirlenmek icin tutunacak hicbir dali yoktur. '**

Son olarak Feyz, kibirle mucadelenin en pratik yollarindan biri ola-
rak ‘tam tersine davranmak’ yontemini 6nerir ve soyle der:
Kibir erdemsizligine muptela bir insan, alcakgonulliice davranmaya calis-

mal ve kibir hastahigini tedavi etmelidir. '*> Ornegin baskosede oturmak ve
herkesin 6ntinde yurtimek gibi bir kaygis1 olmamalidir. Kibirli bir sekilde

yurtmemeli, insanlara tepeden bakmamali ve hi¢ kimseyi hor gormemeli-
dir. Bilakis kibirli bir insan, halkla iliskilerinde muaseret adabina riayet et- ‘)/0?
meli ve edepli davranmalidir. Tlk selam veren kendisi olmalidir. Baskalarinin
onunde ayaklarnin uzatarak oturmamali ve kendisi otururken baskalarmin

B Age.,s. 89.
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karsisinda durup ayakta beklemelerine razi olmamahidir. Kendisi binegi-
nin tizerindeyken birilerinin onun cevresinde yay olarak kosusturmalarina
izin vermemelidir. Sokak ya da caddeye ciktiginda birilerinin, kendisiyle
birlikte ¢ikmast beklentisi olmamalidir. Ev isleri yapmak, sirtina bir yik
almak ve gosterisli olmayan kiyafetler giymekten cekinmemelidir. insan-
larla iligkilerinde guler yuzlu ve iyi huylu olmah ve surat asip catik kash
olmaktan uzak durmalidir. Sohbet ederken gtizel ve yumusak bir dille ko-
nusmasi gerektigini unutmamahdir. Oziir dilendiginde kabul etmeli; hatta
bagislamay1 distur edinmelidir. Stkinti icerisinde yasayan ve caresiz insan-
larin ahvalinden haberdar olup onlar1 kollayip gozetmelidir. Miminleri zi-
yarete gitmeli ve onlarm hem sevin¢ hem de matem giinlerinde yanlarinda
bulunmahdur... '

5. Ikiyiizliiliik ve Tedavi Yollari
Feyz-i Kasani soyle der:

Thlasin tam karsit, riya ve ikiytizlulikktir. Riya erdemsizligin en tehlikelisi-
dir. Allah Resulu (s.a.a) buyurur ki: Sizin icin en ¢cok korktugum sey riya ve
gizli sehvettir. '’ Riyann tehlikeli olusu su sebepledir: Riyakar her daim, in-
sanlar nezdinde meshur olmak, konum ve makam sahibi olmak pesindedir. ***
Bu sebeple de halkin rizasim kazanmak pesinde olur ve bunu Allah'n riza-
sia tercih eder. Insanlarin, kendisinden raz1 olmamasi onu endiselendirir-
ken Allah'm rizast hususunda duyarsizdir. Bunun anlami, ashnda Allah’tan
uzaklasmak ve uzak durmakutr. Bu itibarla riya, buittin erdemsizlikleri icerir;
dahasi insan ruhunda kotiliklerin kok salmasinimn asil kaynagidir. Ikiytizli
bir insan, bu ameliyle kendi i¢ diinyasimi viran eder. I¢ diinyasinda bir fazi-
let ve erdem bulunacak olsa dahi onu da yikip yok eder. Hatta ibadetlerini
dahi batl ve gecersiz kilar. Boyle biri toplumda da ciddi sorunlarn kaynag:
olur. Zira riya, gosteris ve halkin ilgisini kazamp onlar nezdinde bir konum
elde etme cabasidir. Dolayisiyla halk, riyakarlik ve gosterisle ikna olunabi-
liyorsa eger, kesinlikle iceriksiz ve bos bir mahiyete burtinir. '*

Feyz, ikiyuzluluk belirtilerini tafsilatiyla izah etmistir. Biz sadece bir
kismina deginmeye calisacagiz: Riyakar, insanlarn yaninda ibadetlerini en
guzel vechiyle eda ederken tek basina kaldigi zaman boyle davranmaz. Her

146 En-Nuhbe, s. 64-65.
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zaman ovulme beklentisi icerisindedir ve kendisine sayg1 gosterilmesini
ister. Halk, bir baskasina ilgi duyup onu gormezlikten geldiginde rahatsiz
olur. Buyuk insanlarla oturup kalkarken konusma tarzi degisir... '*°

Ikiyuzlulugin tedavi yontemleri:

1. Asil koklerini tespit edip yok etmek: Daha once de hatrlattigimiz
uzere, erdemsizlikleri yok etme yontemlerinden biri de sebep ve koklere
inip yok etmektir. Feyz soyle der: “Ikiytizlulugiin sebepleri nefis sevgisi,
makam ve mevki sevdasi, halkin ovgiisine mazhar olma arzusu, halkin
elinde olan seylere karsi hirs, iman zayiflig1 ve basiret yoksunlugudur.
Ikiyuzluligi kokiunden kaziyip yok etmek isteyen bir insan, ¢ncelikle

bu kokleri kurutmahdir.” !

2. ibadi amelleri gizlemek: Feyz, riyakarlik erdemsizligiyle miicadele
yolunda ikinci yontemin, ibadetleri gizlice yapmak ve hayir-hasenati kim-
senin gormeyecegi bir seklide yerine getirmek oldugunu soyler. ** Evet,
bu yontem zorluklarla doludur fakat oldukea etkilidir. Elbette salik, bu
yolda asiriya gitmekten de sakinmali; toplu eda olunan cemaat namazi,
cuma namazi ve sosyal sorumluluklar tstlenmek gibi ibadetlerin seva-
bimndan mahrum kalmamahdir. ..

3. Ikiyuzliligin sonuglarnm goz ontinde bulundurmak: Feyz, bu hu-
susta soyle der: “Eger ikiytizlt bir insan, riyanin ugursuz ve zararh so-
nuclarm anlatan ayet ve hadislere bakacak olursa kesinlikle etki altinda
kalir. Aynica ikiytizla bir insamin icinin hastalikh ve sakat oldugunu ve
kiyamet giinti ona: Ey facir, ey duizenbaz, ey ikiytzlu butin amellerin
yok hukmundedir! Haydi, geri don de kimler icin amel etmissen git on-
lardan muikafatim iste diye hitap edilecegini bilirse, artik kesinlikle ri-

yaya yonelmez.” >

6. Diinya Sevgisi ve Tedavi Yontemleri

Bir insan, kalbini erdemsizliklerden arindirmak istiyorsa, her seyden
once dunyay ahiret icin istemelidir. Bir insan eger dinyay1 diinya icin

150 A.ge., s. 200; En-Nuhbe, s. 79.
151 En-Nuhbe, s. 79; El-Meheccetu’l-Beyda, c. 6, s. 170-181.
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ister, diinyaya gontl verir ve haddinden fazla ona deger verirse, kemal
yolundan geride kalr. Zira dunya, aldatici, tath ve caziptir. Ona yonelen
herkes, cazibesine kapilir, onunla tinsiyet kurar ve gonlunu kaptirip bag-
lanir. Diinyaya gondl verenler, aslinda bilmezler ki su dunyanm ic yuza
alabildigine cirkindir. Evet, dis1 gtizeldir; ama sonucu tehlikelidir. Diinya

tutkunlari, sonsuz bir huzun ve erisilmez arzulara takilip kalirlar. *

Diinya sevgisini 1slah ve tedavinin en asli yontemi, insanin Allah’a
gonil vermesi ve ona asik olmasidir. Insanoglunun en biytik huneri, ce-
surca bir adimla sahip oldugu her seyden vazgecip kendi eliyle kendi ben-
ligini kurban mahalline gottrtip butin ‘ben’ ve bencilliklerle gonul bagmi
kesmesidir. Demek ki o, buttin varligiyla Allah’a yonelmeli, bittn gonul
baglar1 onun icin olmali, butiin sevgileri ona ait olmali ve tim fani sey-
lerden ytz cevirerek bir tek baki olana gonlunti adamalidir.

Bir insan, biling ve basiretle biittin varhigin onun goniil celen cemali-
nin bir cilvesi oldugunu bilir ve butin guzellikler, iyilikler ve kemallerin
nihayetinde ona ait oldugunu idrak ederse, acaba su toprak yigimim hic¢
onunla degistirir mi ve hi¢ diinya sevgisine kapilabilir mi? Onunla tamisan,
onun yad ve zikriyle unsiyet bulan, ona ibadet aski tastyan ve ona gonul
veren bir insan, gonluni tim masivadan armdirmis demektir. Feyz, er-
demler ve erdemsizliklerle ilgili izahatindan sonra “Sirn (kalbi) Allah’tan
gayri her seyden arindirmak” bashg: altinda yeni bir konuya girer ve bu
kisa ve ozl bolumde soyle der:

Gonlt masivadan arindirmak, Allah’a ask ile baglanmakla muyesserdir.

Sonra da su rivayeti nakleder:

“Allah sevgisi bir kulun kalbini aydinlattig zaman, onu Allah’tan baska bu-
tan istigal ve zikirlerden alikoyar.” 1>

7. Dili Kontrol Etme Yontemleri

Allalh'im insana bahsettigi en buytik nimetlerden biri de dildir. Bu,
kuctictk bir organ olmakla birlikte faaliyet alam sonsuz genisliktedir. Dil,

% Age., c 5, s 253-272; c. 6, s. 1-38; el-Hakayik, s. 96-108.
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duastncelerin, aklin ve duygularin terciimamdir. Dil, insanin kisiligini ta-
mimak icin acilan bir penceredir. Dil, insanlar arasinda bir iletisim araci
ve fikir teatisi icin en verimli vesiledir. Dil, insani kualtur, medeniyet ve
ilerlemenin en islevsel faktorlerindendir. Feyz, dil hakkinda soyle der:

Dil, gercek anlamiyla cennet ve cehennemin anahtaridir. Ctanka onun 1s-
lah olmast, butiin erdemlerin kaynagy; sapmast, bitiin sapkinlik ve erdem-
sizliklerin sebebidir. Dil aracihigiyla iman ve kufir ifade edilir ve Allah’a sii-
kir ve senada bulunulur. Onun araciligiyla insanlar arasinda guizel sozler
soylenebilir, sevgi, iyilik ve edep yaygimhk kazanabilir. Lakin eger kontrol
edilmeyecek olur da akil ve seriatin denetimine tabi olmazsa nice gtinahla-
rin ortaya ¢ikis sebebi olur ve seytan onu istedigi yone yonlendirir. '*°

Ahlak bilginleri ve egitim-6gretim uzmanlari, dilin egitilip 1slah edil-
mesi meselesine strekli vurguda bulunur ve dilin egitilmesini, erdemle-
rin ortaya ¢ikisi ve boy verip serpilmesi yolunda atilacak en 6nemli adim
olarak gorurler. Feyz, el-Meheccetu’l-Beyda ve el-Hakay1k kitaplarinda, di-
lin afet ve sapkinliklariyla ilgili genis aciklamalardan sonra yirmiden fazla
sapma ve afetten soz eder. "’

Dil hakkinda su iki nitkteye dikkat etmek gerekir:

1. Dili koruyup kontrol altina almadan, kemal ve saadete erismek
mumkun degildir. Nefisle cihadin her tard, ibadetler ve hizmetler, dil 1s-
lah olmadan hicbir fayda saglamaz.

2. Dil, bir toplu iletisim aracidir. Biittin insanlarn sahip oldugu bir
vesiledir ve faaliyet alan1 da sonsuz genisliktedir. Bu organ, en kugctk bir
zahmete katlanmaksizin harekete gecer ve halkin buyik cogunlugu, di-
lin yol actig1 sapma ve hastaliklar gormezden gelirler. Oysa dil, seytanmn
kullandig1 en buytik yoldan saptirma aracidir. Zira butin kotaluklerin
anast olan yalan dil vasitasiyla gerceklesir. Sonra da giybet ve insanlar
karalama gibi afetler gelir. Dil kontrol edilmedigi zaman, cok konusmak,
bos konusmak, kufur, igneleme, tartisma, kavga ve onlarca kot haslet
uygulanma zemini bulur. Bu sapmalar neticesinde de enva-1 cesit ruh-
sal dengesizlik ortaya cikar ve hem bireysel hem de toplumsal problem-
ler yayginhk kazanir.

156 El-Hakaytk-1 fi Mehasini'l-Ahlak, s. 64-65.
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Bu olumsuzluk ve sapmalardan kurtulmak icin dili, uygun yontem-
lerle akil ve seriatin kontrolu altina almak gerekir. Masumlardan (a.s) ge-
len hadislerde, dilin tedavi ve 1slah1 dogrultusunda iki yontem gtindeme
gelmistir. Feyz, kitaplarinda bu iki yontemi farkli yer ve ifadelerle dile
getirmistir. Biz de burada kisaca ele almaya cahisacagiz:

1. Kontrol ve murakabe: Feyz, bu hususta soyle der:

Insan konusmaya baslamadan 6nce, ne diyecegi, nasil ifade edecegi, nicin
konusacagi, konusmanin icerigi, sonuclan tzerine dustinmelidir ve bunu
akil ve marifet olctitine gore degerlendirmelidir. Soyleyecegi soz eger dinya
ve dhiretine fayda sagliyor ve Allah icinse soylemeli; yok, diinya ve ahireti
icin bir sonucu yoksa veya kendisi icin zararh olacaksa dile getirmekten ka-
cinmalidir. Yalan olmamas, insanlar karalama babindan olmamasi, ignele-
yici olmamast, kavga ve diismanhk sebebi olmamast, bos ya da cok konus-
maya yol agmamas icin iyice dustinmelidir. S6ztn 6z1, iyice dusinmeden
konusmaktan siddetle kacinmalidir.

2. Sukat ya da tam tersine amel yontemi: Dini metinlerde stkut,
yuice bir deger mesabesinde gorultr. Bu dogrultuda essiz, latif nikteler
beyan edilmis, sonuc ve semereleri apacik bir dille ifade edilmistir. Feyz,
bu semerelerin bazilarina deginir:

Sukat, hiusran ve ziyanlardan bir kurtulma vesilesidir. *® Sukat, bizzat

hikmettir. 1°° Ibadetin ilk adimm stkattur. '° Her isin kilavuzu sukuttur. 1!

Her seyden 6te buyrulur ki “Bizim Sia'miz dilsizdir!”'** Netice itiba-
riyla sukut ahstirmastyla insan, dilini kendi kontrolu altina alabilecegi ve
gitgide Hak’tan gayri bir soz soylemeyecegi ve Hakk'n rizasindan gayri

bir maksatla konusmayacag bir mertebeye ytkselir. '

158 Age., s 65.

19 Age.

160" Fn-Nuhbe, s. 256.

101 A ge., s 256-257.

192 Fl-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 66.
19 Age., s 65-67.
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& gitim, cok boyutlu ve butinltkla bir strectir. Dolayisiyla bu

stirecte insan varliginin butan boyutlar, butin dogal-fitr gic,
yeti ve yetenekleri goz ontinde bulundurulmah ve hepsini kusatacak bir
egitim, gelisim ve yonlendirme programi hazirlanmahdir. Bu cumleden,
egitim sahasiim en ¢énemli alanlarindan biri olan cinsel egitim de ciddi-
yetle ele alinmal, cinsel icgudunin kontrol, tatmin ve yonlendirilmesi
icin gerekli olan bilgi ve metotlar reel ve objektif bir zeminde ortaya ko-
nulmalidir. Bu itibarla, gozlemlendigi kadariyla egitim sureci, cinsel egi-
tim goz ardi edildigi zaman eksik ve islevsiz kalmaktadir. Ozellikle cinsel
egitimin cikis kaynag ve ana temasi olan cinsel i¢cgiidii, kendine 6zgi ge-
reksinimleriyle birlikte insanin en hayati ve en giclii egilimlerinden biri
ve erkek kadm iliskisinin en temel faktorudur. Bu faktor, insan kisiligi-
nin en 6nemli niteliklerinden birini sekillendirir ve insan hayatinin bui-
tin boyutlarmi, soz, séylem ve butin davramslarini etkiler. Insanin hem
bireysel nitelikleri hem toplumsal kisiliginin sekillenmesi hem de fikir-
sel ve dilsel gelisiminde ¢cok onemli bir rol oynar. Ayrica bircok toplum-
sal kurum ve yapmin da zeminini olusturur.

Dolaysiyla cinsel icgiidiinin bu roluntn dogru ve gercekei bir gozle
incelenmesi ve bu ihtiyacin kontrol, tatmin ve yonlendirilmesi insanin bi-
reysel gelisim ve mutlulugu icin 6nemli bir etken ve insanlik toplumunun
manevi kalkinma ve ilerleyisi icin vazgecilmez bir ihtiyactir. Fakat bu ic-
gudu karsisinda yanls bir tutum, bu yonde bir ifrat ve cinsel ozgurlik ya
da tefrit ve baskici yaklasim hi¢ kuskusuz insanin huzur ve stiktinetini
altust ettigi gibi kemal ve saadet yolundaki ilerleyisi ontunde de asilmaz
bir engel olusturur. Ayrica insanlk toplumunun da buyuk problemlerle
yiz ytize gelmesine sebep olur.
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Elbette icinde bulundugumuz cagda cinsel egitim konusu, fevkalade
onemlidir. Zira ozellikle son yarim ytizyilda maddi uygarlik ve teknoloji-
deki gelismeler, kuresel iletisim araclarmin yayginlasmasi, sosyal medya
aglarinin gelisimi, cinselligi kiskirtan arac-gereclerin ¢cogalmasi ve tim
bunlarn sekiiler egitim-o6gretim kurumlar vasitasiyla ve feminist yakla-
simlarin yonlendirilmesiyle bir tiir sosyal egemenlik kazanmasindan do-
lay1 toplumsal hayat ciddi tehlikelerle ytiz yiize gelmekte ve bu gidisat
gunbegun daha bir hiz kazanmaktadir. Diger taraftan emperyalist dtinya,
[slam dismanhg ve kiltirel saldirt dogrultusunda geng nesilleri yoldan
cikarmak icin cinsel egitim sahasma egilmis ve cinsel sapikliklar yaygin-
lastirma gayesine odaklanmis bulunmaktadur.

Bu itibarla, Musliuman egitimcilerin Islam ve Miisliman diistinirle-
rin cinsel egitim meselesine dair gortslerini incelemeli, cinsel hayatin te-
mel ilkeleri ve davranissal normlarini izah etmeli ve toplumun; ozellikle
de geng nesillerin cinsellige dair bilimsel ve ahlaki problemlerine ¢c6ziim
sunmalidirlar. Biz bu gayeyle Feyz-i Kasani'nin ahlak, egitim, fikih, tefsir
ve hadis ilimleriyle ilgili eserlerini inceleyerek onun cinsel egitime dair
goruslerini derlemeye calistik. Malum olsa gerektir ki Feyz'in cinsel egi-
time dair gorusleri, ortak kaynaklardan beslenmis olmasi sebebiyle diger
Musliiman dustntirlerin gorusleriyle bircok ortak 6zellik tasimaktadir.

Bu calismanin urand, bes fasil kapsaminda bir araya getirilmistir. Bi-
rinci fasilda, cinsel egitimin teorik altyapisi ele alinip bu egitimin tanimu,
cinsel ahlakla farki, zarureti, hedef ve gayeleri incelenmistir. Tkinci fasilda,
cinsel 6grenim, cinsel 6grenimin zamanlamasi ve egitim yontemi ele alin-
mis ve bu egitimin asamal bir sekilde gerceklestirilmesi gerektigi vurgu-
lanmustir. Ugiincit bolimde, cinsel davranislarn diizen ve dengesi, temin
ve tatmin yontemleri ve dengeleme ve kontrol faktorleri incelenmistir.
Dordunca boltimde, cinsel egitimin problemleri konusunu ele almaya ca-
histik ve goz zinast, kendi kendine tatmin, zina, escinsellik, muhabbet tel-
lalhg gibi cinsel sapikliklan ele aldik. Son bolumde ise kizlar ve erkekler
arasindaki bazi iliski tirlerini; 6rnegin bakisma, konusma, yazisma, otu-
rup kalkma, sakalasma ve sair konulara deginmeye calstik.



1. Cinsel Egitimin Teorik Temelleri ve

Terminolojisi

Cinsel Egitimin Tanimi

6>insel egitimden maksat, cinsellik 6grenimi, cinsellige dair malu-

mat ya da cinsel icguduyt takviye edip zirveye ulastirmak degil-
dir. Evet, tipla ilgili baz1 kitaplarda cinsel egitimin konusu cinsellige dair
malumat, cinsel iliski mekanizmasi, cinsel problemler ve benzeri konu-
lar ‘cinsel egitim’ bashg altinda incelenmektedir. Fakat egitim bilimleri,
psikoloji ve din bilginleri, cinsel egitimi daha genis bir cercevede muta-
laa etmislerdir. Bu iddianin kaniti, s6z konusu bilginlerin cinsel egitimle
ilgili eserlerindeki aciklamalaridir. Biz de burada bu aciklamalar aktarma
ve bir araya getirmenin yamni sira cinsel egitimin mahiyetini ortaya koyup
en nihayet bu olguyu tanimlamaya cahsacagiz.

1. Maurice Debesse, ‘Egitim Strecleri’ isimli kitabinda cinsel egi-
timle ilgili soyle der:

Ergenlik ve genclik donemi, biyolojik acidan cinsel duygularm uyandigt bir
donem olup psikolojik acidan oldukca karmasik 6zelliklere sahiptir. Bu se-
beple, bu dénem hem egitmenler hem de ¢grenciler acisimdan endise verici
bir donemdir. Bu 6zellikleri goz oniinde bulundurarak ilk 6nce ergenlik ya-
sindaki cocuklara bu firtinali donemi rahat bir sekilde asabilmeleri icin yar-
dima olmak gerekir. Dolayisiyla bu yaslarm, anlamsiz ve sonucsuz problem-
ler ve riskli deneyimlerle gecip gitmesine izin verilmemelidir. Bu itibarla her
bir ¢grencinin bilincli, tecrtubeli ve giivenebilecegi bir ogretmen yahut egit-
menle yakm bir temas icerisinde olmasi ve cinsel egitim konusunda yardi-
mina basvurmasi gerekir. Bu zorunluluk, ergenlik donemindeki degisim su-
recinin cinsel egitimi gerektirmesi dolayisiyladir. Elbette bu hususta yalnizca

o
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tip, biyoloji ve toplumbilimle ilgili malumata sahip olmak yeterli degildir. Zira
tibbi ve biyolojik malumat sif anatomik degisikliklerle ilgilenir. Sosyolojik
veriler ise sirf egitim asamalarimi onemser. Bu ytizden bir ergenin, bedensel
ve toplumsal zemindeki karsilikh etki-tepki iliskisinin sonuclariyla ilgili al-
gis1 ve bu algmm yaratugy degisim ciddi bir incelemeyi gerektirmektedir. Bir
egitmenin vazifesi, bu iki baski faktortint dengeleyebilmektir. Ancak bu yolla
bir ergenin kisiliginin gelisim stirecine katkida bulunulabilir. !

Bu aciklamadan sonra cinsel egitim teriminin tammi bir yere kadar
tanimlanmis ve konum ve gereksinimleri anlasilmis sayilir.

2. Rus psikolog Kochtkof bu konuda soyle der:

Genel up kitaplarinda, cinsel egitim genellikle cinsel 6grenim anlaminda
kullanilir. Oysa cinsel egitim, cok daha genis bir anlama sahiptir. Zira sa-
dece cinsel duygular degil ayn1 zamanda sosyal, kulttrel ve ahlaki kisili-
gin gelisimi gibi konulan da igerir. *

Bu tanimda cinsel egitimin alabildigine genis kapsamina bir olctide
deginilmis ve sirf 6grenim boyutuyla yetinilmemistir.

3. Egitim bilimleri uzamlarmdan biri de cinsel egitimi veli ve egit-
menlerin en onemli gorevlerinden biri gormekle birlikte bu alan1 ‘cinsel
ogrenim ve bilgilenmeyle’ karistirmis ve soyle demistir:

Hic¢ kuskusuz cinsel egitim; yani ergenleri zamaninda, ergenligin anlam
ve belirtileriyle tanistirmak ve cinsel etkinligin felsefesini aciklamak ana-
baba ve egitmenlerin kacinilmaz ¢devlerindendir. Acik olsa gerektir ki bu
tar konulan gundeme getirirken gayet dikkatli ve dogru bir yontem takip
edilmeli ve cogunlukla dolayl bir anlatimla ve en nihayet iyi niyetli kisi-
ler eliyle aktanlmalichr.

4. Bu alanla ilgili, Musliman bir dustntir, cinsel egitimi fikih ve ahlak
baglaminda ele almis ve bu konuyu ergenlik htitktimleri, evlilik ahkam
ve cinsel ahlak gibi konularla simirh tutmustur:

Cinsel egitimin gayesi sudur: Bir cocugu oyle bir sekilde egitmeliyiz ki ergen-

lik cagina geldiginde cinsel konularla ilgili helal ve haramlan bilsin, evlilik

Debesse, Merahil-i Terbiyet, Farscaya cev. Ali Muhammed Kardan, s. 147-162.
Kochtkof ve Lapik, Revansinasi ve Terbiyet Cinsi-yi Kudekan ve Novcevanan, Farscaya

cev. Muhammed Takizade, s. 5-6.
3 Sukahi, Talim ve Terbiyet ve Merahil-i An, s. 183-184.
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ve hayat arkadashgimin sorumluluklarim tamsin, laubali davranislardan sa- N
kinsin, Islami iffetin yol ve yordamum ahlaki bir distur edinsin ve sehvet

vadilerinde basibos dolasip durmasm. Ornegin yedi ila on yaslar arasinda Zé&
anne babanin yanina giderken izin alma adab: ve bakma ile ilgili hikim-
ler ogretilmelidir. On ila on dort yas arast, onu cinsel tahrik unsurlarindan
uzaklastirmal ve on dort yasindan sonra ergenlik hukumleri ve asamali
olarak da evlilik ve iffetle ilgili meselelerle tamstirmaliyrz. *

5. Feyz, el-Hakayik kitabinda, cinsel egitimin zorunlulugunu izah
eder ve bu dogrultuda su tanima ulasir:

Sehvet ve cinsel egilim, cinsel haz ve neslin bekas icin insanogluna bahse-
dilmistir. Fakat hi¢ kuskusuz bu guiclu ve azgm egilim, dengelenme ve yon-
lendirilmeye gereksinim duyar. Zira kontrol edilmedigi zaman, ifrat ya da
tefrite kayar, itidalden uzaklasir ve insanoglunun hem din hem de dunya-
s altiist eder. Cunka ifrata kactigr zaman tc tehlikeli sonuca yol acar: Bi-
rincisi, cinsel icgiidii akla galip gelir ve onu esir eder. Bu durumda heves ve
sehveti tatmin etmek, kisinin yasaminin en temel gayesi olur ve onu saadet
ve kemal yolundan alikoyar. ikinci tehlike, cinsel egilimin din ve dindar-
lig1 ayaklar altina almasidir ki bu durumda sehvetperest bir insan icin helal
ve haramlar anlamsizlasir ve gitgide cinsel sapikhiga dogru evrilir. Kontrol
altina alimmans cinsel egilimin tictinci tehlikesi ise sehvet duskunligu-
dir. Yani, cinsel sehvet bir insam hayvansal aska yonelmeye sevk edebilir.
Bu durumda ise hem akil hem de dinden tamamen uzaklasir ve sehvetin
kolesi durumuna duser. Dolayisiyla cinsel sehvet ifrata kactigr zaman ke-
sin olarak insam duisiise sevk eder. Tabi ki ifrat ne kadar tehlikeliyse tefrit
de bir sorun kaynagidir ve insam davranms bozuklugu, anormal bir yasam,
bedensel ve ruhsal hastaliklara surtikler. Sonucta cinsel gudiilerin tatmini,
yonlendirme ve dengelenmeye muhtac olup ifrat ve tefritten uzak, makul
ve mesru kolaylastirma yollariyla temin edilmelidir.

Bagska bir yerde yine soyle der:

Cinsel iffet ve egitim hususunda en biiyiik 6rnek Hz. Yusuftur. O, cinsel ‘&
egilimlerini kontrol altinda tutmak ve cinsel sapkinlik ve anormalliklerden
kagmmak isteyen herkesin imamdir. ©

Nasth-1 Ulum, Islam ve Terbiyet-i Kudekan, Farscaya cev. Ahmed Behesti, c. 1, s.
365.

> El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 63-64.

© Age.,s. 64.
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Buraya kadar anlatilanlardan su sonuca ulasabiliriz ki cinsel egitim,
sadece cinsel ogretim ya da cinsellikle ilgili malumatin aktarilmas1 yahut
cinsel gudileri zirveye cikaracak yontemlerden ibaret degildir. Demek
ki cinsel egitimi “cinsellikle ilgili bilgiler ya da cinsel icgtiduyt gelistire-
cek yontemleri ogretmek” seklinde tamimlayamayiz. Cinsel egitim, cin-
sel ahlak ekseninde sekillenen bir strectir. Dolayisiyla cinsel egitim, bir
ogrenciyi cinsel gudilerini tatmin, yonlendirme ve dengelemeye donuk
bilgiler ve en uygun zemin ve konumu yaratmaya dontk yontemlerle ta-
mstirmaktan ibaret olup onun sosyal, kulttrel ve ahlaki kisiliginin geli-
sim zeminini temin edip cinsel sapmalar karsisinda korunakl kilmak ve
danya ve ahiret mutlulugunu saglamak gayesiyle verilen egitimdir.

Cinsel Egitim ve Cinsel Ahlak Arasindaki Farklar

Cinsel ahlak, cinsel icguduyle alakal ve 6vgii ya da kinamaya konu
olabilecek davranis, haslet ve sifatlarin degerler baglaminda duzenlenme-
sidir. Ornegin cinsel ahlak, erkek ve kadinin hayali olmas, erkegin namus
duyarhligy, kadin ve erkegin birbirlerine karst iffet ve baghliklarini koru-
malarl, avret yerlerinin gizlenmesi, kadinin namahremler karsisinda or-
tinmesi, goz zinasmdan uzak durmak gibi davranis ve sifatlar cinsel icgu-
duyle alakal olup degerler baglaminda sekillenmislerdir. Iste tim bunlar
cinsel ahlakin hedefleri kapsaminda yer alirlar. Oysa cinsel egitim, kendi
0zgit mekanizma ve yontemleriyle cinsel ahlakin hedeflerine islevsellik
kazandirr. Bu bakimdan su iki nukteye dikkat etmek gerekir:

1. Cinsel egitim, egitim stirecinin genis kapsami ve insanoglunun va-
rolusunun butun boyut, yeti ve gereksinimlerinin bu kapsam da yer al-
masi dolayisiyla, sirf cinsellige dair deger iceren davranis ve ovgii-yergiye
konu olabilecek sifatlara 6zgii olan cinsel ahlaka gore daha genis bir kap-
sama alnina sahiptir ve insanin cinselligiyle ilgili butiin davramis, aliskan-
lik ve melekelerini icerir. Tim bunlarin, ahlaki ve degersel boyutu olan
davranis ve sifatlar yahut normal davramslarla ilgili olmasi arasinda da
bir fark gozetilmez.

2. Cinsel ahlak, cinsel egitimin temelidir. Daha 6nce de hatirlattig-
miz uzere ahlaki olcutler en genel anlamiyla egitimin temellerinden sadece
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biridir. Soztn 6z, cinsel egitim ve cinsel ahlak, hem temelleri bakimin-
dan hem gaye ve yontemleri hem de kapsama alan1 bakimindan birbirle-
rinden ayrilirlar. Yani cinsel egitim, ister ahlaki olsun ister olmasin cinsel
icgudiyle alakal butiin davranis, sifat ve melekelere samil gelirken cin-
sel ahlak sadece cinsel davranis, sifat ve melekelerin ovgu-yergiye konu
olabilen kesimiyle ilgilenir.

Cinsel Egitime Ozgii ilkeler

Daha once Feyz'in bakis acisiyla egitimin en genel ilke ve esaslarini
ele aldik ve tekrarlamay1 gerekli gormuyoruz. Burada, sadece cinsel egi-
timin kendi 6zgu temel ve ilkeleri 6zetle ele alacagiz. Bu dogrultuda cin-
sel icgidinun mahiyeti, islevleri, evliligin kutsalligi, bekarhgin kotilagu
ve cinsel hazzin yeri meselelerini ele alacagiz.

1. Cinsel i¢giidii ilahi Bir Nimettir

Kadin ve erkekler arasinda, insanoglunun gelisim stirecinin belirli
bir asamasinda birtakim fiziksel degisimlerle ortaya ¢ikan dogal ilgi, cin-
sel icgudii diye isimlendirilir. insanoglunda, dahasi butun canhlarda var
olan bu ilgi, ispatlanmay1 gerektirmeyecek kadar asikardir. Feyz’e gore,
iste bu icgudu ilahi bir vergi ve nimettir. O, soyle der:

Kadimn ve erkegin birbirlerine karst dogal ilgisi, ilahi bir ayet ve vergi olup
insan tiriniin beka sebebi ve bir haz vesilesidir.” Bu igsel egilim, hicbir
sekilde cirkin ve kotu degildir ve asla olumsuz bir yonu yoktur. Bilakis bu
egilimin dogru ve mesru bir sekilde tatmin edilmesi zararidir. Dolayistyla
evlilik bagy, ilahi ferman dogrultusunda 6vguiye sayan ve arzulanan bir iliski
olup soz konusu ilgi ve alakanin tatmini, yonlendirilmesi ve kontrol edil-
mesi dogrultusunda sekillenen bir kurumdur. ®

Kur'an-1 Kerim acisindan erkek ve kadmin birbirlerine ilgi duymast,
Allah'in rahmet ve sevgi temeli tizerine tesis ettigi en kutsi olgulardan
biridir. Zira bu sayede erkek ve kadinin huzur ve stkutneti evlilik iliski-
sine baglanmstir.

A.ge., s. 63, el-Meheccetul-Beyda, c. 5, s. 176.
8 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 51-58.
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“Icinizden, kendileriyle huzura kavusacagimz esler yaratip; aranizda
muhabbet ve rahmet var etmesi, onun varhgmin belgelerindendir.
Bunlarda, diisiitnen millet icin dersler vardir.”°
Malumdur ki sevgi, rahmet, muhabbet ve hayatin guizellesmesine ve
insan tiranin bekasina sebep olan bir egilim, insanin kisiliginin sekil-
lenmesinde ¢cok onemli bir rol oynar. Dolayistyla asla olumsuz bir olgu
olarak gorillemez ve bu konuya dair konusmak ¢irkin addedilemez. Bu-
nun kanitlarindan biri de Kur’an-1 Kerim'in cinsel konulara dair izahatta
bulunmasi, cinsel iliski, tenastl uzuvlar, cinsel sapiklik, ihtilam, meni,

rahim, dogum, hayiz ve nifas ve benzeri konulan ele almasidir. °

[slamva gore kadm ve birbirlerine ilgi duymasi, dogal ve fitri bir egi-
lim olup yaratihs dtizeninin bir geregidir. Yani, kesinlikle sosyal hayatin
dogurdugu ve sosyal davranis ve torelerin bir geregi degildir. Hatta eger
sosyal hayata egilimin fitri ve dogal bir egilim olup olmadig1 kusku gotu-
recek olsa dahi kadin ve erkek arasindaki karsilikh egilimin fitr ve dogal
oldugu asla kusku gotirmez. Iste bu sebepledir ki kadin ve erkek 6zel
tenastl uzuvlarina sahiptirler. Feyz, bu hususta soyle der:

Kur'an-1 Kerim, erkek ve kadinin birbirlerine ilgisini, insanoglunun yapisi-
nin bir geregi, ilk ve en giizel dunyevi ziynet diye gortr: Sehvete (ozellikle)
kadinlara diskinlitk insanlara ¢ekici kilindi. ' Bu ayette sehvet kavrami
kullanilmistir. Bu kavram siddetli arzu anlamina geldigine gore insanog-
lunda, kadm ve cocuk sevgisi cok siddetlidir diyebiliriz. '*

Baz1 hadislerde, cinsel icgtidiintin bir geregi olan kadin sevgisi, Pey-
gamberlerin ahlak: diye nitelendirilir:

“Peygamberlerin ahlaklarmdan biri, kadin sevgisidir.”

®  Rum: 21; Bkz. Tefsir-i Safi, c. 4, s. 129.

10" Bakara: 187- 222- 223- 237, Dehr: 2; Muminun: 5-7 ve 12-13; Ahkaf: 15; Isra: 32:
Nuar: 3; A'raf: 80.

1 Al Imran: 14.

12 Tefsir-i Safi, c. 1, s. 321.
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Allah Resulu (s.a.a) soyle buyurur:

“Ben tc seyi alaka duyarm: Gizel koku, kadm ve namaz.”

Masum Imamlar da (a.s) bircok rivayette kendi eslerine karst duy-
duklarn sevgiyi sarih bir sekilde dile getirmislerdir. Daha da 6tesi, bazi
hadislerde mesru cinsel iliski, teyit edilmenin yani sira “giinahlarin ke-
fareti, peygamberlerin stiinneti” sayilmis ve “Allah yolunda cihat” mesa-
besinde gorulmustur. Feyz, bu rivayetlere istinat ederek, cinsel icgidu-
nun ilahi bir vergi ve nimet oldugu sonucunu alir.

Sonug itibaryla Islam ve Miisluman disunirler acisindan, cinsel ic-
gudu ilahi bir vergi, dogal ve fitri bir olgu olarak goralmus kadin ve erke-
gin karsilikl ilgisi, icinde hicbir kotulik ve ayip barindirmayan guizel ve
kutsi bir is olarak degerlendirilmistir. Simdi artik bu bakis acisini, cinsel
ilgi ve egilimi zat1 itibartyla ayip ve ¢irkin bir is ve cinsel iliskiyi insanin
duasuklik ve alcahis sebebi goren bakis acisiyla karsilastirabilirsiniz. Haki-
katen bazi bilge insanlarm insan varhgimin bir boyutuyla ilgili bu bakisa
sahip olmalan sasilas1 bir durumdur. Peki, cinsel arzu ve tenasul uzuv-
lar1 insan varliginin bir parcast degil midir? Acaba bu bakis acisi, erkek ve
kadinlarin psikolojilerini altiist etmez mi? Peki, Bati dinyasmim gecmiste
sahip oldugu bu bastan asag1 kusurlu bakis acisinm, guinumuz dunya-
sinda Batih toplumlarin olctistiz bir cinsel ozgurluge strukledigini, haya,
utanma, iffet, hamiyet, namus, orttinme gibi degerleri tartismaya actigini
ve toplu seks, ensest iliski, escinsellik vs. tarli sapikliklarn normal karsi-
lanmasina sebep oldugunu biliyor muydunuz? Tam bir buhrana yol acan
bu problem, hatta baz1 psikanalizcileri insanin biittiin kisiligini cinsellige
indirgeyecek bir duzeye kadar strtuklemistir. Bu teoriye gore cinsel icgii-
diler, insanoglunun buttin davramslarimn asil etkenidir ve insanin bi-
tin yeti ve yetenekleri cinselligin bir turevidir. Demek oluyor ki insan,
huzur ve saadet istiyorsa eger cinselligini mutlak bir 6zgurlik icinde ya-
samalidir. Oysaki bu icguiduntin bastirntlip smirlandirilmasi nasil insanin
hem ruhsal hem de bedensel saghgim tehdit ediyorsa, simirsiz cinsel 6z-
gurluk insanin akil saghgini dahi tehdit etmektedir.

3 El-Vafi, c. 21, s. 27-30; el-Meheccetul-Beyda, c. 3, s. 56.
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Sonucta Feyz'e gore cinsel egitimin ana esaslarmdan biri, cinsel ic-
gudunun Allah’n bir ayeti ve vergisi oldugu hakikatidir. Bu icgudu illaki
doyurulmalidir. Onu silip atmak yahut 6zgir birakmak, olumsuz sonuc-
lara yol acar. Demek ki bu icgudu dengelenmelidir. Zira bu ilahi arma-
gani gormezlikten gelmek, bu tehlikeli tecritbeye yasayanlarn tanikhigiyla
cehennem atesinden dahi daha yakicidir ve hem ruh hem de bedeni ya-
kip yok eder. Aym sekilde sinirsizca 6zgir birakmak da hem birey hem
de toplum icin bir diists ve alcalma sebebidir. Dolayistyla cinsel egitimin
ilke ve hedefleri mritalaa edilirken bu husus dikkat-i nazara alinmah ve
itidal —ifrat ya da tefrit degil- her daim gozetilmelidir.

2. Cinsel i¢giidiiniin Asamali Gelisim Siireci

Hic¢ kuskusuz cinsel egilim, insanin dogdugu ilk gtinden itibaren
onunla birliktedir ve asama asama fizyolojik, psikolojik, iklimsel sartlar;
ailevi, sosyal, kilturel ve cevresel etkiler ve benzeri faktorlere gore bir
gelisim seyri takip eder. Bilimsel ve tecrubi verilerin gosterdigi kadariyla
cinsel icguidiiniin gelisim stireci altt asamada sekillenir. Biz Feyz'in ko-
nuya dair gorasunt ele almadan once, giris babindan ilkin bu alti asa-
may1 aktaracagiz:

1. Gizlilik Asamasi: Cinsel egilim, on yasina kadar gizlilik surecini
yasar. Bu stirecte, bu egilimin baz1 belirtileri baz1 cocuklarda ortaya ci-
kar. Elbette cocuklarin cinsel tahrik faktorlerinden uzak tutulduklan or-
tamlarda bu belirtiler en alt seviyeye kadar duser.

2. Cinsel Hazirhk Asamast: Cocuklar on ila on tg¢ yas arasi, cinsel
hazirlik strecini yasarlar. Bu sebeple de bu asama cok ¢zel bir dneme sa-
hiptir ve bu yastaki cocuklar cinsel tahrik ortamlarindan tamamen uzak
tutulmali ve davramislar yonlendirilmelidir.

3. Ergenlik Asamasi: Bir insanin cinsel aktivitesi ortalama on ¢ ya-
sinda ve baz1 biyolojik degisimlerle birlikte baslar. Ergenlik cagiyla bir-
likte kiz ve erkek cocuklar arasindaki fark tamamen belirginlesir. Bu do-
nemde ergenler, fizyolojik degisimlerin yam sira, ruhsal acidan da yeni
bir vaziyet kazanirlar.
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4. Cosku ve Siddet Asamast: Yirmi yastan otuz bes yasina kadar cin-
sel icguduntin zirvede oldugu; dahasi, bentlerini yikip tasacak bir cosku
yasadigl asamadir.

5. Itidal Asamast: Cinsel icgiidi otuz bes yastan elli yasina kadar go-
receli bir itidal ve dengeye kavusur. Elbette cagdas diinyanin sosyal, eko-
nomik, kulttrel ve teknolojik acidan yasadigr hayret verici degisiklikler
bu denge ve itidali buytik ol¢tde sarsmistir.

6. Disits Asamast: Insanoglunun gii¢ ve yetenekleri elli yasindan
sonra inis ve dists strecine girer. Demek ki nasil gorme ve isitme yeti-
leri zayiflamaya bashyor, kaslar; ozellikle de sirt ve bacak arkalarmdaki
kaslan gitgide gucsiizlesiyor ve parmaklarinin hareketi yavashyor ve el
becerileri azaliyor ve boyu gitgide kisaliyorsa, cinsel arzular da azalmaya
baslar. Bu asamada kadin ve erkeklerin cinsel iktidarsizliktan sikayetci
olmalar1 pek muhtemeldir.

Feyz-i Kasani, yer yer cinsel icgudunun tedrici gelisim seyri ve gtic
ve zayiflik asamalarma deginir. Bu yerlerden biri, Gazzalinin genclere
seyr-u stultkun ilk asamalarinda evlilikten uzak durmayi salik verdigi ve
evliligi ahlaki ve irfani seyr-u siluk icin bir engel addettigi'* konuyu
isledigi yerdir. Feyz, Gazzali'ye cevaben der ki:

Butun insanlar, evlilige ihtiyac duyarlar. Bu ihtiyac, silakun baslangic asa-

masina denk gelen genclik yillarinda, sonraki asamalara gore daha siddet-

lidir. Bu sebeple, salikin gecici nikah yapmas: gerekir. °

Bu cevapta iki nukteye dikkat cekilmektedir: 1. Batun insanlar;
salikler dahi evlilige ihtiya¢ duyarlar. 2. Cinsel icgidinun cosku ve sid-
det, itidal ve diistis asamalar1 vardar.

3. Cinsel i¢giidiiniin Giicii ve insanin Zayifuigi

Daha once de aciklandig: tizere, cinsel icgudu, cok guclit bir moti-
vasyon kaynag1 ve cok boyutlu gereksinimleri olan bir icgiidudiir. Bu ic-
gudu, insan hayatinda belirleyici bir role sahiptir ve simirlarini asip tug-
yan ettigi zaman, gelisim ve kemal yolunu tikar ve insan hayatim ciddi

14 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 5, s. 180.
1 Age.,c5,s 181
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problemlerle altist eder. Dikkate sayan husus su ki Kur'an-1 Kerim’'de in-
sanin zayifligina vurguda bulunulan baglam, cinsel icgiidinun ele alin-
dig1 baglamdir. Aile, ailevi iliskiler, mahremler, cinsel icguduyu tatmin
yolu ve cinsel sapmalardan soz edilen Nisa Suresinin 19. ayetinin deva-
mindaki ayetlerin hemen akabinde iki ayet-i serife daha yer alir. Bu ayetle
cinsel icgudunun mahiyetini gozler oniine sermektedir:

ez Yos 10d O ol 5ed & pads i 43 )

“Sehvetlerine uyanlar ise sizin buiyiik bir sapikliga girmenizi

isterler.” '

{ Unds OLEYI 3135 )
“Insan zaten zayif olarak yaranlmistir.” '’

Bu ayetlerin anlamu sudur: Insan cinsel icgudii karsisinda zayiftr
ve bu egilim karsisinda direnecek bir guice sahip degildir. Zira cinsel ar-
zular, insana galip geldigi zaman, onun cismini, canini, ruh ve kalbini
kendi kontroli altina alir, cinsel arzularin gereksinimleri dogrultusunda
surtiklemeye baslar ve en nihayet fikir, zikir, dua, ibadet ve salih amel-
lerden busbiitin alikoyar.

Feyz, cinsel icgidinun gucu ile ilgili soyle der:

Ibn Abbas, Katade ve Ikrime gibi Islam'mn ilk donem mufessirleri, “Rab-

18 ye “Insan zaten za-

» 20

bimiz! Bize giiciimiizin yetmeyecegi seyi tasitma
yif olarak yaratilmistir”
ayetlerinin cinsel icgiidiniin giiciine matuf oldugunu soylemislerdir. Thn

Abbas, acikca soyle der: Icsel arinma, evlilik olmaksizin eksik kalir ve hic
» 21

ayrica “Bastirdigl zaman karanligin serrinden

kuskusuz sonucsuz kalir.

Feyz, “Insan zaten zayif olarak yaratulmisur” ve 6ncesindeki ayet-
lerin tefsirinde soyle der:

16 Nisa: 27.

17 Nisa: 28.

18 Bakara: 286.

19 Nisa: 28.

20 Felak: 3.

21 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 65.
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Rauf ve hakim olan Rabbimiz, insam tamdig1 ve onun cinsel arzular karsi-
sinda zayif ve gugcsiiz oldugunu bildigi icin cinsel icgudusunt tatmin ede-
bilmesi icin bircok kolaylik saglamstr. Bu cimleden daimi ve gecici evli-
lik ve hatta cariyelerle evliligi 6rnek gosterebiliriz. >

4. Bekarligin Kotiiliigii

Feyz'e gore bekarhk, kott ve ¢irkin; evlilik ise kutsal ve mtuibarek bir

olgudur. O, el-Vdfi kitabinda ‘Bekarhgin Cirkinligi’, ‘inzivaya Cekilme ve

Evlilikten Yuz Cevirmenin Kotulagu’ ve ‘Evliligin Kutsallhigr' » diye farkl

basliklar alinda bu konuyu ele almis ve bu cercevede Masum Imamlar-

dan (a.s) bircok rivayet nakletmistir. Bu ctimleden Allah Resuli (s.a.a)

soyle buyurur:

“Cehennem ehlinin ¢ogunlugu bekarlardr.”

» 25

“Olilerinizin en kotileri bekarlardir.

“Evli bir insanin iki rekat namazi, geceleri ibadet eden ve gunduzleri orug

tutan bir bekarn ibadetinden daha hayirhdir.”

Hz. Imam Bakir (a.s) kendisini ziyarete gelen birine: “Evli misin?”

diye sorar. Adam: “Hayir” der. Imam soyle buyurur:

“Butiin dunya ve icindeki her seyi bana verseler de tek bir geceligine essiz

kalmaktan asla hoslanmam.” >’

Imam Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Evli bir insanin bir rekat namazi, bekar bir insanin yetmis rekatindan

daha ustandir.” %

Feyz-i Kasani, evliligin kutsalligi ve muibarekligi ile ilgili de bircok

rivayet nakleder:

22
23
24
25
26
27
28

Tefsir-i Safi, c. 1, s. 442.
El-Vafi, c. 21, s. 31-50.
Age.,s. 33.

Age.

Age.,s. 32.

Age.,s. 35.

Age.,s. 3L
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“Allah Resulivniin (s.a.a) buyurdugu tzere evlilik, “Insanlik toplumunda
tesis olunmus en giizel ve en degerli kurumdur.” % “Allah’a imandan sonra
bir insanin sahip oldugu en bityitk sermayedir.” ** “Evlenen bir insan di-
ninin yarisim muhafaza etmistir. Diger yanst icinse takvaya yonelmelidir.” *!
Hz. Imam Sadik (a.s) buyurur ki: “Bekar biri icin evlenme imkani sagla-
yan bir insana Allah, kiyamet ginti rahmet gozityle bakar.” ** “Evlilik akdi
icin bir merasim dtizenlendiginde goklerin kapilart acilir ve ilahi bereket-
ler nazil olur.”*> Allah Resulit (s.a.a) genel bir yasa hitkmiindeki su ha-
diste soyle buyurur: “Evlilik, benim stnnetimdir. Her kim ytz cevirirse
» 34

benden degildir.

Simdi, bu rivayetler goz 6ntinde bulundurularak su sorunun cevabi
verilmelidir: Dini acidan evliligin kutsal, ama bekarhigin ¢irkin gorilme-
sinin sebebi nedir? Bu soruyu, Feyz'in eserlerinden yola cikarak soyle
cevaplayabiliriz:

1. Evlilik, insanin yaratihisimin bir geregidir ve insanim fitri ihtiyacla-
riyla tam bir uyum icerisindedir. Baska bir tabirle, hakim olan Rabbimiz
erkek ve kadim birbirlerine ilgi duyacak bir kivamda yaratmistir ve insa-
noglu bu sebeple evlilige yonelir. Lakin bekarlik, insanin 6zgiin yaratilisi,
fitratr, bedensel yapis, fiziksel donanmu ve psikolojik yetileriyle bagdasmaz. >

2. Hakim olan Rabbimiz, insan neslinin bekasi icin bir diizen yaratmis
ve dogrultuda erkek ve kadinin hem beden hem de ruhlarim 6zel yeti, arac
ve gereclerle donatmistir. Bu itibarla, evlenen bir insan bu ilahi duzene
uymus sayllir. Lakin bekar kalan bir insan, bu diizene sirt ¢evirmis sayilir. *°

3. Evlilik, dini acidan bir korunma ve giinahtan kacinma vesilesidir.
Zira cinsel icgudu, asi ve serkestir. Mesru yollarla tatmin olunmadig za-
man, harama yonelir, fesat, fitne ve cirkinlik kaynag: olur.’

29 A.ge., s. 34; el-Meheccetul-Beyda, c. 3, s. 54.

0 ELvafi, c. 21, s. 34.

1 Age., s 32

2 Age.,s 4l

3 Age.,s. 34.

3% El-Meheccetul-Beyda, c. 3, s. 55; E1-Vafi, c. 21, s. 34.

35 “feinizden, kendileriyle huzura kavusacagimz esler yaratip; aramzda muhabbet ve rahmet
var etmesi, O'nun varliginin belgelerindendir.” (Rum: 21)

36 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 58-79.

> Age.
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4. Cinsel icguduntn helal ve mesru yolarla tatmini, ruhsal ve be-
densel saghk ve insani kisiligin gelisimde ¢cok onemli bir rol oynar. Tam
tersine, bu i¢giidii tatmin edilmeden bastirldigi zaman, ruhsal ve fizik-
sel hastaliklarin ortaya ¢tkmasima sebep olur. *

Zekeriya Razi soyle der:

Cinsel icgtidundun doyurulmamasi, sebepsiz tiztintiilere, haltisinasyonlara
ve asagilik diisuncelere yol acar.

Ibn Sina su tavsiyede bulunur:

Uc sey asla ihmal edilmemelidir: Beslenme, yiiriume ve mesru cinsel iliski.
Aym sekilde bilginlerin cogu su gorustedir: Cinsel icgiidit doyurulmadig
zaman, vesvese, bunalim, ahlaksizlik ve timitsizligin yamn sira bobrek, mide
ve sair organlarda bir¢ok hastaliga sebep olur. *

Cinsel Egitimin Hedefleri

Cinsel egitimin gayesi, cinsel icgtidulerin yok edilip bastirilmas ya-
hut cinsel bunyenin degistirilip baska bir seye dontstiralmesi degildir.
Bilakis gaye, cinsel ihtiyaclarin karsilanmasi ve bu egilim dogru bir sekilde
yonlendirilip dengelenerek birey ve toplumun saglik ve saadetinin temi-
nidir. Yine bu dogrultuda nesiller aras1 bagin korunmasi ve saghkli ne-
siller yetistirmek icin zemin olusturmaktir. Buradan hareketle soyle soy-
leyebiliriz: Cinsel egitimin en genel ve nihai gayesi, en genel anlamiyla
egitim olgusunun gayelerinden farkh degildir. Fakat orta olcekli ve de-
taylara dair gayeleri aciklanmaya muhtactir. Bu itibarla, burada cinsel egi-
time 6zgu bazi hedefleri ele almaya calisacagiz:

1. Cinsel i¢giidiiniin Dengeli Bir Sekilde Tatmini

Hic kuskusuz cinsel ihtiyaclar kesinlikle karsilanmalidir. Daha once
de belirttigimiz uzere, eger bu dogal ve icgudusel ihtiyac karsilanmaya-
cak olursa, sadece bu egilim bastirnllmakla kalmaz, bilakis kisinin beden-
sel ve ruhsal saghgi da bircok tehlikeye maruz kahr. Bu itibarla, hatta

8 Age.
3% Hatib Adnani, En-Nikah ve Usulu’z-Zevac fi'l-Islam, s. 20.
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toplumsal uyum ve sosyal kisilik gibi diger bir takim dogal ihtiyaclarda
karsiliksiz kalmis olur. Dolayisiyla kisi, manevi tekamul ve gelisim sey-
rinden geri kalr. Tabi ki bu dogrultuda ifrat ve asinlik da olumsuz so-
nuclar dogurur ve toplumu buhran, fesat ve fuhus belasina muptela kilar.
Bu sebeple, ytice Islam dini ve Musliuman distinirler agisindan cinsel ih-
tiyaclarin karsilanmasi itidal ve denge cercevesinde ve mesru yol ve yon-
temlerle gerceklesmeli ve insanin kemal ve saadeti icin bir vesile olmali-
dir. Iste bu gorkemli gaye, cinsel egitimin ana maksadidir.

Dini metinlerde, cinsel ihtiyacin karsilanmasi noktasinda ifrat ve
tefrit hos gorilmez, gayri mesru tatmin yollan ise yasak olmakla bir-
likte cinsel bir sapma olarak degerlendirilir. Feyz, bu metinlerden il-
hamla soyle der:

Cinsel guduler, akil ve seriata tabi olmal ve itidal tzere olmahdur. Zira cin-
sel ihtiyaglar1 karsilamak noktasinda ifrat, akil ve dini bir kenara birakmak
anlamina geldigi gibi hidayet, saadet ve kemal ile tam bir tezat teskil eder.
Aym sekilde bu hususta tefrit de adalet ve itidal alamndan ¢ikmak ve nebevi
sunnete aykir1 davranmaktir. Tam bunlara ilaveten evlilikten kacan insan-
lar, sosyal iliskilerinde zorluk yasarlar. *°

2. Kemal ve Tekamiil Vesilesi

Hic kuskusuz cinsel egitim, sosyal ve manevi egitim icin bir zemin ve
nihayetinde de insanoglu icin bir saadet ve kemal vesilesidir. Zira manevi
tekamulun ilk adimi, dini muhafaza etmektir. Feyz, hadis kaynaklaria
istinaden, iki hususa dikkat ceker: Biri, evlilik hayatini tercih eden ve bu
yolla cinsel ihtiyaclarm karsilayan bir insan, dininin yarisin1i muhafaza
etmis sayihr ve diger yarsi icin de takvaya riayet etmelidir. *'

Ikincisi, bencillikten kurtulmak, ‘ben’i, ‘biz’e donustiirmek ve bu dog-
rultuda bir baskasimin hayatin1 temin etme yukunt omuzlamak, sosyal
ve manevi gelisim icin bitytik bir sermayedir. Iste bu gayet 6nemli adim,
evlilik, es secimi ve aile teskili ile atillir. ** Zira tek basina yasayan bir in-
sanin bittin noksanhk, ayip ve kusurlar1 hep gozler ontundedir. Oysa es
0 El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 63-64.

4 El-Vdfi, c. 21, s. 32; c. 4, 5- 6 ve 7; el-Meheccetuwl-Beyda, c. 3, s. 63-64.
2 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 70.
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ve cocuklarinin hayatlarini tstlenen, kendisini onlarin hak ve hukukunu
korumak, hidayet ve egitimlerini saglamakla ytiktimlu bilen, onlarn ezi-
yetlerine sabreden, bu ugurda her turli zorluga katlanan ve Allah yolunda
savasan bir muicahit misali gayret sarf eden bir insan gitgide tecriibe ka-
zanur. Tabi ki bu buytik hengamede yine baz1 kusurlar ortaya ¢ikacak-
tir ve o, bu kusurlan izale etmek icin daha buytk bir bilincle hareket
edecek ve hem kemal hem de mustahak oldugu muikafatlara erisecektir. *
Simdi artitk malum olsa gerektir ki, dinin muhafazasi, ayip ve kusurla-
rin izalesi ve sosyal kisiligin sekillenmesi, cinsel egitim yoluyla elde edi-
lebilecek kemallerdir.

3. Beka ve Neslin Korunmasi

Insanoglu kendi beka ve neslinin surekliligine énem verir. Zaten bu
sebeple evlilige yonelir ve bu vesileyle neslinin korunmasini arzular. Bu,
hakim olan Rabbimizin bir iradesidir ve o, insam bu gayeye mutenasip
bir programla donatmistir. Hi¢ kuskusuz bu programa sirt cevirmek, ya-
ratilis diizenine aykir1 davranmakur. Bircok hadiste de bu hususa dik-
kat cekilmistir.

Elbette ytice Islam dini, nesillerin korunmasi ve nesiller arasi bagin
muhafazasim saglamak icin bazi simrlamalar on gormus ve zina gibi cinsel
sapmalar siddetle reddetmistir. Bu dogrultuda da her turlu cinsel sapma
icin gayet agir cezalandirma yontemleri vazetmistir. Feyz, bu 6gretiden
ilhamla, neslin korunmasi ve aradaki bagin muhatazasi hususunda ciddi-
yetle durmus ve hatta her tur cinsel sapmaya karsi savas ilan ederek bu
sapmalarin dunyevi ve uhrevi kotultiklerini tafsilatiyla beyan etmistir. *

Sozuin ozil, elbette insan kendi neslinin korunmasi ve devami husu-
sunda tamamen fitr ve dogal olan egilimini gormezlikten gelebilir ve kendi
neslinin gecmis ve gelecegi hususunda hicbir duyarhlik tasimayabilir. Bu
durumda, gayri mesru bir nesil ortaya cikar ki bu, herkesce toplumun te-
melini sarsan en 6nemli problemlerden biri olarak goriilmektedir.* So-
B Age.

# Age., s 5863
5 Tefsir-i Safi, c. 3, s. 190.
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nucta cinsel egitim, bu askin gayenin gerceklesmesi icin dogru ve islev-
sel bir program cercevesine oturtulmalidir.

4. Hayatin Huzur ve Siikiineti

Cinsel egitimin en 6nemli gayelerinden biri de ruhsal huzur ve
stukunete kavusmak ve mutlu bir hayat strdtrmektir. Erkek ve kadinlar,
ask, sefa ve ruhsal huzuru mesru ve helal bir evlilik dairesinde aramali-
dirlar. Hakim olan Rabbimiz Kur'an-1 Kerim'de soyle buyurur:

850 oKy Jass ) 1808 3550 (a5 680 Gl O wlyl s )
{0558 o380 oY db 3 3 iz 55

“I¢inizden, kendileriyle huzura kavusacagimz esler yaratp; aranizda
9 46

muhabbet ve rahmet var etmesi, O'nun varhginin belgelerindendir.
Dini bakis acisina gore, cinsel egitim en dogru yontem; yani evlilik
yoluyla sefa, huzur ve saadet vesilesi olmahdir. Bu dogrultuda da kar ve
koca, birbirlerinin psikolojik ozelliklerini tamimah ve birbirlerine sevgi
ve huzur asilamahdirlar. Bu yolla ayn1 zamanda kendi ruhlarmi da daha
latif bir kivama getirmis, benlik ve cikar eksenli bir yasamdan kurtul-

mus olurlar.

Feyz, aile hayatinin haz ve huzurunu, cennetteki hazlara benzetir

ve soyle der:

Aile hayatinin haz ve huzuru, cennet hazlarini animsatir ve bu haz, o haz-
zin bir 6rnegi olarak gorulebilir. */

Hic¢ kuskusuz aile ocagy, bir sevgi ve huzur hanesine donustr ve
kari-koca biitun ilgi, ask ve duygularim bu kutsal ocak icin biriktirir ve
harcarsa, tanimlanamaz bir huzur ve sikiinete erisir. Iste bu ytizden de
aile hayati disindaki buttn cinsel siirlama ve yasaklara goniilden bo-
yun eger ve uygular.

* Rum: 21.
sl El-Hakay1k-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 63; en-Nuhbe, s. 215.
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5. Saglkl Bir Toplum Tesis Etmek T

Cinsel egitim, saghkl bir toplumsal yapiyla kokli bir iliskisi bulu- @éﬁ&
nan bir zemindir. Zira toplumsal saglik, bireylerin saghkl olmasina bag-
lidir. Cinsel icgiiduntin genel ve her bir bireyde bulunan dogal bir ihtiyac
oldugunu goz ontne alacak olursak, butin bireylerinin bu dogrultuda
saglikl bir egitim gordiagu bir toplumun kesinlikle saglikli olacag: so-
nucuna varabiliriz. Tam tersine, bireyleri bu dogrultuda egitilmemis bir
toplumda ise cinsel sapmalar bas gosterir ve bir toplum topyekun fesat
ve bozulmaya maruz kalir.

Feyz, bu hususta soyle der:

Cinsel sehvetin uyandig1 ve tugyan ettigi durumlarda beden, ruh, kalp, akil
ve fikir, onun esiri olur ve durumda kisiyi giinah ve fuhsa bulasmaya sevk
eder. Dolaystyla cinsel egitimin en dogru yontemi; yani evlilige yonelmek
gerekir. Aksi durumda Allah Tealanin, “Eger siz onu (Allah’m emirlerini)
yerine getirmezseniz yerytiziinde bir fitne ve bityiik bir fesat olur” * buy-
rugu mucibince yerytuzunde biyuk bir fesat ve bozulma ortaya cikar.

Sonucta, cinsel egitim saghkl bir toplumun tesisi dogrultusunda cok
onemli bir rol oynar.

8 Enfal: 73.
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2. Cinsel Ogrenim

unimiizde insanlarin, ozellikle de genclerin cinsel konularla il-

gili bilgilendirilmeleri, ge¢cmise gore daha elzem bir hal almis du-
rumdadir. Zira butiin diinya sathinda cinselligi tahrik eden araclar gtinbe-
gun cogalmakta, kitle iletisim araclar vasitasiyla bu konuya dair malumat
herkesin erisimine acik olup given duyulamayacak odaklar eliyle yay-
ginlastinlmakta ve ergenlik cagiyla evlilik arasindaki fasila her giin biraz
daha artmaktadir. Bu sebeple, islami 6gretiler ve Miisliiman dusiinurle-
rin yorumlarindan faydalanarak gerekli bilgi, malumat ve uyarilar asa-
mali bir sekilde ergenler ve genclerin kulagina ulastinlmahidir. Boylece
umulur ki cinsel giidiilerin uyanma ve tugyan cag olan yaslardaki genc-
lerimiz bu buhranh dénemi selametle atlatabilirler.

Islam dini, semavi dinler icerisindeki en mitkemmel, en kusatict ve
en son olamdir. Bu din, insanoglunun varhgmm butin boyutlarim goz
onunde bulundurarak butin yasam alanlan ve hayatin buyuk kucuk
butiin problemlerini ¢ozebilecek ve insanin gelisim ve tekamulunu te-
min edecek sistematik, hikmete dayali ve cok boyutlu bir program 6n-
gormistir. Ornegin ergenlik, ihtilam, hayiz, kadimn kocasinin arzula-
rin1 karsilamasi, cinsel miinasebet, bu miinasebetin zaman ve mekansal
sartlar1 ve cinsel hayat1 duzenlemeye dontik tavsiyeler icerir. Bu dogrul-
tuda kadin, erkek, ergen, genc¢ butun simiflarin cinsel egitiminin ilke ve
kurallarini belirlemistir.

Haurlanlmasi gereken en 6nemli nuktelerden biri sudur: Islam di-
ninde bu 6grenimin metodu, konuya dair malumatn dile getirilis sekli
ve bilgilendirme yontemleri kendine 6zgu su ozellikleri tasir:
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1. Bu ogrenimin icerigi ve dile getirilis metodu, en dogru yola hi-
dayete gayesi tasimanin yani sira insanin saygimlik ve edebine uygun bir
mahiyet tasir. Dolayisiyla kotu ornek olacak tabirlerden arn ve saghksiz
ve gayri mesru cinsellige yonlendirmeyecek bir niteliktedir. Bu ytizden,
ana-baba ve ogretmenlerin bu konuda hikmet, zarafet ve nezaketi unut-
mamalari, Islam’'m edep dairesini muhafaza etmeleri ve degerlere bagh
kalarak utanma, haya ve iffet duygularmi goz ontinde bulundurmalar
gerekir. Ornegin ilahi ayetleri yorumlarken ve yarauls aleminin guzel-
lik ve azametini beyan ederken cinsellige de deginilebilir. Ayrica cinsel
konular, fikhi hitkiimler ve helal-haramlarin izahi esnasinda da dile ge-
tirilebilir. Bu arada sadece cinsel konularim dogrudan izah ile yetinilme-
meli kinaye ve dolayl anlatim metotlarina da basvurulmalidir. Tabi ki
kizlarin bu konudaki egitimini anneler ve erkek cocuklarmmkini de ba-
balar ustlenmelidir. Elbette eger aile ve yakinlar icerisinde suurlu ve so-
rumluluk bilinci yitksek insanlar varsa, cinsel konularn izahi icin onlar-
dan da yardim ahnabilir. Baz1 hassas siirlarin ¢ignendigine dair bir algi
olustugundaysa, hemen aninda baska bir yol aranmahdir. Ornegin Ma-
sumlarin (a.s) siyerini ve sinnetlerini okuyarak bu tiir konulara da 1s1k
tutulabilir. Ayrca siirekli olumsuz cinsel davranislarin tehlike ve zarar-
lan dile getirilmeli ancak cinsel egitim kitlesel erisime acik bir hale ge-

tirilmemelidir.

2. Islam dininde cinsel 6grenim, cinsel gelisim seyriyle oranah olarak
tedrici bir seyir izler ; yer ve zamani gozetilerek ergenler, gencler, kadin ve
erkeklerin hayatina girer. Bu itibarla ana-baba ve egitimciler, cinsel 6gre-
timi, asamalara ayirmal ve her kese duzeyine gore bir egitim uygulamali-
dirlar. Dolayistyla her asamada gerekli olan kadariyla yetinmeli daha ileri
yaslardakilere 6zgu bilgiler kuictk yastakilere ogretilmemelidir. Demek ki
ergenlikle ilgili malumat, ergenlige yakin bir donemde, cinsel muinasebet
konusu evlilik asamasinda ve sair bilgiler de gerektigi zaman aktarilmali-
dir. Elbette bu egitim, asla ertelenmemeli ve zamaninda verilmelidir. Daha
saglkl bir egitim icin ev ve okul arasinda bir koordinasyon saglanma-
lidir. Boylece 6grencilerin aile ortaminda konusamayacaklari bazi prob-

lemlerin dile getirilmesi i¢cin uygun bir zemin yaratilmis olur.

o
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3. Islam dininde, erkek ve kadinlara cinsel konular anlatlirken ayni
zamanda bu dogrultudaki seri sorumluluklar izah edilir ayrica sosyal ilis-
kiler ve yasamsal sorumluluklar da hatrlatilir.

Feyz Kasani, ayet ve hadislerden aldig1 ilhamla, cinsel 6grenim ve
cinsel konulara dair malumat hususuna da egilmistir. Simdi 6zetle bu
hususa dair gortslerini ele almaya calisacagiz:

Cinsel Uzuvlari Ortmek (Setr-i Avret)

Cocukluk caginda, cocuklarda cinsiyet farkina dair bir algi olusur.
Onlar erkek ya da kiz olduklarin bilirler. Kendileriyle aym cinsiyeti ta-
styan ve tasimayanlarin kendilerine 6zgu davranislarim birbirinden ayirt
edebilirler. Ayrica ayni cinsiyeti paylastiklart cocuklarla birlikte olmak-
tan daha buytk bir mutluluk duyarlar. Hatta oyuncaklarin dahi cinsiyet-
lere gore degisiklik gosterdigini algilarlar. Dolayisiyla cocukluk yaslarn-
dan itibaren onlara haya ve iffet duygusu asilanmalidir.

Islam dini, haya, utanma ve iffetin gerekliligine binaen ilk adimda
butin herkesin cinsel uzuvlan ortmeleri ya da ser'1 tabirle ‘setr-i avrete’
riayet etmelerini ister. Elbette bu ser’i vazife kari-koca arasinda baska bir
boyut kazanir. Fakat geri kalan herkes istisnasiz, cinsel organlarini giz-
lemekle yikiamludurler. Cocuklar da bu 6devin bilincinde olarak egitil-
meli, ¢iplaklik utanilacak bir hal olarak tamtilmahdir. Anne-babalar co-
cuklarm varhgini asla gormezden gelmemeli, cocuklarin yaninda c¢iplak
ya da uygunsuz bir vaziyette dolasmamalidirlar. Toplumun her bir bi-
reyi, bu dustura uygun yasamahidir. Zira bu distur, insan fitrati ve do-
gast ile uygunlugun yani sira insani onur ve yiz aki ile de uygunluk arz
eder ve cinsel anormallikler ve sapkinhklarin énunu alir.

Feyz, setr-i avret dusturunu su ayet-i kerimeden cikarr:

° o4
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“Mimin erkeklere soyle: Gozlerini bakilmasi yasak olandan cevir-
sinler, mahrem yerlerini, korusunlar. Bu, onlarm armmasim daha
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iyi saglar. Allah yaptiklarindan stphesiz haberdardir. Miimin kadm-
lara da soyle: Gozlerini bakilmasi yasak olandan cevirsinler, iffetle-
rini korusunlar.” *

Feyz, ayette gecen mahrem yerlerini, korusunlar tabirini “bu yer-
lerin baskalarmin gormeyecegi sekilde ortultp gizlenmesi” seklinde yo-
rumlar. O, bu hususta iki hadise istinat eder.

1. Hz. imam Sadik (a.s) buyurur ki:

“Kur'an-1 Kerim’de mahrem yerleri korumakla ilgili butin ayetlerde iffete
riayet ve zinadan uzak durmak kastedilmistir. Ancak bu ayet-i kerimede
murat, avret yerlerini 6rtip baskalarindan gizlemektir.”

2. Baska bir hadiste de Imam Sadik (a.s) Allah’a inanan bir insa-
nin organlarindan her birine karsi vazifelerini izah eder ve bu ctimle-
den soyle buyurur:

“Yuce Allah, butin insanlarm avret yerlerini butin kadin ve erkeklerden
gizlemelerini; erkeklerin, erkeklerin avretlerine; kadinlarm da kadmlarin
avret yerlerine bakmamalar gerektigini; hatta kiz kardeslerin birbirlerine
avret yerlerini gostermemelerini emir buyurur.” *°

Feyz, fikihla ilgili kitaplarinda avret yerlerinin mahrem olanlardan
dahi gizlenmesini dinin zaruretleri arasinda gortr ve bu hukmu kitap,

stunnet ve icma’ ile delillendirir:

Kur'an-1 Kerim, insam hidayet ve terbiye etmeyi amaclar. Setr-i avret, bir
tar temizlik, nezihlik, ruhun armmshg ve cinsel sapmalardan uzak olu-
sun bir gostergesidir. !

Fakat esefle belirtmek gerekir ki bazi Batilli bilim adamlari, ortiin-
meyi mantiksiz bir davranis olarak degerlendirmis ve bu hususta soyle
demislerdir:

“ Anne-babalar ne diye mahrem yerlerini cocuklardan gizlemek husu-
sunda 1srarc1 davramirlar ki? Bu 1srarin kendisi cocuklardaki merak his-
sini tahrik eder. Eger anne-baba tenasul uzuvlarm gizlemek i¢in ugrasip
durmayacak olsalar, bu sahte merak duygusu da meydana gelmez. Anne-

9 Nar: 30-31.
0 Tefsir-i Safi, c. 3, s. 429.
o1 Mefatihw’s-Serayi’, c. 2, s. 373; c. 1, s. 41 ve 105.

239



240

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

babalar avret yerlerini cocuklarna gostermelidirler ki onlar da sahip olduk-
lar1 her seyi isin basindayken ogrenebilsinler. En azindan bazen; 6rnegin

haftada bir bos bir alan ya da banyoda soyunmali ve kendilerini ¢ocukla-

rina gostermelidirler.” >

Bu bakis acisim Kur'ani baks acisiyla kiyasladigimizda acaba su hu-
susu dile getirme hakkimni elde etmez miyiz? Kur'ani bakis acisi, insani
kaltar, uygarhik, sayginlik ve fitratla uyumludur. Oysa Russel gibilerin go-
rusleri utanma ve ar duygularindan yoksun ve daha ziyade hayvansaldir?
Kur'an-1 Kerim’'de “Setr-i avret, insan icin daha nezihtir” buyrugu, insa-
nin tekamul etmesini hedefledigi ve onun fikir ve bakisina askin bir bo-
yut kazandirmak istediginin bir gostergesidir. Kur'an insani, daima kendi
bel alti organlan tzerine dusiinmekten alikoymak istemektedir. Ustelik
bu emir, sirf kadin ya da erkege 6zgti olmayip ‘insana’ 6zgi bir emirdir.

izin istemek

Feyz'e gore, ev ortami her tiir cinsel tahrik unsuru ve kotit 6rnekten
anndirilmal, yerine haya ve iffet hakim kilinmahdir. Bu goras, Kuran’dan
ilhamla ileri stralmustiir. Zira Kur'an, cocuklar, ergenler ve genclere su
ogutte bulunur: Ana-babalarimizin dinlendikleri odalara girerken izi ali-
niz. Ozellikle de anne-babalarin 6zel bir vaziyette olabilecekleri ve co-
gunlukla ciplak bir durumda bulunabilecekleri ti¢ vakitte dinlendikleri
vakitlerde bu kurala uymalar gerekir. Soyle buyrulur:

e ‘ﬁé%ﬁb e 50 g (s il o0 )
a3 33elll e o R Y R PRT SISt
oyljs,m/,,*u;ﬁ,l,y &“‘Mrﬁu"ﬁ@guﬁopm
1515 1Ss male ity SN AR A g GUIS Lo e oK oKile

{ el bp Gl S50 LS 1 fsleadds oy g8, BN

52 Russel, Egitim Uzerine; Sehit Mutahhari'den ahnt, Mecmua-1 Asar, c. 19, s. 476-
477.
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“Ey muuminler! Ellerinizin altinda bulunan (kole ve cariyeleriniz) ve
icinizden hentiz ergenlik cagina girmemis olanlar, sabah namazindan
once, 0gleyin soyundugunuz vakit ve yats1 namazindan sonra (yani-
niza gireceklerinde) sizden ti¢ defa izin istesinler. Bunlar, mahrem
(kapanmamis) halde bulunabileceginiz t¢ vakittir. Bu vakitlerin di-
sinda ne sizin icin ne de onlar icin bir mahzur yoktur. Birbirinizin ya-
nma girip cikabilirsiniz. Iste Allah ayetleri size boyle aciklar. Allah,
(her seyi) bilendir, hitkiim ve hikmet sahibidir... Cocuklarimiz ergen-
lik cagina girdiklerinde, kendilerinden 6ncekiler (buytikleri) izin iste-
dikleri gibi onlar da izin istesinler.” >

Feyz, hadis kitab1 olan el-Vafide Babul-Istizan’ yani ‘Izin Isteme

Babr’ diye bir baslk agmis Masum imamlardan bircok rivayet nakletmis-

tir. Bu hadisler, hikmet yuklu, dikkate sayan, cazip ve muteali bir ice-

rige sahiptir. Ornegin:

Allah Resulit (s.a.a) kadinlara ait 6zel boliime, 6zel bir dnem atfetmis ve
onlarm velilerinin izni olmadan herhangi bir yabancinin bu boltime gir-
mesini yasaklamistr. **

Imam Sadik (a.s) buyurur ki: “Bir insan, kiz1 ya da kiz kardesi evliyse
eger, haber vermeksizin evlerine girme hakkina sahip degildir. Once izin

almalidir.” >

Imam Sadik buyurur ki: “Ana-baba eger halvet bir yere cekilmislerse, co-
cuklar onlarn yanlarma varmak istediklerinde izin istemelidirler.”

“Ergenlik cagindakiler, habersiz anne, baci, teyze ya da herhangi bir sah-
sin yanina izinsiz giremezler. Sizler de onlar selam vermeyinceye kadar asla
izin vermeyiniz.”

Allah Resulitnun (s.a.a) adeti suydu: Kizt Hz. Zehra'nin evine gitmek iste-
diginde once izin ister, bir cevap alamadigi zaman hemen donerdi. *°

Yataklari Ayirmak
Feyz-i Kasani, el-Vafi kitabinda ‘Cocuk Terbiyesi’ bashgi alunda

bir bolum duizenlemis, bu boltimde aile ortamu ve aile ici iliskilerin tam

53
54
55
56

Nar: 58-59.

El-Vdfi, c. 22, s. 841.
A.ge., s. 841

A.ge., s 842.
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anlamiyla saglikli ve cinsel tahrik unsurlarindan uzak tutulmas gerekti-
gine vurguda bulunmustur. O, bazi hadislere istinaden cocuklarn; ozel-
likle aym cinsiyetten olmayanlarm alt yasindan itibaren yataklarmm ayrl-
masl gerektigini ozellikle belirtmistir. Zira aile ve yakin cevre icerisindeki
iliskiler saglikl bir sekilde yturadugii zaman, cocuklarn cinsel icguduleri
dogal ve normal bir seyir icerisinde gelisimini tamamlar ve erken ergen-
lik gibi bir ariza asla ortaya ¢ikmaz.

Burada, bu hadislerden bazilarini aktarmayi uygun buluyoruz:
Allah Resulu (s.a.a) soyle buyurur:

“Erkek cocugunun erkek cocukla; erkek cocugunun kiz cocuklariyla; kiz-
lann kizlar ve kizlarin erkek cocuklarla yataklart on yasindan itibaren
ayrilmalichr.” >’

Hz. Imam Bakir (a.s) soyle buyurur:

“On yasma girmis erkek cocuklarimin yataklarim, kadinlarmkinden ayiri-

»

niz.

Baska bir rivayette ise soyle buyrulur:

“Cocuklann yataklar alti yasindan itibaren birbirinden ayrilmalichr.” *®

Cinsel Miinasebetin Gozlerden Uzak Gerceklesmesi

Kar1 ve kocanin tictinct bir sahsim huzurunda cinsel munasebet ya-
samalar hi¢ kuskusuz cinsel bir sapmadir. Bu sapma, psikolojik anor-
mallikler, dengesizlikler ve cinsel sapmalara yol acar. Bu sebeple, anne-
babalar bu hususu ¢ok ciddiye almah ve dnemsemelidirler. Ozellikle de
cocuklarmin huzurunda cinsel temas ve cinsel icerikli sozlerden siddetle
kacinmalidirlar. Sanmasimlar ki cocuklar bu tur konular1 anlamaz yahut
gordukleri sahneleri cabucak unutuverirler. Asla boyle degildir. Zira cin-
sel bir davranisin sadece bir kosesini dahi algilamalar yahut bu dogrul-
tuda bir soz isitmeleri; hatta anne-babanin nefeslerini dahi hissetmeleri,
onlarn psikolojilerinde yikici bir etki birakir ve bunun sonucu yakin ya
da uzak bir gelecekte kesinlikle ortaya cikar. Actkca soylemek gerekirse,

T Age., c. 23,5 1380.
8 Age.
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boyle davranan anne-babalar aslinda kendi elleriyle kendi cocuklari icin
bir cehennem hazirlamis sayilirlar. Zira bu cirkin davranis, cocuklar tize-
rinde ti¢c olumsuz etki birakir:

1. Cinsel tahrik ya da baski; sonuc itibariyle de sikint1 ve 1stirap.

2. Cinsel sapmalar ve davranis bozukluklari; sonugc itibariyle de
hayasizlik, iffetsizlik, masturbasyon, escinsellik, zina ve benzeri olum-
suz egilimlerin ortaya ¢ikmast.

3. Asabilik,agresif davranislar ve sert mizaclhilik.

Feyz, cinsel miinasebetin gozlerden uzak gerceklesmesini aile ici ilis-
kilerin en onemli ilkelerinden biri olarak gorar. O, bu hususu bazi ha-
disleri naklederek pekistirir ve su sonuca varir:

Anne-babalar, cocuklarinin evde olmadiklari ya da uyuduklarindan emin
olduklar bir zamanda cinsel muinasebete girismeli ve evlatlarmin gunaha
yonelmelerine sebep olmamalidirlar. Zira Allah Resuld (s.a.a) bu hususta
soyle buyurur:

And olsun, bir evde bir cocuk uyanikken ve her seyi gorityor veya isitiyor-
ken bir erkek karsiyla birlesirse, o cocuk, asla iflah olmaz; erkek ya da kiz
ileride zinakar olur.”

Baska bir rivayette Imam Sadik (a.s) soyle buyurur: “Bir odada bir cocuk

bulunuyorken, koca karisiyla birlesmemelidir. Zira bu isin akibeti, iffetsiz-

lik ve zinakarhiktr.” >

Ayrica su ayrintiyl da nakleder: fmam Ali b. Hiiseyin (a.s) esiyle birlikte ol-

mak istedigi zaman, evi bosaltir ve hizmetcilerin disar1 ¢ikmalarini isterdi.

Evin kapisii kapaur ve perdeleri de cekerdi.” ®

Opmek

Malum oldugu tuzere, insan sozcigu uns kokunden turetilmistir
ve insanoglunun butun varlig, sevgi ve muhabbete baglidir. Dolayisiyla
yeterli diizeyde sevgi ve sefkat goren bir insanin ruhu zindelik, kalbi de
nese ve mutlulukla dolar. Boyle bir insan umit doludur ve ‘hayat-1 tayyip’

* Age.,s. 725,
00 Age.,s. 726.

243



MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

» yani tertemiz bir yasama sahip olmak icin daha elverislidir. islami kay-
Zé%’g? naklarda cocuklara sevgi gosterme ve onlara kars: sefkatli olma hususu

ozellikle vurgulanmustir. *

Peygamber Efendimiz’e (s.a.a) gore ana babanin kendi evladim 6p-
mesi, ilahi, semavi ve dini bir anlam tasir ve Allah’a imanin nisanelerin-

den biridir. Bu itibarla soyle buyurur:
“Evladim 6pen bir insana Allah, gtizel bir mikafat bahseder.”

Bagka bir rivayette ise, Allah Resulirnun (s.a.a) huzurunda “Ben evlatlarimi
hicbir zaman 6pmedim” diyen bir adam hakkinda Peygamber soyle buyu-
rur: “Bana gore bu adam cehennem ehlidir!” ®*

Feyz-i Kasani butun bu rivayetleri naklettikten sonra, cok onemli

bir noktaya deginir:

Islam acisindan énemli olan, bir cocugun her acidan ve gercekei bir sekilde
egitilmesidir. Bu yuzden, bir cocugu o6pmek, bagrina basmak ve onu sevdi-
gini gostermek, bir takim simirlara tabidir ve cinsel duygularn tahrikine yol

agmayacak bir cercevede olmahdir. Imam Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Alt1 yasina girmis bir kiz cocugunu erkek cocuklar 6pmemelidir. Kadmlar

da yedi yasina girmis bir erkek cocugunu 6pmekten kaginmaldir.”
Bagka bir hadiste ise soyle buyrulur:

“Alt1 yasindaki yabanci bir kizi kucagima almamal, dizlerine oturtmamah

ve 6pmemelisin!” **

Baska bir rivayette ise Imam Rizamn (a.s) hazir bulundugu bir mecliste, ev
sahibinin alt yasindaki kiz1 odaya girdi. Orada bulunan herkes tek tek onu

kucaklayp sevdi. Cocuk Imam Riza'nin yanina varinca, alti yasini asmus ol-

dugundan sadece cocugun elini tuttu. Daha sonra soyle buyurdu:

"3‘) “Bir kiz cocugu alt1 yasina girince, yabanci erkekler onu kucaklarina alip
opmemelidir.” *

o1 Age., c 23,5 1386.

02 Age.,s. 1387.

0 Age., c 22,5 447-449.

0 Age., s 848-849.
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Feyz'in bu rivayetleri nakletmekten maksad, erkek ve kadinlarim evde
ve toplum icerisinde paylastiklar yasam atmosferinin saghkl ve her tir
cinsel tahrikten uzak tutulmas: gerektigi hususunu vurgulamakdir.

Ogrenim Siirecinde ihtiyata Riayet

[slam’m egitim metodunu yansitan cok muhtesem bir tabir nakle-
dilir. Buna gore, cocuk eger kizsa, ona Nur suresini 6gretmek gerekir ve
Yusuf suresini ogretmekten kacinmak gerekir. © Feyz, bu ctimlenin yo-
rumunda soyle der:

Nuar Suresi'nin vermek istedigi ana mesaj, haya, iffet ve namuslu olmakur.
Oysa Yusuf suresinde bir kadimnin bir erkege duydugu ask gtindeme gelmis-
tir. Demek ki bir kiz cocugunun daha kiictik yaslarda askla ilgili konularla
tamismast dogru degildir. Zira bu konular, cinsel davrans bozukluklarina
ve psikolojik sorunlara yol acabilir. Bu ytizden, ilkin iffet ve haya temeli
saglamlastirilmali daha sonra diger konular 6gretilmelidir. ®©

Buradan hareketle ve bu htkmuin felsefesine binaen su iddiada bu-
lunabiliriz: Islam’a gore erkek ve kiz cocuklarmn her kitap, makale ve
yaziy1 okumalart uygun degildir. Her tar roman ve hikaye okumamalar,
her tur film izlememeleri, her tir ses ve gorantiiye muhatap olmama-
lan gerekir. Zira cocuklar, ergenler ve gencler kitle iletisim araclar vasi-
tastyla heyecanlan kiskirtan ve cinselligi uyandiran sahnelere muhatap
olmaktadirlar. Bu durum, onlarin ruh, kalp ve diistincelerini siddetle et-
kisi altina almakta ve akabinde de cinsel davramslarinda bazi sapmalara
yol acmaktadir.

Ergenlik

Ergenlik, hayret verici ve karmasik bir stirectir. Zira bu surec bir yan-
dan bagimhliktan kurtulus, 6zgurlesme ve sorumluluk astlenme stireci;
bir yandan da cinsel icgidinun uyandigy, fizyolojik, duygusal ve psiko-
lojik degisikliklerin yasandig bir asamadir. Bu stireg, en genel anlamiyla
bedensel gelisim, giic ve canliik donemi; akil, fikir ve dini duygularin

% Age.,c 23,5 1383.
66 Age.
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sekillendigi bir stirectir. Elbette anne-babalar ve egitmenlerin yardim, de-
netim, merhamet ve yonlendirmeleri olmadan, ergenlik donemindeki bu
degisim stireci, ergen gencleri cok buiytik problemlerle ytiz ytze birakip
fiziksel ve ruhsal bircok rahatsizliga yol acabilir. Ozellikle de erken ergen-
lik gibi problemlerin giindeme geldigi ve ergenlikle evlilik donemi ara-
sindaki stirenin uzadig1 cagimizda bu durum, cinsel davranislarda anor-
malliklere yol acabilir.

Hakim olan Rabbimiz, Allah’a inanan muiminlere “Kendinizi ve ai-
lenizi cehennemin elim azabindan koruyun”®’ diye buyurur. Feyz, bu
ayete istinat ederek, evlat egitimi; 6zellikle de ergenlik donemindeki genc-
lerin egitimine dikkat ceker ve soyle der:

Genglerin egitimi, ¢cok kolaydir. Bunun sebebi, bir gencin fitratimin halen
salim, tertemiz, kausiksiz ve el degmemis olmasidir. ®

Ana-baba ve egitmenler bu elverisli zemini hakkiyla degerlendirmeli
ve gerekli egitimi zamaninda vermelidirler. Feyz, soyle der:

Nebevi hadis ve rivayetlerde nakledildigi tizere kendinizi ve ailenizi cehen-
nemin elim azabmdan koruyun ayeti nazil oldugunda, Peygamberimizin
ashabi ‘biz kendi egitimimizi dahi hakkiyla yapamiyorken, cocuklarimizi
nasll egitebiliriz ki’ diye tedirginliklerini dile getirdiler. Peygamber Efendi-
miz (s.a.a) soyle buyurdu: “En azindan ilahi emir ve yasaklar ve zartri bil-
gileri onlara anlatiniz!”

Ozellikle ergenlik yasindaki ¢cocuklarm, bulunduklar hassas ko-
num geregi iman, degerler, ahlak ve benzeri konulara dair gerekli ma-
lumat ve ikazlarla asina olmalarn gerekir. Tabi ki bu arada cinsel mese-
lelerle de tamsmasi, bu hususa 6zgu tehlikeler, hastaliklar ve olumsuz
sonuclar bilmesi gerekir.

Sonucta anne-baba ve egitmenler gencleri ve ergenleri, iletisim aracla-
rinin fevkalade etkisi, Batih toplumlarn ¢ikmazlar ve ahlaki ¢okus sebep-
leri; bu ciumleden arkadas cevresinin etkileri hususunda bilinclendirme-
lidirler. Bu sebeple yerinde ve zamaninda verilecek malumat ve egitimle
cocuklar ergenlige gecis siirecine hazirlamak, bu donemdeki degisimler,
7 Tahrim: 6.

%8 En-Nuhbe, s. 261.
9 Tefsir-i Safi, c. 5, s. 196.
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serl hukamler ve bu doneme 6zgti saglik bilgileriyle donatmak gerekir.
Ayrica bir 6grencinin ginlik yasamini denetlemek ve onu olumsuz dav-
ranis, fikir ve egilimlerden alikoymak gerekir. Feyz, soyle der:

Ana-babalar, ¢cocuklarin bos zamanlarini programlamalidirlar. Bu zaman-
larda aile ve cocuklarmin arasinda bulunmal, latifeler ve guizel sozlerle on-
lan egitmelidirler. °

Elbette anne-baba ve ogretmenler su iki 6nemli noktaya dikkat et-
melidirler: Birincisi, kendileri egitimli ve ergenlik olgusu hakkinda bilin¢
sahibi olmal ve cocuk egitiminin en dogru yontemlerini bilmeli ve so-
rumluluk bilinciyle bu vazifeyi ifa etmelidirler.

Ikincisi, zamamn sartlarnin degistigini ve yeni nesillerin kalp ve akil-
larnin ¢ok 6zel problemlerle mesgul oldugunu bilmelidirler. Bu demek-
tir ki genis yureklilik, hosgort ve saygin bir dille onlarla muhatap olmal,
muaseret adabini gozeterek ve salih amellerle vazifelerini yerine getirme-
lidirler. Allah inanci, dhirete iman, Allah korkusu gibi degerleri dogru bir
yontemle onlara izah etmeli ve pratik yontemlerle haya, iffet ve namus
dersi vermelidirler. Bu dogrultuda erkek cocuklarma Hz. Yusufun sire-
tini de nesnel bir 6rnek olarak anlatmahdirlar. Feyz, soyle der:

Rivayetlerde varit oldugu tizere, erkekler icin Yusuf suresini okumak, eger
marifet ve dikkatle birlikte olursa, okuyan kisiyi cinsel konularda her turlu
sapmadan korur. "!

Biz burada, ergenlik donemine 6zgt problemlerden sadece ikisine
deginmekle yetinecegiz:

1. Anne-baba ve egitmeler, ergenlik doneminin butin erkek ve ka-
dinlarin yasadig1 dogal bir siire¢ oldugunu cocuklara izah etmelidirler.
Ergenlik belirtilerini hem kizlar hem de erkekler icin giizel bir dille an-
latmahdirlar. Feyz de diger fakihler gibi ergenlik belirtilerini tic mad-
dede ozetler:

a) Uykuda ya da uyanikken erkeklerden sperm citkmas ve kizlarin
adet gormeleri.

70 En-Nuhbe, s. 261.
™ Tefsir-i Safi, c. 3, s. 55.
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b) Kizlar ve erkeklerde etek alti bolgesinde sert killarin ¢ikmasi.

¢) Hicrl takvime gore erkeklerin on bes ve kizlarn da dokuz yasim
tamamlamast.

Feyz, ayrica kizlarin ergenlik yasiyla ilgili gayet zarif bir ntikteye
dikkat ceker:

Dokuz yas, kizlara 6zgi ergenlik yasidir. Elbette bu namaz icin gecerlidir.
Fakat oruc hususunda; elimize ulasan rivayetlere gore kizlar, on t¢ yaslarim
tamamlamayincaya kadar oru¢ tutmakla yukumla degildirler. Tabi eger on
¢ yasindan once adet gormeye baslarlarsa durum degisir. Demek ki kizla-
i ergenlik yasi hususunda ser’ hukumler arasinda fark vardir.

2. Ergenlik cagina 6zgu fikhi hitkiimlerin 6grenilmesi: Miikellefi-
yet sartlarindan biri de ergenliktir. Akil ve guc yetirmek de buna ekle-
nince, ser teklif ve odevler her miikellefe farz olur. Bu ytuzden ergenlik
cagina ayak basan butun gencler, seri sorumluluklarim 6grenmek zo-
rundadirlar. Bu ctimleden erkekler icin ihtilam ve meni hitkiimleri, kiz-
lar icin adet gorme ahkamu; erkeklerin meni ¢ikmasiyla birlikte gusul al-
malan gerektigi, kizlarmsa adet donemlerinin bitmesini bekleyip sonra
gusletmeleri; cuntp veya adetli olanlara mahsus haramlar, farzlar, mus-
tehaplar ve mekruhlar gibi meseleler 6grenilmelidir. Aym sekilde anne-
baba ve egitmenler tarafindan, butiin sartlara sahip bir mictehide tak-
lit etmenin zorunlulugu, taharet ve necaset htuiktimleri; abdest, gustul ve
teyemmumiin nasil alinacagl ve namazin nasil kilinacag giizel bir dille
cocuklara anlatilmalidir. ™

Bakma

Goz, iffet ve temizlik kalesinin bekgisidir. Bu ytuizden, bu organin
degeri insanin biuttin bedenine bedeldir. Zaten bu itibarladir ki bir insa-
nin iki gozani kor oden biri, bir insam 6ldtrme diyeti 6demek zorun-
dadir. Tabi ki bu goziin hain ve cirkefe bulasmis bir goz olmamasi duru-
munda bu huktam so6z konusu olur. Aksi durumda; yani hainlik esnasinda,
” Mefatihw’s-Serayi’, c. 1, s. 14.

B Age.
™ Age.,s. 1425, 51-53, 65.
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namusuna goz dikilen sahis tarafindan bir darbeyle zarar goren gozin
diyet ve garantisi yoktur. Zira bu durumda iffet kilidi olmas: gereken bu
uzuv hainlik etmis ve tasidig1 essiz degeri kaybetmis sayilir.

Hakim olan Rabbimiz Kuran’da miiminlere hitaben; “Gozlerinizi
namahremden sakinimiz. Biliniz ki gozii namahremden korumak, sizin
icin daha hayirhdir”  mealinde hitap eder ve soyle ekler:

“Bu, sizi bircok zarar ve cinsel sapmalardan alikoyar ve sizin gelisip

kemale erismenizin zeminini hazirlar.” 7°
Feyz, uygunsuz bakislar ve Allah'n “gozlerinizi namahremden sa-
kinmiz” buyruguna dair birkac rivayet nakleder:

Imam Sadik, (a.s) gayet zarif bir ifadeyle namahreme bakmann sey-
tanin zehirli bir oku oldugundan, insani yiiz tstt yere yikacagindan ve
toplumu fesada suriikleyeceginden soz eder. Zira namahreme bakmak,
cinsel icguduy alevlendirir, cinsel sehvet kuresini tutusturur, cinsel bas-
ky1 ikiye katlar ve cogunlukla da pesi sira hasret ve hayal kirikhg: getirir.
Bu sebeple de sonsuz bir 1stirap, bunalim ve kaygiya sebep olur. "’

Imam Sadik (a.s) bir baska rivayette namahreme bakmamay1, melekat
alemine erisme yolu olarak gosterir ve soyle buyurur:

“Her kim Allah icin namahreme bakmazsa, Allah ona oyle bir iman nasip

eder ki onun kendine mahsus hazzini hisseder.” 8

Anne-baba ve egitmenler, bu ilahi emir dogrultusunda yasadikla-
rm pratik olarak gostermeli, cocuklarmi kuctik yastan itibaren bu ku-
ralla tamistirmali ve onlara bakislarini kontrol edip namahremden sakin-
dirmay1 6gretmelidirler. Tabi bu hususta en basta kendileri 6rnek olmal
sonra da kontrolstiz bakislarin tehlikelerini cocuklara anlatmali ve baki-
sin caiz olan ve caiz olmayan diye iki tire aynldigim izah etmelidirler.
Caiz olmayan bakislar1 anlatirken ayrica mahrem ve namahremin ne an-
lama geldigini de anlatmalh bu dogrultuda Masumlardan (a.s) varit ola
> Nar: 30-31.

5 Tefsir-i Safi, c. 3, s. 429-430.

" El-Vafi, c. 22, s. 859-860, 3. ve 5. Hadis.
8 Age.,s. 860 4. ve 8. Hadis.
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rivayetlerden yardim almahdirlar. Ornegin Ummu Mektum adinda goz-
leri gormeyen bir adam bir giin Allah Resulunun (s.a.a) evine gelir ve
izin ister. Hz. Peygamber, kadinlara: “Kalkin, baska bir odaya gidin” der.
Kadinlardan biri: “Fakat onun gozleri gormuyor ki!” diyecek olur. Pey-
gamberimiz soyle buyurur:

“Evet, onun gozleri gormuyor; fakat siz onu gorebiliyorsunuz!”

Cinsel Miinasebet

Evlilik asamasindaki genclerin bilmeleri ve 6grenmeleri gereken ko-
nulardan biri de cinsel iliskiye dair malumatur. Tlkin su hususu haurlat-
mak gerekir ki cinsel iliski, bedenle oldugu kadar ruhla da iliskili olup
heyecanlar, guduler, duygular, fikirler ve bakis acilariyla da ilintilidir.
Demek ki sadece cinsel organlar, salgilar ve mekanizmanin fonksiyon-
larin bilmek yeterli degildir. Zira bedensel, ruhsal, biyolojik, kultiirel,
sosyal ve dini faktorler arasindaki koordinasyon, cinsel uyumun zemi-
nini olusturur. Hi¢ kuskusuz bilingli ve keyifli bir cinsel yasami olan
ciftler, cogunlukla hayatlarindan memnundurlar ve daha huzurlu bir
yasam surerler. Bunun sebebi, kar1 kocanin cinsel hayatlarindaki mut-
lulugun, aralarindaki sevgi ve tnsiyet duygularimi besliyor olmasi, on-
lar1 her tar catisma ve kotit davranistan koruyor olmasi ve onlar duy-
gularini kontrol ve 6z gitven hususunda besliyor olmasidir.

Islam dini, bu acidan da insan hayatina dizenlemis ve bu dogrul-
tuda paha bicilmez degerde bir bilinclendirme ve yonlendirme prog-
ram1 6ngormistir. Her seyden once Islam, kadin ve erkek arasindaki
bu munasebeti kutsal bir olay olarak degerlendirir. Bu itibarla bu ilis-
kinin dua, yakaris ve namazla siislenmesini ister ve bu is karsiliginda
sevap ve mukafat vaat eder. Dolayisiyla bazi durumlarda bu iliskiyi
ser'l bir vacibe olarak gortr ve erkek ve kadinin aldiklan hazza ilahi
ve semavi bir boyut kazandirir; dinyevi bir giizellige semavi bir renk
katar. Burada cinsel iliskiye dair bazi konular izah etmek gerektigini
dustniiyoruz:

" Age.,s. 816.
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1. Cinsel iliskinin Mahiyeti

Eskiden bazilari, kadin erkek iliskisini bir suc islemek mesabesinde @5&
gorerek cirkin, asagilik ve hakir bir is olarak degerlendiriyorlardi. Belki
gunumiizde de birbirlerinden utanan ve sasilasi bir utan¢ duygusuyla bir-
birlerine bakan ve netice itibariyle de hayatlarim zehir eden kar1 koca-
lar bulunabilir. Fakat artik bugiin bilimsel olarak ispatlanmustir ki cinsel
iliski bedensel sihhat ve ruhsal saglikla siki bir bag tasir ve bu iliskiden
uzak durmak hem bedensel hem de ruhsal bircok hastaliga yol acar. Is-
lam dini de kar1 koca arasindaki cinsel iliskiyi miibarek ve kutsal bir olay
olarak gortir, bu iliskinin hazzim en tstiin maddi haz olarak degerlendi-
rir ve karsihginda sevap ve mukafat ongorar.

Feyz, bir hadisin 1s181nda cinsel iliskinin mahiyeti, sevap ve miitkafat
konusuna deginir. Haz hususunda Imam Sadik’tan (a.s) su rivayeti nak-
leder:

Imam (a.s) cevresindekilere “Maddi hazlarn en gucliisit hangisidir?” diye bir
soru sorar. Herkes kendince bir sey soyler. En son Imam (a.s) soyle buyu-
rur: “En buyiik haz, kadmlarla yatmakar.” * Baska bir rivayette de yine bu
icerik tekrarlanmis; ama iki ilave nokta daha eklenmistir. Birincisine gore,
cinsel hazzin yapisal ve yaratilissal bir boyutu vardir. Bu itibarla Hz. Hakk
» 81

(cc) soyle buyurur: “Kadmlara ilgi insanlara cazip kilmmsur.”®' ikinci-

sine gore ise, Cennette cinsel iliski, maddi hazlarm en ustanudiir. *

Feyz, bu iki rivayetten ilhamla soyle der:

Cinsel iliski bedensel hazlarin en guclisit ve cennetteki hazlarin bir
numunesidir.

Cinsel iliskinin sevap ve mukafatina dair ise Feyz, su rivayeti nak-
leder:

Allah Resuli'niin (s.a.a) sahabesi Hz. Ebu Zer, Peygamber'in bu konudaki

buyrugu karsisinda sasirir ve soyle sorar: “Kadinlarinizla iliskiye giriniz ve ‘)/o?
ilahi mukafatlar elde ediniz diye buyuruyorsunuz; bunun anlanm nedir? Cin-
sel iliski, nasil sevap vesilesi olabilir?” Peygamberimiz soyle buyurdu:

80 Age., c 21,s. 29-30.

81 Al Imran: 14.

8 El-vafi, c. 21, s. 30.

8 El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 63.
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“Gayr mesru bir iliski icin nasil ceza ongorulmiisse, aynm sekilde mesru
iliski icin de sevap ongorilmustir.”

Mesru cinsel iliskinin sevabr hususundaki rivayetlerde iki nokta dik-
kat cekmektedir:

1. Erkek, cinsel iliskiye ihtiyac duyup da giinaha diisme korkusuyla
esiyle miinasebete girerse, ecir ve sevap kazanir. *

2. Cinsel iliski, iki insan arasindaki en yakin ve en ozel iliskidir. Bu
iliski insanm en derin duygularimi dahi etkisi altina alir. Ayrica bu iliski,
bircok ahlaki degerin temel faktorlerinden biridir.® Bu itibarla bazi ri-
vayetlerde bu iliski hatta cihatla dahi bir tutulmus ve gtinahlarn dokil-
mesine vesile olan sebeplerden biri olarak gorillmuis* dahasi cinsel iliski
esnasinin meleklerin huzuruyla serefleneceginden bahsedilmistir. Feyz,
Imam Sadik’tan (a.s) su rivayeti nakleder:

“Hicbir seyde (=eglencede) melekler hazir bulunmazlar. Ancak iki yer di-

sinda; biri, binicilik ikincisi, kar1 kocann birbirleriyle oynasmast.” &

Feyz, rivayetteki ‘sey’ kavramim mubah ve haz duyulan eglence diye
tefsir etmistir. %

2. Cinsel iliski Mekanizmasi

Cinsel iliskinin ana bilesenleri, bes faktore indirgenebilir: Cinsel is-
tek, tahrik olmak, haz, bosalma ve yatisma. Malumdur ki cinsel iliski icin
her seyden 6nce arzu ve istek olusmahdir. Bu istek, meni torbaciklarimin
dolmasi, yumurtalik kanallarinin dolmasi, cinsel sahneleri hayal etmek,
dokunmak, bakmak, oksamak gibi etkenlerin bir sonucu olarak ortaya
cikar. Cinsel arzunun uyanmastyla birlikte tenastil organlar da harekete
gecerler ve neticede uyarilma ve hazirhk faktorit devreye girer. Cinsel
iliski ve bu esnada beyin, sinir sistemi, damarlar ve kanda cereyan eden
etkilesimler tenastl organinda bazi salgilarin olusumunu beraberinde
8% El-vafi, c. 22, s. 705-706.
8> Moore, Engizes ve Heyecan, Terctime: M. Taki Berahini, s. 81.

8 El-vafi, c. 22, s. 705.

87 Age., s. 706.
8 Age.,s. 707.
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getirir. Bu esnada cinsel haz ortaya cikar ve zirveye ulasir. Meninin bo- A
salmasiyla birlikte de yatisma ve doyum asamasina gelinir. Sonrasmda da @éﬁ&
beden onceki ve normal haline geri doner.

Feyz, cinsel iliskiyle ilgili temel bir ilkeden soz eder:

“Cinsel iliskide hem erkek hem kadin her ikisi de haz almali, her ikisi de
yatisip tatmin olmahdirlar. Bu yiizden, Masumlardan (a.s) nakledilen riva-

yetlerde en giizel iliski tabiriyle kadin ve erkegin her ikisinin de haz aldig

ve tatmin oldugu iliski kastedilmistir.”

Malum olsa gerektir ki zamansal, mekansal ve psikolojik vaziyet,
eslerin karsiikh haz duymalart hususunda etkilidir. Elbette bildigimiz
uzere, cinsel aksiyonda erkek, etken konumundadir ve isin baslamasi
ona baghdir. Kadin ise bu iliskide edilgen bir rol oynar. Bu itibarla ka-
dim, bu iliski icin hazirlamak kacinilmaz bir asamadir. Tabi sadece fizik-
sel olarak hazirlamak yeterli degildir. Kadin, her seyden once ruhsal ac1-
dan hazirlanmali ve cinsel arzulan uyarilmalidir. Islam dini, cinsel iliski
esnasinda aceleci davranmamay1 emreder ve bu durumda aceleciligi ol-
dukea kot ve cirkin bir amel olarak degerlendirir. Dolayistyla bu iliski,
sabir, teenni ve stktnet icerisinde baslamali ve gerekli hazirhk asama-
sma varilmalidir.

Feyz, esler arasinda ortak ve karsihkh hazzin kacimlmazhgma dair
Peygamber Efendimizden (s.a.a) iki rivayet nakleder: Birinci rivayette
Peygamber soyle buyurur:

“Cinsel iliski esnasinda kuslar misali olmayimmz! Bilakis sabir ve siikainetle

hareket ediniz!” *°

Baska bir rivayette ise soyle buyurur:

“Cinsel iliski esnasinda asla aceleci davranmayiniz!” !

Baska bir rivayette ise bu isin yol ve yordami da izah edilir:

“Karn koca arasinda elciler ise koyulmalidir!” “Elciler derken neyi kastedi-
! » 92

yorsunuz?” diye sorulunca da soyle buyurur: “Opicik ve tatl sozler
89 A.ge., s. 721, 9. Hadis.
90 A.ge. s. 721, 7. Hadis.
1 Age., 8. Hadis.
92 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 110.
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Sonucta cinsel iliski, tensel temas, oksama, 6pme, dokunma, oy-
nasma ve benzeri 6n hazirhk asamalarindan sonra gerceklesmelidir. Boy-
lece hem kadin hem de kocanmin hosnutlugu saglanmis olur. Kadinin sevgi
susuzlugu ve muhabbet dolu sozler karsisinda dizlerinin ¢ozildugu ger-
cegi goz onine alindiginda, iliskiye girmeden once iki etkin faktor; yani
opmek ve tath sozler soylemek vesilesi dogru bir sekilde kullanmlmahdir.
Hic kuskusuz cinsel yetersizligin gostergelerinden biri de erkegin, esiyle
ns bulmadan ve on hazirliklar gormeden munasebete girmesidir.

3. iliski Zamani

Din ve din bilginleri acisindan zaman, cinsel iliski hususunda 6nemli
bir etkiye sahiptir. Bu sebeple, hadis kulliyatlarinda, bu iliskinin zaman1
hakkinda bircok rivayet yer alir. Dahasi bu hususa dair 6zel boltimler tah-
sis edilmistir. Bu hadislerden anlasildig1 kadariyla, cinsel iliski zaman,
kar1 kocanin beden, ruh, ahlak ve psikolojileri, bu iliski neticesinde se-
killenen cenin tzerinde bile etkilidir. Oyle ki cocuklarda ortaya cikan
baz1 bedensel ve psikolojik oztrlerin sebebi cinsel iliski zamanina bag-
lanmistir. Ornegin hicri aylarin baslangic, orta veya son ginunde ger-
ceklesen cinsel iliski, disuk yapmak, delilik, acimasizhik ve ahlaki zaaf-
lar gibi sonuclar dogurabilmektedir. Bunun sebebi, varolus alemindeki
butiin olay ve olgularin birbirleriyle etkilesim icerisinde olmalaridir. Do-
layisiyla uzay ve atmosferdeki olay ve olgular, ay, gtines ve yerktirenin
hareketlerinin yerytiziindeki degisim ve dontstmler tzerindeki etkisi
hicbir sekilde gormezden gelinemez.

Daha da otesi, kadinin cinsel iliskiye hazir oldugu giinler bir ay ice-
risinde farklihk gosterir. Feyz, el-Vifi, el-Meheccetu’l Beyda ve Mefatihu’s
Serayi’ kitaplarinda bu konuyu ele almistir. Biz de burada konunun bir
Ozetini sunmaya calisacagiz:

1- Dugun Zamant: Dugun icin en uygun zaman, aksam vaktidir. Zira
aksam, Allah Teala'nin ‘stiktinet ve huzur’ sebebi kildig1 zaman dilimidir. °
Bu sebeple Resul-i Ekrem’in (s.a.a) stinneti, duginlerin aksam vakti; tis-
telik aksamin baslangici degil son vakitlerinde yapilmasidir. > Oyleyse en

9 Yunus: 67; Mi'min: 61; Kasas: 72.
o El-Vafi, c. 22, s. 730-733; Mefatihu’s-Serayi’, c. 2, s. 286.
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guzeli, kar1 kocanin aksamleyin bir siire dinlendikten sonra iliskiye gir-
meleridir. Bir rivayette, aksamin ilk vaktinde cinsel iliskiden men edil-
mis ve boyle bir iliskinin dunya sevgisine miiptela bir cocugun dinyaya
gelmesine sebep olacag belirtilmistir. *°

2- Cinsel 1liski I¢in En Uygun Vakitler: Feyz, baz1 rivayetlere isti-
naden soyle der:

Pazartesi, sali, persembe ve cuma gunleri bu iliski icin en uygun gunler-
dir. Elbette tum giinler icerisinde cuma gunu en munasip gindur. Zira
cumanin hem giin hem de gecesi muibarek vakitlerdendir. Ayrica rama-
zan aymin ilk gecesi ve saban aymin ortas1 da cinsel miinasebet icin uy-
gun zamanlardir. ° Hatta ramazan aymn ilk gecesinde cinsel miinasebet
icin mustehap tabiri kullamlmistir. Diger aylarn ilk gtinti ve ortasinda bu
munasebet uygun degildir ama ramazanin ilk gecesi ve saban aymin orta-
sinda mustehap sayilmistir. Elbette bir tek Allah bilir bu iki gecede tabiat
aleminde nasil bir ctimbus kopuyor ve ne tur degisim ve donusumler ya-
saniyor da bu sebeple bu iliski, mekruh olmak bir yana tustelik mistehap
olup hicbir kotuluk icermemektedir.

3- 1liski I¢in Uygun Olmayan Zamanlar: Cinsel iliski icin uygun
ve uygun olmayan zamanlarla ilgili hadislerin hepsi Allah Resulunden
(s.a.a) rivayet edilmistir. Hatta bu konuyla ilgili Imam Sadik'tan (a.s) ri-
vayet olunan hadis de Resul-i Ekrem’e isnat edilmistir. Uygun olmayan
zamanlar sunlardir: Safak vakti ile ginesin dogdugu vakit arasi, gunba-
tim1 ile magrip vakti arasi, glines ve ay tutulmasimin yasandigy vakitler;
sar1, kizil ve siyah ruzgarlarin estigi vakitler, depremin yasandig: gece ve
gunduz, her ayin ilk gunu ve ortasi, 6glen vakti ve sonrasi, kurban bay-
ramu gecesi, yolculuga cikilacak gece, yolculuk esnasinda ve aksam vak-
tinin ilk demleri. *’

Hz. Imam Sadik (a.s) buyiik bir sefkatle insanoglunu muhatap ala-
rak soyle buyurur:

“Allah r1zas1 icin ne olur, bu vakitlerde cinsel munasebete girmeyiniz! Zira
bu iliskinin tiranii, gonliintize uygun ve kamil bir cocuk olmayacakur!” %

% El-Vafi, ¢. 22, s. 733.

% Age.,s. 730-733.

7 Age.,s. 715-716 ve 733.
% Age.,s 717
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Cunki bu vakitlerdeki iliskiden dogan cocuklarn deli, kor, felcli,
alt1 ya da dort parmakli, uzag gorme ozuarla yahut ruhsal ve ahlaki aci-
dan stkintih cocuklar olmalan pek muhtemeldir.

4. Cinsel iliskinin Yer ve Ortami:

Hi¢ kuskusuz huzurlu, gavenli, temiz, hos kokulu ve ferah bir or-
tam, mutlu bir cinsel iliski icin kacinilmazdir. Feyz, bu hususta bazi ri-
vayetleri aktarmanin yani sira Masumlarin (a.s) dilinden cinsel iliski icin
uygun olmayan ortamlan da izah eder. Bu cimleden bazi 6rnekler vere-
cek olursak: Ay ya da gtines 15181 altinda cinsel iliski neticesinde dogacak
cocuklar fakirlige miiptela olurlar. Gemi ya da baskalarinin fark edebile-
cekleri herhangi bir arac icerisinde cinsel iliski minasip degildir. Cocuk
dahi olsa herhangi birinin gorebilecegi yerlerde, ytiz ya da arkas1 kibleye
dontuik oldugu halde, agac alinda, dam tstiinde vs. diger bazi mekanlarda
cinsel iliskiye girmemek gerekir.

5. Cinsel iliski icin Gerekli Ruhsal Sartlar

Cinsel iliski, ruhsal acidan huzurlu ve hazirlikli olundugu bir za-
manda gerceklesmelidir. Bedensel saglik, temizlik, dis goranumun ce-
kici olmasi, uygun beslenme, uygun ortam ve mekan, yeterli dizeyde
dinlenmis olmak gibi etkenler bu iliskiyi nasil etkiliyorsa, ahlaki, ruhsal
ve manevi faktorlerde s6z konusu huzur ve hazirhgin sekillenmesinde
onemli bir rol oynarlar. Islam dini, butun faktorlerin yam sira ozellikle
de psikolojik ve ahlaki sartlarn gayet 6nemli bulur ve bu hususta detayh
tavsiyelerde bulunur. Bu tavsiyelerin bir bolimunu Feyz'in yorumuyla
aktarmaya calisacagiz:

1. Allabh'm Adim Anmak: Cinsel iliskiye Allah’'m adini anarak ve “Bis-
millahirrahmanirrahim” diyerek baslanmalidir. Boylece bu iliski kutsi ve
ugurlu bir boyut kazanir ve insan1 seytanin ortakligi ve serrinden mu-
hafaza eder. Zira seytan bu esnada harekete gecer ve koca ile birlikte bu
iliskiye ortak olur. Bir insan, iliskiye baslarken ‘bismillah’ deyip deme-
digini bilmek istiyorsa, bu iliskiden dogan ¢ocuguna baksin; cocuk eger

2 Age.,s. 717-718 ve 730-733.
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Ehl-i Beyti (s.a) seviyorsa demistir; yok, sevmiyorsa dememistir. '® El-

bette bu konunun kokleri Kur'an'a dayanir. '*!

2. Dua: Kan ve koca, yasadiklan iliskiye manevi bir renk katmalidir-
lar. Allah’in adiyla baslamanin yani sira hadislerde tavsiye edilen dualar
da okumaldirlar. Bu ctimleden olarak koca elini esinin alnina koymus
ve kibleye yonelmis bir vaziyette su duayr okumahdir: “Allah’im, emane-
tini aldim ve onu senin buyurmus oldugun ctimleleri tekrarlayarak ken-
dime helal kildim. Eger ondan benim icin bir evlat nasip olacaksa, onu
bereketli, takvali ve Al-i Muhammed'in (a.s) taraftarlarindan kil! Seytani

ondan uzaklastir ki hicbir nasip ve ortakhigi olmasin!” >

6. iliski Adabi

Islam, insanin kemal ve saadetini ve onun varhgna ait tiim boyut-
lar1 goz ontunde bulundurmus bu dogrultuda cinsel iliski ile alakali bazi
diisturlar vazetmistir. Bu ctimleden, kar1 ve kocanin her ikisinin de cin-
sel tatmine erismeleri hususunu 6nemle vurgulamis ve bu tatminin her
ikisinin de hakki oldugunu belirtmistir. Demek ki hem kadin hem de
erkek esinin cinsel ihtiyacim ciddiye almak zorundadir. Cinsel uyarilma
hususunda kadin ve erkek arasindaki farki gozetmis buna dair tavsiye-
lerde bulunmustur. Temizlik, stslenme ve cazibe hususuna dikkat cek-
mis ve ayakta, ciril¢iplak ve cenabet halinde iken iliskiye girmekten ve
iliski esnasinda konusmaktan men etmistir. Islam’a gore bu iligki tam bir
nezaket, tathlik, samimiyet ve sefkat duygulariyla yasanmalidir. Kadin bu
konuda kocasinin arzularim mutlaka yerine getirmeli hatta her sabah ve
her aksam kendisini kocasina sunmalidir. Kocast karsisinda isveli dav-
ranmali, onun karsisinda ve o kutlu esnada haya ve utanma duygularini
bir kenara birakmahdir. Hatta ibadet icin bile olsa kocasinin davetini geri
cevirmemelidir. Cinsel iliski sona erdikten sonra, yeniden birlesmek ister-
lerse abdest almalidirlar. Zira bu, onlara yeni bir zindelik kazandirr. Bas-
kalarmin yaninda, yasadiklar1 bu mahrem sahnelerle ilgili asla konusma-
malidirlar. Zira bu, Allah'in rahmetinden uzaklasmaya sebep olur. '
100 A ge., s 711-714.
101 jora: 64.
102 El.vafi, c. 22,'s. 710.

103 A.g.e.s. 703-707 ve 721-734; El-Meheccetu'l-Beyda, c. 3, s. 109-118; Mefatihu’s-Seray?’,
c. 2,s. 286-294.
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Tabi ki butin bu adap, kar ve kocanin cinsel icgudulerinin aile
ocaginda gerektigi vechiyle tatmin olmasi ve dolayisiyla huzur, giiven ve
sevgi 1s1g1min tim aileyi kusatmast icindir. Malumdur ki kar ya da koca-
nin cinsel ihtiyact ev ortaminda karsilanmadig zaman ya mahrumiyet ve
mutsuzluga raz1 olup hayal kirikligy, stres, 1stirap ve yalnizliga mahkam
olurlar veya ailenin dagilip parcalanmasiyla sonuclanir yahut ev ortammin
disinda baska secenekler ararlar. Ki bu durum bireysel ve toplumsal ha-
yat icin en buytk tehdittir. Dolayisiyla en dogru yol ve yontem, islam’'in
belirledigi yol ve yontemdir. Zira Islam, aile hayatumn sevgi, muhabbet,
biling, sorumluluk, vakar, hosgorii ve karsihikli hak-hukuka riayet edi-
len bir merkez olmasinin ongormektedir.

7. Cinsel iliskiye Ser't Engelller

Islam dini, insanin cinsel haz alma hususundaki dogal hakkin ta-
nir ve bu ihtiyacin muhakkak karsilanmasi gerektigini vurgular. Fakat
bu hakki sadece seri simirlar cercevesinde caiz bilir. Bu simirlarin disinda
kalan evlilik ve cinsel iliskileri, aile ve toplum saghgy, ailevi baglarm mu-
hafazasi, sosyal ve bireysel maslahatlar ve sair nedenler geregi haram sa-
yar. Islam’'in haram bildigi hususlar1 6zetleyecek olursak:

1. Mahremlerle Evlilik: Bazi kadinlar, insanin mahremi sayihrlar.
Kan bag1 ve nesepsel akrabalik, evlilik yoluyla sekillenen akrabaliklar
yahut sttkardesligi sebebiyle mahrem sayilirlar. Hi¢c kuskusuz mahrem-
lerle evlilik, ailenin butanlugii ve ailevi iliskiler acisindan tamamen uy-
gunsuz olup aile saghg acisindan da tehlikeler icerir. Bu ytizden, butin
toplumlar, kabile ve milletlerde ayrica butiin semavi dinlerde mahrem-
lerle evlilik yasak bilinir.

Islam dininde de mahremlerle evlilik en biyiik suclardan biri say1-
Iir ve Kur'an-1 Kerim'de bazi ayetlerde acik bir dille yasaklanmistir. Bu
ctimleden, Yuce Allah Nisa suresi 31. ayette tafsilath bir sekilde kimle-
rin mahrem sayildigim izah buyurmus ve onlarla evlilik kesin bir dille
yasak bilinmistir. Bu ayette siralanan mahremler sunlardir: Anneler, kiz-
lar, kiz kardesler, halalar, teyzeler, kardes kizlar, kiz kardes kizlar, er-
kek ve kiz evlatlarin kizlar, kaynana, baldiz, evlatliklar, erkek evlatla-
rn esleri, sutanne ve st kiz kardesler. Bu konuya dair bircok hadis de
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rivayet edilmistir. Feyz, el-Vafi ve Mefatihu’s-Serayi’ kitaplarinda, bu ko-
nuya iliskin sayfalar dolusu malumat aktarir. '**

2. Adet Gunlerinde Cinsel iliski: Islam dini kar1 kocanmn bedensel
ve ruhsal saghklarini temin ve dogacak cocuklarn muhafazasim sagla-
mak gayesiyle adet guinlerinde cinsel iliskiyi yasaklamistir. Tip ilminde
de, adet gunlerinde cinsel iliskinin hem kadin hem de erkege zarar ver-
digi ispatlanmustir. Zira adet kam, bircok mikrop icerir ve cinsel iliski bu
mikroplarin bedenin diger uzuvlarma sirayet edip bedenin iltihaplanma-
sina ve kanser, ctizam ve ayrica psikolojik bircok hastaligin ortaya ¢ikma-
sina sebep olur.'” Bu iliski, kadinlardaki yumurtahg1 yok eder. Ayrica
adet doneminin uzamasi, duzensizligi ve rahmin normal islevini kaybet-
mesini beraberinde getirir. Sonucta adet kani, ozel bir kirlilik tasir ve adet
gunlerinde asla cinsel iliskiye girilmemelidir.

Kur'an-1 Kerim, aybasi halini ‘eza’ kelimesiyle tabir eder. Bu kavram,
eziyet, ziyan ve zarar gibi anlamlara gelir.

SRF5E NG a3 el ‘)-SJ’-’L’ 3l 35 J ol u-° <k sl
T ENE I 2 #9556l e (5 <Lt .

Cody Gl 1 S a1 O 401 8541 S 2 2 0 03405 130 O34 25
{ é)i ‘: h:) S‘

“Sana, kadmlarin aybasi hali hakkinda da sorarlar, de ki: “O bir ezadir

(rahatsizliktir)”. Aybas: halinde iken kadinlardan el cekin, temizlen-

melerine kadar onlara yaklasmaymn. Temizlendikleri zaman, Allah’'in

size buyurdugu yoldan yaklasm.” 1%

Feyz, ‘eza’ kavramini “insan dogasinin tiksindigi ozel bir kirlilik” sek-
linde tanimlar. Ona gore, adet guinlerindeki kadinlarla iliski tiksindirici,
insan dogast ve fitrata aykiridir. ' Kur'an-1 Kerim, hadisler ve biitun fa-
kihlerin icma’1t mucibince aybast halindeki kadinlarla cinsel temas, ha-
9% El-vafi, c. 21, s. 155-227; Mefatihu’s-Serayi’, c. 2, s. 233-234.

195 Sani, Behdast-1 Izdivac Der Islam, s. 141-144.

106 Bakara: 222.
17 Tefsir-i Safi, c. 1, s. 252.
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» ram ve buytuk gunahlardan sayilir. '® Feyz, aybast halindeki kadinlarla
@59’* cinsel temasin haram olusunu dinin zaruri hikimlerinden sayar.'” O,

6? kitabinin ti¢ babimi bu konuya tahsis etmis ve bu konuya dair 33 hadis
rivayet eder. ''°

Elbette cinsel iliskinin haram bilindigi diger bazi1 durumlar daha var-
dir. Fakat biz burada sadece ana bashklarim saymakla yetinecegiz: Do-
gum yapug gunler, lohusalik donemi, ramazan ay1 gtnleri ve itikaf giin-
lerinde cinsel iliski haramdir.

108 Mefatihu’s-Serayi’, c. 2, s. 284.
109 o ge.
0 El-vafi, c. 22, s. 735-746.
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3. Cinsel icgiidilyii Tatmin ve
Kontrol Yollari

aha 6nce de hatirlatigimiz tizere, yiice Islam dini, cinsel egilimi

ilahi bir hediye ve nisane olarak gorur.'"' Bekar yasamayu, ev-
lilikten kacmay1 ve smirsiz cinsel ozgurlugi ise siddetle reddeder. Buna
mukabil, cinsel gelisim siirecini goz éntinde bulundurarak cinsel arzu-
lan karsilama, kontrol ve terbiye etme dogrultusunda yol ve yontemler
belirleyerek cinsel davranislari reel bir zeminde disiplin ve intizam altina
alir. Bu boliimde biz, cinsel icgidiiyt tatmin yollar ve kontrol yontem-
leri konusunu ele alacagz.

Tatmin Yollari

Cinsel icgiidiintn tatmini icin bir¢ok yol ve yontem vardir. Tabi bun-
larn bazilar1 saglikli, mesru ve insan fitratiyla uyumluyken bazilar ise
insan dogast ve fitratiyla celisir ve onun saglik ve saadetini tehdit eder.
Bu ikinci grubu sonra ‘cinsel sapmalar’ bashg altinda ele alacagimzdan
simdi saglikli ve mesru yol ve yontemleri incelemeye calisacagiz:

1. Daimi Evlilik

Islam acisindan ve Islam alimlerine gore evlilik bagy, cinsel icgudii-
nun tatmini ve doyurulmast icin yegane saghkh ve dogru yol ve cinsel
iliski ve davranislarin kontroli icin en givenilir yontemdir. Zira evlilik,

insan doga ve fitratiyla uyumlu bir iliskidir. Bu itibarla, dini metinlerde

UL Rum: 21.
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evlilik, kutsi ve miibarek bir iliski olarak degerlendirilir ve aile hayat1 ku-
rup evlilik bagr olusturmak ¢ok onemli bilinir. Evlilik kulttrtntn top-
lum genelinde yayginlasmasi icin de Islam, cok genis bir alan acmstr. '

Bu ctimleden Kur'an-1 Kerim’de evlilikle ilgili soyle buyrulur:

i 9158 15085 O (K5 Bokie e Gy ¢ (AN 1,15 )
{ el ol 15 L5 (e
“Aramizdaki bekarlari, kolelerinizden ve cariyelerinizden salih olanlan

evlendirin. Eger bunlar fakir iseler, Allah kendi Litfu ile onlar zengin-
lestirir. Allah, (lutfu) genis olan ve (her seyi) bilendir.” '

Feyz, bu ayet-i celilenin tefsirinde dort noktaya dikkat cekmektedir, konuyu
aydmlatmasi bakimindan énemli buldugumuz noktalar aktariyoruz:

1. “Evlendirin” tabiri ilahi bir emirdir. *
2. “Bekarlar” tabiri, esi olmayan erkek ve kadina isaret etmektedir. !>

3. Kole ve cariyeleri evlendirmek hususundaki emrin iclerinden sirf ‘salih’ olan-
lara tahsisinin hikmeti nedir diye sorulacak olursa cevap sudur: ‘Salihlerden’
murat, evlilik icin liyakatli ve elverisli olanlardr. ''°

4. Fakirlik korkusuyla evlilikten uzak durulmamalidir. Zira Allah’in, onlar
kimseye muhtac kilmayacagma dair vaadi vardur.

Feyz, bu hususu pekistirmek i¢in bazi hadislere de istinat eder. Ornegin,
Bir adam Allah Resultintin (s.a.a) huzurunda fakirlikten yakinir. Peygam-
berimiz (s.a.a) ona: “Evlen” diye buyurur. Adam sasirir ve “Ben fakirlik-
ten dert yaniyorken siz bana, evlenip agir bir masraf altina girmemi mi tav-
siye buyuruyorsunuz!” der. Peygamberimiz: “Evet!” diye buyurur. Adam,
Allah Resulitntin tavsiyesine uyar ve evlenir. Akabinde ise yasam ve ge-
cim sartlar1 tamamen degisir. Baska bir rivayette yine Allah Resuli (s.a.a)
soyle buyurur:

“Evlenmek icin maddi imkanlari olup da evlenmeyen benden degildir.”

112 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 51-58, c. 5, s. 180; en-Nuhbe, s. 215.

3 Nar: 32.

Y4 Tefsir-i Safi, c. 3, s. 432.

15 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 52.
16 A ge.
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Yine soyle buyurur:

“Fakirlik korkusuyla evlenmeyen bir insan, Allah hakkinda kot zan bes-
liyor demektir!”

Bagka bir rivayette ise soyle buyurur:

“Gengler, evlenin! Zira evlilik gozu korumak, bakislarn muhafaza ve iffet
siurlanm gozetmek icin en guizel vesiledir.”

Bagka bir hadiste de soyle buyurur:

“Evlilik sayesinde dinin yaris1 muhafaza edilir!” '’

Feyz, evlilik ve cinsel icgiidityt tatmin hususunda iki nitkteye daha
deginir:

1. Ik bakusta, evliligin miistehap oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Ancak
bu konuyla ilgili ayet ve rivayetlerin cokluguna, ayrica bu ayet ve hadis-
lerin uslubu ve dini kulturin evlilik meselesindeki algisma bakarak, va-
cip olabilecegi ihtimali goz ard1 edilmemelidir.

2. Evlilik bag1 gerceklestikten sonra, erkek ya da kadin cinsel yeter-
sizlige sebep bazi kusurlarla karsilastiklarinda bu, nikah akdinin bozul-
mast icin yeterli bir sebeptir. Buradan yola ¢ikarak cinsel ihtiyaclarm kar-
silanmasi gerektiginin ne diizeyde énemli oldugunu anlayabiliriz. Zira bu
gaye gerceklesmedigi zaman evlilik gibi kutsal, bereketli ve faziletli bili-
nen bir iliski dahi bozulabilmektedir. ''®

Elbette unutmamak gerekir ki evlilik, sadece cinsel ihtiyaclar ve fi-
ziksel iliskilere indirgenecek olur ve sevgi, muhabbet ve samimiyet or-
tam1 goz ard edilirse, tabi ki cok gecmeden hayal kirikhg, tmitsizlik,
keder, yalmzlik duygusu gibi duygularin ortaya ¢cikmasina yol acar ve za-
manla araya sogukluk girer. Zira insan yaratihsi geregi, monoton bir ha-
yattan asla hazzetmez. Lakin eger evlilik, marifet, sevgi ve sefkat temeli
uzerine kurulur, ciftler arastirma neticesinde ve programlanmis bir se-
kilde evlenir ve bu yeni yasam ve yeniden dogus sahasina adim atarken
Allah’a tevekkul ederlerse elbette huzur, sttktinet ve samimiyet dolu bir
hayata kavusurlar.

7 Tefsir-i Safi, c. 3, s. 432; El-Meheccetu'l-Beyda, c. 3, s. 52-53 ve c. 5, s. 176-190.
Y8 Mefatihu’s-Serayt’, c. 2, s. 305-398.
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Bu sebeple, hakim olan Rabbimiz, evliligi insanin bedensel, ruhsal,
bireysel, toplumsal, maddi ve manevi ihtiyaclarim karsilayan bir olgu ola-
rak degerlendirir ve soyle buyurur:

“I¢inizden, kendileriyle huzura kavusacagmiz esler yaratip; aranizda mu-

habbet ve rahmet var etmesi, O'nun varliginin belgelerindendir. Bunlarda,

diisiinen kavim icin dersler vardir.” '*

Feyz, bu ayeti soyle yorumlar:

Cinsel egilim, dogal ve yaratilissal bir giididir ve kadinla erkegin birbirle-
rini cezp etmelerinin temel sebebidir. Bu temel ve icsel icgudii saghkh ve
mesru bir yol; yani evlilikle karsilanacak olursa, samimiyet, sevgi ve rah-
meti de beraberinde getirecektir. 12

Nitekim Islam dininin butin giizelligi madde ile madde, cisim ile can
ve miilk ile melekat arasinda bir bag olusturmakur. Islam, tek bir emirle,
insanin en temel ihtiyaclarina karsilik vermis ve evliligi cinsel ihtiyaclar
karsilama, samimi ve duygusal bir iliski, huzurlu bir yasam, siktnet,
ruhsal huzur, neslin bekast, evlat egitimi, toplumsal uyum, sosyal kisili-
gin sekillenmesi ve aile hayatinda yardimlasma gibi ihtiyaclar karsilayan
bir vesile kilmistir. Stphesiz Yuce Allah, kadin ve erkegi yapisal olarak
birbirlerine ihtiya¢ duyacak bir sekilde yaratmistir. Bu ytizden de onlar
birbirlerini varolussal olarak tamamlayacak ve birbirleri icin bir korunak
ve elbise olabilecek bir kivamda var etmistir. Bu anlamda su ytirek oksa-
yan nida ile soyle buyurur:

$a1 sl W2 Lt sl ¢4
€ AU r—“‘) r—g o G »
“Onlar sizin icin birer elbise ve sizlerde onlar icin birer
elbisesiniz!” 1!

Peygamber Efendimiz (s.a.a) ve Masum Imamlar (a.s) guzel ve acik
ifadeler ve hikmet dolu bir pratikle, evliligi cinsel mutluluk ve cinsel ih-
tiyaclarin temini icin en saghikh ve en uygun bir yontem diye tanitmus-
lardir. Tabi ki evlilikle ilgili butiin rivayetleri aktarmak bu calismanin
19 Rum: 21.

120 Tefsir-i Safi, c. 4, s. 129.
121 Bakara: 187.
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siirlarmi asar. Dolayisiyla Feyz'in eserlerinde yer alan rivayetlerden or-
nek babindan sadece ikisini aktaracagiz:

Peygamber Efendimiz (s.a.a) evlenmeyi kendi yol ve yontemi olarak
tanitmis ve sarih bir dille o Hazretin stiinnetine gore yasamak isteyenlere
evliligi tavsiye etmistir.'?* Iste bu ytizden, ashabindan birinin evlendi-
gini haber aldig1 her defasimda “O, dinini kemale erdirmistir” diye buyu-
rurdu. Fakat birilerinin evlilikten kactigim ya da ibadet ve takva adina
aile hayati kurmaktan uzak durdugunu duydugu zaman, derin bir tiziin-
tayle soyle buyururdu:

“Ben boyle bir hayat tarzi1 i¢in gorevlendirilmedim! Ben ibadet de ederim,

et de yerim ve eslerimle de yatarim. Bu yasam tarzindan ytiz ceviren ben-
» 123

den degildir.

2. Gegici Evlilik

Cinsel ihtiyacin karsilanmast icin ikinci yol, gecici evliliktir. Bu ev-
lilik icerigi bakimindan daimi evlilikle aynidir. Burada erkek ve kadin
daha ozgurce, daha az sorumluluk ustlenerek ve belirli bir zaman di-
limi icerisinde evlilik iliskisi kurarlar. Su hususu o6zellikle vurgulamak
gerekir ki 6z Muhammedi Islam’'in en biiyiik ayricaliklarindan biri de
evliligi ‘daimi’ ve ‘gecici’ diye iki sekilde yasallasirmasidir. Bu evliligin
mesruiyetinin felsefesi sudur: Daimi evlilik, biitiin sart ve ortamlarda
insanin cinsel ihtiyacin1 karsilamayabilir. Zira eger evlilik, sirf daimi
sekliyle simirlandirilacak olursa, gencler icin ergenligin coskulu ve az-
gin doneminde ya cinsel baskilara tahammuil edip riyazet cekerek daimi
evlilik imkanina kavusmay1 beklemek ya da cinsel ozgurluk, sapkinlik
ve gayri mesru iliskilere yonelmek disinda hicbir secenek kalmaz. Da-
hasi, evli olup da daimi eslerine erisme imkani olmayan erkekler ya-
hut eslerini kaybetmis ya da ayrilmis ve daimi evlilik imkam bulun-
mayan kadinlar da aym sekilde ya bir tar riyazet cekip ruhbanca bir
hayata boyun egmek yahut cinse sapmalara muiptela olmak secenekle-
rine mahkam olurlar.

122 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 55.
12 El-vafi, c. 22,s. 703-707.
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Gecici evliligin mesruiyeti Kur’an-1 Kerim ayetleri ve Masumlar'dan
(a.s) rivayet olunan hadislere dayanir. Kur'an-1 Kerim’'de Nisa Suresinin
24. ayetinde soyle buyrulur:

“a {6, 27 62 {.’fﬁ;g sdogog of (.5
€85 Gho st Gh S50 fas o izl Wi )

“O kadinlardan herhangisi ile istimtada bulunmus (mut’a yapmissa-
niz), onlara ticretlerini bir fariza olarak veriniz.”

Sii mufessirler ve Stinni tefsir alimleri, bu ayetin gecici evlilikle ilgili
olduguna inanirlar. Islam’'in ilk dénem miifessirleri icerisinde Ibn Abbas,
Ibn Ciibeyr, Ubey b. Ka’b, ibn Mesut ve diger bircok alim bu ayetin ge-

cici nikahla alakal oldugunu soylemislerdir. '**

Feyz, gecici evliligin mesruiyeti ve ilgili konulara dair 35 rivayete is-
tinat eder ve dikkate sayan ntikteler dile getirir:

1. Gegcici evlilik, Allah'in bu itmmete bahsettigi bir nimet, bereket
ve rahmettir. Feyz, ‘Uc Seyh’ yani Kuleyni, Saduk ve Ttst'den soyle nak-
leder:

“Gegici evlilik, Hidayet Imamlarrnin (a.s) dininden olup bircok fazilet

tasir.” 1%

2. Bir rivayette varit oldugu tzere, eger gecici evlilik yasaklanma-
saydi, sekavet ehli disinda hi¢ kimse zinaya mecbur kalmazdi. Feyz'e
gore rivayette gecen sekavet ehli anlamindaki ‘saki’ kelimesi aslinda ¢ok
az ve nadir anlamina gelen ‘sefi’ seklinde okunmahdir. Buna gore, eger
gecici evlilik yasaklanmasaydi, islam toplumunda cinsel sapmalar ve zina
ya asla olmaz ya da ¢ok az olurdu ve sadece ahlaken bozuk olanlar ona

126

yonelirlerdi. '* Bizim konumuz acisindan bu nokta oldukca onemlidir.

Zira buna gore, gecici evliligin gayesi cinsel sapmalar1 onlemektir.

3. Gegici evliligin mesru kilimmasi, goniil eglendirmek, capkinlik ve
harem seralar olusturulmast icin degildir. Bu yiizden Masum Imamlar
(a.s) daimi esleri olup da esleri ellerinin alunda bulunan erkeklerin ge-
2% Tefsir-i Safi, . 3, s. 438-440; el-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 76-78; el-Vafi, c. 21, . 335-

348.

125 El-Vdfi, c. 21, s. 335-348; el-Meheccetul-Beyda, c. 3, s. 76.
126 El-Meheccetul-Beyda, c. 3, s. 77; el-Vafi, c. 21, s. 335-336.
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cici evlilik yapmalarina izin vermemislerdir. Bilakis bu isi, utan¢ kaynag
addetmislerdir. Imam Kazim (a.s) Ali b. Yaktin’e soyle buyurur:

“Allah seni bu hususta mustagni kilmisken senin gecici evlilikle ne isin
olabilir ki?” >’

Dolayistyla gecici evlilik, sadece evli olmayan ya da evli olup da es-
lerine ulasma imkanlar bulunmayanlar icin mesru kilmmustir.

4. En son nukte, Feyz'in sultk ehli ve ariflere evlilikle ilgili tavsiye-
leridir. Feyz, bu ztimreyi evlilikten men eden Gazzali'nin aksine saliklere
soyle der:

Evlenin; zira seyr-u sultkun ilk yillar1 genellikle genclik ve cinsel heye-
can ve azginlik déonemine denk gelir. Bu donemde saliklerin cinsel sapma
yasamalar pek bir mumkundir. Bu itibarla, bir salik kendisini garantiye
almak ve soz konusu ihtiyacimin karsilamak icin evlenmek zorundadir.
Elbette eger daimi evliligin kendisini siilik yolundan alikoyacagindan en-
diseliyse, gecici evlilik uygun bir ¢cozum yolu olabilir. Zira bu vesileyle,
hem cinsel heyecan yatistirlmis olur hem de daimi evliligin muhtemel za-
rarlarindan korunmus olunur. Dolayisiyla gecici evlilik ilahi bir rahmet ve

128

bereket kaynagidir.

Gecici evliligin tarihsel seyri ile ilgili Feyz, Islam Ummetinin de tze-
rinde ittifak ettigi cok dikkate sayan su t¢ ntuikteye isaret eder:

1. Biitiin Musliimanlar, Islam’m ilk yillan ve Allah Resulu (s.a.a) za-
maninda gecici evliligin uygulandigi konusunda hemfikirdir. Zira 6zel bir
takim sartlarda; 6rnegin Mislumanlarn eslerinden ayr kalmak zorunda
kalip sikint1 yasadiklar: uzun yolculuklar esnasinda, Peygamber Efendi-

miz (s.a.a) onlara gecici evlilik izni vermistir. '*

2. Butin Mislimanlarin ortak gortsiine gore gecici evlilik ikinci ha-
life doneminde onun kendi acik ifadeleriyle yasaklanmistir. Bu ifadeler
Stnni ve Sii alimlerin kitaplarinda nakledilmistir. '*°

127 El-vafi, c. 21, s. 347-348.

128 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 76; c. 5, s.180.

129 “Mura Kuran'da nazil kilinmus ve Allah Resulitniin (s.a.a) stnneti ile cereyan etmistir.”
El-Vdfi, c. 21, s. 237.

“Resulullah doneminde uygulanan iki muta; yani gecici evlilik ve hac mutasin ben
haram kiliyorum!” A.g.e., s. 336.
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3. Buttin Musltimanlar nezdinde malumdur ki Hidayet Imamlan (a.s)
yani vahiy hanedam, Kuran'in muhatabr, islam’n gercek miifessir ve mu-
hafizlan olan Ehl-i Beyt, gecici nikah tavsiye ve tesvik etmislerdir. !

Sonucta, acikca ifade etmek gerekir ki, cinsel ihtiyaclarin temini icin
ongorulen ¢oztm yollarindan biri de gecici evliliktir. Kur'an mufessiri
Ibn Abbas'n tabiriyle:

Gecici evlilik, ilahi bir armagan ve Rabbimizin bir rahmet ve bereketiydi.
O, Islam ummetinin bununla mumtaz bir konum kazanmasini ve Islam
toplumunun cinsel sapmalar karsisinda muhafaza olunmasini irade buyur-
mustu. Lakin ne yazik ki bu ilahi rahmeti engellediler. 2

Elbette ginimuzde de eger bu ¢oztam yolu, dogru bir sekilde kul-
lanilacak olur ve gonul eglendirmek pesindeki kadin ve erkeklerin ont
aliabilirse, bu yol, cinsel sapmalarin azalmasina ve toplumun buytik bir
problemden kurtulmasina vesile olur.

3. Cok Eslilik

Yuce Islam dini ¢ok esliligi, 6zel bir takim sart ve sirlar icerisinde
ve cok ozel konumlarda smirl bir say1 cercevesinde kabul etmistir. Bu
hikmet dolu ¢oziim yoluyla da evlilik cagindaki kadin sayisinin erkek sa-
yisina gor giin be giin artmasi problemini ¢dzmistur. Islam, bu ¢6zim
yoluyla kadinlar1 asagilamak bir yana bilakis onlarin haklarm temin et-
mistir. Elbette ayrica birkac esi bir arada idare edip adaletli davranabile-
cek erkeklerin de cinsel ihtiyaclarinin teminini de ongormustiir. Elbette
es say1sini sinirh tutarak, aym zamanda erkeklerin doymak bilmez istiha-
larin1 da gemlemistir. Bu miilahazalar goz ontinde bulundurularak itiraf
etmek gerekir ki bu vesileyle toplumsal sapmalar ve cinsel ozgurligunde
onu alinmistir. Kur'an-1 Kerim bu hususta soyle buyurur:

S5 Al 5 30 0l A6 S 3 T s 5 )
150558 3T sl 3 o Kiagl 80 e 31 838 1 o VT s 56 355

Bl Age., s 336-345.
132 Age., s 336.
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“...Size helal olup arzu ettiginiz diger kadinlarla iki, ¢ veya dort ha-
mm olmak tizere evlenin. Eger bu takdirde de aralarinda adaleti ger-
ceklestirmekten endise ederseniz, bir kadinla veya elinizin altinda
olan cariyelerle yetinin. Bu durum, gereksiz yere yiikiniizii arttirma-

mak icin en uygun olamdir.” %

Feyz, cok eslilikle ilgili metin ve dikkatli bir yorum ortaya koyar:
Herkes birkac esle evlenebilir, fakat iki sartla:

1. Mehriye odeyecek maddi imkani olmalidir. Zira mehriye bir tir borctur.
2. Eslerin nafaka ve diger haklarmu esit bir sekilde eda edebilme giicti.

Malumdur ki bu iki sart goz ontine alindiginda, erkekler birkac simfa ay-
rihirlar: Bazilar sadece bir esle yetinmek zorundadir, bazilariysa adaletle
davranabilecekleri ve eslerinin nafaka ve diger haklarmi gozetebilecekleri
kadartyla yetinmelidirler. Demek ki sadece iki es hususunda bu sartlart go-

zetebilenler, iki esle; daha fazlasina giic yetirenler ise en fazla dort ese ka-

dar evlenebilirler. **

Kontrol ve Dengeleme Yontemleri

[zah edildigi uzere, cinsel ihtiyaclarn temin hususunda en dogal, en
saglhkl ve en mesru yol evliliktir. Lakin maddi imkanlart bulunmayan, ar-
zuladig1 esi bulamayan, tahsil, issizlik ve sair nedenlerle evlenemeyenler,
cinsel yetilerini takviye edecek ve azginlastiracak her seyden uzak durma-
lhdirlar. Bunun icin de bilincli ve programl bir sekilde sehvet duygusunu
kontrol altina alip dengelemeleri ve cinsel problemlerini en aza indirme-
lidirler. Burada Feyz'in, dini metinlerden ilhamla, kontrol ve dengeleme
yontemlerine dair izahin ele alacagz:

1. iffete Riayet

Yiice Rabbimiz, Kur'an-1 Hakim'de maddi imkansizliklar veya her-
hangi bir sebeple esi olmayan Muslumanlara iffetli olmalarim ve Allah'n
133 Nisa: 3. Bkz. Tefsir-i Safi, c. 3, s. 421. (Bazilar1 “El-la ye'telu” diye kiraat etmislerdir

ki “aile yukuntz ¢cogalmasm” anlamina gelir.)
1% El-vafi, c. 1, s. 331
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kendilerini, kendi fazliyla mustagni kilmasimi beklemelerini ferman
buyurur. > Cinsel konularda iffete riayet, butun fertler; ozellikle de ev-
lenemeyen gencler icin gerekli ve kacinilmazdir. Zira iffet, cinsel sapma
ve problemler karsisinda guiclu bir set, toplumsal saghk ve kadin-erkek
iliskilerinin temellerini saglamlastiran en onemli faktordir. Bu sebeple,
[slam egitim sistemi, iffet ve namus duyarhiligim cok énemsemis ve bu
duyarlihg, ytice bir erdem ve deger olarak toplum sathinda yayginlastir-
may1 ve genel bir kultir duzeyine yiikseltmeyi amaclamistir. Bu itibarla,
veliler, egitmenler, ogretmenler ve toplumun 6nde gelenlerine, umumi
iffetin yayginlasmas: icin uygun zeminler olusturmalarini emir verir. Bu
is icin oncelikle cocuk ve gencler tizerinde calismali ve onlarin fikir, go-
rus, sz, davrams ve hatta bakislarint umumi iffetle mutenasip bir ki-
vama getirmelerini ister.

Hatirlatmak gerekirse iffet, cinsel sehvetin azginlasmasim engelle-
yen icsel bir yeti ve haslettir. Bu yeti, asil itibariyla kadin-erkek her in-

sanda bulunur; ama ahstirma yontemiyle egitilmesi gerekir. *°

Bu deger
ve faziletin gelistirilmesi icin Islami metinlerde elverisli bir ortamin alt-
yapisl icin gerekli har¢ hazirlanmis ve tim insanligin hizmetine sunul-
mustur. Evet, bu metinlerde iffet en buyiik ibadet, en tstin riyazet ve
Allah nezdinde en sevgili haslet diye tamtilmis ayrica iffetli bir insan se-
hit mertebesinde, melekler seviyesinde ve siddiklar makaminda gorular
ve onlarla birlikte cennete girecekleri vaat edilir. Buna gore iffet buttin

hayirlarn kaynagidir.

Dikkate deger bir deger husus su sorudur: Iffetli olmann yol ve yon-
temleri nelerdir? Feyz, Gazzalinin Ihya-u Ulumi'd-din kitabinda ele aldig
iffetli olma yontemlerini gayet titiz bir sekilde alintlayarak soyle der:

Cinsel sehvet insana galip geldigi zaman, namus kirlenir, gozler sey-
tanilesir, kalp ve ruh hastalanir ve kemal gtizergahi kapanir. Dustp alcal-
mak kacimlmaz olur ve icinden cikilmaz bir buhrana kapr aralar. Bu ytiz-
den cinsel sehvet kontrol altina alinip dengelenmelidir. Bu hayati 6dev
icin iki yol ve yontem vardir:

136 Ragb Isfahant, EI-Miifredat, s. 339.
BT Age., s 331
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Cinsel egilimlerin gti¢c ve azginhig bazi araclarla kontrol altina alin-
malidir. Bunlardan biri beslenme rejimidir. Buna gore cinsel sehveti tah-
rik eden yemeklerden uzak durmak gerekir. Ayrica yeme-i¢mesini mam-
kun mertebe kismali ve en guzeli oru¢ tutmahdir. Her firsatta genclere
evliligi tavsiye eden Peygamber Efendimiz (s.a.a) herhangi bir sebeple ev-
lenemeyenlere su tavsiyede bulunur:

“Orug tutun; zira orug, cinsel sehveti engelleyen en munasip yontemdir.”

Bunun hikmeti, orucun sehvet/nefsin arzularia gem vurup kontrol
altina almak icin bir ttr alistirma ve mticadele niteligi tasimasidir. Bu ahs-
tirmanin strekliligi neticesinde, insanin iradesi gticlenir ve oruclu bir in-

san cinsel icgudi karsisinda pasif bir konumda bulunmaz. '**

Cinsel arzular1 uyandiran her seyden uzak durulmali ve cinsel seh-
veti kiskirtan ortam ve zeminleri ortadan kaldirmalidir. Ornegin sehvetle
bakmak, bir namahremle tek basina bir yerde bulunmak ve sair davranis

ve ortamlardan kacinilmalidir. '

Bir diger onemli husus, Peygamber Efendimiz’in (s.a.a) ‘sehvetle
bakmak’ hakkindaki bir buyrugundan hareketle cinsel tahrik ve heye-
cana yol acan her seyin haram ve giinah oldugu sonucu ile ilgilidir. Al-
lah Resuli soyle buyurur:

“Namahreme bakmak, seytanin zehirli bir okudur!”

Malum olsa gerektir ki sehvetle bakmanin haram ve gtinah bilinme-
sinin nedeni, insanin kalbine sehvet tohumlarn ekmesi, diistincesini cin-
sel konulara saptirmasi, hayatin en temel problemleriyle ilgilenmekten
alikoymasi ve hayatin en gtizel cagini; yani genclik cagim bos yere har-
camasidir. Eger bu olcutu diger konular hakkinda da goz ontne alacak
olursak, tiim bunlarin da haram olduguna htikmetmemiz gerekir. Bu iti-
barla, bu ozellikleri tastyan her tur cinsel tahrik ve heyecan unsuru ha-
ram ve gunah sayllmahdir. Demek ki bir namahremle tek basina kalmak,
sehveti tahrik eden gorunti ve filmler izlemek ve hatta bu nitelikleri tasi-
yan bir roman okumak haram sayilmahdir. Bu nukteden hareketle Feyz,

138 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 53.
139 Age., c 7,5 132-133.
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su ifadeleri kullanir: “Cinsel sehveti kontrol etmenin ikinci yolu sudur:
Cinsel sehveti tahrik eden butiin sebepler ortadan kaldirilmalidir.”

Bilindigi tizere, bir genc biitiin gece ve ginduzi icin bir programa
sahipse, zamanimi programlayabiliyor ve bos vakitlerini sanatsal aktivi-
teler, kitap okuma, yapici filmler izlemek gibi saghkl eglenceler ve ozel-
likle de spor yaparak dolduruyorsa cinsel tahrik ortamlaridan etkilen-
mez. Gengler unutmamalidirlar ki seyahat, spor ve dagcilik gibi faaliyetler,
cinsel azgihg onlemek hususunda ¢ok onemli bir rol oyarlar. Elbette
tam bunlardan 6te degerli genclerimiz dogru arkadaslhiklar kurmaya 6zen
gostermeli cirkefe bulasmis ve kotu yolda olan insanlarla oturup kalk-
maktan kesinlikle uzak durmahdirlar.

2. Dinf inanclarin Gélgesine Siginmak

Allala inanci, yeniden dirilis ve meada iman ve vahiy ve dini 6gre-
tileri kabul etmis olmak, insani cinsel azginlik ve sarhosluk karsisinda
guvence altina alir. Zira dini inanclar, insanin éntnde aydinhk bir ufkun
acilmasi ve varolusun cok farkli cilveleriyle tanismasina vesile olur. Her
seyden onemlisi, onu kendi hakikatiyle tanistirir, varolussal kapasitesi ve
nihai kemal gayesiyle asina kilar. Bu degerli sermayeye sahip olmakla da
hic kuskusuz yasadigi hayat anlam ve deger kazanir. Dolayisiyla gercek
huviyeti ve tasidig degerin bilincine varr, kendisini ucuz seyler karsi-
sinda satmaz ve cinsel sehvetin esiri olmaz.

Feyz-i Kasani bu dogrultuda soyle der: “Dinsel egilimler, nefsani ve
sehvani gudulerle daimi bir savasim icerisindedir. Dinsel egilimler hik-
met ve basiretle takviye edildigi takdirde hi¢c kuskusuz essiz bir rol oynar
ve bir miiminin cisim, can, akil, fikir ve kalbini etkisi aluna alir. Bunun
en kesin sonuclarindan biriyse hayvani ve sehvani egilimlerin zayiflaul-
masidir. Dini egilimlerin takviyesi icin, bu egilimin bireysel, toplumsal,
ailevi, manevi ve uhrevi sonuclar ve dini riyazet ve nefis terbiyesi yon-
temlerinin kazanmimlarim halka; ozellikle de genclere izah etmek gerekir.
Tabi eger onlan kendileri, nefis terbiyesinin hazz1 ve bu alistirmanin mey-
velerini tadacak olur ve nefs-i emmareye galip gelmenin insana kazan-
dirdigr yticeligin idrakine varabilirlerse degil sapma, hatta cinsel sapma
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duastncesinin dahi onlardan uzak duracag: pek bir muhtemeldir. Feyz’e
gore genclere soyle hitap edilmelidir:

“Melekata giris kapisi, cinsel icgiidiinun tugyam karsisinda sabirh
olmakutir. Nitekim Yusuf-i Siddik, bu yolla o ytice makama erismis ve
Hz. Hakk'm nice ovgusine mazhar olmustu. O, oldukca hassas sartlar
ve karmasik bir ortamla karsilasmisti. Zira Yusufun, evinde yasadig ik-
tidar sahibi ve guizel bir kadin onunla dostluk kurmak ve goniil eglen-
dirmek istemisti. Buttin iktidarimn kullanarak gontl eglendirmek icin
gerekli hazirhklan gormust; bitun kapilan kapamis ve Yusufa: Haydi
gel, ben seninim ve senin icin hazirim! Demisti. Yusuf ise: “Ben Allah’a
sigininm! O, benim rabbimdir ve bana nice makamlar bahsetmistir! Za-
limler asla kurtulusa erisemezler” demis ve ellerini acarak dua etmisti:
“Rabbim! Hapishane benim icin, onlarin beni ¢agirdiklan seylerden daha
sevimlidir!” Bunun tizerine Rabbimiz ona, ytice bir manevi makam bah-

setmis, ona dinyada izzet, onur ve iktidar vermisti. '*°

Ytice Peygamberimiz de (s.a.a) Yusufun bu sabir ve metanetini 6vmus
ve cinsel sehvet karsisinda direnmek hususunda soyle buyurmustur:

“Cinsel sehvet karsisinda direnebilen ve namusunu kirletmeyen bir insan
o esnada olurse sehittir.”

Yine soyle buyurur:

“Kiyamet guninde yedi simf Allah'in rahmet golgesinin alunda yer alir-

lar. Bunlardan biri de giinah ortamui musait oldugu halde gunahtan yiz

cevirendir.” !

3. ibadetlerin Golgesine Siginmak

Hic kuskusuz farz ve miistehap ibadetlerle istigal ve Kur'an tilaveti,
zikir ve virtlerle mesgul olmak, cinsel sehvetin dengelenmesi ve kont-
rol alinmasinda etkin bir rol oynar. Zira ibadet, zikir ve dua, hakikatte
kainatin yaraticist ile irtibat ve tnsiyet kurup Allah’a yonelmektir. Sap-
hesiz belirli vakitlerde ibadet ve dini ayinleri uygulamak hususunda du-
zen ve disipline dikkat etmekle bir mtimin, her daim Allah'm huzurunda

10 yysuf: 33-35.
Y1 El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 64.
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oldugu bilinciyle donanir. Bu biling ise kesinlikle onun davranislarin sag-
likl1 ve ilahi nzaya uygun kilar. Bir insan alim, kadir, rahman ve rahim
olan bir rabbin huzuruna varip boyun egdiginde, onunla bas basa kalip
yureginden gecen her seyi paylasuginda gitgide gonlu aydinlanir ve i¢
dunyast biitiin cirkinlik ve sarhosluklardan armir. Iste bu insan, cinsel
icguidulerini de kontrol altina alabilir.

Daha once, taharetin iki kisim olduguna dair Feyz'den bir niikte ak-
tarmistik. Buna gore taharet iki kisimdir: Zahiri ve batini. Batini taharet,
gonlun butiin cirkeflerden, hatalardan, giinahlardan ve ayrica butin bos
ugrasilardan arinmasi ve gonlun sadece Allah ile istigalidir. '** Yine de-
mistik ki i¢ dunyanin arinmast icin tek yol, Allah'a muhabbet ve askla
baglanmakur. '*> Allah’a askla baglanmanin yegane yolu ise ibadettir. '** Bu
itibarla, rivayetlerde varit oldugu tzere, ibadet bir mtiminin silah ve kal-
kanudir. ibadet, bir mtiminin butiin nefsani ve dertini hastahiklarim tedavi
eden en ytice iksirdir. '* Bu iksir, onu buttun sapmalar ve saskinhklar kar-
sisinda korunakli kilar. Ytice rabbimiz Kur'an-1 Kerim'de soyle buyurur:

Al e 45 Sl O Eplal iy U G S) ool U T
P L. . L or ) o ox e e
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“Sana vahyedilen Kitab1 oku ve namazi kil. Muhakkak ki, namaz,

hayasizliktan ve kotilitkten alikoyar. Allah’t anmak elbette (ibadetle-

2 146

rin) en buyugidir. Allah yaptiklarmzi bilir.

4. Takva ve Allah’tan Sakinmak

Din buytkleri, daima takvanin 6nemini vurgulamis ve onu saglam
bir siper ve ntifuz edilemez bir kale bilmislerdir. Bir insan bu kaleye gir-
digi vakit, ayag1 kaymaz, giinah islemez ve asla yoldan ¢ikmaz. Imam
Sadik (a.s) takvanin rolunt su ifadelerle dile getirir:

142 En-Nuhbe, s. 47.

3 Age.,s. 84.

1 Age., s 122-123.
145 Age.

140" Ankebut: 45.
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“Takvali ve Allah’tan sakinan bir insan, her daim Allah’a itaat halinde olur,
isyan ve sapmalara kapilmaz ve daima uyanik ve tetikte durur. Cinku o,

Allah’1 her seye hazir ve nazir bilir. Asla ondan gafil kalmaz, onu unutmaz,

strekli Hak Teala'ya sukreder ve nankorlitk ve sikirsizlige sapmaz.” '+

Feyz-i Kasani, Gazzal'den iktibasla takvanim bir insanin ahlak, dav-
ranis ve yasami Uzerindeki etkisi hakkinda cok ilgin¢ ve onemli ornekler
zikreder ve ornegin cinsel bir bunalim esnasinda ve gtinah zemini hazir-
ken takvanin nasil engelleyici bir rol oynadig1 ve nasil bir insam gtinah-
tan alikoydugunu gostermeye calisir. Ki en nihayet Yuce Allah bu tar
insanlara dikkate sayan ecir ve mtikafat nasip etmis ve onlar1 sidiklarin

ytice makamina eristirmistir. '*

Takva, i¢c dinyamizda tastyabilecegimiz paha bicilmez bir sermaye-
dir. Bu sermayeye sahip olmakla soz, davrans, fikir ve yasamimizi kont-
rol alina almamiz gayet mimkiindir. Iste bu icsel gii¢, insanin ayaginin
kaymasi karsisinda bir giivence ve dayanak noktasidir. Dahasi her daim
onu kemal yonunde harekete gecirir. Zira bu essiz sermaye calismaya bas-
ladig1 zaman, insanm varhgmda barindirdigy buitiin muicevherlerde ortaya
citkmaya baslar. Hakikatte insan, kendi 6ztunt kesfeder ve 6zsel deger ve
semavi huviyetini yeniden kazanir. Dolayisiyla artik 6ztntn barmdirdig
bu degerlerin bos yere harcanmasina yahut sehvet atesinin i¢ dinyasini
yakmasina asla musaade etmez. Evet, takva bu atesin alevlenmesine mani
olur ve bu sermayenin yanip kiil olmasina izin vermez. '*’

Malum olsa gerektir ki bu sermayeden nasiplenemeyen insanlar,
her ne kadar Allah’a, ahiret guntine ve vahye iman etmis olsalar, iba-
detlerini dahi yerine getirseler hatta sosyal iliskileri de duzgtn olsa ve
her daim caresizlerin hizmetinde bulunsalar da, bir giin haram ve gu-
nah zeminini uygun bulduklarinda ona yonelirler. Zira bu insanlar,
takvanin sarsilmaz kalesine girememis ve gonullerini Allah’a adama-
muslardir. Degil mi ya bir insan eger kalbinin Allah’a boyun egmesini
istiyorsa her seyden once Allah'in emir ve yasaklarina teslim olmali ve
hakkiyla kulluk etmelidir.

Y7 Tefsir-i Safi, c. 4, s. 118.
148 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 5, s. 185-189.
9 El-vafi, c. 4, s. 307.
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5. Cinsel Kimligin Alenen Sergilenme Yasag

Kadmlarin ev ortami disinda makyaj yaparak, stslenip bezenerek
gezmeleri ve cinsel kimliklerini alenen sergilemelerinin cinsel davranis
bozuklugu ve sapmalara zemin hazirladig1 kusku gotirmez. Kadmnlarn,
bir toplum bunyesinin yarisim teskil ettiklerini goz ontine alacak olursak,
onlarin saghkh bir toplumun sekillenmesinde cok énemli bir rol oyna-
diklart sonucuna varabiliriz. Tabi ki stslenmek ve begenilme arzusu ka-
dinlarda dogal ve icgudisel bir duygudur. Nitekim Emirtilmutiminin Ali
(a.s) soyle buyurur:

“Kadinlar erkekler i¢in yaratilmislardir; tiim arzular da erkeklerin ilgisini
cekmektir.”

Gunumuzde de kadin ve kadin psikolojisi tizerine cahsan bilim adam-
lar su sonuca varmugslardir: Kadinlarda gonul celme, gonul verme, bege-
nilme ve mutluluk kaynag sayilma arzusu cok gucladir.” *° Dolayisiyla
gosteris meraki, kadinlarda icguduseldir.

Islam dini, Islami kural ve smirlar cercevesinde kadinlarmn stislenme
araclarindan faydalanmalarina izin verir. Fakat kadimm stslenme ve gos-
teris sahasi, sadece aile ortamiyla sinirlidir. Dolayistyla kadimlar, hicbir se-
kilde ev ortam disinda disiliklerini sergileyemez ve ziynetlerini namah-
rem erkeklere gosteremezler. Imam Bakir (a.s) soyle buyurur:

“Hayirh kadin, kocasiyla bas basayken haya perdesini bir kenara birakan,
elinden geldigince isveli davranan, goniil celmeye calisan, stislenip beze-
nen ancak namahremler karsisinda tam anlamiyla haya perdesine buru-
nen kadmdir.” !

Feyz, kadinlara ev ortamu disinda gosteris ve cilveli davranislarin ya-
saklanmas: hakkinda iki ayet-i celileye istinat eder:

0~ . b’ . PR . o
S8 G O Fis Gl ol L& 0585 Y 1 Ll 6 A5G 3

150 1 ombroso, Ruh-i Zen, Farscaya cev. Peri Hisam Seh Reis, s. 15.
B ELvafi, c. 21, s. 57-62.
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“Evlenme timidi kalmayan, ihtiyarlayip oturmus kadinlara, siislerini 4
aciga vurmamak sartiyla, dis elbiselerini ¢ikarmaktan otirt sorum-
luluk yoktur; ama sakinmalar1 kendileri icin daha iyi olur. Allah isi- @éﬁ%ﬁ
tir ve bilir.” 1>

Rabbimiz, artik yaslanmus ve isten diasmuis kadinlara hitaben “Ziynet-
lerini sergilemeksizin” sartiyla hareket etmelerini emir buyurmaktadir. Bu
emir yash kadinlar icin gecerli olduguna gore, erkeklerin ilgisine mazhar
genc kadinlar hususunda daha gucla bir vurguyla gecerli olmalidir. >

Bagska bir yerde ise Peygamberimizin eslerine hitaben soyle buyurur:

N el 248 58 Y5 5508 5 653D
“Hem vakarla evinizde durun da, daha onceki cahiliye doneminde ol-
dugu gibi sislenip disan ¢ikmayn!” 1>*

Feyz, bu ayetin tefsirinde iki noktaya deginir:

1. ‘Karne’ tabiri, ‘vakar’ yahut ‘karar’ koktnden gelir ve su manaya gelir:
Kadimlar, vakar ve agirhklarm korumali sayginliklarim korumahdirlar. '

2. Evde kalmaktan maksat, perdelere burtntp gizlenmek degildir.
Maksat sosyal ve siyasi problemlere mudahil olmaktir. Demek ki ayet-i
celile Peygamberimizin eslerine hitaben onlardan bu ttr problemlere bu-
lasmamalarini ve bazi garaz sahibi ve sertiven pesinde kosan insanlarin
oyunlarina gelmemelerini emir buyurmaktadir. Evet, Peygamber Efendi-
miz (s.a.a) bir grubun, esi Aise’den kendi menfaatleri icin yararlana bile-
ceklerini biliyordu ve bir rivayete gore ileride Cemel vakasinda Aise'nin
hurucunu, Musanin (a.s) esinin Hz. Musa’nin Vasisi Yusa b. Nun’a karsi
baskaldirisina benzetmistir. 1°°

Nitekim bu iki ayet-i celileden su ntikte elde edilmektedir: Kadinlar, ‘)/o?
her ortamda kendi sayginlhk ve agirliklarini korumakla yitkimludurler.

152 Nar: 60.

153 Tefsir-i Safi, c. 3, s. 447.
5% Ahzab: 33.

55 Tefsir-i Safi, c. 3, s. 186.
10 Age., s 187.
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6. Cinsel Sahneleri Hayal Etmek ve izlemekten Sakinmak

Feyz, cinsel sehvetin dengelenip kontrol altina alinmast icin cinsel-
likle ilgili konular1 konusmamak gerektigini ozellikle vurgular. " Zira
strekli cinsel konularla ilgilenen bir insanin zihni hep cinsel sahnelerle
mesgul olur. Ozellikle internet yoluyla yayilan goruntulerle ilgilenenler,
kesinlikle cinsel sapkinliklarin esiginde bulunmaktadirlar. Bu sebeple, din
biytikleri hep sunu tavsiye ederler: Akl basinda ve saygin bir insan, fikir,
zihin, hayal ve gozlerini kendi kontrolu altina almahdir. Her diistncenin
pesine takilmamal, cinsel konularla ilgili hayallere kapilmamali, tehlikeli
telkinlere kulak ttkamali, bos ve gereksiz sozleri dile getirmek ya da ku-
lak vermekten uzak durmali, her gordugu manzara ve goranttye dontup
bakmamali ve her cagriya icabet etmemelidir. Zira tim bunlar, dogal ola-
rak cinsel konulara cezp ve butiin hayatin1 heba ederler.

Hz. Isa (a.s) Havarilerine hitaben soyle buyurur:

“Hz. Musa (a.s) sizleri zinadan sakindirdi. Fakat ben, bunun duistincesini
dahi akhmzdan gecirmeyin diyorum. Zira zina dustincesini aklindan geci-
ren bir insan, ici ziynet ve nakislarla dolu bir evde ates yakan birine ben-
zer. Bu ates, evin kendisini yakmayacak olsa dahi icindeki desen ve nakis-
» 158

lan yok eder.

Evet, Allah'in naksin icinde barindiran ve iman ve maneviyat sis-
leriyle suslenmis bir kalpte gunah distincesi, biittin bu ziynet ve giizel-
likleri yakip yok eder.

157 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 7, s. 134.

158 Hurr Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 14, s. 240.



4. Toplumu Cinsel Tahrik Faktorlerinden
Arindirma Yollan

nsan, dis etkilere acik ve edilgen bir varhktir. Zamansal ve

mekansal konum, kultirel ve sosyal sartlar ve insani baglar,
onun bu ozelliginin zeminini olusturur. Hi¢ stiphesiz insan, aile ortam,
sosyal iliskiler, kanaat 6nderleri, arkadas cevresi ve yakinlarmim rengine
buruntr ve kacinilmaz olarak ttiim bunlarin iyi ya da kota ahlaklarindan
etkilenir. Dolayistyla eger bir toplulukla aidiyet bag bulunuyorsa, za-
manla o toplulukla ayni renge biirtntir. Bu sebeple Islam’a gore, toplum
butun cinsel heyecan ve tahrik faktorlerinden arindirilmali ve cinsel sa-
piklik zeminleri kurutulmal, kadin-erkek iliskileri sirf cinsel haz duze-
yine indirgenmemeli ve toplumun genel atmosferine iffetin tath nesimi,
haya ve namus rayihas1 hakim olmahdir. Bu cihetle, islam kadm ve er-
keklerin i¢ ice yasamalar1 ve zehir yuklu bakislarda sakindirmis; kadimn-
lara hicaph olma, ziynetlerini gizleme ve cahili gosterislerden sakinmay1
emretmistir. Yani konusma, giyim-kusam, ytirtime, ev ortami disinda gu-
zel koku sturtinme ve sair davranislarinda tahrik edici ve cinsel heyecana
yol acabilecek tavirlardan uzak durulmasini istemistir. Erkeklere de iffet
ve hayali olmay1 emretmis ve bu dogrultuda takip edebilecegi drnek in-
sanlar1 tanitmistir.

Malum olsa gerektir ki butun bunlar, insanoglunun seref ve saygin-
higimi gozetme mefkaresi, erkek ve kadimim insani kimligini 6n plana ¢i-
kartma gayesi ve kadinin sosyal giivenligini saglama endisesinin bir ge-
regidir. Zira bir toplumda eger cinsel tahrik faktorleri yaygmlasmissa, hic
kuskusuz kadin, bir cinsel objeye donustr ve zehirli arzu ve bakislarn
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hedefi olur ve boyle bir toplum, cinsel haz yaris1 ve hayvani arzularn tat-
min sahasina donusur. Insanoglunun, 6zellikle de ergenlik ve genclik do-
nemini yasayanlarin, cevresel sartlardan etkilendikleri ve her zaman ar-
kadaslar, yakin cevre ve 6gretmenlerin soz, davranis ve ahlaklarimin tesiri
altinda kaldiklar gercegini goz ontine alacak olursak acaba boyle bir top-
lumda cinsel bunalim ve dengesizlik disinda baska bir hava hakim ola-
bilir mi? Iste biz burada, toplumu cinsel tahrik faktorlerinden armdirma
yol ve yontemlerini Feyz'in diliyle izah etmeye calisacagiz:

Hicap

Bir kadinin, yabanci bir erkek karsisinda értiinme sorumlulugy, Is-
lam dininin tartisilmaz ilkelerindendir. Bircok Kur'an ayeti ve manevi te-
vatir derecesine ulasacak diizeyde bircok hadisin yani sira butiin fakihle-
rin icma’, hicabin zaruretine delalet etmektedir. Hatta kadinin orttinmesi
ve hicaba burtinmesi, haya, utanma ve iffet duygularinin bir gostergesi
oldugu cihetiyle bu sorumluluk dogal ve fitridir, dolayisiyla fert ve top-
lum saghgimi temin noktasinda ozel bir zaruret arz eder iddiasinda dahi
bulunulabilir.

Feyz, tefsirle ilgili kitaplarinda Kur'an-1 Kerim'de yer alan ‘Himar/bo-
yun ve omuzlari orten basortusit’, '™ ‘cilbab/elbise’ ' ve ‘hicap’'®' kav-
ramlarinin, kadmlarin 6rtiinmesi ile ilgili oldugunu soyler. 1> O, ‘el-Vafi’
kitabinda “Kadinlarn Ortiinmesi” basligiyla bir bolum acmis ve bu ko-
nuya dair bircok rivayet nakletmistir. '’

Kur'an-1 Kerim’'de de buyruldugu tuzere hicap, ruhlar icin bir temiz-
lik vesilesidir:

“Bu, sizin kalpleriniz icin de, onlarm kalpleri icin de daha

temizdir.” '¢*

159
160
16

“Basortiilerini yakalarmin tizerine salsinlar.” Nar: 31.
“Ustlerine ortii alsinlar...” Ahzab: 59.

“Bir sey istediginiz zaman perde arkasindan isteyin.” Ahzab: 53.
12 Tefsir-i Safi, c. 3, s. 431; c. 4, 5. 199-203.

103 El-vafi, c. 22, s. 713-716.

164 Ahzab: 53.
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Islam, bu yolla kadin ve erkek arasinda bir harim/bir saygmlik per-
desi bulunmasimni 6ngormektedir. Buna gore, toplum icerisine cikarken
kadmlarin vakar, iffet ve temizlikleriyle goz éntnde bulunmalarn gerek-
mektedir. Bu vesileyle, bireysel ve toplumsal temizlik korunmus ve hem
fertler hem de toplum cinsel sapmalara kars1 giivence altina alinmus olur.
Dolayisiyla da iffet ve haya genel bir kulttir haline gelir ve butiin toplumu
kusatir. Ashinda kadinin hicap ve ortinme sorumlulugunun felsefesi, cin-
sel zevk ve hazzin sirf aile ortami ve mesru iliskilere 6zgu kilmmasidir.

Hatirlatmak gerekir ki ruhlarin temizlenme vesilesi olan hicap, bu-
tun zamanlar ve zeminler icin gereklidir ve bu vecibeyi sirf bir zaman
dilimi ya da mekana tahsis etmek kesinlikle yanhstir. Demek ki bazilar1-
nin “hicap ayeti, Allah Result'ntin (s.a.a) zamanina 6zgudur” ya da “sa-
dece peygamberin (s.a.a) hanimlarina mahsustur” iddias1 tamamen yan-
hisur. Zira ayet-i celiledeki ‘basortust’ ve ‘dis elbise’ tabirleri umumiyet
ifade eder ve sadece Peygamberin hanmimlarina 6zgt degildir. Hicap aye-
tinin hemen pesi sira Peygamberimizin hanimlarina mahsus bir htkum-
den soz edilse de ayetin devaminda, hicabin en temel felsefesini ifade bu-
yuran su ctmle yer alir:

“Bu, sizin kalpleriniz icin de, onlarm kalpleri icin de daha temizdir.”

Bu felsefe, hic kuskusuz biittin zamanlar, biittin mekanlar ve butiin
toplumlar icin gecerlidir.

Ziynetleri Gizlemek

Bir Islam toplumunda, kadinlar ziynet, sts ve gzelliklerini namah-
remlere gostermemekle yiktimludurler. Ytice Rabbimiz Kur'an-1 Kerim’de
tek bir ayet-i celilede iki kez “kadinlar, ziynetlerini gostermesinler” '* diye
buyurmaktadir. Bu ilahi emrin iki istisnast vardir:

Bir: Dogal olarak gortinen ziynetleri kapsamaz.
Iki: Mahrem sayilan erkekler bu kapsamin disidadur.
Feyz, bu ayet-i celilenin tefsirinde, Masumlar’dan (a.s) rivayet olu-

nan hadislere istinat ederek iki éonemli sonuca ulasir:

165 Nar: 31
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1. Ayette, ziynet' tabiri kullanilmistir ve bu tabirden anlasilan sadece
sus esyalar degildir. Burada bu kavramin en genis anlami murat edilmis-
tir ki sirme, kina ve bedensel giizelliklerin hepsini kapsar. Bu kusatici an-

lam, rivayet ve hadislere istinat ederek istihrac etmek mimkundur. '

2. Kadnlarn ziynetlerini gizleme ve gosterme hususundaki sorum-
Tuluklarn ¢ sekildedir:

a) Kocasmna karst: Kadin, butiin guzellik ve ziynetlerini kocasia
sunmalidir. Koca, esinin bedeninin bitin organlarini gorme hakkina
sahiptir. '’

b) Mahremler karsisinda: Kadinin vazifesi, gerdanlik kismindan asa-
giya dogru butin beden, bilezik ve halhal takilan yerler disindaki bu-
ttn organlarin1 namahremlerden gizlemektir. Mahremler ise sadece ger-
danlik kisminin tst bolimii ile bilezik ve halhal mahallinin alt kismina
bakma hakkina sahiptirler.

¢) Mahrem olmayanlar karsisinda: Kadmn, butin ziynet ve guizel-
liklerini ve bileklere kadar eller ve yuz disindaki butiin organlarini ort-

168

mekle yikamludur.

Unutulmamahdir ki baz1 rivayetlerde belirtildigi tizere, kadin mah-
remleri karsisinda dahi gobek kismindan diz kapaklarina kadar olan bo-
limu ortmelidir. Baz1 fakihler, bu rivayetler esasinca fetva vermislerdir. '

Acilip Sacilma ve Cilveli Davranislarin Haram Olusu

Din, kadimlarin acilip sagcilmamalan ve cilveli davranislardan sakin-
malarimi emreder. Ayette gecen ‘teberriic’ kavramy, ‘siislenip guizellesme ve
guzelligini namahremlere gosterme, isve, naz, cilve ve cinselligi sergileye-
cek bir tarzda davranma’ anlamina gelir. Kur'an-1 Kerim soyle buyurur:

VAN solalo b o5 c0aiNf- ¢ & .15,
C IV abalidl 258 5255 Y5 885 b O35 )
l(fﬁ Tefsir-i Safi, c. 3, s. 430-431.
167 Mefatihu’s- Serayi’, c. 2, s. 373.
198 Tefsir-i Safi, c. 3, s. 430-431.
169 Mefatihu’s- Serayi’, c. 2, s. 373.
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“Ilk cahiliye dénemi kadmlarinin acihp- sacilmas: gibi acihp- sacil-
» 170

may1n.

Buna gore, cinsellik gosterisi sayilan ve insani giinah ve gayri mesru
cinsel tatmin yollaria sevk eden butiin davranislardan kesinlikle kacinil-
malidir. Ornek olarak karsi cinste arzulan kiskirtacak tarzda konusmak,
guzel koku sturtinmek ve cinselligi kiskirtan davranislan gostererek her
birini kisaca aciklamaya calisacagiz:

1. Tahrik Edici Konusma

Kur'an-1 Kerim, kadinlara konusurken ince, zarif ve karsi tarafin cin-
selligini kiskirtacak bir tarzda konusmamalarini emir buyurur. Zira kalp-
lerinde hastalik olanlar tamaha kapuilabilirler:

-

U5 olts B o g o ik g5y ki 5 01)
{650

“Namahrem erkeklere hitap ederken tath ve cilveli bir eda ile konus-
mayn ki kalbinde hastalik bulunan bir sahis, tamah edip seytani bir

umide kapilmasin.” '
Demek ki kadinlar, konusurken haya ve iffete dikkat etmeli, ciddi ve
dogal davranmalidirlar. Feyz, bu ayetten yola ¢ikarak iki sonuca ulasir:

a) Kadinlar, isveli, edal ve cinsel arzulan kiskirtacak bir sekilde ko-
nusmamalidirlar. Zira kalpleri hasta olanlar ve fesat pesinde olanlar ta-
maha kapilirlar.

b) Bir kadin konusurken, Miisluman bir kadina yakisir bir tarzda
konusmali; yani vakar, haya ve iffet dairesinden ¢ikmadan ciddi ve do-
gal davranmalidir. '

Malum olsa gerektir ki Peygamberimizin (a.s) eslerine hitabeden bu
emir, sadece onlara 6zgt degildir. Zira cilveli, edal ve isveli konusmak
170" Ahzab: 33

171 Ahzab: 32.
Y2 Tefsir-i Safi, c. 4, s. 186.
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butin kadinlar icin uygunsuz bir davramstir. Cunka iffet ve haya duy-
gularyla bagdasmaz. Fakat Peygamberimizin (s.a.a) eslerine hitaben dile
gelmesi, onlarn 6zel konumlar dolayisiyladir. Zira s6z konusu davranis
onun esleri icin cok daha uygunsuz addedilir. Burada su soru gindeme
gelebilir: Kadinlara selam vermenin hukmi nedir? Imam Sadik (a.s) bu
hususta; biri Peygamber Efendimiz (s.a.a) digeri Imam Ali'den (a.s) iki
farkli davramis1 yansitan su rivayeti nakleder:

“Peygamber Efendimiz (s.a.a) kadinlara selam verir, onlar da ona cevap ve-
rirlerdi. Lakin Imam Ali (a.s) sadece yash kadinlara selam verirdi ve geng
kadinlarla selamlasmaktan imtina eder ve bu hususta soyle buyururdu: Ben,
geng bir kadimin sesinden hoslaninm da sonra bu amelimin zaran ecir ve
mukafatindan ¢ok olur diye korkuyorum!” 173

Feyz-i Kasani, Imam Alinin bu buyrugu hakkinda Seyh Saduk'un
(ks) diliyle su yorumda bulunur: Imam’in bu buyrugu her ne kadar ken-
disinden soz etse de baskalarimin hal dili mesabesindedir. Su nokta de
dikkate sayandir ki Imam (a.s) halk icin 6rnek alinmasi gereken bir ko-
numda bulunmasi hasebiyle, eger genc hanimlarla selamlasacak olsaydi,
birilerince bu, onun gen¢ kadinlarla konusmaktan hoslandig1 seklinde
yorumlanabilir ve bu su-i zan sebebiyle gtinaha girmelerine sebep olabi-
lirdi. Bu sebeple, Imam Ali (a.s) gen¢ kadinlarla selamlasmaz ve boylesi
bir zannin ortaya ¢ikmasina izin vermezdi. Elbette en nihayet su noktay1
da hatrlatir ki Masumlarin (a.s) soz ve kelamlari, sadece halis bir dustin-
ceye sahip olanlarca anlasilabilecek ¢cok farkli boyutlar tasir. '™

2. Giizel Koku Siiriinmek

Bir Musltiman daima gtizel kokmali beden ve elbiselerine gtizel ko-
kular stirmelidir. Lakin kadinlarla erkekler arasinda bu hususta cok za-
rif ve hassas bir fark gozetilmistir. Buna gore kadin, sadece esi icin guizel
kokular sturtnebilir. Evin disinda ve miSafirliklerde ise sadece kadinla-
rn hissedebilecegi ve yabanci erkeklerin asla fark edemeyecegi bir se-
kilde gtizel koku strtnmelidirler. Ctinkit bu, karsi cinsin tahrik olma-

13 El-vafi, c. 22, s. 846.
174 o ge.
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sina sebep olabilir. Feyz, bu konuyla ilgili Masum imamlardan (a.s) bazi
rivayetler nakleder:

Imam Sadik (a.s): “Guizel kokular suriintp de disar ¢ikan bir kadina evine

dontinceye kadar lanet okunur!” '

Imam Sadik’tan baska bir rivayette ise soyle buyrulur: “Bir kadinin evinden

cikarken elbiselerine guizel kokular strmesi asla yakisik almaz!” '

Elbette erkeklerin de esleri icin temiz ve guzel kokulu olmaya gay-
ret etmeleri dini bir vazifedir. Bircok rivayette varit oldugu tzere, butin
peygamberlerin stunnetlerinden biri de eslerinin karsisina bakimh ve te-
miz kiyafetlerle ¢ikmalandir. Baska bir rivayette de erkeklerin bakimh
ve temiz olmalarinin, eslerinin iffetli kalmalarinda en temel etken ol-
dugu belirtilmistir. "’

3. Tahrik Edici Davranislar

Kur'an-1 Kerim ve Masumlarin (a.s) rivayetlerinde, cinsel arzular kis-
kirtan davranislar orneklendirilerek izah edilmistir. Bu dogrultuda cinsel-
ligi kiskirtacak tarzda ytrtamek hususu, kadmlarin ayaklarmi yere vurarak
yurayup ziynetlerini ve endamlarim sergilemeleri seklinde 6rneklendiril-
mistir. Kur'an-1 Kerim, bu hususta soyle buyurur:

6 Zowoo 2 +2at. Jost 8 (2] <o °.,~y’/
€ Gees b (o U (dag) s 0,2 Vs

“Gizledikleri siisleri bilinsin diye ayaklarim yere vurmasmlar.” 78

Feyz, bu ilahi sakindirmanin felsefesini soyle yorumlar: “Bu davra-
nis, erkeklerin arzularmi kiskirtir ve cinsel sapmalar icin zemin hazirlar.” '
Acik olsa gerektir ki bu saptama, soz konusu ilahi sakindirmanin felse-
fesidir dedigimiz zaman, genel bir hitkiim mesabesinde gortlebilir ve bu
durumda erkekleri cezp eden ve cinsel sapmalara yol acan butun davra-
nislara samil gelir.

15 Age., s 814, 5. Hadis.
176 A ge.
177 A.ge., s. 871, 4. hadis.

178 Nar: 31.
179 Tefsir-i Safi, c. 23, s. 432.
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Ikinci 6rnek, kadinlarin caddenin ortasinda endamlarini sergilerce-
sine yuramemeleri gerektigini bildiren rivayetlerdir. Bu tahrik edici dav-
ranist Allah Result (s.a.a) menetmistir. O, soyle buyurur:

“Kadmlar cadde ve sokaklarm ortasinda hareket etmemelidirler. Onlara ya-

kisan, yol ve duvar kenarlarinda yurtumektir.” %

Uctincii 6rmek, kadinlarn namahremlerin gorebilecekleri yerlerde otur-
mamalarina dair emirdir. Peygamber Efendimiz (s.a.a) soyle buyurur:

“Kadinlari, namahremlerin gorebilecekleri acik ve ytuiksek yerlerde
oturtmayimz!” 18!

Dorduncust, kadinlarin, arzulan kiskirtacak bir tarzda ata binme-
meleri ile ilgili emirdir. Dikkate sayan husus, bu rivayetin sonunda “cin-
sel sapmalara sebep olur” gerekcesinin yer almis olmasidir:

(izeri indi iniz. Zi i -
“Kadinlan eyer tizerinde ata bindirmeyiniz. Zira onlarn cinsel sapmaya ki
kirtmis olursunuz!” 1%

Hic¢ kuskusuz bu sonug, fert ve toplum icin bir kotuluk kaynag:-
dir. Elbette buradaki men ve nehiy olciittini goz 6ntinde bulundurarak
su sonuca varabiliriz: Islam’da cinsel heyecan ve tahrike yol acan her tur
davranis yasaktir. Buna bagh olarak da kadinlarin lunaparklardaki bazi
oyuncaklara binerek bazi olumsuz sahnelere sebep olmalan da yasak-
tir denilebilir.

Tabi ki erkeklerle ilgili olarak da iffetli olmak hususundaki genel
emir cercevesinde baz1 6zel tavsiyelerde bulunulmustur. Ornegin imam
Sadik (a.s) erkeklere hitaben soyle buyurur:

“Baskalarimin kadmlarma bakmaktan sakimin ve iffete riayet edin ki diger

insanlar da sizin kadnlarmiza karsi iffetli davransinlar!” '®*

Bilindigi tizere toplum, hem kadmlar hem de erkeklerin davranisla-
rindan etkilenir ve hicbir davramns, sirf kendi gerceklesme sahasiyla sinirh
degildir. Bu sebeple, islam’da en kuciik bir davrams dahi 6nemsenmistir.

180 Fl.vafi, c. 22, s. 813.

181 Age., s 801.
182 Age.
8 Age., s. 866.
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Ornegin, erkeklere: “Bir kadin bir yerde oturduktan sonra kalkp gittiginde S
hemen onun yerine oturmayin; oturdugu yer soguyuncaya kadar bekleyin!” @5&
diye buyrulur. '**

Bu konunun sonunda dikkate alinmas1 gereken bir ntikteye daha
deginmek gerekir. Kadinin iki boyutu vardir:

1. Insani Boyutu: Kadin bu boyutuyla tipki erkekler gibi 6zgur, so-
rumluluk sahibi ve 6zsel bir sayginlik tastyan bir varliktr. O da ilahi ru-
hun nefhasina mazhar olmustur. Sorumluluklarini dogru bir sekilde ye-
rine getirdigi takdirde, kurb-i ilahiye erisebilir, Allah'm seckin kullar
arasina katilabilir ve sonsuz ilahi nimetlerden nasibini alabilir.

2. Kadmbhk Sanati: Bu sanati icra noktasinda erkek cinsi tamamen
acizdir. Bu sanat, annelik, cocuk egitimi ve es olma; yani kocasma sevgi
astlama sanatidir. Bu ikinci boyutun gereklerini yerine getirebilmesi icin
bir kadinin butin i¢ ve dis guizelligini evine mahsus kilmasi, tim bunlan
kocasina adamast, evini bir samimiyet ve ask yuvasima donistirmesi ve
ev ortami disinda cinsel bir obje olmaktan sakinmasi gerekir. Elbette ne
yazik ki, gintimuiz diinyasinda, Batilllasma-modernlesme hastaligi hal-
kin geneline musallat olmus bir musibet gibi gtinbegun yayginlasmakta,
ilkesizlik-basibosluk, simirsiz cinsel 6zgurlik, bu dogrultuda nice istismar
orneklerinin ¢ogalmasi, dahasi kadimin cinsel bir meta ve objeye donts-
turtlmesi, insani seref ve haysiyetinin ayaklar altina alinmasi, bir anne
ve bir es olarak ifa ettigi kutsal vazifeden mahrum birakilmas gibi prob-
lemlere yol acmaktadir. Eger saglikh bir toplum istiyorsak kadin ve er-
kegin kendi konumlarim tanimalan ve konumlariin gerektirdigi sorum-
luluklar ifa etmeleri gerekir. Islam dininde anneler ve esler hakkindaki
butun tavsiyelerin yegane gayesi sudur: Kadimin kutsal konumu korun-
malidir. Allah Resulit (s.a.a) soyle buyurur:

“En yuce cennet, annelerin ayaklan alundadir.” '

18 Age.,s. 872.
185 Hindi, Kenzu'l-Ummadl, c. 4, s. 279.
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5. Cinsel Problem ve Sapmalar

@ ilindigi tizere, cinsel egitim, davranissal norm ve anormallik-

lerle ilgilenir. Cinsellikle ilgili norm ve degerlerin gindeme
gelmesi nasil gerekliyse ayni sekilde anormallikler, degerlere karsit prob-
lemlerin de giindeme gelmesi gereklidir. Nitekim insan organizmasi ve
anatomisinin normal ve saglikli fonksiyonlariin yan sira anormal isle-
yis ve hastalikl organlan da ‘patoloji’ yani hastalik bilimi bashg altmda
ele alinip incelenmektedir.

Bu itibarla, biz bu kitabin on ikinci fashni cinsel sapma ve yanlis dav-
ranislara tahsis ederek cinsel egitimde karsilasilacak problemlerin koken-
lerini tespit ve analiz ederek ortaya cikis sebeplerini anlamaya ve cinsele
davramslar1 saglikh ve normatif degerlere uygun bir kivama getirecek yol
ve yontemleri tamimaya calisacagiz. Cinsel sapma ve yanhs davranislar
derken maksadimiz, dini kurallar ve ahlaki ya da egitimsel ilkelere aykarr,
netice itibariyla dinsel acidan caiz gortulmeyen ve ahlaki ya da egitimsel
acidan olumsuz karsilanan her tir bireysel ve toplumsal davramstir.

Icinde yasadigimiz ¢agda, insanoglunun yiiz ytize bulundugu en ciddi
buhran ve agmazlar arasinda yer alan cinsel problemleri soylece siralaya-
biliriz: Erken ergenlik, ev ortamimda olumsuz cinsel davramslar, kitle ile-
tisim organlarn araciligiyla yayilan pornografi ve bayagilik, toplumda kaul-
tirel yozlasma, kadin ve erkeklerin i¢ ice bulunmasi, goz zinasi, kendi
kendine tatmin, cinsel kimligi sergileme hastaligi, zina, escinsellik, cin-
sel mazosizm, kadin ticareti, hayvanlarla cinsel iliski, karsit cinslerin bir-
birlerinin elbiselerini giymeleri, namus duyarlihgmin azalmasi, asir1 kis-
kanchk, sibyancilik, homosekstellik, cinsel ozgurlik, zoraki evlilikler,
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kadimnin esine boyun egmemesi, cinsel uyumsuzluk, iktidarsizlik vb...
Malum olsa gerektir ki, cinsel sapmalar birden bire ve kendiliginden or-
taya ctkmaz. Bu sapmalar, yanhs egitim, uygunsuz aile ortami, uygun-
suz iliskiler, kulttirel yetersizlik, din ve degerlere yabancilasma, yoksul-
luk ve issizlik, yeterli cinsel egitim almamis olmak, toplumsal bozulma
ve bayagilasma gibi belirli baz1 faktorlerin dranudur.

Cinsel sapma ve problemler karsisinda Islam’n énerdigi tek ¢ozam
yolu bireysel ve toplumsal iffet, haya ve namus duyarlihginin gelistiril-
mesidir. Bu hayati ¢ozamun gerceklesmesi icin de ti¢ ana yol ve yon-

tem Onermistir:

1. Daimi ve gecici evlilik yoluyla cinsel ihtiyaclarin mesru ve sag-
likli bir sekilde temini.

2. Cinsel sapmalara yol acan faktorlere kars: miicadele.

3. Kisi ve fiile gore cezai muieyyideler uygulanmast.

Burada yukarida degindigimiz cinsel sapma ve problemleri bir bolu-
munt ele almaya calisacagiz:

Goz Zinasi

Insanlarm geneli, ozellikle de gencler goz zinasina miiptela olma
egilimi tasirlar. Baz1 insanlar, kars: cinsten birine gozu ilistiginde, karsi-
daki cazibeli bir gorunttye sahipse eger, doniip yeniden bakar ve bu ze-
hir yuklu sehvetli bakisi sonuna kadar surdurirler. Bu tipler, bu davra-
nisla haz alir ve bir ttr cinsel doyuma ulasirlar.

GOz zinasi, din ve din alimleri nezdinde cinsel sehvetin bir netice-
sidir, bu itibarla da ‘zina’ sayilir. Zira goz zinasi, hem birey hem de top-
lum icin bircok acidan yikici sonuglar dogurur. Ornegin:

1. Bedensel saglk acisindan bakildiginda; bilim adamlar goz bebek-
leri, sadece 15182 kars: degil ayni1 zamanda insanin ruh haline ve heyecan-
larina bagh olarak da farkli tepkiler verir. Goz zinasi da bir tur heyecan
ve stresle birlikte gerceklestigine gore, goz yaslanmasi ve gorme bozuk-
luklarma yol acabilir.
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2. Psikolojik acidan bakildiginda; goz zinasi asagilik duygusu, has-
ret ve mahrumiyet hissine yol acar.

3. Aile saghg acisindan bakildiginda; goz zinasina muptela bir kadin
ya da erkek, kars1 cinsten birine bakip hoslandiginda onu, kendi esiyle
kiyaslar. Dolayisiyla zamanla kendi esine kars ilgisiz ve isteksiz bir tavra
sahip olur ve zamanla ailenin temelleri sarsilmaya baslar.

4. Sosyal problemler acisindan bakildiginda; goz zinas, iffet simirlan-
nin yikilmasina sebep olur. Sonug itibariyle de toplum kuralsiz ve o6lctistz
bir cinselligin pencesine duser, tiim kutsallar ¢ignenir ve sehvetin sultasi
altina girer. Dolayisiyla hem bedensel hem de ruhsal suktnet, huzur ve
mutlulugun korunmast icin givenli tur gozetleyici konumunda olmasi
gereken gozler, tam aksine 1stirap, stres ve kriz sebebi olur.

Kur'an-1 Kerim, hem kadin hem de erkeklere hitaben gozlerini ko-
rumalarin ve iffete uygun davranmalarini buyurur:

s Lt e (i ST VORI TR Y
&) ol 3Gl s ys I haisgy e lall e 1sdks Gedsl) 8

€ O shias Ly 5t
“Mumin erkeklere, gozlerini (harama) dikmemelerini, irzlarim da ko-
rumalarini sdyle. Ctinku bu, kendileri icin daha temiz bir davranistir.
Siiphesiz Allah, onlarin yapmakta olduklarindan haberdardir. Mimin
kadmlara da soyle: Gozlerini bakilmas: yasak olandan cevirsinler, if-

fetlerini korusunlar...” '%

Feyz, bu ayetlerin tefsirinde ozellikle, “daha temiz ve daha arnmis”
anlamlarna gelen ‘ezka’ tabiri tizerinde durur:

Gozleri, namahremlerden sakinmak, sapma ve problemlerden korunmak
maksadiyladir. Aciklamak gerekirse, gozleri namahremlerden sakindirmak,
insan1 cinsel sapma ve problemlerden muhafaza eder ve onun gelisim ve
egitim zeminini hazirlar. Bu felsefe, ‘ezka’ tabiriyle ifade buyrulmustur. '

Feyz-i Kasani, goz zinasmnin bireysel ve toplumsal bir problem ve
insam alcaltan bir davrams oldugunu aciklarken ilkin birkac rivayete

186 Nar: 30-31.
87 Tefsir-i Safi, c. 3, s. 429-430.
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istinat eder sonra da bu sapmanin yol acacag: yikic1 etkinin sonuclarini
izah eder. Biz sadece iki rivayet aktarmakla yetinecegiz:

Peygamber Efendimiz (s.a.a) Imam Ali'ye (a.s) hitaben soyle buyu-

“Ey Ali, ilk bakis senin hakkindir. Zira bakmak, bir tanima aracidir. Fa-

kat ikinci bakis senin zararmadir ve hi¢ kuskusuz sana hicbir faydas:

dokunmaz.” '%

Imam Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Namahreme bakmak, seytanin zehirli bir okudur. Bu ok insam yere yikar
ve toplumu fesada stirtukler.”

Feyz de der ki: “Goz zinasi, cinsel egilim atesini alevlendirir, cin-
sel sehvet firmini tutusturur ve cinsel baskiyi ikiye katlar, cogunlukla da
hasret ve huzne yol acar. Bu sebeple de daimi bir 1stirap, sikint1 ve bu-
nalim kaynagidir.” "%

G0z zinasi problemine karsi en uygun ve en etkili onlemler ve mii-

cadele yontemleri:

1. Toplumun butiin kesimleri, goz zinasmin yol acacag ciddi tehli-
keler hususunda bilinclendirilmeli, sabir, metanet, namaz ve dua ile bu

probleme kars1 muicadele vermelidirler. '

2. Herkes su irfani egitim ilkesini kendisine distur edinmelidir: Ke-
male erismek ve melekat alemine bir yol bulabilmek icin alabildigine ge-
nis ve herkesin yuruyebilecegi yollardan biri de gozleri namahremden sa-
kindirmakar. Imam Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Sadece Allah nzas icin gozinta namahremden sakindiran bir insan, din-

darhigm hazzim tadar.” *!

3. Butun bireylerinin birbiriyle irtibat icerisinde yasamak zorunda
oldugu bir toplumda, bir insan eger baskalariin kendi namusuna bak-

188 El-vafi, c. 22, s. 860.

189 A ge., s. 859-860, 3. ve 5. Hadis.
190 Ankebut: 45; Bakara: 45.

Y1 El-vafi, c. 22, s. 860.
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malarini istemiyorsa, kendisi de hi¢ kimsenin namusuna bakmamalidir.
Ebu Basir diyor ki,imam Cafer-i Sadik’a (a.s) arz ettim:

“Bir erkegin yakimindan bir kadin gectiginde cogunlukla erkek durup o
kadinm endamim gozleriyle iyice sizmekte.” Imam Sadik soyle buyurdu:
“Peki, sizler de baskalarmin sizin kendi namusunuza bu sekilde bakmalarm-

dan hoslanir misimiz?” Ebu Basir: “Hayir!” dedi. Imam Sadik (a.s) soyle bu-
! » 192

yurdu: “Oyleyse, kendin i¢in begendigin bir isi, diger insanlar icin de begen

4. Su derinlikli nukte, her daim goz éntinde bulundurulmahdir:
Evet, giizellik gorecelidir; ama butun kadinlar birbirlerine benzerler ve
butin esler diger kadinlarin sahip olduklar her seye sahiptirler. Bu iti-
barla Feyz, el-Vifi kitabinda “Kadmlar Birbirlerine Benzerler” ' bashgiyla
ozel bir bolum diizenlemis ve bu husustaki rivayetleri bir araya getirmis-
tir. Bu ctimleden su rivayet dikkat cekmektedir:

“Bir erkegin gozi bir kadina ilisip de onu arzuladigin da evine doner don-
mez esiyle sakalasip oynasirsa, ecir ve mukafatlara nail olur.”

Peygamber Efendimiz (s.a.a) soyle buyurur:

“Bir erkek karisina bakar ve karis1 da ona bakarsa Allah da onlara rahmet
gozuyle nazar eyler!”

Aym sekilde bir erkek, cinsel ihtiyac hissettiginde giinaha dusme
korkusuyla gidip esiyle muinasebet kurarsa, hem kendi ihtiyacim gider-
mis olur hem de ahireti icin ecir ve sevap hazirlamis olur. '** Hi¢ kimse
su zan ve evhama kapilmamalidir: “Namahreme bakmakla ne olur ki?
Bir bakisin ne énemi olabilir ki?” Zira Hz. Isa (a.s) soyle buyurur: “Na-
mahreme bakmaktan kesinlikle sakinin! Zira kalplerde sehvet tohumu
eker ki bu, bash basina bir fitnedir.” 1>

Mastiirbasyon

[stimna, masturbasyon, kendi kendine doyum ya da rivayetlerdeki
tabirle ‘elle doyum’ hem bilimsel hem de dini acidan zararh ve cirkin bir

192 Age., s. 862.

193 A.ge., s. 760; Unutulmamalidir ki erkekler de birbirlerine benzerler!
19% Vesailu's-Sia, c. 14, s. 77.

195 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 5, s. 180.
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davranmistir. Bu davrans, kisinin cinsel organin elle tahrik ederek orgazma
ulasmasidir. Tip bilginleri ve psikologlar, elle doyumun zararlar arasinda
gorme zay1fhg, bas agris, asap zayifhig, bagisiklik sisteminde zaaf, goz agnsi,
renk ucuklugu, zayiflik, nefes darligi, anemi, istahsizlik, cinsel iktidarsizlik,
erken bosalma gibi fiziksel rahatsizliklarin yani sira psikolojik acidan da
inzivaya cekilmek, timitsizlik, depresyon, hayati problemlere donuk ilgisiz-
lik, uzuntu, iradesizlik, dikkatsizlik, hafiza zayifhg gibi sonuclar dogurur.

Feyz, el-Vifi ve Mefatihu’s-Serayi’ kitaplarinda bu konuya dair g
onemli nukteye deginir:

1. Istimna, buytik giinahlardan biridir. Bu amel ‘zinamn bir tari,
‘elle nikah’, ‘kisinin kendi kendisiyle evliligi’, ‘silkelenmek’ gibi tabirlerle

ifade edilmistir. 1°

2. Istimna, ser-i hakim nezdinde ispatlanchg1 zaman, isin failini cezalan-

dirabilir. Nitekim Hz. Emiru’l-Muminin’in (a.s) bu cezay1 uygulamstir. '/

3. Bu problemin ¢oztim yolu evliliktir. Nitekim Hz. Emiru’l-Muminin
(a.s) istimna yapan birini, elleri morarncaya kadar cezalandirmis sonra
da beytulmal hazinesinden evlenmesine yardimci olmustur.

Malum olsa gerektir ki kendi kendine doyumun tek ¢oztim yolu, ev-
liliktir. Bu sapkin eylemi 6nlemek icin diger bircok faktorden daha soz
edebiliriz. Ornegin: Cinsel arzulara hitabeden film ve sahneleri izleme-
mek, sehvet uyandiran resim ve gortuntiilere bakmamak, mustehcen ro-
man ve hikayeler okumamak gibi olumsuz faktorlerden uzak durmak
cinsel tahrikin onunu alabilir. Bos vakitler de saglikli ve mesru ugrasi ve
eglencelerle doldurulmal ve 6zellikle spora cok 6nem verilmelidir. Ay-
rica yalniz kalmaktan ve kotit aliskanliklar olan arkadaslardan kesinlikle
uzak durulmali, Allah’a tevekkul ederek ve namaz ve duanin golgesine
sigiarak bu kot aliskanlikla muicadele edilebilir.

Cinsel Teshircilik

Cinsel sapma ve anormal davramslardan biri ve diger bircok anor-
mal davramsin bashca faktort olan teshircilik, kisinin cinsel kimligini

196 Elvafi, c. 15, s. 351-352; Mefatihu’s-Serayt’, c. 2, s. 77.
Y97 El-vafi, c. 15, s. 351, 8 ve 9. hadis.
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sergileyecek sekilde giyinmesi, siislenmesi ve toplum 6niinde sergileme-
sidir. Ciplak ya da yar ciplak gezmek de bu sapkinhigin gostergelerinden
biridir. Teshircilik, kadin ve erkeklerde farkl sekillerde tezahtir eder. Fa-
kat her ikisinin de ortak noktasi, cinsel tahrik ve heyecana yol agmalari-
dir. Bu sapkihga muptela sahislar, cogunlukla sevgi yoksunlugu duygusu
tasirlar. Duygusal beklentileri karsilik bulmamis, anne, baba ya da esin-
den bekledigi sevgiyi gormemis olanlar, dis goruntslerine odaklanarak
ve kendilerini teshir ederek ilgi cekmek isterler. Hi¢ kuskusuz bir kadin
kocasimnin kendisini sevdigini biliyor ve kendisi de esine ilgi duyuyorsa,
bu hastaligin ortaya ¢ikmasi icin hicbir zemin kalmaz. Aymi sekilde kiz-
lar, ev ortaminda yeterli duizeyde ana-baba sevgisi gorduklerinde, toplum
icerisinde kendilerini sergileme ihtiyac1 duymayacaklardir. Elbette umumi
ortamlarda bedenlerini sergileyen bazi kadinlar, cinsel giidiilerle hareket
etmiyor ve sadece ilgi gormek icin bu tarz giyinip siisleniyor olabilirler.
Lakin bu davranis, hangi guduyle gerceklesirse gerceklessin, cinsel sap-
malara zemin hazirlayan, acgozlu nefisleri kiskirtan ve hastalikh kalpleri
uyandiran bir davranistir.

Kur'an-1 Kerim, kadmlarm umumi ortamlarda kendilerini stsleyip
bezeyip teshir etmelerini cinsel bir sapma olarak degerlendirir ve su yt-
rek oksayan ifadeyi iki kez tekrarlayarak soyle buyurur:

“Kadinlar, ziynetlerini gostermesinler!” '

Feyz-i Kasani, ziynet kavraminin sirf zahiri sts ve ziyneti degil; en
genel anlamyla buttin bedensel gtizellikleri de kapsadigini soyler. ' Buna
gore, teshircilik ister suslenip bezenmek suretiyle ister dogal giizellikleri
sergilemek seklinde gerceklessin, cinsel acidan bir sapma addedilir.

Allah Resulu (s.a.a) isve ve cilveleriyle, erkeklerin hem gonul hem
de dinlerini altist eden kadinlan “seytanin tuzaklan”,*® “fitne ve fesat
sebepleri” ! diye nitelendirir. Bazi rivayetlerde, teshircilik ayni zamanda
ornekleriyle birlikte izah edilmistir: Bir kadin beden ya da elbisesine giizel
199" Tefsir-i Safi, c. 3, s. 430-431.

200 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 5, s. 176-177.
2 Age.,s. 180.
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kokular surtntp evinden c¢iktiginda, evine dontinceye kadar ilahi lanete
ugrar. Aym sekilde bir kadinin ince elbiseler giyinmesi, caddenin ortasinda
yuramesi, halkin gorebilecegi mekanlarda oturmasi, isveli ve edal konus-

mas, kiritarak ytiriimesi ve benzeri davranislar siddetle nehyedilmistir. *

Zina

Aralarinda evlilik bag olmayan kadm ve erkeklerin i¢ ice yasama-
lar1 ve cinsel temas icerisinde bulunmalar, insanlik tarihinin en icler acis1
trajedilerindendir. Bu olgu icinde yasadigimiz uygarhk ve ozgurluk ca-
ginda kitle iletisim araclar1 ve internet yoluyla ve buiyitk sermayeler har-
canarak gitgide yayginlasmaktadir. Oyle ki hatta baz1 ilkeler, buitceleri-
nin biyuk bir kismini seks turizmi yoluyla elde etmektedirler. Bu arada
din ve maneviyata yabancilasma, fakirlik, ekonomik goc, uyusturucu ahs-
kanlig, aile baglarmin ¢oztulmesi, kimlik bunalimi, sapik iligkilerin nor-
mallesmesi ve benzeri faktorlerin bu ¢irkin olgunun daha genis boyutlar

kazanmasina sebep olmuslardir.

Bu gidisat karsisinda, en dogru tutum Islam’'in tavridir. Yuce Al-
lah Kur'an-1 Kerim'de zina ile ilgili dikkate sayan ti¢ ntkteye isaret bu-

yurur:

1. Zinay1, Allah’a ortak kosmak ve adam oldirmekle aym duzeyde
buytk ginahlar arasinda saymis*” bircok kez bu isin haram olduguna
vurguda bulunmustur. Kur'an, zinay: ‘fuhus’ yani igreng, rezil ve utang
verici bir amel ve ‘sifah’ yani agur, tiksindirici ve canice bir vebal diye ni-

telendirir ve soyle buyurur:

ol 2Ly Ln B OB &) SPN1g5E Y5 )

“Sakm zinaya yaklasmaym; Ciinkii o, fahiseten / cirkinligi meydanda
olan bir hayasizhikur, cok kotit bir yoldur.” ***
202 EL-vafi, c. 22, s. 814, 805, 813; Bkz. Nar: 31.

203 Furkan: 68.

20% fsra: 32.
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Feyz, soyle der: “Ayette gecen fahise kavramu, igrenclik ve cirkinli-
gin en ileri dizeyidir. Demek ki zina, en utanc verici cirkinlik ve buyik

gunahlarin da en buyuklerindendir.” **

2. Allah, zinaya karsilik elim bir azap ve agir bir ‘had’ (ser'i ceza)
ongormustur. Bu ceza bircok ayette beyan buyrulmustur. Buna gore
evli olmayan kadin veya erkek bu cirkefe bulastiklarinda, ytuz kirbacla
cezalandinlirlar. *° Fakat evli olan kadin ya da erkek, taslanarak oldu-
rillmelidirler. Bu cezalar, belirli baz1 ¢zel asamalardan sonra, halkin hu-

zurunda uygulanir.

3. Her seye ragmen bu utanc kaynag cirkinligi terk etmeyenler icinse
daha baska cezalar da ongoralmustur; 6rnegin surgiine gonderilmek gibi.
Kur'an-1 Kerim soyle buyurur:

655 8,5 50 015 VI sy ¥ &5 38,0 5153 V) A5 Y 3T )
“Zina eden erkek, ancak zina eden veya putperest bir kadinla evlene-
bilir. Zina eden kadmla da, ancak zina eden veya putperest olan bir
erkek evlenebilir. Bu, miiminlere yasak edilmistir.” **®
Demek ki zina eden bir insana had uygulandiktan sonra dahi o tovbe

etmez, bu isi strduriir ve bu alcakga isle meshur olursa, artik Islam top-

lumunun bir bireyi olarak gorulmez, dolayisiyla da temiz kalmis Muslu-
man bir kadin ya da erkekle evlenemez. O, sadece putperest yahut yine

zinakar biriyle evlenebilir. Bu ceza, ashnda bir tir sosyal stirgin ve Is-
lam toplumundan bir ihractir.

Bircok hadiste, zinanin vahim ve icler acist sonuclar da izah edil-
mistir. Peygamber Efendimiz (s.a.a) soyle buyurur:

“Zina, fert ve toplumun yuz akimn dokilmesine sebep olur. Insani ém-
runt azaltr ve toplumu dagilip yok olma esigine gotirir. Ayrica rizkin ke-
silmesi, kotil akibet ve Allah'in gazabint mucip olur.” 2%

205 Tefsir-i Safi, c. 3, s. 190.
206 Nisa: 2-3.

207 Nar: 2-3.

208 Nar: 3.

209 Tefsir-i Safi, c. 3, s. 109.
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Feyz, bu dogrultudaki rivayetleri aktardiktan sonra konuyu daha
bir detaylandirir:

Zinanin kot etki ve sonuclar sunlardir:
1. Zinakar insamn, iman ruhundan ayrilmasimin nedenidir. *'°

2. Zina, deprem, ani élum, fakirlik, koti akibet, yikim ve benzeri belalara

sebep olur. *!!

3. Zina, bir toplumun kimliksizliginin gostergesidir. Yani yaygin ya da si-
nirh diizeyde bir toplumda zina varsa eger, bu toplumda aile baglar ¢ozul-
miis, namus duyarlih@ zayiflamis, mertlik, izzet ve iffet anlamsizlasmistir
demektir. Aslina bakilirsa boylesi bir toplum 6l bir toplumdur ve kesin-

likle kalkinma ve ilerleme zeminini kaybetmistir. 2!

Tum bunlarn 6tesinde zina, frengi, bel soguklugu ve AIDS gibi has-
taliklara yol acar. Bu ugursuz olgu, bedenin biittin sistemlerini sakat bi-
rakir; eklem ve kemik agrilarina sebep olur, sinir sistemini tahrip eder,
cilt hastaliklar1 ve benzeri saglik sorunlarina neden olur. Ayrica psiko-
lojik acidan da korku, 1stirap, depresyon, yalnizlik duygusu ve benzeri

hastaliklar da zinanin olumsuz sonuclarindandir.

Bu cinsel sapmaya kars1 miicadele icin bircok faktorden faydalani-
labilir. Mesela maneviyat ve dini inanclarn giiclendirilmesi, aile ve top-
lum genelinde sevgi ve dostlugun yaygilastirilmasi, aile ve toplum orta-
minin cinsel tahrik etkenlerinden arndirilmasi, halkin en asgari duzeyde
de olsa maddi refaha kavusturulmasi, mesleki yeteneklerin gelistirilmesi,
bilgi ve tahsil duzeyinin yukseltilmesi, genclerin bos vakitlerinin mesru
ve saglikli ugrasi ve eglencelerle doldurulmasi, cinsel dustincelerin sag-
likh bir zemine oturtulmas: gibi etkenleri sayabiliriz. Hz. Isa (a.s) soyle
buyurur:

“...Zina dusuncesini aklindan geciren bir insan, ici ziynet ve nakislarla dolu

bir evde ates yakan birine benzer. Bu ates, evin kendisini yakmayacak olsa

dahi icindeki desen ve nakislart yok eder.” 2"

210 ELvafi, c. 15, s. 215.
2 Age., s 210-215.

212 Tefsir-i Safi, c. 3, s. 109.
213 Hurr Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 14, s. 240.
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Escinsellik

Insamin hem fitrat hem de hilkatiyle bagdasmayan sapmalardan bir
digeri de escinselliktir. Bu sapma, sapkinhk icre sapkmliktir da diyebili-
riz. Bu sapmanin en bariz 6zelligi ayni cinsten olan kisilerin birbirlerine
kars1 cinsel alaka duymalandir. Kadmlar arasindaki bu sapma ‘musa-
haka’ (lezbiyenlik) diye isimlendirilir ki burada tam anlamiyla bir cinsel
iliskiden soz edilemez. Zira kadinlar birbirleriyle cinsel iliski kuramaz-
lar. Tek yaptiklan birbirlerini tahrik edip orgazma ulastirmakutr. Fakat
erkekler arasindaki bu iliski ‘livata’ diye isimlendirilir ki burada gercek
manada bir cinsel iliski s6z konusudur. Bircok Batih tilke tarafindan bu
sapkinlik, resmi olarak taninmis olsa da tip bilgini ve psikologlarin bu-
yuk cogunlugu nezdinde escinsellik tiksinti verici, utanc vesilesi ve bir
cinsel sapikhiktir.

Kur'an-1 Kerimde, Lat kavminin escinsel egilimleri ele alinmis ve

dikkate sayan iki nitkteye vurguda bulunulmustur:

1. Escinsellik, fitri yasalar ve dogal evlilik duzeninden yuz cevirmek,
bu simirlart asmak ve bir azginlik o6rnegidir. Bir ayette soyle buyrulur:

o A9 P PR <P I PNt . < A2
1 8 681551 20 685 680 GBI G 055355 Gl 5 D131 & ST
{ 8}3&‘« {4}3
“Neden siz biitiin insanlardan sadece erkeklere sehvetle vartyorsunuz?

Neden Rabbinizin sizin icin yaratug eslerinizi birakip da bu isi yapi-
yorsunuz? Siz hakikaten iyice azmis bir toplumsunuz!” #*

Baska bir ayette ise soyle buyrulur:

Cohys 135 81 Ji A9 0 0 5 Do 6,8 450
“Siz kadinlarn 6tesinde, sehvetle erkeklere gidiyorsunuz ha! Yok, yok

anlasildi! Siz haddini asmis bir milletsiniz!” >

21 Suara: 165-166.
215 Araf: 81.
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Feyz, bu ayetin tefsirinde soyle der: “Escinsellik, btiytik bir cinsel sapik-
lik, fitrat ve tabiat yasalarindan bir sapma olarak degerlendirilmistir.” *'°

2. Kur'an-1 Kerim'de escinselligin sonuclarma da deginilmistir. Buna
gore bu is, insanin azaba ugrama nedeni ve cisimsel, ruhsal, bireysel ve
sosyal bircok hastalik sebebidir. Ytice Allah, bu tiksindirici ise egilim gos-
teren Lut kavmi hakkinda soyle buyurur:

{ oo ot 8518 58 5 500 13has ogile Gilasly 3

“Uzerlerine bir azap yagmuru yagdirdik. Iste bak, suclu kafirlerin

sonu nice oldu!” 2"

Feyz, der ki: “Gokten tas yagmasi, escinselligin fiziksel ve ruhsal acidan

yol actig sayisiz kotultikler goz ontine alindiginda gayet mutenasiptir.” >

Daha oncede degindigimiz tzere, escinsel egilimler, insanin fitrat ve
dogasina aykir, evlilik gelenegiyle tezat icerisinde ve ziyadesiyle bir hay-
vanlik ve alcaklik nisanesidir. Bir rivayette, escinsellik ‘kifur (kafirlik)
sayillmistir. " Bu itibarla ser cezasi da oldukca siddetlidir. Bu hususta
Feyz, soyle der:

Fakihler nezdinde meshur gorus, livatanin haddi, limdur. Tovbe etmedik-
leri takdirde hem fail hem de meful oldiirtliirler. Elbette ser'i hakim onlar
kilicla oldurebilecegi gibi, ytiksek bir yerden atarak ya da bir duvarin yikin-
tilant altinda birakarak yahut ateste yakarak da éldurebilir. 2

Islam dini, bu cinsel sapikligin éniint almak ve bu dogrultuda bir
mucadele yurutebilmek icin birkac yontem 6ngormistur:

1. Aym cinsten olanlarin tek bir 6rtti alinda uyumalar1 menedilmis-
tir. Feyz-i Kasani “tek bir orta alunda yatmak” bashg1 altinda on dokuz
rivayet nakletmistir. Bu hadisler, icerik olarak iki bekar erkek, iki bekar
kadmn ya da bir erkek bir kadmn iki kisinin tek bir ortit (yorgan, batta-
niye, carsaf vb.) altinda yatacak olurlarsa, bu isleri bir zaruret dolayisiyla
216 Tefsir-i Safi, c. 2,s. 217 ve c. 4, s. 48.

HT Arraf: 84,
218 Tefsir-i Safi, c. 2, s. 218.

219 El-vafi, c. 15, s. 15.
220 Mefatihw’s-Serayi’, c. 2, s. 74-75.
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degilse eger, haklarinda tazir (ser't hakimin belirleyecegi ceza) uygulan-
malidir. Anlasilacag tizere, bu hitkmiin gayesi 6nlem amachdir ve cin-
sel sapmalan engelleme yolunda etkin bir rol oynar. *!

2. Erkek ¢ocuklarina sarihp sehvetle 6pmek, siddetle menedilmistir.
Peygamber Efendimiz (s.a.a) soyle buyurur:

“Bir erkek cocugunu sehvetle 6pen bir erkegin agzina Allah, kiyamet gii-

niinde atesten bir gem vurur.” **

Malumunuzdur ki sehvet esiri bir insan, hayvandan farksizdir. Bu
hayvan dunyadayken gemini aziya aldig: icin de Yiice Allah kiyamette
onun agzina gem vurur.

3. Rivayetlerde, erkekleri kendisine ¢cagiran ve pasif (meful) konumda
bulunmak isteyen erkeklerden soz edilmis ve bu tiplerin bu sapikliktan

vazgecmedikleri durumda cezalandinlmalarn gerektigi vurgulanmistir. **

Muhabbet Tellallig:

Cinsel sapiklik 6rneklerinden biri de muhabbet tellaligy; yani kadin
ve erkek arasinda aracilik edip cinsel maksatlarla bulusturmaktir. Hi¢
kuskusuz cinsel maksatlarla aracilik, fuhus ve fahiseligin artma sebep-
lerinden biridir. Guinimiizde bu ugursuz is, sistematik, programlanmis
bir sekilde bircok iilkede uygulanmaktadir. Is bulmak gayesiyle bir se-
hirden digerine ya da bir tlkeden baska bir tlkeye yahut kirsal kesim-
lerden sehirlere go¢ eden kiz ve kadinlar ve elbette sehirlerde yasayip da
herhangi bir sebeple ahlaksiz ve firsat¢i kurum yahut kisilerin tuzagina
duasurtlerek kisa bir sure icerisinde profesyonel birer fahiseye dontistu-
rulmektedirler.

Cinsel maksath aracihk ve muhabbet tellalhig:, buytuk gunahlardan-
dir. Bu haysiyetsizlik ve igrenclige yonelenler Allah ve Resulullah’1n la-
netine miistahak olanlardir. Ahirette ise elim bir azap onlar1 beklemek-
tedir. Allah, cenneti onlara haram kilmistir. Bu diinyada ise bu sucun
221 El-Vdfi, c. 15, s. 303-309; Mefatihu’s-Serayi’, c. 2, s. 76-77; en-Nuhbe, s. 53.

22 4 ge.
23 Age.,s. 228-231; En-Nuhbe, s. 53.
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cezasl tazirdir. Feyz, bu hususta muhabbet tellallarina t¢ tur ceza uygu-
lanacagindan soz eder:

Yetmis bes kirbac darbesi, siirgiin ve yasadigi sehirden uzaklastirilmak
ve bast tiras edilmis bir halde sehirde dolastrilip halkin huzurunda tes-
hir edilmek... 2**

Karsi Cinsin Kiyafetlerini Giyinmek

Cinsel sapmalardan biri de karsi cinsin kiyafetlerini giyinmektir. Bu
anormal cinsel davranisa egilim gosterenler, karsi cinsin giysilerini giy-
mek, ayn1 makyaji kullanmak ve davranmislarim taklit etmek suretiyle bir
tar tatmin duygusu yasarlar. En genel anlamiyla bu davranisa yonelenler
kendi cinsel rol ve 6devlerine aykir1 davranirlar. Bu cinsel kimlik buna-
him, kizlar gibi giyinip hareket eden, cinsel kimligini 6ziimseyememis ve
escinsel egilimler tasiyan fertlerde ortaya ctkmaktadir. Bu sapmanin se-
bebini, uygunsuz egitim, aile ici iliskiler, yasit gruplar icerisindeki olum-
suz ornekler, kualturel gerilik, iletisim araclar1 ve dini-ahlaki degerlerden
uzaklasmak gibi zeminlerde aramak gerekir.

Acikur ki erkeklerin kadinlara ve kadinlarin erkeklere benzeme egi-
limi, Islam dininin kadin ve erkekler icin sosyal iliski ve sorumluluklar
hususunda tayin etmis oldugu konum ve rol ve ayrica bu iki simf ara-
sinda riayet edilmesini salik verdigi iffet ve haya kriterlerine tamamen ay-
kindir. Bu itibarla Peygamberimiz (s.a.a) soyle buyurur:

“Kendilerini kadinlara benzeten ve onlarin kiyafetlerini giyinen erkeklere
Allah lanet etsin! Kendilerini erkeklere benzeten kadinlar Allah'in rahme-
tinden uzak olsun!” ?*°

Subyancilik

Cocuklara karsi onlar1 oksamak, bedenlerine dokunmak, tenastl
uzuvlariyla oynamak, épmek ve benzeri davranislar yoluyla kendini
gosteren asir1 ve strekli bir meyil ve cinsel arzu ‘stibyancihk’ diye tabir

224 Mefatihu’s Serayi’, c. 2, s. 76.
225 Meclisi, Biharw'l-Envar, c. 79, s. 64-65.
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olunur. *° islam dini acisindan bu hal ve davranis, bir tir sapma ve sa-
piklikar ve cogunlukla escinsellikle sonuclanir. Ehl-i Beyt rivayetlerinde,
bu sapmaya da deginilmis ve bu hususta uygulanacak cezalarda belirlen-
mistir. Biz burada sadece ti¢c 6rnekle yetinmeye calisacagiz:

Bir adam Imam Riza'ya (a.s) soyle yazar:

“Bir erkek cocugunun ayagim sehvetle oksamak caiz midir?” Imam su ce-
vabi verir: “Bu isi yapanlara Allah lanet etsin!” %%

Imam Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Bir erkek cocugunun sehvetle open biri, ytiz kirbacla cezalandirlmali-
cr.” 228

Yine Imam Sadik séyle buyurur:
“Emiru’l-Muminin’in (a.s) kitabinda su hikmu gordim: Bekar bir erkek,

bir erkek cocukla tek bir orta (yorgan) altinda yakalandiginda erkek kar-
baglanmali ve cocuk da tedip edilmelidir.”

Namus Konusunda Duyarsizlik

Kur'an-1 Kerim’de soyle ferman buyrulur:

€136 1Kals oKl 18 10 i i )

“Ey inananlar! Kendinizi ve coluk cocugunuzu cehennem atesinden
12 230

koruyun
Bu semavi emir, insandaki ‘kendine duskianluk’ ve ‘kemal arayisr
fitratina seslenmekte ve insanogluna es ve evlatlarimin davranislar hu-
susunda hassas olmak ve gozetleyip kollamak vazifesini ytiklemektedir.
Demek ki bir insan ailesindeki anormal cinsel davranislar karsisinda du-
yarsiz kaldiginda, namusunu koruma duygusunu yitirdiginde ashnda
bir tur cinsel sapmaya ducar olmus sayilmahdir. Bu sapma, guntimuzde
226 gaduk, Hulase-i Revanpezeski, c. 3, s. 29; bkz. N. Nevid, Zenasui-yi Cinsi, s. 77.
27 El-vafi, c. 15, s. 337.
28 Age.

29 Age. s 333
230 Tahrim: 6.



FEYZ-1 KASANININ DUSUNCESINDE CINSEL EGITIiM

gunbegun yayginlasmaktadir. Bazi insanlarin, es ya da kizlarmnin anor-
mal cinsel davramslarina sahit olduklar1 halde hicbir tepki gostermedik-
lerine artik ¢ok sik rastlanmaktadir. Bu tipler, es ya da kizlarmin evden
cikarken nasil stslendiklerini, nerelere ve kimlere gittiklerini cok iyi bil-

melerine ragmen asla ses ¢ikarmaz ve itiraz etmezler.

Feyz-i Kasani, el-Vafi kitabinda ‘Babu’l-Gayre’ bashg alunda gayret-
sizlik (namus duyarsizligl) ve namuslu bir insanin 6zelliklerine dair bir-

231

cok rivayet nakletmistir. ' Bu rivayetlerde su tabirler yer almistir: “Esi-

nin cinsel acidan uygunsuz ve anormal davramslan karsisinda duyarsiz
davranan bir erkek, melekler nezdinde ‘deyyus’ diye anmilir.” #** Ayrica
boyle bir erkek “kalbi bas asag1 duran” anlaminda menkusu’l kalb diye de

nitelendirilmistir. #*° Boyle biri, “iman ruhu elinden alnnmis” #** “Allah’'n

235 «

bizar oldugu cennetin haram kilindig1 ve cehenneme miistahak” >

bir insandir. Feyz, ‘namus duyarliligy ile ilgili soyle der:

Bu duyarhlik ve gayret, hadis ve rivayetlerde dylesine yuceltilmistir ki hatta
Allah’a dahi ‘gayur’ sifat atfedilmistir. »*” Bu sifat oylesine sereflidir ki pey-
gamberler bu ugurda yars icerisine girmislerdir. Bunun sebebi, gayretin iz-
zet ve sayginlikla i¢ ice olusu ve bir insanin izzet ve sayginhig olciisunde
namus duyarlihigina sahip olmas: gercegidir. ***

<

Feyz, bu duyarhligy “izzet ve sayginlik hasletleriyle i¢ ice bir koruma
ve kollama” duygusu diye tanimlar ve su sonuca varr:

Namuslu bir insan, baskalariin 6zel hayatlarna girmeye tenezziil etmez
ve baskalarma da kendi 6zel hayatina girme izni vermez. Bu itibarla riva-
yetlerde su tabir kullamlmistir: namuslu bir insan, zina etmez! *°

Arz ettigimiz tizere Feyz bu konuya dair bircok rivayet nakletmistir.
Fakat biz sadece ti¢ctinu aktarmakla yetinecegiz:

Bl ELvafi, c. 22, 763-767.
32 Age., s 763

233 Age.,s. 765.

2t Age.,s. 763

25 Age.,s. 765.

36 Age.

BT Age.,s. 764.

238 Age. s 763

29 Age., s 764

oo
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Imam Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Allah Teala, yakmlarmm cinsel acidan uygunsuz davramslarim gordugunde
onlan bu isten alikoyan namuslu bir insam yuceltir. Gayreti (namus du-
yarhhgl) olmayanlar; yani es ve cocuklarimin uygunsuz davramslarnm go-
rup de ses cikarmayanlara gelince; Allah Teala iman ruhunu onlardan ahr

ve melekler onu ‘deyyus’ diye anarlar.” **

Emiru’l-Muminin (a.s) bazi Irakh gayretsizleri kinamak icin onlara
soyle hitap eder:

“Ey Irak halki! Haberdar oldugum kadariyla, kadinlarmiz yol orta-
sinda omuz atiyorlarmis! Hi¢ utanmiyor musunuz?” **

Bagska bir rivayette ise soyle buyurur:

“Kadmlarnmzla ilgili bir duyarhligimz olmadigr icin hi¢ utanmiyor mu-
sunuz? Onlar carsi pazarlara cikip iri kiyim erkeklerle omuz omuza
yuriyorlarms!”

Peygamber Efendimiz (s.a.a) soyle buyurur:

“Bir kadin stslenerek ve gtizel kokular strtinerek evden cikiyor ve kocasi

da bu duruma raz1 oluyorsa, o kadinm attig her adim karsiliginda, o koca

icin atesten bir ev yapihr!” #*

Yersiz Kiskanclik

Namus duyarsizhigr nasil anormal bir davramssa, aym sekilde asir
ve yersiz duyarlilik ve kiskanclik da saglksiz bir tepkidir. Bu davranisin
kokeni suizandir ve cogunlukla namusa hakaret, iftira ve lanetlesme ile
sonuclanir. Dahasi suclamaya maruz kalan sahsi da anormal ve saghk-
siz davranmaya sev eder ve sonucta aile hayatinin sarsilip dagilmasina
dahi yol acabilir.

Feyz, ‘Babu’l-Gayre’ babinin sonunda Imam Ali'den bir rivayet nak-
leder: imam Ali (a.s) Imam Hasan’a yazdigi mektupta soyle buyurur:

0 Age., s 763.

2 Age.,s. 765.

2% Vesailu’s-Sia, c. 20, s. 235.

2% Meclisi, Biharul-Envar, c. 103, s. 249.
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“Yersiz gayret (kiskanchk) sergilemekten kesinlikle kacin! Zira bu temiz o

kadinlan dahi kotilage yonlendirir. ..” *** @5&

Degindigimiz tizere, cinsel hayata dair yersiz bir kiskanclik, namusa
iftira, siddet iceren tepkiler ve benzeri olumsuz davranislara yol acabi-
lir. Namusa yonelik bir su¢lamanin insani nasil ¢ileden ¢ikardig ise her-
kesce malumdur. Kur'an-1 Kerim’de namuslu kadinlara iftira atanlar icin
cok agir bir ceza ongorialmustar. Yuce Allah soyle buyurur:

(At P Ao (T (7 h owel 2.1 44 PR IR P
Yj;.l.lé-&::w‘;.ﬁ).&lq-b9‘@@)[{‘}[&##@)\‘0&‘0}62@.&“)

€O th Jelis 1 Baled ol 1LE
“Namuslu kadmnlara zina isnadinda bulunup, sonra (bunu ispat i¢in)

dort sahit getiremeyenlere seksener sopa vurun ve artik onlarm sahit-

ligini hicbir zaman kabul etmeyin. Onlar tamamen giinahkardirlar.” **

#3535 315 B U 1) ol Bl Yl a6, a0l 81 )

ke olie

“Namuslu, kotitlitklerden habersiz miimin kadinlara zina isnadinda

bulunanlar, diinya ve ahirette lanetlenmislerdir.” >*

2 ELvafi, c. 22, s. 766.
245 Nar: 4.
246 Nuar: 23.
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6. Kiz-Erkek iliskileri

@ ini toplumlarm en buytk problemlerinden biri, kiz erkek ilis-

kileridir. Zira ginumuzde insan, uygarlik ve modernizmin ge-
lisip yayilmasi, kadinlarin kultirel ve sosyal etkinliklere katilmalarim
zorunlu kilmis ve kadin erkek iliskilerini cok genis bir sahaya yaymis-
tir. Tabi ki bu durum toplumsal hayatin daha bir canlilik kazanmasina
katki sunmustur. Fakat diger taraftan, ginumuzde insanoglunun haya-
tim1 tehdit eden en biiytk tehlike; yani cinsel problem ve sapmalarda iste
bu zeminde gelismis kadin-erkek ve kiz-erkek cocuklarin gayri mesru ve
anormal cinsel iliskiler yasamalarini beraberinde getirmistir. Bu problem,
bir tir cinsel limpenizm ve sosyo-kulturel yozlasmaya yol acmis, bircok
cinsel su¢ ve sapkinligin ana faktori olmustur. Sonug itibariyle de bilim-
sel gelismelerin onunu tikamis, evlilik kurumu ve aile yasaminin temel-
lerini ciddi anlamda sarsmustir.

Simdi acaba toplumun yarisini olusturan kadinlarn aile iliskileri,
cocuk egitimi, kisisel ve toplumsal sahayla ilgili sorumluluk, etkinlik ve
gelisimlerini engellemeyecek bir sekilde toplum genelinde varlik goster-
melerini temin edecek genis caph ve sistematik bir programlama mim-
ktan mudar? Tabi ki bu programlamada toplumun cinsel sug, sapma ve
davranissal bozukluklara yonelmesini engelleyecek mueyyideler de goz
onunde bulundurulmalidir. Peki, bu gayenin gerceklesmesi dogrultu-
sunda kiz ve erkek cocuklarn iliskileri nasil ve hangi duzeyde olmali-
dir? Bu sorular, kiz-erkek cocuklar aras irtibatin cinsel egitimle ilgisi an-
lasilmis olmalidur.

Bu bolimde, 6zet bir sekilde kadmlarin toplumsal odevlerini ifa ede-
bilmeleri icin kadin-erkek sosyal iliskilerinin mahiyeti ve sinirlar ile ilgili
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mubhtelif gorisleri inceledikten sonra Feyz'in konuya dair fikirlerini ince-
lemeye calisacagiz. Daha sonra ise kadin-erkek muinasebetinde gtindeme
gelen ortak bir mekam paylasma, goz temasi, sozsel iliski, el sikisma, ar-
kadashk, sakalasma, mesleki irtibat ve benzeri konulara dair hukumleri
Feyz'in goruslerine istinaden miitalaa edecegiz.

Kadin ve Erkek Arasi Miinasebetin Sinirlari

Ozellikle icinde yasadigimiz cagda, kadinin sosyal rolleri ve buna
bagli olarak da sosyal iliskilerde kadin-erkek munasebetinin kacimlmaz-
lig1 tartismasizdir. Zira sosyal gerceklik, egitimsel ve mesleki zaruretler
ve hizmet sektorit kadim toplum icerisinde varlik gostermesini zorunlu
kilmaktadir. Oyle ki sosyal biinyenin yarisim teskil eden kadmlan gor-
mezden gelmek hicbir sekilde miimkun degildir. Elbette unutulmamali-
dir ki guinumiizde dini toplumun dahi zihin ve fikir dtnyasi feminist ve
liberal diinya gortustniin gortiinmez sultast altina girmis ve kadinin sos-
yal rolt hususunda Bat'nin kadin eksenli bakis acist pesinen kabul edil-
mis bulunmaktadir. Dolayisiyla bu konuya dair biitiin gorusler, bu bakis
acis1 temel alimarak degerlendirilmekte hatta dini metinlerde yer alan an-
cak bu olcuyle bagdasmayan buitin ogretiler tevil edilmekte ve yeni bir
okumaya tabi tutulmaktadir!

Lakin kadinin sosyal rolleri ve buna bagh olarak kadin-erkek muna-
sebetinin ka¢inilmazhg tartisma gotirmez. Ancak kadin-erkek minase-
betinin smirlariyla ilgili tc teori ileri saralmistur:

1. Zaruret duizeyinde irtibat.
2. Akil ve orfe uygun diizeyde irtibat.
3. Kadin-erkek karisik toplu irtibat.

Simdi bu ¢ gorusi ele alarak delilleriyle birlikte inceleyelim ve
Feyz'in bu cercevedeki goruslerini aktarmaya calisalim:

1. Goriis: Zaruret Diizeyinde irtibat

Bazi fakih ve alimlere gore kadinin ortustntt korumasi ve evin-
den cikmamas: mustehaptir. Buna gore, kadin-erkek iliskisi zaruret
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smurlar icerisinde olmahidir. Bu kesim, Kur'an-1 Kerim’den baz1 ayet-
ler ve Masumlar'dan nakledilen bazi rivayetlere istinat ederler. Biz de
bu dogrultudaki iki ayet ve tg¢ rivayeti aktararak analiz ve kritigini yap-
maya calisacagiz:

1. Kur'an-1 Kerim'de Peygamberimizin hanimlarina hitaben soyle
buyrulur:

A sl 236 5455 5558 5 6550

“Hem vakarla evinizde durun da, daha 6nceki cahiliye doneminde ol-
! 5 247

dugu gibi stslenip disar1 ¢ctkmaym

Acaba bu ayetin maksadi, Peygamberimizin hanimlarini ev hapsine
mahktm etmek gozlerden 1rak tutmak mudir? Eger boyleyse, bu ilahi emir,
yolculuklarinda eslerini de beraberinde gottiren ve onlarin ev disina ¢ik-
masina musaade buyuran Resulullah’'m pratigiyle celisiyor dememiz ge-
rekmez mi? Bu da mumkun olamayacagma gore, bu ayetten yola cika-
rak kadinlarin eve hapsedilmeleri gerektigi sonucuna varamayiz. Zira bu
ayetin asil maksadi, peygamber eslerini, gosteris kastiyla disar1 ¢cikmak ve
bazilarmin siyasi-toplumsal garazlarina alet olmaktan men etmektir. Do-
layisiyla bu ayet, birinci teori icin bir delil olarak gorilemez.

Bu dogrultuda Feyz soyle der: Bu ayet, Peygamber Efendimiz'den
(s.a.a) nakledilen bir rivayet baglaminda tarihsel bir olaya matuftur. Bu
rivayette soyle buyrulur:

Musa Kelim’den (a.s) sonra onun vasisi Yusa otuz yil boyunca halki, Musa'nin
dinine davet etti. Fakat bu arada, Musanin esi ve Suayb'm (a.s) kiz1 Safura,
bazi firsatcilann oyununa geldi. Kendisinin Yusa’dan daha tsttin oldugunu
iddia etti ve ona karsi baskaldirdi. Yusa, ona kars1 savasti, butiin taraftarla-
rm oldardu ve kendisini de esir aldi; ama ona karsi gayet saygih ve insan-
cil davrandi. Peygamberimiz (s.a.a) soyle devam etti:

“Benden sonra Ebubekir'in kiz1 Aise, Miiminlerin emiri Ali'ye (a.s) bagkal-
diracak ve baz1 sahislarla birlikte ona karsi savasacakur. Ali (a.s) Aisenin
taraftarlarim yendikten sonra onu esir alacak; ama gayet merhametli ve
litufkar davranacakor. Hem vakarla evinizde durun da, daha énceki

247 Ahzab: 33.
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cahiliye doneminde oldugu gibi siislenip disar1 citkmayin ayeti benden
sonra vaki olacak iste bu olaya matuftur.” **

Demek ki bu ayetten yola ¢ikarak, kadinlarn ev hapsine mahktum
edilmeleri gerektigi sonucuna varilamaz.

2. Yuce Allah Kuran'da soyle buyurmaktadir:

“Peygamber’in hammlarindan bir sey istediginiz zaman perde arka-
sindan isteyin. Bu, hem sizin kalpleriniz, hem de onlarin kalpleri icin
daha temiz bir davramstir. Sizin Allah’in Resuliinii izmeye asla hak-
kimz yoktur...”

Bu ayet, baslangic ve sonundan da anlasilacag tizere, ahlaki davra-
nislar ve aile adab ile ilgilidir. Buna gore bir insan bir eve girdigi zaman,
kadinlarin bulundugu bolim ve odaya girmemelidir. Eger bir sey iste-
yecekse de odanin disindan seslenmelidir. Burada maksat, namahrem
erkek ve kadinlarm goz temasim gerektiren ortamlardan uzak durma-
larim vurgulamaktir. Zira bu duyarhihk, kalbin ariligi ve temizligi acisin-
dan gereklidir. Bir konugun ev sahibinin evinde kadinlarin bulundugu
bolime girmesinin ne anlami olabilir? Bazilarina gore, bu ayet kadmla-
rin daima ortulere burtintp gozlerden irak yasamalan gerektigine dela-
let etmektedir.

Feyz, ayette gecen ‘hicap’ kavraminin ‘perde’ anlamina geldigini vur-
gular ve baz1 tefsircilerin goriislerine istinaden soyle der: “Bu ayet-i celile,
izinsiz ve gelisi giizel Peygamber Efendimizin (s.a.a) evi ve hanimlarimin
huzuruna girip ¢itkanlan kinama sadedindedir...” Dolayisiyla bu ayeti de
birinci gorts icin bir delil addetmek miimkun degildir.

3. Peygamber Efendimiz (s.a.a) soyle buyurur:

“Kadinlar zayiftirlar; meramlarmi dogru bir sekilde ifade edemezler ve on-
lar avrettirler. Oyleyse avreti, evlerle; sozlerindeki zaaflan ise sukat ile per-
deleyip ortanuz.” **

Feyz, rivayetin ilk boltimunu soyle yorumlar: “Kadmlar genellikle 61-

cuip bicerek konusmazlar ve maksatsiz laflar ederler. Demek ki bu durumda

28 Tefsir-i Safi, c. 4, s. 187.
249 Tefsir-i Safi, c. 22, s. 798.
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onlara cevap vermemek ve susarak bu gaflar1 gormezden gelmek gerekir.
Zayif ve savunmasiz olduklar icinde daha ziyade evde kalmalar gerekir
ki toplumsal problemlerin etkisi altinda kalmasinlar.” **° Evet, kadinin
her durumda gizlenmesi gerektigini savunanlar bu rivayetin zahirine is-
tinat edebilirler. Ancak az sonra arz edecegimiz aciklamanmn 1s181da bu
rivayetin gercek maksadi aydmhga kavusacakuir.

Imam Ali (a.s) soyle buyurur:

“Ey erkekler! Kadmlarinizi koruma altina ahniz.” #*

Zira onlar her turlu etkiye aciktirlar ve bircok faktor onlan etkile-
yebilir.

Imam Sadik’tan (a.s) soyle rivayet olunur:

“Alemlerin Rabbi, Adem’i camur ve sudan yaratti. Bu sebeple de erkekle-
rin butin himmetleri camur ve su; insaat ve binalar kurmaktir. Havva'yr

ise Adem’den yaratti. Bu sebeple de kadinlarin butin himmetleri erkekler-

dir. Dolayistyla onlar1 evlerde gizleyin!” 2°*

Bu rivayetlerle ilgili su ti¢c nokta dikkate sayandir:

1. Kadm-erkek iliskisi ve kadinin sosyal rolleri ile ilgili rivayetler sa-
dece bu uctyle simirh olsaydi, kadinin eve hapsedilmesi gerektigi sonu-
cuna varilabilirdi. Fakat unutmamamiz gerekir ki, bu rivayetlere mukabil
Kur'an ve Masumlarin (a.s) sunnetinde gelen nice kesin kanitlar vardir.
Iste bu yiizde olsa gerektir ki fakihler, bu rivayetlerin zahirine dayana-
rak bu dogrultuda fetva vermemis ve ttim bunlar1 ahlaki tavsiye niteli-
ginde kabul etmislerdir.

2. Butiin bu buyruk ve yorumlar, genel iffeti korumak gayesiyledir.
Zira yiice Islam dini icin birinci derecede 6nemli olan, iffet, haya ve na-
mus surlarint korumakur. Kadinin toplum icerisinde rol ifa etmesi ise
[slam nezdinde mesrudur. Bu yuzden bizzat Islam'in kendisi baz1 du-
rumlarda kadnlarin toplum icine ¢ikmalarnmi emir vermistir; 6rnegin:
guc yetirebiliyorsa hacca gitmelidir. Bu durumda kocast dahi ona mani

B Age., s 798.
252 El-Vafi, ¢. 22, s. 798 3. hadis.
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olamaz. islam’in smrlarini korumak gayesiyle savas meydanlarina ¢ik-
makla yukimludir. Ayrica Islam’a gore kadinlanin cenaze merasimleri,
taziye meclisleri, cama ve bayram namazlarma katilmalarinda hicbir sa-
kinca yoktur. Allah Resulu (s.a.a) kadinlarn, ihtiyaclarim karsilamak
uzere evden citkmalari, savas meydanina gidip mucahitlere yardim etme-

leri hususunda bizzat kendisi izin vermistir. >

3. Kadinin eve hapsedilmesi ile ilgili rivayetlerden olsa olsa kadmn
ve erkeklerin ic ice ve karma bir sekilde yasamamalar gerektigi sonu-
cuna ulasilabilir. Ki bu hususu daha sonra genisce izah edecegiz. Dola-
yisiyla bu rivayetlerin hicbiri, kadinin eve hapsedilmesinin farz oldugu
hukmiuine dayanak teskil etmez.

2. Goriis: Akil ve Orfe Uygun Diizeyde irtibat

Kur'an-1 Kerim'de ve Masumlar’dan (a.s) rivayet olunan hadislerde
bircok kez kadinin toplum icerisindeki etkinligi ve kadin-erkek aras1 ko-

nusmalara dair tabirlere yer verilmistir. Ornegin:

1. Hz. Musanin (a.s) Suayb Peygamber'in kizlariyla diyalogu ve

Suayb'n kizlarindan birinin geri dontup Musa'yla konusmast:

“Onlara: “Derdiniz nedir?” dedi. Soyle cevap verdiler: “Cobanlar sula-
y1p cekilmeden biz (onlarm icine sokulup hayvanlarimizi) sulamayiz;
babamiz da ¢ok yashdir.” Bunun tizerine Musa, onlarin yerine (davar-
larmi) sulayiwverdi. Sonra golgeye cekildi ve “Rabbim! Dogrusu bana
indirecegin her hayra (lutfuna) muhtacim” dedi. Derken, o iki kadin-
dan biri utana utana yurtyerek ona geldi: “Babam, dedi, bizim yeri-
mize (hayvanlar1) sulamanmn karsihgim édemek icin seni cagiryor.” 2

Bu kissada, kadin-erkek arasi diyalog birkac kez tekrarlanmstir. Dik-
kate sayan husus su ki gen¢ Musa, ortada hicbir zorunluluk olmamasina
ragmen geng kadinlarla konusmus ve bir hidayet kitabi olan Kur'an-1 Ke-
rim de bu kissay1 naklederken hicbir kayit ve sart ongormemistir. Evet,

233 Age. c 15,5 127, 6. hadis.
5% Kasas: 23-25 Bkz. Tefsir-i Safi, c. 4, s. 75-76.
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kizlarin hayvanlar1 sulamaya gotirmeleri bir zorunluluk geregi olsa da

ikinci diyalogun altyapisini Hz. Suayb'in kendisi hazirlamistir. >

2. Hz. Zekeriyanin (a.s) Allah'in 6zel lutfuna mazhar olan Hz.

Meryem’le diyalogu:

I 1 T CUNPPTE s Ss et ooz Ta4 (<12
W el 435§ 06 63, ke 155 il 635 e o3 WIS )
TR 2 Lo o) ° o 2 e %

{ Oolio 5 2L 08 G35l O Al e (s 54 EJG

“Zekeriya, onun yammna, mabede her girisinde orada bir nizik bulur
ve “Ey Meryem, bu sana nereden geliyor?” der; o da: “Bu, Allah tara-
findandir. Allah, diledigine sayisiz nizik verir” derdi.” **°

3. Hz. Suleyman ve Sebe kralicesi kissasinda, Hz. Stleyman’in adam-
lar, Sebe kralicesi ile konusmakla gorevlendirilirler.

{56 86 CJ6 Wiz UKl Js Sls el b

“Kralice hitkiimet sarayma girdiginde ona: “Acaba su taht, senin midir?”

diye sordular. O: “Onun tipkisi gibi goruniyor” diye cevap verdi.” >’

Mamatfih bu ayetlerden yola cikarak kadm-erkek aras diyalogun mesru
ve kabule dilebilir bir cercevede gerceklesmesi caizdir sonucuna ulasila-
bilir. Dolayistyla hicbir sekilde kadinin bir tiir ev hapsine mahkam edil-
mesi kabul edilemez. Feyz, akil ve orf cercevesinde, bu diyalogun mesru
oldugunu gosteren birkac rivayet nakleder ve bunlar ti¢ grupda toplar:

1. Kadinlar, Peygamber Efendimiz (s.a.a) ve Masumlar'n (a.s) huzurla-

rina varir ve soru sorarlardi. Masumlar da (a.s) onlara cevap verirlerdi. >

2. Kadinlar bazi ailevi problemlerini ¢cozmek icin Masumlarla (a.s)

mesveret ederlerdi. Onlar da kadinlar1 dinler ve yol gosterirlerdi. **

25 Age.,s. 76.

256 Al imran: 37; Bkz. Tefsir-i Safi, c. 1, s. 332.

27 Neml: 42. Bkz. Tefsir-i Safi, c. 4, s. 68.

258 El-Vafi, c. 22, s. 773-774, 1. 1 ve 7. Hadisler.

29 Age. s. 777, 14. Hadis; s. 873, 8. Hadis, s. 703, 2 ve 5. Hadis.
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3. Masumlar (a.s) bizzat kadinlara hitaben sohbet eder ve onlar ir-
260

sat buyururlardi.

Biz burada bu hadisler icerisinden sadece iki gruba deginecegiz:

Birinci Grup:

Hz. Fatima Zehranin (a.s) Selman-1 Farisi, Cabir b. Abdullah Ensari,
Bilal ve Peygamber Efendimizin diger bazi ashabu ile gortusip konustugu
bircok hadis mecmuasinda yer almisur. Orek olarak asagidaki rivayeti

zikredebiliriz:
Imam Bakir (a.s) Cabir b. Abdullah’tan soyle rivayet eder:

Bir gin Allah Resulti (s.a.a) Hz. Zehra'mn ziyaretine giderken ben de onunla
birlikteydim. Evin kapisina vardigimizda Peygamberimiz eliyle kapiy1 itek-
ledi ve “Selamun aleykum” dedi. Hz. Fatima cevap verdi ve “buyurun” dedi.
Peygamberimiz “Ben yalmz degilim; tizerine bir seyler alip ortin” diye bu-
yurdu. Kisa bir stire sonra Peygamber Efendimiz (s.a.a) yeniden selam verdi
ve “Girebilir miyiz?” diye sordu. Fatima (a.s): “Evet” dedi. Allah Resulu
eve girdi. Ben de beraberinde girdim. Yuziine baktigimizda onun renginin

attigl ve benzinin soldugunu fark ettik.

Peygamberimiz: “Kizim, renginin atigini ve benzinin sarardigii goriyo-
rum; sebep nedir?” diye sordu. Fatima (a.s): “Achik” dedi. Peygamberimiz
ellerini kaldirip dua etti: “Allah'im, Fatima'ya bir inayette bulun!” Allah’a
and olsun, Hz. Zehra'nin biitin bedeninin yeniden canlandigim ve sarar-
mus benzine kirmizilastigim kendi gozlerimle gordiim. O ginden sonra Fa-

tima bir daha actkmad...” 2%!

Bu rivayetin icerigi, izah1 gerektirmeyecek kadar aciktr. Cabir, Hz.
Fatima'mn evine giriyor, onun yuzune bakiyor ve yuzuntn sarardigim
fark ediyor. Tabi ki bu arada hal hatir sorulmus ve arada bazi konusma-
lar gecmistir. Halbuki bu durumu gerektirecek hi¢bir zorunlu durum da

soz konusu degildir.

200 Age.,s. 780, 22 ve 23. Hadis.
21 Age.,s. 842.
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Ikinci Grup
Medineli kadimnlar adma Yezid Ensari’nin kizi1 Esma, Allah Resuli'niin
(s.a.a) huzuruna cikt ve sahabelerin de bulundugu o ortamda su man-

tikli, edebi ve guizel soruyu sordu:

“Benim sozlerim, Medine’deki tiim kadmlarn sozidur. Bizler, Allah’m seni
hem erkekler hem de kadimnlara peygamber olarak gonderdigini biliyoruz.
Dolayisiyla biz kadimlar da sana iman ettik. Buna ragmen kadinlar daima
ev isleri, evin idaresi, kocalarn ihtiyaclarin karsilamak ve cocuklarini egit-
mekle mesgulken biitin mukaddes, degerli ve buytik isler erkeklere tahsis
edilmistir. Her seyden onemlisi onlar cihat edebilmektedirler! Peki, bizler
nicin 6nemli ve agir sorumluluklardan mahrum birakiliyoruz? Nasil olu-
yor da butin diger zahmetli isler de biz erkeklere ortak oluyorken buytik,
mukaddes ve sevabi daha cok olan islerden muaf tutuluyoruz?”

Peygamberimiz (s.a.a) ashabmna dondi ve soyle buyurdu: “Acaba bu-
gune kadar dinle alakali bu duzeyde acik, net ve mantikli bir soz duydu-
nuz mu?” Sahabeden biri: “Bu sozlerin bu kadina ait olduguna inanami-
yorum” dedi. Fakat Allah Resulti onun bu séztnt duymazhktan geldi ve
Esma’ya donerek soyle buyurdu: “Sana soyleyeceklerimi iyice anla ve di-
ger kadinlara da aktar! Kadinlar, eger hakkiyla kocalarina kars vazifelerini
ifa eder, ev islerini de cekip cevirir ev ortamina huzursuzluk, gam ve ke-

derin hakim olmasina mani olurlarsa, erkeklerin yaptigi buttin buytk is-

lerin ecrine nail olurlar.” 2%

Bu hadis-i serifte su noktalar dikkat cekmektedir:

1. O donemlerde, Medineli kadinlar bir araya geliyor ve Resulullah’la
gorusmek tizere bir temsilci gonderebiliyorlardi.

2. Peygamber Efendimiz (s.a.a) sahabelerin de bulundugu bir ortamda
kadmlarin temsilcisini huzuruna kabul ediyor, ona konusma hakk: veri-

yor ve sikunetle dinliyordu.

3. Esma, acik ve net bir mantikla Medineli kadinlarn fikirlerini onun
huzurunda dile getirmis ve daha biiyuk sorumluluklar tstlenmek iste-

diklerini ifade etmisti.

262 Tabatabai, el-Mizan, c. 4, s. 350-352.
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4. Allah Resulit (s.a.a) Esma'nmin mantkh ve edebi konusmasindan
olduk¢a hosnut oldugunu ifade etmis onu takdir buyurmus ve bir an-
lamda onu tust duizey bir makam payesinde gormusti.

5. Sahabeden birinin yersiz degerlendirmesini dikkate almadigim
actkca gostermisti.

6. Her seyden onemlisi, kadinlarin iyi bir es olma, ev idaresini tst-
lenme ve cocuk egitimi sahasmdaki buyiik ve degerli sorumluluklarina
dikkat cekmisti.

7. Aynca bu buyuk sorumlulugun cihat ve sehadetle esdeger oldu-
gunun altini ¢cizmisti.

Sozun 6zu, Peygamber zamaninda kadilar toplum icerisinde varhk
gosterebiliyorlardi. Dolayistyla kadinlari makul ve 6rfe uygun bir duzeyde
toplumda varlik gostermeleri ve kadin-erkek arasi diyalog ve muaseret
hicbir sekilde sakincal goriilemez. Tabi ki seriatin belirledigi sinirlar go-
zetilmelidir. Bu gortis hem akil hem fitrat hem de seriatla uyumludur.

3. Goriis: Kadin-Erkek Karisik Karma Ortamlar

Bazilarnin zanninca, icinde yasadigimiz su teknoloji ve iletisim ca-
ginda kadin-erkek karma ortamlar artik bir problem olmaktan ¢ikmus,
aradaki simirlar tamamen kalkmus, kadin-erkek miinasebeti tamamen nor-
mal bir kivama gelmis, hatta zorunlu bir keyfiyete biranmus ve bu ytiz-
den de modern toplumlar daha zinde ve verimli bir konum kazanmustir.
Dolayistyla artik bizim de bu simirlar1 kaldirmamiz, bu muinasebeti nor-
mal karsilamamiz gerekir ki uygarlik kervanindan geri kalmayalim. Dini
ogretilere gelince; caresiz modern degerlere gore yeniden yorumlamah
ve uyumlu bir icerik kazandirmaliyiz.

Bu yaklasimin giinimiizde artik ahicist kalmamistir. Zira bu proje,
kadinin konum ve saygimhgimin ayaklar altina alinmast ve cinsel bir obje
olarak gorilmesi disinda bir sonu¢ dogurmamistir. Son asirlarda insa-
noglunun icine dustigu ¢tkmaz, bunun en bariz kamtidir. Ctinkt kadin-
erkek karma toplumlarda toplumun en asli riknu olan aile mefhumu,
en buyuk darbeyi yemistir. Onlar kadmlarm aktif ortakligi, ekonomik
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ve cinsel ozgurlesme ve benzeri soylemlerle ailenin en temel diregi olan
kadim bu sahadan uzaklastirarak ele ayaga dustirmus ve hayvani arzu-
lar1 gercek askin yerine ikame etmislerdir. Bu ytizden de ev ve aile or-
tam1 samimiyet, huzur ve sevgiden yalitilms evlilik muiessesesi git gide
anlamsizlasmistir. Nitekim giinimuzde evlilik oram gitgide azalmaya ve
bosanma oranlan yiikselmeye baslamistir.

Din, din bilginleri ve dindar simflar nezdinde; bu ctimleden biyiik
filozof ve fikih¢1 Feyz-i Kasant'ye gore kadin-erkek karma ortamlar gayet
olumsuz gorulir ve bir basina bircok problemin kaynag olarak gorultr.
Burada Feyz'in istinat ettigi birkac rivayeti aktarmakla yetinecegiz:

Feyz, el-Vafide Babu’l-Gayret’ boliimuinde icerik bakimindan ayni
iki rivayet nakleder ki Seyh Hurr-i Amuli aynisim “Kadin-Erkek Karma
Ortamlar” bashg altinda ele almistir. Netice itibariyla her ikisi de bu ko-
nuyla iliskilidir. Buna gore imam Ali (a.s) Irak ahalisine hitaben soyle
buyurur:

“Bana gelen bilgilere gore, sizin kadinlanmz carsi-pazarlarda erkeklerle karsi-

lastyorlarmus; hi¢ utanmiyor musunuz?” O, baska bir rivayete gore ise soyle

buyurur: “Ni¢in utanmiyor ve namus duygunuz kabarmiyor? Kadmnlarmiz

carsi-pazara cikiyor ve giizel goriinimli erkeklere satasiyorlarmus!” 2%

Imam Alinin (a.s) bu buyruguna gore kadin-erkek karma yasam
tarzi, din ve dindarlik sahasi; daha da otesi mertlik ve namus dairesinin
disina cikmaktir. Buna mukabil, kadin ve erkek arasinda bir sayginlik
simrmnin bulunmasi ahlaki, takdire sayan ve zaruridir. Kadimimn hayir ve
maslahati da bu simrn varhigina baghdir.

Peygamber Efendimiz (s.a.a) Hz. Fauma'ya (s.a):

“Bir kadm icin en hayirh ve en iyi sey nedir?” diye sordu. O: “Namahre-
min onu gormemesi ve onun da hicbir namahremi gormemesidir” diye ce-
vap verdi. Resulullah, kizinin bu cevabini ¢cok begendi, onu takdir etti ve
bagrina basu.” **

Bu icerik baska bir sekilde daha nakledilmistir. imam Ali (a.s) soyle

buyurur:

263 El-Vdfi, c. 22, s. 765; Hurr-i Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 14, s. 174.
264 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 104
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“Allah Result'niin huzurunda bulunuyorduk. O: “Bir kadin i¢in en hayirh
olan nedir?” diye sordu. Hi¢c kimse cevap veremedi. Ben, eve dondiikten
sonra, olan biten her seyi Hz. Fatima’ya (s.a) anlattim. Zehra (s.a) soyle dedi:
“Ben, Allah Resuli'niin sorusunun cevabini biliyorum. Bir kadn i¢in en ha-
yirh ve iyi sey, namahrem erkeklerin onu gérmemesi ve onun da namah-
remleri gormemesidir.” Ben, bu cevabt duyduktan sonra Allah Resuli'niin
yanina dondum ve sorusunun cevabini verdim. O: “Bu cevabi kimden 6g-
rendin?” diye buyurdu. “Fatima’dan” dedim. O da: “Fatima benim bir par-
camdir” diye buyurdu. >

Kadmlarin efendisi Hz. Zehra'nin (s.a) derinlikli, gtizel ve Allah
Result'nun ovgustine mazhar bu sz, buttn zaman ve zeminlerdeki bii-
tun kadinlar icin temel bir ilke ve olctdir. Bu soz, asla degisim ve doni-
stime maruz kalmaz. Zira burada soz konusu olan ‘kadin’dir; diin ya da
bugtntn kadini degil. Bu soztn degeri, gintimtiz modern toplumlarinda
daha bir asikardir. Zira artik herkesce anlasilmistir ki kadin-erkek karma
yasam tarzi, kadinin sayginhk ve degerini ayaklar alina almaktadr.

Feyz, bu yasam tarzina son vermek icin yine rivayetlerden yola ¢1-
karak bazi ¢oztim yollar1 6nerir:

1. Yolda yurtrken kadinlar yolun ortasmnda hareket etmemeli, so-
kak ve duvar kenarlarinda yurtimelidirler. Bu icerikte ti¢ rivayet varit
olmustur. 2%

2. Erkekler icinde kadinlarin da bulundugu mekanlara girerken izin-
siz girmemeli, ilkin izin istemeli, ev sahibi izin verdikten sonra girmeli-
dirler. Bu konu da Cabirin Resulullah’la (s.a.a) birlikte Hz. Fauma’nin
(a.s) evine gitmesi kissasindan anlasilmaktadir.

3. Allah Resulu (s.a.a) kadinlarla namahrem erkeklerle tek basina
bir mekanda bulunmamalar tizere biatlesmisti.

4. Allah Resulu (s.a.a) kadinlarla erkekler arasindaki sinirin korun-
mast gerektigini ozellikle vurgulamistir.

Peygamberimizin (s.a.a) eslerinden Aise ve Hafsa, Peygamber'in huzurunda
bulunuyorlardi. O esnada Ummut Mektum adinda ama bir adam iceri girdi.

25 Age., c 4,s.210.
206 El-vafi, c. 22, s. 813-814.
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O, eslerine: “Kalkin ve kendi odalarimza cekilin” diye buyurdu. Esleri: “Fa-
kat onun gozleri gormiyor ki?” dediler. Resulullah (s.a.a): “Evet, o sizi gor-
mityor; ama siz onu gorebiliyorsunuz” diye buyurdu. 2/

5. Ehl-i Beyt'ten (a.s) nakledilen rivayetlerde de bu simirm korunmast

gerektigi hususu vurgulanmistir. Muhammed bin Tayyar soyle der:

Medine’ye vardim. Satmak icin bazi seyler getirmistim. Kiralamak icin bir ev
artyordum. Bir kadimin evinin adresini bana verdiler. Evin sadece iki odast
vardi. Odalarn biri, genc bir kadm olan ev sahibine aitti ve digeri ise kira-
likti. Kadin, bana bir oday: kiralayabilecegimi soyledi. Ona: “Ben geng bir
insamim ve bu iki oda arasinda sadece bir kapi var!” dedim. Kadin: “Ben ka-
piy1 kilitlerim” dedi. Bu fikir hosuma gitti, esyalarimi odaya yerlestirdim ve
ona: “Kapiy1 kilitle” dedim. Kilitleyecek gibi goriinmityordu. Sonra imam
Sadik'mn (a.s) huzuruna vardim. Basimdan gecen bu olay1 anlattim. O: “O
oday1 kiralama! Zira namahrem bir kadin ve erkegin yalmz basma kalma-
larnin sonu harama vanr” diye buyurdu. 2%

6. Malum oldugu tizere, zaruret durumlarn bu httkiimden miistes-
nadir.

Adamim biri Imam Bakir'a (a.s) soyle bir soru sordu: “Kadimn biri bir kaza
gecirmis, elleri ayaklar kirilmis ya da yaralannus. Tedavisi icin kadin dok-
tordansa erkek bir doktor daha uygundur. Acaba erkek bir doktor mua-

yene ve tedavi maksadiyla onunla ilgilenebilir mi?” Imam: “Eger boyleyse,
269

caizdir” diye buyurdu.

Goz Temasi ve Bakisma

Cinsel egitim konusunu islerken, ‘namahreme bakma’ konusuna
sik sik degindik ve yeri geldikce konunun farkh boyutlarini aciklamaya
cahistik. Burada kiz-erkek iliskileri kapsaminda gundeme gelebilecek
iliskilerden biri de ‘g6z temasidir’. Dolayisiyla 6zet bir sekilde de olsa
konuyu bu acidan da incelemek gerekir. Hi¢ kuskusuz bir insanin ba-
kislar1, onun i¢ dunyasinda cereyan eden duygular, heyecanlar ve ar-
zulan yansitabilir. Zaten bu ytizden “goz, kalbin aynasidir” derler. Bu
27 Age., s. 816.

208 Age.,s. 871-872.
29 Age., s 821.
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bakimdan din acisindan bir erkek ve kadinin bircok kez bakismalar
sehvani arzularin bir tezahurti ve seytanin attig zehirli bir ok diye de-
gerlendirilir.

Feyz, bircok eserinde cinsel sehvetin gti¢, enerji ve azginhgr hak-
kinda baz1 tespitlerde bulunmus ve buna karsi koyabilecek yegane gii-
cun iffet bilinci oldugunu belirtmistir. Ona gore pratik sahada ise atila-
cak ilk adim gozleri namahremlerden sakindirmaktir. Feyz, Ehl-i Beyt
hadislerine istinaden soyle der:

Sehvetli bakislar, hem birey hem de toplumun ¢okisunun ilk nedenidir.
Gozleri haramdan korumanin en paha bicilmez semereleri, imanmn kalp-
lerde giiclenmesi, iman hazzinin i¢ dinyada hissedilmesi, ibadetlerde zin-
delik ve kalp yumusakligicir. 27

Daha once Feyz'in dilinden Hz. Yusuf (a.s) kissasinin tim iffetli in-
sanlar icin ornek alinmasi gerektigini belirtmis ve su 6zel mesaji aktar-
mistik: “Gozleri ginahlardan ve cinsel sahnelerden sakindirmak, mana
alemlerine giris ve manevi feyizlere mazhar olmak icin ilk adimdr.”

Rivayetlerde de belirtildigi tizere bir insan eger Allah korkusuyla goz-
lerini sehvetli bakislardan korursa, Allah ona oyle bir iman bahseder ki
onun hazzim ruhunda hisseder. Buna mukabil, alcalmanin ilk adimi da
namahreme bakmaktir. Hatta dini toplumlarn diiststine sebep olan bas-
lica nedenlerden biri de namahreme bakmanin normallesmesidir. Ayni
rivayette su hususa da dikkat cekilmistir:

“Dunyanin fitnesi ve kadinlarn fitnesinden sakinin! Zira 1srailogullar1nm

ilk fitnesi kadinlardan gelmisti.” *"!

Imdi, rivayette gecen bu ctimlenin namahreme bakmakla ilgili hukum-
den sonra gelmis olmasinin hikmetini soyle aciklayabiliriz: Allah Resull
(s.a.a) kalplerde sehvet tohumlarini yeserten bakislari, sosyal problem-
ler, suclar ve ¢ikmazlarin baslica nedeni olarak gostermektedir. > Dola-
yistyla Islam toplumundaki kiz ve erkeklerin ozellikle bakislarini kont-
rol etmeleri gerekir.

270 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 5, s. 181-186 ve El-Hakayik-1 fi Mehdsini’l-Ahlak, s. 64.

27 El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 64.
M pAge.
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Sézlii iletisim

Insanlar arasindaki iliskilerin en yaygini, sozlu iletisimdir. Insanog-
lunun gunlik yasaminda en yaygin iliski tira, sozsel iliskidir. Ornegin
insanlar birbirleriyle karlilastiklarinda selam vererek iletisime gecer, ta-
nisma ve hal hatir sormayla aradaki iliskiyi derinlestirirler. Bu giristen
sonra asll soruya gecebiliriz: Kadin ve erkekler arasinda sozsel iliskinin
hukmit nedir? Kiz ve erkeklerin birbirleriyle selamlasmalar1 dini acidan
nasil goralur? Acaba namahrem kadin ve erkekler birbirleriyle konusa-
bilir, dertlesebilir, fikir alisverisinde bulunabilir ve ilmi konularda tarti-
sabilirler mi?

Bu hususa dair t¢ nokta gindemdedir:

1. Dini ve ahlaki ogretiler, selamlasmay bir tir edep, saygi ve sevgi
gostergesi olarak degerlendirir. Dini 6nderlerin selamlasmayla ilgili vur-
gulan ve kendi siyerleri, onlarn toplum genelinde sulh, sefa, samimiyet,
muhabbet ve alcakgonulluligun yayilmas: gerektigine dair duyarlilikla-

rinin bir gostergesidir.
Feyz, burada incelikli bir ntukteye deginir:

Rivayetlerde varit oldugu tzere, Allah selamlasmay1 sever. Selamlasmay1
yayginlastirm buyrugu su anlama gelir: Bir Miisliiman hangi konumda bu-
lunursa bulunsun, Muminlerden herhangi biriyle karsilastiginda selam ver-
sin. Dahasi, tevazuun geregi ve nisanelerinden biri de bir Musliman’in kar-
silasu@1 her Musliiman’a selam vermesidir. >

Demek ki, Miisluman erkek ve kadinlarin birbirleriyle selamlas-
malar1 prensipte edep, saygl ve giiven gostergesi olmasi vechi ve sehvet
saibesi tastmamasi sartiyla caizdir. Bu itibarla, bir rivayete gore imam
Sadik’a (a.s):

“Bir kadimn bir erkek topluluguna rastladiginda ya da boyle bir meclise gir-
diginde nasil selam vermelidir?” diye soruldugunda soyle buyurur: “Aley-
kum Selam desin. Fakat bir erkek, kadinlara selam verirken Selamun Aley-

kum desin.” >"*

213 Tefsir-i Safi, c. 1, s. 486-487.
2™ Hurr-i Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 14, s. 174.
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2. Peki, erkek cocuklar ve erkeklerin kiz ve kadinlarla selamlasabi-
lirler mi? Feyz, bu baslik altinda 6zel bir bolum a¢mus ve tic rivayet zik-
retmistir. Bu rivayetlerin ikisi mutlak biri mukayyettir. Feyz'in tabiriyle
bu tctunct rivayet ilk ikisini takyit etmis ve sarta baglamistir. 2>

Mutlak rivayetlere gelince:
Imam Ali (a.s) soyle buyurur:

“Kadinlara ilk selam veren siz olmayin ve onlar yemege davet etmeyin!” 27

Imam Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Kadinlara selam verme!” >’”
Yukandaki hitkmt sarta baglayan mukayyet rivayete gelince:

Bu rivayete gore, Allah Resulit (s.a.a) kadimnlara selam verir ve onla-
rn selamlarma karsihik verirdi. Ancak Imam Ali (a.s) her ne kadar ka-
dinlara selam verse de gen¢ kadinlara selam vermekten imtina eder ve

soyle buyururdu:

“Geng kadinlara selam vermememin nedeni sudur: Olur ki onlarin seslerin-

den hoslaninm da sevap yerine giinah kazanirmm diye korkuyorum!” *"®

Tabi ki bu soz biz ginahkarlar icin soylenmistir. Yoksa Imam Ali (a.s)
bir Masum olarak, kadinlarn sesinden etkilenecek biri degildir. Bu itibarla
merhum Saduk “Men La Yahduruhu'l Fakih” kitabinda soyle der:

Hz. Emirw’l-Muminin bu sozle her ne kadar kendisinden bahsetmis olsa da

20 Imam'm genc kadimlara selam vermemesinin

baskalarim kastetmistir
nedeni, selam verecek olsa bazilarmnin suizanna kapilip Emirw’l-Muminin
genc kadinlardan hoslandig1 onlara selam veriyor diyerek bu zan sebebiyle
kiifre sapmalarindan endise duymastydi. Iste bu yiizden o rahmet imamu,
genc kadinlara selam vermiyor, kalplerinde hastalik bulunanlarn fisk ve
kufre sapmalarma sebep olmak istemiyordu... Masum imamlarmn (s.a) buy-

ruklarnmin bircok tevil ve yorumu vardir. Zira onlar kamil insanlardi ve var-

25 El-Vafi, c. 22, s. 845.
26 Age.

2T Age.

28 Age., s. 846.

79 Age.
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ligim en zirvesinden bakarak konusuyorlardi. Dolayisiyla sadece derinlikli
ilim sahipleri onlarin sozlerindeki derinligi kavrayabilirler. **°

Mamatfih ilk iki rivayeti bu rivayetle takyit ettigimizde su sonuca va-
ninz: Erkekler, kiz ve kadinlarla selamlasirken selama ilk kendileri basla-
mamalidirlar. Seriatin mukaddes sahibinin buradaki murads, iffet ve haya
nesiminin toplumun bitin alanlarinda esmesini temin etmektir.

3. Feyz, fikihla ilgili bir kitabinda namahrem erkek ve kadinlarm
birbirleriyle konusmalar1 hususunda soyle der: “Namahrem erkek ve ka-
dinlarin bes zaruri kelimeden fazla konusmalan giinahur.” **' Bu fetva,
nebevi bir hadisin iceriginden ¢ikarilmistir: Imam Sadik (a.s) Allah Re-
sultinden soyle nakleder:

“Allah Resulu (s.a.a) bir kadimn, esi olmayan ve kendisine mahrem ol-

mayan erkeklerle zaruret arz eden bes kelimeden fazla konusmasimn

nehyetmistir.” 2%

Hic kuskusuz bu rivayet tzerine derinlikli bir inceleme, ihtimal
dahilindeki her tirlu supheyi ctritar. Bu hadisin ana temasi, kadin ve
erkek arasindaki iffet ve haya perdesinin korunmasi ve karsilikh konus-
malarin zaruri durumlarla simirh tutulmasidir. Bu arada, ‘zaruret’ ruhsat
da suiistimal edilmemeli bu bahaneyle istedikleri kadar konusmak icin bir
gerekce olarak gorulmemelidir. Dolayistyla biittin zamanlarda; ozellikle
de icinde yasadigimiz cagda namahrem kadin ve erkelerin saghk, egitim,
hizmet vs. sektorlerde diyalog icerisinde olmalarim gerektiren zaruri du-
rumlar vardir. Lakin din agisindan iffet ve hayanin muhafazasi, meslek
ve hizmet vazifesi ifa etmekten daha 6nemlidir. Bu sahada dahi diyalog-
lar, zaruret smirlan icerisinde gerceklesmelidir. Elbette zaruret bahane-
siyle istenildigi kadar konusmanin kapilar acilmamahdir. Iste bu yiizden
‘bes kelime’ kayd1 ongoralmustiir.

Bize gore, namahrem kadin ve erkekler aras: diyalog iki onemli pren-
sip cercevesinde gerceklesmelidir:

280 Age.
281 Mefatihw’s-Serayi’, c. 2, s. 22.
22 El-vafi, c. 5, s. 1070.
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1. Kadin ve erkek arasindaki sinirlar korunmali ve kadin-erkek karma
yasam tarzi normallesmemelidir.

2. Zaruretler gerektirecek olsa dahi namahrem erkek ve kadinlar
arast diyalog hususunda haramlara ve ginaha dusme tehlikesinden, ha-
yal dunyasinin alt tst olma riskinden ve kadmin seref ve haysiyetinin ze-
delenme ihtimalinden asla gafil kalinmamahdir. Zira kadm asla erkekler
icin bir cinsel obje ve oyuncak konumuna diismemeli, aile miiessesesini
sarsacak her tirlit iliskiden uzak durulmalidr.

El Vermek

Dini ve ahlaki ogretiler geregi, Muminler birbirleriyle karsilastikla-
rinda el sikismahdirlar. Zira ‘musafaha’ sevgi baglarm giiclendirir ve kir-
ginhklarin 6nunu alir. Bir rivayete gore:

“Iki mimin birbirleriyle karsilasuginda el sikisacak olursa, agaclarn yap-

raklari nasil dokilityorsa ginahlar da aym sekilde dokulir.” %

El sikisma sekli soyledir: Karst tarafin el ve parmaklarim tutmal o,
elini birakmadikca birakmamalidir. Ayrica arada elbise ya da herhangi

bir sey bulunmamalidir. Zira bu, cok cirkin bir harekettir. ***

Butun bu adaba ragmen, Islam’a gore namahrem biriyle el sikismak
haramdir. Bu haramu ¢ignemek icin ise hicbir bahane hos goriilmez; ne
arkadaslik, ne akrabalik, ne is arkadashig1 ne de siyasi ve diplomatik kay-
gilar namahremle el stkismak icin bahane olabilir. Feyz, bu hukumle il-
gili Ehl-i Beyt rivayetlerine istinat eder. Biz burada sadece birini naklet-
mekle yetinecegiz:

Imam Sadik'in (a.s) ashabindan Semae, bir erkegin namahrem bir kadinla
el stkismasinin hukmunt sordu. Imam Sadik (a.s): “Namahrem bir kadinla
el stkismak haramdir” diye buyurdu. O, baska bir rivayette ise soyle buyu-

rur: “Allah'im gazabim mucip olur. 285

Bu icerik tug rivayette daha tekrarlanmistir. %
283 En-Nuhbe, s. 252.

Bt Age.

25 El-vafi, c. 5,s. 1075.

20 Age,c 22,5 846-847.
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Tabi ki dini duyarlihg: olan bir insan, butin hayatin1 dinin 6ngor-
dugn programa gore diizenlemek ister. Arkadaslik iliskileri, insanlarla
muaseret ve irtibatlarinda sahsi arzular ve muhtelif bahaneleri degil, her
daim dinin hukamlerini gozetir. Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.a)
Mekkenin fethinden sonra biatlesmek isteyen kadinlara elini vermemis-
tir. Aise’nin tabiriyle, Peygamber Efendimizin mubarek eli émrt boyunca

asla namahreme degmemistir.

Feyz, Peygamberimizin kadinlarla nasil biatlestigini el-Vafi ve Safi

kitaplarinda rivayetler esliginde izah etmistir:

Mekke'nin fethinden sonra, erkekler Allah Resulii ile biatlestiler. Kadinlar da
biatlesmek istediler. Allah Resulii (s.a.a) onlarla el sikismadi. Bunun yerine
buytik bir kabin icine su doldurulmasimi emretti. Sonra Hz. Peygamber sag

elini suyun icerisine sokup c¢ikardi ve kadinlara donerek soyle buyurdu:

“Benimle biatlesmek istiyorsaniz, su hususa dikkat etmelisiniz ki sizler sirk
kosmamak, hirsizhik yapmamak, zina etmemek, cocuklarmizi ldarmemek,
iftira ile baskasinin cocugunu kocalariniza nispet etmemek ve... *" iizere

benimle biatlesiyorsunuz!”

Arkadaslik
Arkadas bulmak, arkadashg muhafaza etmek arkadashk hukukuna

riayet etmek maharet ister. Zira bu meydanda at kosturmak isteyen ma-
hir bir insan, yuce bir ruh, gokytzu enginliginde bir hos gora ve okya-
nus buyuklagunde bir gontl sahibi olmahdir. Cogu insan bu ozellikleri
tasimaz. Imam Ali (a.s) soyle buyurur:

“Insanlarmn en zayifi, bir arkadas bulmaktan aciz olandir. Ondan daha zayif

ise arkadaslarim elden veren ve onlart muhafaza edemeyendir.” 2

Buna gore, sicak ve sevgi yuklu bir iliski, bir gucliluk ve maharet
gostergesidir. Dolayisiyla bu gu¢ ve mahareti kazanmak icin cabalamak
gerekir.

BT Age., s. 851-854; Tefsir-i Safi, c. 5, 5. 166-167.
288 El-Meheccet'ul-Beyda, c. 3, s. 330.
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Fakat tim bu imtiyazlara ragmen heva-heves, sehvet ve gtinah sa-
ibesi tasidign icin kiz ve erkekler arasi arkadashklar hos karsilanmaz ve
haram bilinir. Zira bu, ahlaksizlik, fesat ve sosyal problemlerin yayginlas-
mas1 yonunde bir zemindir. Tecrube ile sabittir ki bu tur arkadashklar,
aldatma, perisanlk ve el alemin kadin ve kizlarini oyuncak haline getir-
mek disinda bir sonu¢ dogurmamistir.

Goz temast, sozsel iliski ve kadinlarla tokalasma konularini islerken
ele aldigimmz konular ve Feyz'in istinat ettigi metinler ve yorumlarini goz
onune alacak olursak, cogunlukla heva-heves ve sehevi durttilerle kuru-
lan kadin-erkek arkadashgimin haram ve sakincah bilinmesinin daha evla
oldugu katiyetle anlasilmis olur. Dahast, topluma hakim kultirel atmos-
fer cogunlukla suizan ve iftiraya musaittir. Bu tur arkadasliklar ise bu tarz
algilar icin en munasip zemindir ve dinimiz, bize iftiraya konu olabile-
cek ortam ve vaziyetlerden kacinmay1 emreder. Dolayistyla bu tir iliski-
ler asla dogru degildir. Tam bunlarn o6tesinde kiz-erkek arkadashg ser't
acidan sakincah olan goz temasi, sozsel iliski ve el sikismak gibi kadin
ve erkek arasindaki sinirlan kaldiran ttim iliskileri de dogal olarak bera-
berinde getirir. Mamafih kiz-erkek arkadashgi, sehvet, heva-heves ve ka-
dinin aragsallastinlmas gibi sonuclan dolayisiyla haramdir ve ne akil ne
de iffet ve haya cercevesine sigar. Elbette bu yasak, hem birey hem de
toplumun genel maslahatlar korumak admadir.

Gunumuz toplumunda, ozellikle erkekler ve gencler acisindan bir
kiz arkadas edinmek, bir ttr basar, sosyal konum edinmek ve gozu acik-
lik olarak degerlendirilmektedir. Kizlar ise erkeklerle arkadashg bir ttr
cazibe gostergesi olarak gormektedirler. Oysa bu tur dostluklar, orfe uy-
gun normal davranis kurallar1 dahilinde gorilmez. Bilakis iffet ve hayaya
aykin bilinir. Bu ytizden de bircok problem icin bir kaynak hukmiinde-
dir. Bu problemler ise sadece kiz ya da erkegi degil belki aileleri ve top-
lumun genelini kusatir. Zira kiz-erkek arkadashg ates ve pamuk iliskisi
misalidir ve bu iliski her iki tarafinda namusunun kirlenmesi ve ytiz aki-
nin dokulmesine yol acabilir. Kur'an-1 Kerim, iki ayette kiz-erkek iliski-
sine deginmis ve dikkate sayan t¢ temel niikteye dikkat ceker:

1. Kiz-erkek arkadashgi, cogunlukla sehvet eksenlidir ve cinsel ilis-
kiyle sonuclanir. Dolayisiyla cok agir sonuclar vardir.
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» 2. Liyakat sahibi bir esin ozelliklerini sayarken ‘namuslu olmak’ ve
@5% ‘erkek arkadas edinmemek’ sartlarma vurguda bulunur. Aksi durumda

;E)? boyle biri es olmaya layik degildir. Aym sekilde kiz arkadasi olan bir er-
kek de iyi bir koca olma liyakatine sahip degildir.

3. Kur'an, ‘namuslu olma’ kavramim da tanimlamustr.

Nisa Suresi 25. ayette liyakat sahibi bir esi su vasiflarla nitelendirir:

“...iffetli yasayan, zina etmeyen ve gizli dost da tutmayanlar...”

Feyz, “iffetli yasayan ve zina etmeyen” sifatlarin1 “aciktan kirlilige
bulasmamis namuslu kadinlar” ve “gizli dost tutmayanlar” tabirini de
“Gozlerden uzak gizliden gizliye erkeklerle arkadashk etmeyenler” diye
yorumlamustir. #*° Kur'an-1 Kerim'in erkek arkadas edinen kizlari, profes-
yonel zinakarlar ve fahiselerle birlikte anmasimin hikmeti, bu tur arka-
dasliklarin cogunlukla cinsel sehvet gidisuyle kuruldugu gercegine bi-

naendir.

Maide Suresi 5. ayette ise koca olmaya layik bir erkegin baslca vas-
finin “kiz arkadas edinmemek” oldugu beyan buyrulur:

s ‘;///,"/@ /;D :'.’/'ﬁ;///f,,f ,"/g}/e,”
Jo (Kb o8 o ol 1l Gl by Sl (K3 o 63l
818 4o Sl 5l 50 Blasally ol 3all b Sliasally o
585 b5 PR st V5 milid 5 Guaid S5 54,4880 1)
(ol e 35231 b 55 s s 38 0y

“Bugtin size temiz ve iyi seyler helal kilnmisur. Kendilerine kitap ve-

rilenlerin (Yahudi, Hiristiyan vb.) yiyecegi size helaldir, sizin yiyecegi-
‘)&) niz de onlara helaldir. Miimin kadinlardan iffetli olanlar ile daha 6nce
kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar da, mehirlerini verme-
niz sartiyla, namuslu olmak, zina etmemek ve gizli dost tutmamak tizere
size helaldir. Kim (islami hiikiimlere) inanmay1 kabul etmezse onun
ameli bosa gitmistir. O, ahirette de ziyana ugrayanlardandir.”

29 Tefsir-i Safi, c. 1, s. 441.
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Feyz, ‘haden’ kavramim ‘arkadas’ anlamina yorar ve soyle der: “Bu
kavram arkadas anlamina gelir; ister kadin cinsinden olsun ister erkek
cinsinden...” *® Dolayisiyla kiz-erkek arkadashgi, ya dogrudan gayri
mesru cinsel bir davramstir ya da gayri mesru iliskilere yol acan bir ne-
dendir. Tabi ki hicbir kiz ya da erkek cinsel sapkinlik adina kars: cinsle
arkadashik kurmaz. Bilakis ilk baslarda okul arkadashg, insani sevgi ve
alaka, goksel ask ve benzeri duygular agir basar. Fakat zamanla bir an
kendilerine dontip baktiklarinda rezil ve rtisva olma disinda bir akibet-
leri olmadigimi goriirler. Son olarak tekrar haurlatmak isteriz ki Islam ve
din bilginleri acisindan kiz-erkek, kadin-erkek arkadashg: sadece evlilik
iliskisi kapsammda mesrudur.

Tahsil ve Meslek Hayatinda Kadin-Erkek iliskisi

Buraya kadar anlaulanlardan, kadin-erkek arasi mesleki iliskilerin
htikmii de anlasilmis olmahdir. Onceki konularda su sonuclara ulastik:

1. Kadin, kiz ve erkeklerin toplum icerisinde varlik gostermeleri gu-
numiizdeki yaygin sekliyle; yani karma yasam tarzi ve uygunsuz davra-
nislardan uzak olmak zorundadir. Islam, kiz-erkek karma yasam tarzina
mubhaliftir. Fakat kadin ve erkekler, iffet sartlarina riayet ettikleri ve tizer-
lerine diisen serl ve dini vecibelere uygun davrandiklan takdirde, okul-
larda, tniversitelerde, saglik merkezlerinde, camiler ve hizmet kurulus-
larinda bir arada bulunabilirler.

2. Dinsel bir topluma yakisan, sosyal faaliyet zeminlerinde ve ka-
dinlarinda rol sahibi oldugu sahalarda mimkun mertebe sehvet ve cin-
sel tahrike yol acacak faktorlerden uzak durulmasidir. Malum olsa gerek-
tir ki bircok meslek ve sosyal faaliyeti icra ederken kadin ve erkeklerin
ayn1 ortamda ve omuz omza birlikte calismalarina hic de gerek yoktur.
Bahusus daha once de belirttigimiz tuzere cinsel guda, cok guclit ve az-
gindir. Dolayistyla meslek icra edilen alanlarda dahi hizla yayilir ve hem
kadin hem de erkekleri asil vazifelerinden alikoyabilir.

3. Kadin ve erkeklerin mesleki iliskileri, ayni ortami paylasma, goz
temasi, sozsel iliski, arada bir el sikisma, arkadashk kurma, sakalasma ve

290 Age.,c 2s 14
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benzeri iliskileri kacimilmaz kilmaktadir. Zira boyle davranmayacak olur-
larsa islerinden olabilirler. Oysa calismak zorundadirlar. Bu tar durum-
larda ne yapmak gerekir? Bu sorunun cevabin onceki sayfalarda ver-
mistik. Mutalaa buyurdugunuz tizere her bir konuyu mustakil baghklar
altinda incelemis bu soruya cevap olabilecek a¢iklamalar sunmustuk. Do-
layisiyla tekrarlamaya gerek yoktur.

4. Elbette tedavi, hizmet vb. alanlardaki baz1 zorunlu durumlarn da
goz ard1 edemeyiz. Zaten bircok rivayette de bu hususlara dikkat cekil-
mistir. Daha 6nce de aktardigimiz tizere:

Adamn biri imam Bakira (a.s) soyle bir soru sordu: “Kadinin biri bir kaza
gecirmis, el-ayaklari kirilmis ya da yaralanmus. Tedavisi icin kadin doktor-
dansa erkek bir doktor daha uygundur. Acaba erkek bir doktor muayene
ve tedavi maksadiyla onunla ilgilenebilir mi?” imam: “Eger boyleyse, ca-
izdir” diye buyurdu. *!

5. Son olarak su hususu da hatirlatmak isteriz ki: Kiz ve erkeklerin
ayn1 ortami paylastiklar tniversitelerde kiz ve erkeklerin buttn davra-
nislan seriatin belirledigi simirlar icinde gerceklesmeli ve cinsel sehvet sa-
ibesi tastyan her tur iliskiden kesinlikle kacinilmalidir. Sonucta eger kiz
ve erkeklerin birbirleriyle yardimlasmalar cinsel bir saibe tasiyorsa, ta-
nismak, sohbet kapisi aralamak, goz temasi ve haram bakis gibi maksat-
larla gerceklesiyorsa hi¢ kuskusuz haramdir.

Namahrem Bir Kadin ve Erkegin Tek Baslarina
Bir Mekanda Bulunmalari

Namahrem bir erkek ve kadimin tek baslarina bir mekanda bulun-
malarl, cinsel sehveti tahrik eden bir zemin, seytanin vesveselerinin etkili
olacag bir firsat, giinaha dusme vesilesi ve hem fert hem de toplumun
ciddi problemlerine yol acabilecek bir faktordiir. Bir kadin ve erkegin
tek baslarina bir mekanda bulunmalarindan maksat, bir kadin ve erke-
gin tictinct bir sahsin giremeyecegi bir yerde bulunmalaridir.

Allah’a inanan ve takva ehli kadin ve erkekler, kendileri bilfiil boyle bir
davramsta bulunmak bir yana hatta istemeden de olsa boyle bir konumda

21 Age., s 821.
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yer almaktan siddetle kacinirlar. Hz. Meryem (a.s) bir gtin boyle bir ko-

numda yer almistu:

“(Cebrail) ona tam bir insan olarak gorinmusti.”

O, aniden karsisinda genc bir erkegin belirdigini gortr gormez cok
korkmus, endiselenmis ve ona soyle demisti:

“Gercekten ben, senden Rahman (olan Allah) a sigminm. Eger takva
sahibiysen (bana yaklasma!)”

Tabi ki yakisikh bir gen¢ goruntumunde Meryem'in karsisina c¢ikan
Cebrail ona su cevabi vermisti:

“Ben, yalnizca, sana tertemiz bir erkek cocuk bagislamam icin Rab-

binin bir el¢isiyim!” *

Bu ayet, iki incelikli mesaj icermektedir:

1. Takva ehli bir erkek namahrem bir kadinla tek basina kalacag
bir ortama asla girmez.

2. Boylesi tehlikeli bir ortamda bulunmak zorunda kalan bir insan,
sadece Allah'in 6zel inayetiyle bu vaziyetten kurtulabilir. Nitekim Yusuf-1
Siddik dahi Allal’a siginmak zorunda kalmis “maazallah!” *** demisti.

Feyz, bu konuyla ilgili bircok rivayete istinat etmistir. Mesela Imam
Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Kadinlarin Peygamber Efendimizle (s.a.a) biatlesmesi esnasinda biate konu

olan birka¢ madde vardi. Bu maddelerden biri de suydu: Kadinlar namah-

rem erkeklerle tek baslarma ortak bir yerde oturmasimnlar!” **

Bu rivayetin icerdigi inceliklerden biri sudur: Erkek ve kadinlarm
Allah Resulu (s.a.a) ile biatlesmeleri din ve dindarhk tzerineydi. Dola-
yistyla dindar bir kadin, eger gercekten Allah’a inaniyorsa hicbir namah-
rem erkekle tek basina kalmamalidir.

292 Meryem: 18-19.

293 yusuf: 23; bkz. Tefsir-i Safi, c. 3, s. 276.
2% El-vafi, c. 22, s. 854.
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Boylece kiz-erkek iliskilerinin cercevesi sart ve kayitlar aydinliga ka-
vusmus olsa gerektir. Islam, kadin ve erkegin degerini insaniyet 6l¢utd,
zati sayginlk ve izzet mihverinde esit gortir. Islam acikca soyle der: Hem
erkek hem de kadin manevi mertebeleri kat edebilir ve kurb-i ilahi ma-
kamina erisebilirler. Lakin kadin ve erkek icin ayni rolleri ongormez ve
her biri icin kendine 6zgu vazifeler tayin eder. Kadin ve erkek, mesru,
makul ve marufa uygun bir iliski temelinde birbirlerini tamamlamak gibi
bir rol oynamakla yikamladurler.



Dorduncu Bolum
Feyz-i Rdsdninin
liisiincesinde
Irfani Egitim







@ orduncu bolum, Feyz-i Kasani dustincesinde irfani egitim ko-

nusuna tahsis edilmistir. Tlk iki bolum; yani ahlaki egitim ve
cinsel egitim, gerektigi vechiyle uygulanabildigi zaman, insann irfanin
kutsi sahasina adim atmasina ve bu vesileyle irfani seyr-u sultuk ve ne-
fisle miicadele yolunu tecriibe etmesine olanak saglar. Daha sonra da kul-
luk ve ilahi ask adabim 6grenerek Allah’la dost olanlarm halkasma kati-
lir; zihnin karanlik dehlizlerinden kurtulur, sahip oldugu her seyi feda
eder, basina gelen hicbir seye isyan etmez ve htlasa bir tek O'nun ira-
desine teslim olur.

Simdi, yedi fasil cercevesinde islam irfan1, mense ve tarihi seyri, irfani
egitimin tanimi, temelleri, gayesi, kosullari, bu egitimin temel ilkeleri ve
onundeki engellerin yan sira irfani menziller ve irfani egitimin yol ve
yontemleri hakkinda konusacak sonra da bir irfan ve seyr-u suluk tale-
besinin ginlik programinm izah etmeye calisacagiz.
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1. Terminoloji

Islam irfaninin Tarihcesi

@ slam irfaninin tarihi seyri incelendiginde, Islam dunyasinda ta-
savvuf ve irfanin baslangictan giiniimiize iki farkli gérintame sa-
hip oldugu gorulur:

1. Hicri ikinci ila dokuzuncu ytuzyillar arasi, bir topluluk resmen ve
ozgun bir firka olarak ‘arif ve ‘saff’ diye anilmaya baslamistir. Bu toplu-
luk, Islami ilimler, Kur'an ve hadis kaynaklarindan yola ¢ikarak irfan ve
tasavvufun teorik temellerini sekillendirmis ve ‘dergah’ (tekke) kultira-
nun temellerini atmislardir. Onlar, ‘tarikat’ ve tarikat adabini yayginlasti-
rarak vaaz ve ders halkalar yoluyla insanlari irsat ve dini-dtinyevi hayat-
larni tanzim etme gayreti icerisinde olmuslardir. Feyz, bu toplulugun t¢
buytik afete yani ‘buiyiik hayallere kapilmak’', ‘esrar1 ifsa’ ve ‘dine kars
lakaythk’* belalarma giriftar oldugunu savunur. Ona gore bu problem-
ler, zamanla ciddi sonuclar dogurmus dolayisiyla da din alimleri tarafin-
dan bu akim aleyhinde bircok reddiye kaleme alinmasina zemin olustur-
mustur. En nihayet bu irfani akim ve stfiyane egilimler zamanla zayiflayip
yok olmaya dogru strtiklenmistir. Dolayistyla irfani egitim kapsaminda
biz bu akimla ilgilenmeyecegiz.

2. Hicri onuncu yiizy1l ve sonrasinda, Islam irfam yeni bir boyut ve
konum kazanmustir. Bu dénemde teorik irfanda uzmanlasms, ameli ir-
fanda seyr-u sultk yolunda pismis, irfani makamlar hakkiyla kat etmis

Deh Risale, Risaletul-ittisaf, s. 184.
2 A.g.e., Risaletw’l-Muhakeme, s. 104-105.
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fakat resmi tasavvuf ekollerinden hicbirine bagh olmayan ve goranuste
diger insanlardan farkh hicbir ozellik tasimayan buytk alimlere rastla-
maktayiz. Hakikatte onlarin her biri, birer arif, filozof, din alimi ve fakih
olup seyr-u sultik adab1 bakimmdan fikih adabiyla uyumlu bir yol izle-
yen insanlardi. Bu grup, hem fikir hem de amel bakimindan dini has-
sasiyet ve degerlerinden asla taviz vermeyen ve itidal cizgisinden ayrl-
mayan insanlardan olusuyordu.® Ormegin Safeviler doneminde Seyh
Bahaeddin Amuli, (6. 1031) Mir Damad, (6. 1041) Mir Fendereski, (6.
1050) Molla Sadra Sirazi, (6. 1050) Molla Muhammed Taki Meclisi, (6.
1071) Feyz-i Kasani (6. 1090) gibi alimlerin her biri hem arif, hem salik,
hem din alimi, hem de batini seyr-u sultk ile yice makamlara erismis
olmalarina ragmen dergah sufisi diye anilmiyor ve tasavvufcu kisvesine
burtnmuyorlardi. * Evet, bu boltiimde ‘irfani egitim’ konusunun ana
mihveri iste bu bakis acis1 cercevesinde sekillenecektir.

Bu akimin en 6nde gelenlerinden biri de Feyz-i Kasani'dir. O, akli,
nakli ilimler ve irfanda yetkin bir isim; hem teorik irfanda bir uzman hem
de ameli irfan sahasinda manevi tecriibeler yasamus bir sultk ehliydi. Evet,
o, buttin varligiyla batini riyazet ve seyr-u sultik sahasinda yasamis ve bu
sahada nefsin o dehsetengiz vadilerini asarak ytice irfani makamlara eris-
mis ve hakikati hakikat goziiyle gormus olmasina ragmen bir dergah ve
carst-pazar sufisi olmamus, hicbir zaman tasavvuf hirkasina burtinmemis-
tir. Bu itibarla onun yasam tarzi normal seyrinden asla ¢itkmamus, yap-
macik ve bidat sayilacak adaba asla yiiz vermemis bilakis sufilerin sacma
sapan ayinlerini siddetle kinayarak halki stfiyane egilimlere kapilmaktan
sakindirmistir. > Biz bu boliimde, irfani egitim konusunun yine Feyz'in
bakis acis1 ekseninde ele almaya cahisacagiz.

islam irfaninin Mensei

Islam irfam, yaklasik bin yillik gecmise sahip dini-kultirel bir akim-
dir. Bu akimin mensei, ana sermaye ve can mayasi Islam’dir. Feyz, bu

3 Asinayt Ba Ulum-1 Islami, c. 2, s. 121-123. Bkz. Seccadi, Mukaddime-i Ber Mebani Irfan
ve Tasavvuf, s. 168.

Seccadi, Mukaddime-i Ber Mebani-yi [rfan ve Tasavvuf, s. 168.

> Deh Risale, Risaletw]-Muhakeme, s. 105; Risaletu’l-Insaf, s. 184.
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bityitk hazinenin bilincinde olarak irfani gortislerini dile getirmistir. Is-
lam irfaninin ana sermayesinin Islam oldugu gercegini belgelemek adina
su t¢ noktay: dikkate almak gerekir:

1. Kur’an, Siinnet ve Dualar Uzerine Derinlikli Tefekkiir: Kuran-1
Kerim’'de bircok ayet, Masumlar'dan (a.s) nakledilen bircok rivayet ve dua
metni, alabildigine derinlikli tevhidi bir marifete samil, en zirvede irfani
telmihler iceren bir muhteva ve manevi ask, heyecan, gonenc ve cezbeyle
dolu bir wsluba sahiptir. Ornegin Kur'an-1 Kerim ve hadis kiilliyatlarinda
alemlerin Rabbini suhtid, onunla mulakat®, kalbi varidat’, meleklerin
peygamberlerle konusmalar®, mirac¢®, melekat alemini musahede ',
gonul goza'', manevi hidayet'?, ilahi ask ", tim varliklarin Allah’
anip zikretmesi ¥, batini nuraniyet, icsel temizlik, ask ve vecd ile daimi
bir heyecan ve hareket gibi konular hakkinda cokca konusulmustur. Feyz,
bu buyiik sermaye ve paha bicilmez hazineden hakkiyla faydalanarak 6z
irfani temel, ilke ve kurallan tanzim edip kaleme almistir.

2. Islam’m 11k Dénemlerindeki Miislimanlarin Arifane Yasamlarm:
Miitalaa: Islam’m ilk dénemlerindeki bazi sahsiyetlerin hayat hikayeleri,
batini hidayetler, ruhani varidat, kalp goztinun acilmasi, ilahi ask ve
manevi istiyak ornekleriyle doludur. Feyz'in aktardigr bir hikayeyi or-
nek olarak gosterebiliriz:

Allah Resulti (s.a.a) bir sabah namazindan sonra, Harise b. Malik Ensari
adindaki bir genci, benzi sararmus, goz cukurlan derinlesmis ve kendin-
den ge¢mis bir halde misahede etti. Ona: “Nasilsin, nasil sabahladin?” diye
sordu. Geng su cevabi verdi: “Yakin tizereyim! Ben su an ars1 ve arsin golge-
sindeki varhklar gorityorum. Ben artik cennet ve cehennem ehlini taniyo-
rum. Onlarin yeniden dirilis gtintinde ortaya cikacak hallerini gorayorum.”

Necm: 11 ve 14; Kiyamet: 22-23; Mutaffifin: 15; Huveyzi, Tefsir-u Nuri’s-Sakaleyn, c.
5, s. 135; Nehcu'l-Belaga, 179. Hutbe.

7 Meryem: 24; Al Imran: 42; Kasas: 7; Maide: 111.

8 Meryem: 17; Al imran: 39 ve 42.

Isra: 1.

10 Epam: 75; A'raf: 185.

Necm: 11; Huveyzi, Tefsir-u Nuri’s-Sakaleyn, c. 3,s. 518 ve ¢. 5, s. 153.

12 Enbiya: 79; Ankebut: 69.

13 Bakara: 165; Al-i imran: 31.

% Hadid: 1; Hasr: 1.

15 Bkz. Kelimat-i Mekniine, s. 14, 30, 34, 72, 78, 100, 111, 182, 127, 231 ve 246
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Allah Resulu ashabima dondu ve soyle buyurdu: “Allah, bu gencin kalbini N
iman nuruyla aydmlatmistir.” Sonra da irfan ehli o gence, bulundugu hal &
uzere kalmasini tavsiye etti. Geng¢ adam su talepte bulundu: “Ey Allah Re- Zé
suli, dua edin ki Allah bana sehadet nasip buyursun!” Cok ge¢cmeden bir
gazvede kafirler ordusundan sekiz ya da dokuz kisiyi oldurdukten sonra
sehadet feyzine nail oldu. '©

Ayrica bu dogrultuda Uveys b. Amir Karaninin (Sehadet/h.37) ha-
yat1 da bir ibret tablosudur. O, benlik zincirlerini kirmis, mulk ve melekat
alemlerinin esrarma vakif olmus bir arif idi. Uveys, sekiz buyiik zahit
ve Emirtlmuminin Alinin (a.s) has dostlarindan biridir. Rivayet olun-
dugu uzere, Allah Resulii, Uveysle bulusma arzusundaydi ve soyle bu-
yururdu:

“O, beni gormedi; ama iman etti. Onu gorurseniz benim selamimu ileti-

niz!”
Ayrica Uveys hakkinda soyle buyurur:

“O Allah'in hizbinden ve cennet ehli biridir. Ali'nin sancag altinda sehadete

erisecektir. O, kiyamet gunu ginahkarlara sefaat edecektir. Ben her daim

Yemen diyarindan esen rahmet rizgarlanm hissederim.” '’

Bircok rivayette varit oldugu tizere Selman-i Farisi de iman, yakin,
marifet, teali ve kemal ehli biriydi. Rivayetlerde o, Allah velilerinin en
onde gelen orneklerinden biri olarak tamtilir. Hatta oyle ki o, Allah Re-
sulit (s.a.a) ve Imam Alinin (a.s) sirdashg payesine erismisti. Rivayet
olundugu uzere, Allah Resulii (s.a.a) onunla ilgili soyle buyurur:

“Allah bana, tim belalar ve musibetlere dair bilgileri ve nesep ilmi ve faslu’l-

hitab1 Selman’a 6gretmemi emir buyurdu.” **

Imam Sadik (a.s) ise onunla ilgili séyle buyurur:

“Selman, Ism-i A’zam’1 bilirdi. Melekler onunla menus idiler ve bir melek "/0?
daima onunla konusurdu.” *

16 Age. s 150-152.

7" El-Hakayik-1 fi Mehasini'l-Ahlak, s. 153; Sefinetu’l-Bihar, c. 1, s. 199-200.
18 Kummi, Sefinetw’l-Bihar, c. 4, s. 241-250.

Age.
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Soztin 6z, bu esrara vakif Allah velisi, Allah peygamberi ve Ehl-i Beyt'ine
intisap bulmus ve “Selman-1 Muhammedi” diye meshur olmustur. *°

Hic kuskusuz Allah velilerinin hal ve makamlarim miitalaa, soz ve
davramslarinin esraria vukuf, hakikate nail olabilmek icin bir vesiledir.
Bu vesileyle biz, Islam irfaminin asil mensei ve hazinesine yaklasabiliriz.
Bu mense, Allah velilerinin ruhlarim Allah’a dogru yolculuk esnasinda
coskuyla harekete geciren hakikattir. Bu hakikatin ¢zt ise tevhid ve ve-
layettir. Hatirlatmak gerekirse, Allah Resuluntin (s.a.a) buyiik sahabele-
rinin irfani yasamlariyla ilgili bugiine kadar sanina yarasir bir arastirma
ve calisma yapilmamustir.

3. Sulik Adabi: Kur'an-1 Kerim ve hadislerde nefsi tammmak, mtica-
hede, nefis terbiyesi, icsel arnma ve benzeri konular sik¢a giindeme ge-
tirilmis ve nefis tezkiyesine 6zellikle vurguda bulunulmustur. Ttm bun-
lardan maksat, iman ehli saliklerin butun engeller, perdeler, aidiyetler
ve ruhsal karmasalardan kurtulup kalplerini arindirmalar ve Rububiy-
yet dergahina bir yol bulmalaridir. **

Sonucta Islam irfammin asil sermayesi, Kuran ve Masumlarin (a.s)
stinnetidir. Iste bu essiz hazine, hakikat taliplerinin ilham kaynagi olmus
ve bu temelde Islam irfaninin temel, ilke ve esaslarmi kaleme almalarina
sebep olmustur. Musliiman arifler; 6zellikle de Sii arifler, Kur'an ayetleri
ve Masumlar'in rivayetlerine dayanan irfani yaklasima egilim gostermis-
lerdir. Onlar, her tirlit eklektik yaklasim ve Islam disi etkenlerden uzak
durmaya 6zen gostermislerdir. Bu itibarla, bu dogrultudaki bir irfan, ye-
terince saglam bir zemin tizerine tesis olunmustur ki bu zemin aym za-
manda irfanin sureklilik ve bekasinin da garantisi hukmundedir.

irfani Egitimin Tanimi
[rfani egitim, insanoglunun manevi yetilerini gelistirip olgunlastir-
mak gayesiyle madde, his ve nefs-i emmare dunyasinin karanlklarin-
dan kurtulma cabasi; Allah’a iman, ask ve ihlas tecrubesini yasamast;
manevi menzil, hal ve makamlar1 kat etmesi, i¢ dunyasinda canlanan

20 El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 12.
21 El-Meheccettul-Beyda, c. 5, s. 87-143 ve 144-190.
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ilahi nefhay: idrak edip hakkiyla teneffiis etikten sonra “Fena Fillah
ve Beka Billah” mertebesine erismesidir. Acik olsa gerektir ki baslan-
gicindan sonuna kadar tim bu makamlara erisme, ancak deruni bir
tekamul seyri ile mamkundur. Dahasi, bu, manevi ve nefsani bir tec-
rubedir ve ozel bir disiplin ve programlamay1 gereksinir. Bir irfani egi-
tim program sayesinde:

1. Bir salikin odevleri, riayet etmesi gereken disiplin kurallar1, me-
totlar, varacagl menziller, bu yolda etkin faktorler, engeller ve varacag
nihai gaye tamtilir. Ayrica en énemli problemlerden sayilan rahmani ve
seytani mukasefelerin birbirinden ayirt edilmesi ve irfani kesifle vahiy
arasindaki farklar netlesir.

2. Bir suluk talebesi, herhangi bir makama erisen butun ariflerin asla
seriattan mustagni olmadiklarini ve Muhammedi seriata tabi olmakla yti-
kamlu olduklarimi 6grenir. Ayrica su hakikatin de ¢ziine varir ki, ariflerin
bin yilda eristikleri nihai maksat, peygamberlerin hentiz ilk basladiklart
menzildir. Dolayisiyla butiin manevi kesiflerini Masumlar'in (a.s) kesif-
leriyle karsilastirmasi ve ser’i siluk ilkelerine riayet etmesi ve yapmacik
yontemlerden uzak durmas: gerektiginin bilincine varir.

3. Bir seyr-u stlik talebesi, Allah’la daimi bir irtibat icerisinde olma-
nin, toplumsal sorumluluklar sahasinda aktif bir varlik gostermesini en-
gellemedigi gerceginin bilincinde olarak egitilmelidir. Dolayisiyla stluk
menzillerini kat ettikce kendi kabuguna cekilmemeli, halkin ve toplu-
mun sorunlarina duyarsiz kalmamahdir.

Tum bu anlaulanlardan alinacak sonu¢ sudur: Irfani egitim, irfani
seyr-u stulukla ayn seydir. Aciklamak gerekirse, “seyr” hareket etmek ve
bir hedefe yonelmek anlamina gelir. “Sultk” ise kisinin davramslarini,
detayl bir program ve belirgin bir metot cercevesinde sekillendirmesi
diye tammmlanir. irfan kaltira terminolojisine gore, tezkiye, armma, ru-
hun ytikselis ve kemali dogrultusunda hareket, Allah’a dogru yolculugun
ilk adimindan ilahi vuslata kadar butiin kemal mertebelerini kat etmek
yolundaki guzergah “Irfani seyr-u sulak” diye anilir?2. Iste tim bunlar
ayn1 zamanda ‘irfani egitim’ diye de tabir edilebilir.

22 Seccadi, Ferheng-i Istilahat ve Tabirat-1 [rfani, s. 475, 489 ve 490.
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irfant Egitim ve Ahlaki Egitim Arasindaki
Ortak Yonler ve Aradaki Farklar

Irfan, ‘nazar?’ ve ‘amel?’ olmak tzere iki kisma ayrmlir. Nazari ir-
fan, varolus alemini anlamlandirmaya calisir; yani kesif ve suhud yo-
luyla elde edilen marifeti aklin diliyle ifade eder. Ameli irfan ve aym
sekilde irfani egitime gelince; bir salikin yasayacag degisim stirecleri
ve erisecegi makamlar1 konu edinir. Ahlaki egitim de insani degistirip
donustirmek sadedinde oldugu icin bu cercevede irfani egitimle ortak
bir noktada bulusur. Yani her ikisinin de ortak gayesi, insanin kemal
guzergahim aciklamak ve bu gayeye erismek icin gerekli arac ve me-
totlar1 belirlemektir. Dolayisiyla her ikisi de ana ilkeler, gaye ve yon-
temler bakimindan bazi ortak 6zellikler tasirlar. Ornegin insanin iki bo-
yutlu bir varlik oldugu; beden ve ruhtan miitesekkil bulundugu ve bu
iki boyutun birbirleriyle etkilesim icerisinde oldugu ve insanin ilahi bir
fitrat sahibi olup o6zgur bir iradeye sahip bulundugu hususunda ortak
bir temel ve esasa dayanirlar. Aym sekilde insan icin bilgi ve marifete
erisme imkani bulundugu gibi diger bircok felsefi temelde ortak bir
paydada bulusurlar.

Fakat irfani ve ahlaki egitim arasindaki ayrlik noktalar1 daha ziyade
gaye, yontem ve program farkhligina dayanir:

1. Gaye ve maksat: Irfamn asil gayesi, Allah’la irtibat, alemlerin Rab-
bine donik marifet, ask ve sithtida nail olmak, fena makamu, velayet ve
tevhidin 6ziine vakif olmakur. Arif, ilahi isim, sifat ve fiillere bir yol bu-
labilen kisidir. > O, can-u gonulden Ceberut alemine yonelir ve Hak nu-
runun kalp ve ruhuna dogan aydinhigindan nimetlenir. *Sonucta irfanin
en 6nemli gaye ve maksadi, Insamin Allah’la irtibati ve ona yonelmesidir.
Opysa ahlak ekolleri, agirhkh olarak bu konuya degil, daha ziyade sosyal
iliskiler ve toplumsal ahlak hususuyla ilgilenirler. Bu itibarla irfani ba-
kis, sadece alemlerin Rabbine matuf marifet ve suhad ile ilgilidir. Fakat
ahlak ve Islami egitimde ahlak “Insanin Allah’la irtiban (ilahi ahlak), in-
sanin kendine karsi sorumluluklar (bireysel ahlak), insanm diger insan-

23 Kasani, Molla Abdurrezzak, Istilahat-1 Stifiye, s. 136.
2% ibn Sina, El-Isarat ve Tenbihat, c. 3, s. 369.
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larla iligkileri (toplumsal ahlak) ve insanin dogayla iliskisi (dogal ahlak)”
diye dort ana konuyla ilgilenir.

2. Yol ve Yontem: Irfan ilminde salik, sadece batini seyr-u sulik ile
ilgilenir ve yegane gtindemi muikasefe, ilham, suhud, cezbe ve tecelli gibi
konulardir. O, yol gtizergahini bu kavramlarla sekillendirir. Fakat ahlak,
herkesin erisebilecegi ve bilindik ve kesbi ilimlerden miutesekkil arac ve
yol-yontemlere sahiptir. *°

3. Zindelik ve Hareket: Irfani egitim, canli ve hareketlidir. Bu yolda
hareket, eylem ve canlilik kemal derecelerinin ilk asamasindan baslar son
mertebeye kadar devam eder. Bu yolun konak ve menzilleri; baslangic ve
nihayeti vardir. Yani tamimlanms bir programa sahiptir ve bir salik asama
asama, mertebe mertebe sultik yolunu kat etmekle mukelleftir. Zira bir
menzili kat etmeden digerine varmak mumkiin degildir. Oysa ahlak, bu
zindelik, hareket ve disipline ihtiya¢c duymaz. Hatta denebilir ki ahlak sa-
bit ve duragan bir yapiya sahiptir. Bu sistemde erdemler-erdemsizlikler
ve degerler- karsit degerler giindemdedir ve herhangi bir disiplin ve hi-
yerarsi soz konusu degildir. Ayrica ahlakin nereden baslayip nerede bit-
tigine dair de bir simirlama da yoktur. *

2> Mutahhari, Asinayi Ba Ulum-1 Islami, Makale-i irfan, s. 73.
% Age., s T4.
T Age.,s. 73.
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2. Irfani Egitimin Kaynak ve Temelleri

1.ilkeler

linizdeki kitabm ikinci bolumiinde en genel cercevesiyle egi-

timin temellerini ele almistik. Oradaki konular, ayn1 zamanda
irfani egitimin de temelleri hukmundedir. Simdiyse biz, Feyz'in bakis ac1-
siyla irfani egitime 6zgu temelleri ele almaya calisacagiz. Bashca t¢ oz-
gun temelden soz edebiliriz:

a) Tarikat ve Hakikat, Seriati Gerektirir

Daha 6nce de degindigimiz tizere, hicri onuncu ytizyil ve sonrasinda,
Islam irfan1 su ozellikleriyle giin yiiziine ciknustr:

Bir: Asil sermayesi din ve cikis mensei dini ogretilerdir. ilim adam-
lar1 irfanm dinin metninden istihrac etmislerdir. Iki: Seriat, tarikat ve ha-
kikatin butun mertebelerde zuhur bulan ic ice karakteri apacik bir ger-
cekliktir.

Dolayistyla arif, yolun hem baslangic1 hem de nihayetinde seriat ve
dinden asla mustagni olamaz. Demek ki seriat sadece yol guzergahini ay-
dmlatan bir kandil degil, aym zamanda saliki farzlara riayet, ser1 teklif-
lerle amel, haramlardan sakinma ve adaba uygun davranma yoluyla tari-
kat ve hakikate eristiren bir vesiledir. Dahasi manevi ytikselis sahasinda
bir saliki, kemalin zirvesine, irfanin en ulu mertebesine; yani Allah ile
mulakat ve 6z tevhidi bilin¢ diizeyine eristirir ve onu masivanin girda-
bindan kurtarir. Ayrica attigr her adimda salikin elinden tutar ve ayakla-
rinin kaymasina mani olur.
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Feyz, bu hususta kesin bir inancla soyle der:

Oz ve hakiki irfana erisebilmek, seriatin gerekleriyle amel ve halis bir tes-
limiyet olmaksizin miimkiin degildir.

Bir diger acidan ise Feyz, seriat sahasim asip her seyi mubah go-

ren, dinde bidatler icat eden, haram ve helal arasindaki simirlan kaldi-

ran ve sathiye; yani seriata aykin sozler soyleyen sufilere siddetle karsi

cikar ve onlarn bu meyandaki soz, davranis ve amellerini siddetle ki-

nar. O, soyle der:

Gunumuzde sufiye diye isimlendirilen ibadet ve ztihtte kusurlu zamrenin
cirkinliklerine gelince:

1. Cok yuksek sesle zikir ederler. Halbuki Hak Teala Kuran'da soyle bu-
yurur:

) o ° L o, Z4 ’ a1 124 AP f/
JLaVI3 3AAL J38 Ge el G535 o FETSFOW B S RCHES |
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£ GBI 50 555 Y5
“Kendi kendine, yalvararak ve trpererek, yitksek olmayan bir sesle
sabah aksam Rabbini an. Gafillerden olma!” %

Ayrnica Allah Resulu de (s.a.a) Ebuzer'e “Yiiksek sesle zikir etme” diye tav-
siyede bulunmustur.

2. Mibarek tevhid kelimesini zikrederken arada farkl kelimeler dile geti-
rir ve kelimeyi cekerek anlamim degistirecek sekilde uzatrlar. Bu sozu si-
irlerle i¢ ice okur ve zikir esnasinda arada bir nara atarlar. Dahasi bazen de
el cirpar ve raks etmeye baglar arada bir de dusiip bayilirlar...

3. Sathiye ve anlamsiz sozlerle karisik siirler okurlar®® ki bunlarin hichi-

rinin dikkate alinacak bir anlami da yoktur. Ornegin “her sey, bir seydir”
gibi laflar ederler ki kendileri dahi manasim bilmez ve baskalardan duy-
duklarim kort kortne taklit ederler. Oysa o baskalarinin bu sozlerden neyi
kastettikleri de pek malum degildir. >’

Kelimat-1 Meknane, s. 246; Usulu’l-Madrif, s. 194-195; El-Hakayk fi Mehasini’l-Ahlak,

s. 438.

A'raf: 205 ve 55.

El-Meheccetu’l-Beyda, c. 1, s. 90-94.

Deh Risale, Risaletwl-Muhakeme, s. 104-107.
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Bu, Feyz'in aciktan tarikati seriattan ayr1 belleyenlere kars: tutundugu
tavrin bir 6rnegidir. Soztin 6zu, Feyz'in bakisinda irfani egitimin ana ru-
kunlerinden biri seriat, tarikat ve hakikatin i¢ ice ve derin bir bagla birbi-
rine bagli oldugu ilkesidir. Zira Islam dini ve 6z Muhammedi seriata bag-
lanmak suretiyle insan ancak dinin esrarma vukuf bulabilir, dindarhgim
yakin derecesinde yasayabilir ve irfanin sonsuz iklimine adim atabilir. **

b) irfan ve Akil Birlikteligi

Cok eski zamanlardan beri, irfan ve akil iliskisi hem arif hem de din
alimlerinin ilgi alanlar icerisinde yer alr. Baz1 arifler, akhn deger ve iti-
barini tamamen inkar eder ve “delil ehlinin ayaklar1 tahtadandir” (yapay-
dir) diye inamirlar. Onlara gore akli delillerin girift diinyasina girmek ve
bu vadide hareket kesinlikle hayal kirikhig1 ve basarsizlikla sonuclanr. **

Bu bakisin kaynagi, soz konusu ariflerin hakikate dair bir tasavvur
ve gerceklerin akli yontemlerle kesfine dair bir tecrtibelerinin olmama-
sidir. Zira onlar felsefe, bilim ve aklin urtint marifetle yeterince beslen-
memislerdir. Dolayistyla stltik sahasina adim atip irfani-manevi tecrtbe-
lerle tanistiktan sonra yepyeni ufuklarla tanismus, hakikatlerin miracina
erismis ve su hakikatin 6ziine varmislardir ki aklin en nihai mertebesi,
hakikatler hakkinda hicbir sey bilmedigini itiraf etmesidir. Aynu’l-Kudat
Hemedani (6. 525) akil hakkinda soyle der: “Akil goztunun basiret go-
zune nispeti, gines 1smlarmin ginesin bizzat kendisine nispeti gibidir.
Akhn idrak dizeyinin nihai mertebesi ise, varlik aleminin buyiik cogun-
lugunu idrak etmekten aciz oldugunun bilincine varmasidir.” ** Senai
Gaznevi ise soyle der: “Sen, o kor gozluden gozunti ayirmal” >

Fakat Feyz, aklin su kainatin ote yuzu ile ilgili dikkate ahnacak
bir roltintin olmadigmin bilincine varmis ve bu ytizden de siluk saha-
sina adim atip suhud ve irfani tecruibelerle tamismus bir arif olarak irfani

marifeti, “essiz hikmet”, “garip ilimler” ve “ytice bir rtitbeye sahip ilim”
diye nitelendirmis olup hatta buyiik hadisciler arasinda sayilmasi hase-

32 A.ge., Risaletul-Insaf, s. 184.

33 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 1, s. 184-185.
3*  Hemedani, Temhidat, s. 113-114.
Divan-1 Senai, s. 196.
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biyle nakli ilimlerle yetinmesi ve akhn itibarim pek gozetmemesi bek-
lenecek bir konumda bulunmasina ragmen o, akh “dertini peygamber”
ve “hidayet yolunun 1s1k kaynag1” diye yuceltir ve akli verileri 6z irfani
bulgular ve ser't hitkiimlerle tam bir uyum icerisinde gorur.*® Tabi bu-
rada so6z konusu olan akil, evham ve kurgularin esiri olmayan akildur.
Bu sebeple Feyz, asla haddini asmamus ve cahilce tutum ve davranislar
sergilememistir. Bilakis itidal cizgisinin disina tasan her seyi, baul bile-
rek ariflerin buttin bulgularimi aklin stiizgecinden gecirerek tahlil ve tef-
sir etmistir.

Tuam bu anlatilanlara binaen, Feyz'in stfi ve arifler; bu ciimleden
Gazzali ile temelde fikir ayrihgr yasadigr malum olsa gerektir. Zira on-
lar, akli cabalara gerekli ilgiyi asla gostermemislerdir. Biz burada Feyz
ve Gazali arasindaki fikir ayrihklarna da deginmek istiyoruz: Gazali,
eserlerinin bircogunda, akh hakikate yaklasma ve yorum vasitas1 adde-
derek takdir eder ve onu “nur, Hak Tealanin terazisi ve batini peygam-
ber” vasiflariyla nitelendirir*’. Ancak amel sahasina gelince, akliselimle
bagdasmayan bircok irfani kesif ve stthudu, kabul eder ve cahilce riya-
zetlerin bircogunu onaylar. Dahasi sufilerin akil ve izanla bagdasmayan
hikayelerini teyit ederek nakleder. Ihyau Ulumi'd-din kitabindan birkac
ornek verebiliriz:

1. Ibadette tembelligin tedavi yontemi: Gazzali nefis tezkiyesi yolun-
daki riyazet ve ibadetler hususunda bas gosterebilecek tembelligin tedavisi
ile ilgili baz1 seyhlerin uygulamalarim “arifane dustur” adi alinda nakle-
der. Ornegin sulikun baslangicinda gece ibadetleri hususunda tembellik
eden bir arif, kendi kendini tedavi etmek maksadiyla butin geceyi bast
yerde ayaklar1 havada gecirmeye baslar. **

2. Mal sevgisine kars1 mucadele: Bazi salikler, kalplerindeki mal sev-
gisi erdemsizligini izale etmek icin buttin mallarmi nakit paraya cevirmis
ve denize dokmuslerdir. Zira bu mali infak edecek olurlarsa riyaya diis-
mus olma korkusu tastyorlarmus. *

36 Deh Risale, Risale-i Serh-i Sadr, s. 50, Risaletwl-insaf, s. 194.

3T Ihya-u Ulumid-din, c. 1, s. 83 ve 99; El-Mustesfa Min ilmil-Usul, c. 1, s. 3; Kimya-1
Saadet, c. 1, s. 26.

38 Age., c 3,s 62

¥ Age.,s 62-63.
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3. Ibrahim Teymiden menkul bir ritya: Gazzali biitiin detayiyla bu
ruyay1 nakleder ve rayanin neticesinde s6z konusu sahsin dort ay bo-
yunca susuz ve ekmeksiz yasadigini anlatir.

4. Akil almaz bir iddia: Mekke’de oturan bir arif giiya giinde yetmis
kez Kabe'yi tavaf eder ve her tavafin namazin da kilar ve aym zamanda
gunde iki kez de Kur'an1 hatmedermis.

5. Cahilce bir davranis: Ebu Said Harraz'dan soyle nakleder: O bir
gun yanma azik almadan c¢olde yolculuga cikar ve yolda siddetle halsiz
duser. Uzaklardan gelen bir kervam gortnce de oldukea sevinir. Fakat
kendi kendine soyle dusintr: Bu seving Allah’'tan baskasina tevekkul ve
bel baglamanin ta kendisidir! Bunun tizerine o kervanin yakinina dahi
varmayacagina dair yemin eder. Bu sebeple de bir cukur kazar ve gog-
stne kadar kendisini gomer. *

[lging olan, Gazzalinin biitiin bu akil cisi nakilleri ovgiiyle ve bir egi-
tim metodu olarak aktarmis olmasidir. Fakat Feyz, bu nakillere istinaden
Gazzali'nin akil ve suuru hakkinda tereddude kapildigini ifade ederek bii-
tin bu sacmaliklar1 reddeder. Zira tiim bunlar, akil ve itidal disi, bos ve
anlamsiz nakillerdir. Ona gore bu uyduruk hikayeleri aktarmanim ana ne-
deni, gizli sehvet, ortula kibir, makam ve sohret askidir. * Dolaystyla o,
bu hikayelerin hicbirine el-Meheccetu’l-Beyda kitabinda yer vermemistir.

c) irfan, Hayatin Metninde Cereyan Eder

Insanlarn buyiik cogunlugu, irfanin ruhbanhk ve dinyadan yuz ce-
virmekle siki bir bag icerisinde oldugunu ve aym dogrultuda bulundu-
gunu zannederler. Elbette baz1 arif ve stfilerin baz1 davranislar1 bu algiyr
onaylamaktadir. Bu kesim, dunyanin siltk yolunda bir engel ve ruhban-
higi kemal zemini oldugu zehabiyla mesru zevklerden dahi yuz cevir-
mis, her seyi bir anda kenara iterek ruhbanliga yonelmislerdir. Bu yak-
lasim, zahitlik ve ytun hirkalara buriinme hareketinin hizla yayilmasina
ve gitgide tam anlamiyla dunyaya sirtim1 dontip buttn mal varhigini heba
etme, nefsin arzulariyla zitlasma, helal zevklerden dahi ytiz cevirme gibi

0 Age., c 1,5 298 ve 308; c. 4, s. 271-272.
*1 El-Meheccetul-Beyda, c. 7,s. 423; c. 5,s. 163; ¢. 4, 5. 112; ¢. 8, 5. 101.
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davranislara yol acmis ve zahitligin mahiyeti bu tutuma indirgenmistir.
Bu problem zamanla oylesine buytr ki diitnyaya tamamen sirt cevirmek,
irfan ve tasavvuf sahasma girmenin yegane yolu olarak gorulur. Dolayi-
styla irfan ve tasavvuf talipleri, kaba ve sert ytunlu giysiler giyer, fakirane
ve dervisce bir hayat strerlerdi. Bazilartysa tamamen diinyayla alakasini
keser, bir 6mur boyu ibadet, zikir ve virtlerle mesgul olurlardi. Bir ki-
sim sufiler, insanlarla oturup kalkmaktan dahi uzak durur, c¢ollerde ya
da daglarda tek basina agir riyazetlerle istigal ederlerdi.

Ilging olan, Gazzali'nin biitiin bu zahitce tutumlar, takatleri asan ri-
yazetleri, dinyevi zevk ve giizelliklere sirt cevirmeyi ve ifrat duzeyinde
ahireti 6ncelemeyi, meshur eseri Thya kitabinda genis bir sekilde ele al-
manin yani sira tim bunlardan ovguiyle soz eder ve zuht, diinyaya sirt
cevirme egitimi ve birer irfani dustur kalibinda degerlendirir. Ona gore,
bir sultik ehli arif, buttn hicaplardan kurtulmalidir. Bunun yegane yolu
ise kalbin mal ve makam sevgisi, taklitcilik ve giinahlardan arindirlma-
sidir. Bir arif oncelikle mal ve makamu bir kenara atmali, zaruri ihtiyac-
lar1 disinda sahip oldugu her seyden vazgecmeli, san ve sohrete sebep
olacak her seyden kacinarak uzlete cekilmelidir. **

Feyz-i Kasani, Masumlar'dan (a.s) nakledilen hadislere istinaden bu
tur riyazetleri mantiksiz, seriat dist ve hidayet imamlarmin meram ve me-
toduna aykin bilir. ¥ O, soyle der:

Kim demis ki mal ve mevki-makam bir c¢irpida kenara atilmalidir? Kim de-
mis ki soguk bir su i¢cmenin zevkini tadanlara dunyadan ayrnlmak zor ve
agir gelir? Kim demis ki achktan 6lmek tizere olan bir insan, eger suluk
ehliyse, zahmetsizce eline gecen Allah vergisi bir parca ekmegi dahi red-
detmelidir? Bir salik icin en evla olan davramsin, zayif dustinceye ve hatta
namazlarim ayakta kilamayacak derecede takatsiz kalincaya kadar yemek-
ten el cekmesi oldugu nasil soylenebilir ki? **

Feyz, baska bir yerde ise soyle der:

Peki, Peygamber Efendimiz (s.a.a) ruhbanhg bidat saymams midir? Ona,
baz1 sahabelerin hayata sirt cevirdikleri, kendilerini uzlet ve ibadete adadiklar

2 Jhya-u Ulumi'd-din, c. 4, s. 376-410; 247-253; 195-225, c. 3, 5. 191-218.
3 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 4, s. 380; c. 1, s. 169-185; c. 5, s. 110-180, c. 7, s. 315-365.
H Age., c 5,5 128140; c. 7, 5. 163, 315-316 ve 364.
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haber verildiginde onlar1 siddetle kinayip soyle buyurmamis midir: Benim
ashabim ne diye et yemez, gtizel koku koklamaz ve kadinlarla birlikte ol-
mazlar? Ben sizi Peygamberiniz olarak boyle davranmiyorum; et yiyorum,
guizel koku kokluyorum ve kadinlarla birlikte oluyorum. Benim yontemime
sirt ceviren benden degildir! +*

Feyz-i Kasani Gazzalinin zthtle ilgili bir araya getirdigi ucube
hikayelerin hicbirini kitabina almamistir. Bu hikayelerden birinde soyle
anlatilir: “Hasan Basri, elbiselerini yikamaz ve soyle derdi: Ahiret isinde
oylesine acelem var ki bu tir islere yetisemiyorum!”“ Ya da Isa Mesih
(a.s) halka soyle buyururmus: “Cennete talip olan herkes, arpa ekmegiyle
yetinmeli, copliklerde yatmah ve kopeklerle hasir nesir olmahdir.” *

Feyz, su inanctadir: Islam’da ztht, ruhbaniyet ve dinyaya sirt cevir-
mek anlamina gelmez. Islam’m ruhu ve Masum onderlerimizin (a.s) meram
ve meslekleri geregince dunya ve ahiret i¢ ice goralmelidir. Fakat dunyevi
hayat1 degerli kilmak ve ari-duru bir kivama getirmek icin ahiret hayati-
nin degerleri diinya hayatina hakim kilinmalidir. Boylece zamanla suluk
ehlinde manevi ve uhrevi gonul bagi daha bir giiclenir ve artk dunyaya
yuz vermez bir duzeye gelir. Demek ki bir salik, bir yandan toplumun
icinde yastyor ve toplumsal ddevlerini yerine getiriyorken diger yandan
her daim sade ve satafattan uzak bir hayat strmeye calismalidir.

2. Kaynaklar

Feyz, kaleme aldig1 buttn eserlerinde daginik bir sekilde gayet ne-
fis irfani konulara deginmenin yani sira, irfan sahasiyla ilgili dort bagim-

siz eser de yazmistr:

Kelimat-1 Mekntine: Yazarn kendi ifadeleriyle bu eser, butun irfani
marifet ve ilimlerin 6ziintin 6zunu icermektedir ve hakkiyla incelendigi
zaman irfana dair butun sek ve siipheler ortadan kalkar ve irfani haki-
katler aydinliga kavusur. Bu eser, tevhidi konular, ilahi isim ve sifatlara
marifet, insamn hakikati, mead ilmi, imamet ve velayet gibi konular iceren
T age o 168

* Jhya-u Ulumi‘d-din, c. 4,s. 211.
T Age.,s. 216.
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yuz kelime ya da bolumden olusmaktadir. Bu kitabin 6zeti ‘el-Kelimatu’l-
Mahzune’ bashgiyla yaymlanmis bulunmaktadir.

Zadu's-Salik: Bu risalede 6zet bir sekilde “Allah’a dogru yolculuk”
guzergahi ele almmus irfani saltk yolunun konak ve mertebeleri ve en
genel cercevesiyle engel ve manialari incelenmistir.

Misvak: Bu risale, bir irfan terminolojisi sozlugudiir ve bazi irfani te-
rim ve deyimlerin serhini icerir.
Kurretu'l-Uyun: Bu risalede, baz1 irfani marifet ve ogretiler aciklan-

mistir.

Divan-1 Feyz-i Kasani: Bu eserlerin yam sira Feyz, bircok irfani ko-
nuyu siir kalibinda divanma almstir.

Aynu’l-Yakin: Feyz'in kendi ifadesiyle “miikasefe ilmine dair” ka-
leme aldig: eserlerden bir digeri de bu risaledir. ** Elbette bu eserde ele
alinan konularin timu ‘mukasefe ilmi’ ile ilgili degildir.

8 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 1, s. 171.
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3. irfani Egitimin Hedefleri

W usliiman arifler, irfani egitimin gayelerini izah etmek uzere,

konuya dair kitaplarinda ‘Nihayat’ (gayeler) bashgiyla 6zel bir
boltiim acmus, bu cercevede bircok maksattan soz etmis ve kendi tabirle-
riyle ‘irfani stultkun’ hedeflerini beyan etmislerdir. * Bu gayeler; davranis-
sal maksatlar, orta ve nihai maksatlar diye simiflandirilabilir. Biz, burada
Feyz'in eserlerinde bu konuya dair aciklamalart; irfani egitimde orta 6lcekli
gayeler ve nihai maksatlar seklinde iki kisimda incelemeye calisacagiz:

1. Orta Olgekli Gayeler

a) Suhldi Marifet
Ibn Sina, Namatu’l-Arifin'de soyle der:

“Irfani sillakun gayesi, sadece hakikati kesfetmek degildir; asil gaye haki-
kate erismek, tatmak ve bulmaktir. Acik olsa gerektir ki salik, bu mertebeye
eristiginde, kendi benliginden ozgiirlesme, hakikatlerin miracina erisme ve

nihai maksada nail olma yolunda daha buytik imkan elde eder.” *°

Feyz, suhudi marifete dair bes 6nemli noktaya deginir:

1. Nokta: Suhtdi marifet, irfani egitimin gayesi; biittin ilim, marifet
ve salih amellerin bizzat maksadidir. '

4 Fnsari, Hace Abdullah, Menazilu’s-Sairin, Molla Abdurrezzak Kasani Serhi, s. 298-
326.

0 El-Isarat ve't-Tenbihat, c. 3, s. 387-390.

>l En-Nuhbe, s. 44-45; el-Meheccetu'l-Beyda, c. 1, s. 61-62; el-Hakayik-1 fi Mehasini’l-
Ahlak, s. 10.
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2. Nokta: Feyz, suhtdi marifetin ozelliklerini soyle izah eder: N

1. Suhtdi marifet, salikin kalbine dogan bir nurla ortaya cikar. Bu @éﬁ&
nur onun butin kalbini kusatir, onu bir yere kadar melekat ve gayb
alemiyle asina kilar ve hakikatlerin goriinen gorinmeyen bazi cehrele-

riyle tanistirir. >

2. Suhudi marifet, dertini ve icsel bir algi olup deyim yerindeyse bir
tir tatma ve tadina varmadir. Arif bu vesileyle hakikatin bizzat kendi-
siyle ytizlesir ve onu ayan beyan muisahede eder. Nitekim her seyin biz-
zat zati huzari olarak idrak ettigi icin de ruh ve kalbindeki butun sek
ve stiphe perdeleri tamamen ortadan kalkar, saglam ve sarsilmaz bir suur

ic dunyasinda yer edinir. >’

3. Suhudi marifet, kalp ve duygularla baglantili oldugu icin, insanin
butin varligim bir zindelik ve coskuyla donatir. Kalplere heyecan, sevk,
curet, muhabbet, tirperme, teslimiyet ve sefkat duygularin tasir ve ruh-

lan buttin erdemsizliklerden arindirr. >*

4. Suhtidi marifet, salike sabir, metanet, direnc ve sir saklama has-
letlerini armagan eder. Zira o artik varlik aleminin butun sir ve gizem-
lerine vakif oldugu icin basina gelen butiin bela ve sikintilar karsisinda
sabirla direnir. Ayrica kalbi, kainatin gaybi yiiziina gorayor ve her se-
yin 6ztunu idrak ediyor olmasina ragmen tum bunlar bir sir olarak sak-

lar ve asla agzim acmaz.

5. Suhtdi marifet, her ne kadar bireysel bir algi olsa da, butiin herkes
icin miyesserdir. Zira insanoglunun zat ve hakikati bu marifeti kaldirabi-
lecek bir kivamdadir. Elbette bu, bir kemal talibi ve maneviyat yolcusu-

nun dunya ve butiin cazibelerinden uzak durarak butun sahte aidiyetler-

den kurtulmast, kalp ve marifet nurunun kalbine dogmast i¢in ruhunu 83?
tertemiz kilmasi sonucunda hasil olur. >

32 ¢l- Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 10.

Age.

> En-Nuhbe, s. 44.

Age.
Age.
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Feyz'in suhudi marifetle ilgili dile getirdigi her sey Ehl-i Beyt'ten ri-
vayet olunan hadislerdir. Bu ctimleden imam Ali (a.s) Kumeyl b. Ziyad
Nahai'ye nefis tezkiyesi ve kulluk yolunu kat etmek neticesinde arifler icin
hasil olan suhtidi marifet ve yakini kesin bilgi ile ilgili soyle buyurur:

“Kemal derecesinde bir ilim, saliklerin kalplerine dolusmustur. Onlar yakinin

ozinu hissetmislerdir. Heva-heves esiri diinya ehline zor gelen her sey on-

lara kolay gelir. Onlar, cahillerin korkup dehsete kapildiklan seylerle tin-

siyet bulmuslardir.” >

O, baska bir yerde ise soyle buyurur:

“Gercek arif, kendi kalbini ihya eden, nefsini 6ldtiren ve dyle bir merhaleye
erisebilen kimsedir ki bedenin agirhigi ona hafif ve ruhun kabaliklar1 ona
yumusak gelir. Pariltilh bir nur onun dunyasina dogmus ve yol gtizergahim

» 58

aydinlatmistir.

3. Nokta: Burada, suhtidi marifetin nasil elde edilecegi meselesini ele
alacagiz. Feyz'in eserlerinde, bu marifete erismek t¢ sarta baghdir:

1. Egitim ve ogretim sureci, ilahi ve semavi bir renk tasimali, hem
egitmen-ogretmen hem de ogrencileri Allah’a yaklastiracak bir seyir iz-
lemelidir. Bu itibarla da hem egitmenler hem de 6grenciler Allah rizasim
gozeterek egitimi verip 6grenim gormelidirler. Ayrica bildikleriyle amel
etmeli ve bunlan baskalarina da aktarmahdirlar. Bilmedikleri konulara
girmemeli ve insan bilgisinin erisemeyecegi meselelerden uzak durma-
hdirlar. Egitim ve 6gretim, tam anlamiyla bir sevgi ve ahlak zemini tze-
rinde sekillenmelidir. *

2. Dinin ana esas ve ilkeleri soz konusu oldugunda bir sultk ehli-
nin yegane basvuru kaynagi, Kuran'm muhkem ayetleri, Ehl-i Beytin
(a.s) sahih hadisleri ve ulemanin tizerinde ittifak ettikleri kesin hukum-
ler olmali, sahsi fikir ve gortsler bu tur konular hususunda bir kenara
birakilmalidir. Zira imani hakikatler ve varhigin aleminin 6ztne vakif ol-
mak akil dairesinin 6tesindedir. Dahasi akil, cogunlukla nefsani arzula-
i esiri konumundadir. Oyleyse bir salik, salih ameller, salih insanlarla
o7 Nehcu'l-Belaga, 147. Hikmet; el-Meheccetu’l-Beyda, c. 1, 64-65; Kelimat-1 Meknuine, s.

244.

8 A.ge., 218. Hutbe.
> En-Nuhbe, s. 44-45.
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dostluk, onlarin nasihatlerine kulak vermek, kelamcilarin soz dalasi, riya
ve nifak yuklu ortamlarindan uzak durarak inanclarii dogru bir temel
uzerine insa etmelidir.

3. Ser’i ve fikhi huktmler hususunda, suluk ehli fakihler ve umum
ulemanin tizerinde ittifak ettikleri ahkama teslim olmal ve tizerinde itti-
fak edilmemis meselelerde ihtiyat ile amel etmelidir. Thtiyatin mumkan
olmadig1 durumlarda ise delil bakimindan en guiclu fetva ile amel etmeli;
yani en alim ve en takvali bildigi muctehidin fetvasina bagh kalmalidir. *!
Elbette burada temel ilke, bir saliki Hak’tan alikoyacak ve kendisiyle mes-
gul kilacak her is ve ugrastan uzak durmaktir.

4. Nokta: Suhadi marifet, Allah'in 6zel lutuf ve inayeti olmadan ve
bir saliki, ilahi ilham ve hidayete mazhar kilacak sebepler zinciri sekil-
lenmeden miiyesser olmaz. Malum olsa gerektir ki ilahi inayet ve ilhama
mazhar olmanin en temel sart1, tiim varhgiyla Allah’a adanmak, her diam
onun zikri ve fikri ile mesgul bulunmakur. Bu hususla ilgili Kelimat-1
Mekniine’den su ibareyi nakletmek yerinde olur:

Suhtdi marifet, ilahi ilham yoluyla elde edilir. Elbette bu, diinyayla bag-
larim koparmus, zikir ve fikri siar ve dustur edinip kalplerini saf ve duru
kilms, biitiin erdemsizliklerden arindirmis ve erdemlerle bezemis biri icin
muyesserdir. Elbette bunlarin hicbiri, ztiht ve arinma olmadan, seriat-1 mui-
bin ve takva ile amel edilmeden hasil olmaz. ©

5. Nokta: Bu nokta ‘Allah’t gormek” hakkindadir. Peki, acaba bir salik
ve arif Allah'm zatina dair suhtidi marifete erisebilir ve onu gorebilir mi?
Bauni bir idrakle alemlerin Rabbinin isim, sifat ve fiillerinin ¢ztine vara-
bilir mi? En genel anlamuyla, bir arif suhtid sahasinda nerelere kadar gi-
debilir ve hangi hakikatlere sahit olabilir?

Hi¢ kuskusuz ytice ve hakim rabbimiz tanmmmak ve bilinmek iste-
mistir. Zira Feyz-i Kasani'nin tabiriyle, Rabbimiz eger taninmak ve bi-
linmek istemeseydi, kendisini ttm mahltkattan gizlerdi. Bu durumda
ise hi¢c kimse onu tanima liatfuna erisemezdi. Yani eger Allah peygam-
ber gondermeseydi ve bir ‘batini hiiccet’ olan akh insana bahsetmeseydi;
00 Age.,s. 46.

o1 Age.
92 Kelimat-1 Mekniine, s. 85-89.
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» eger insani, Allah’ tanima arzusuyla kivam bulmus bir fitrat tizere ya-
@59“ ratmasayd, hicbir insan Allah’ idrak edemezdi. Dolayisiyla Allah, ken-

;g)? disi bizzat taninmay1 dilemistir.  Kur'an ayetleri ve hadis-i seriflerden de
Allah’m taninma ve bilinmeyi murat ettigi apacik bir sekilde anlasilabilir.
Ornegin Hakk Teala soyle buyurur:

; RIS PR T A AR A AP S
Sy s o3l Gl &1 1) Ge B el 55 GBI 3 Bl g e )
- P L wg Y L&
{led b J5 Je 4
“Biz ayetlerimizi hem afakta, hem de kendi nefislerinde onlara goste-

recegiz; dyle ki, stiphesiz onun hak oldugu kendilerine acikea belli ol-
sun. Her seyin tizerinde senin Rabbinin sahit olmasi yetmez mi?” **

Feyz, bu ayetin tefsirinde, Allah’in suhtdi marifetle idrak edilebile-
cegini gindeme getirir ve su iki nitkteye deginir:

1. Bu ayet-i celile, “yaratilandan yola ¢ikarak yaratam ispatlama” yontemi
diizeyinde bir delil icermez. Zira bu yontem, avam ve ilim ehlinin orta dii-
zeyl icin gecerli olup Allah zitl celali tanimak icin kafi degildir. Ayrica bu
yontem, sadece maddi alemin bir yaraticist oldugu hakikatini ispata do-
nuktur ve hicbir sekilde kendi zat1 ile kaim Vacibu'l Viicud'u ispat icin ye-
terli degildir. ©°

2. Ayette gecen “Hem afak, hem de kendi nefislerinde ayetleri goster-
mek” tabiri, Hz. Hakk'mn isim ve sifatlarini suhtid imkanina matuftur. Yani
bir arif oyle bir mertebeye erisebilir ki Allah’t bulur ve onun isim ve sifat-
larindan gayri hicbir seyi gormez olur ve buttin varlik alemi onun gozunde
yok hiukmunde sayihr. *°

Feyz, bu ayete istinaden, Hadid, Hasr ve Thlas surelerindeki ayetler-
den de yardim alarak; ayrica bu ayetlerin tefsiri sadedinde varit olan ha-

disler, Nehcu'l Belaga’dan baz1 tabirler ve Arefe Duasrndan bazi kesitlere
‘232 de dayanarak su sonuca ulasir: Allah’t suhtidi marifetle tanimak mim-
kindiir. Elbette bu suhtid, sadece Allah’in isim, sifat ve fiillerine doniiktiir
8 El-Meheccetul-Beyda, c. 8, s. 67-68.

5% Fussilet: 53.

5 Tefsir-i Safi, c. 4, s. 364-365.
%6 Kelimat-1 Mekniine, s. 4-5.
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ve asla Allah’in zatini idrak ile alakal degildir. °” Bu konunun devaminda

Feyz'in ilahi esma, sifat ve fillerinin idrakinin mumkun olduguna dair

delillerini ele alacagiz. Fakat Feyz'in zat- ilahinin sthtduyla ilgili acik-

lamas1 su cercevededir:

der:

Hic¢ kuskusuz zat-1 ilahiye suhtdi marifet mumkun degildir. Zira Allah'in
gayri miitenahi (simursiz) zati, hem izan ehli diisiintirleri hem butun arifleri
hem de nebiler, peygamberler ve mele-i aladaki kerrtbi melekleri hayret-
lere gark etmistir. *

Feyz, baska bir ibarede soyle der:

Hakikatin 6ztine hicbir yol yoktur. Zira o, her seye ‘muhittir (her seyi ku-
satandir). Dolayisiyla hicbir seyin ihata sahasi onu kusatamaz. Bir seyi id-
rak ise, o seyi ihata olmaksizin mumkun degildir. Demek ki onlar ilimle-
riyle onu kusatamazlar. Hakikatin 6ztine vardigi zehabina kapilanlara asla
itibar edilmemelidir. Bilakis agz1 toprakla doldurulmahdir ki bir daha bu
tarz yanhs sozler sdyleyemesin. Zira insanoglunun en derinlikli suhad ve
tefekkurti dahi neticede bir beser trtnudur. ©

Anka, kimseye av olmaz; topla tuzagini!
Zira orada tuzak, riizgarn elindedir daim
Bu girdapta nice binler gemi gark olmustur da

Bir tahtasi olsun sahilde bulunmamistir! °

Fakat Feyz, Hak Tealanin isim, sifat ve fiillerini suhud ile ilgili soyle

Zatm ru'yeti meselesinden gececek olursak, Hakk'm isim mazharlarda te-
celli makaminda, zatin her varhikta bir zuhur ve tecellisi ve her aynada bir
yansimast hukmiindeki sifat ve fiiller gontil gozi ve yakin nurunun mede-
diyle Hz. Rabbu’l-Alemin miisahede olunur. "

Vuslat ehli bir arifin kalbi, yakin nuruyla aydinlandiktan sonra

Allah’t gonul gozuyle gorebilir. Tabi ki kalp ile musahede, gozle musa-

hededen tamamen farkhdir. Hi¢ kuskusuz kalp, gayb alemlerine acilan

67
68
69
70
71

A.ge.,s. 247-248.
Age.

Age.,s. 18.
Age.,s. 3.

Age.
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bir penceredir ve nice harikulade ahvale sahiptir. Feyz baska bir ibarede
ise soyle der:

Kalp iman ve yakin nuruyla aydinlandig zaman, evham ve hayallerden ar-
nir, ilahi esma ve sifatin yansidigi bir aynaya doniisir ve buitin ilahi maarif
o aynada tecelli bulur. Nitekim bir kutsi hadiste soyle buyrulur:

“Ne yerlere ne de goklere siganm ben; lakin mtimin bir kulumun kalbine
sigarm!”

Resul-i Ekrem, kalbine iman nurunun dogdugu birine soyle buyurur:
“Mufttler ne derlerse desinler; sen kalbinden fetva iste!”
Bunun sebebi, ilahi esrarin boylesi bir kalpte tecelli bulmus olmasicir.” *

6. Nokta: Bu konunun sonunda, Feyz'in ilahi esma, sifat ve fiillerin
sthtiduna dair Kur'an ve hadislerden derledigi delillere deginecegiz:

Kur'an ayetleri:

1. Yuce Allah soyle buyurmaktadir:

()l 05 06 45 485 Bl Lo ils 5
“Musa tayin ettigimiz vakitte (Ttr’a) gelip de Rabbi onunla konusunca
Rabbim! Bana (kendini) goster; seni goreyim dedi.” ™
Feyz, bu ayetin aciklamasinda Allah’1 suhtid ve ruyet ile ilgili hadis-
leri de zikreder ve soyle der:

Allah1 ruyet hususunda soylenebilecek en derinlikli soz, imam Alinin (a.s)
su buyrugudur: Rabbimiz basimizin tistiindeki gozlerimizle gortlemez, akil
ve mantikla kavranamaz. O, gonul gozuyle gorulur. Dolayisiyla Allah'in go-
rillemeyecegi zehabma kapilanlarn sozleri yanhsur. ™

2. Allah1 ru'yet ile ilgili ayetlerden biri de mirac ayetidir:

s b Sle 40080 iy G315 O35 U )

2 Age.,s. 26.

3 Araf: 143.
™ Tefsir-i Safi, c. 2, s. 232-236.
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“Gozanun gordugini gonli yalanlamadi. Onun gordikleri hakkinda
simdi kendisi ile tartisacak misimz?”

Feyz, bu ayetin aciklamasinda da Elibeyt'ten (a.s) varit hadislere is-
tinat eder ve en son su nukteyi hatirlatir:

Allaht rw’yet meselesi, cok incelikli bir konu oldugu icin, bu husustaki ri-
vayetler de farkh farklidir. °

Allah1 ru'yet konusuyla ilgili daha bircok ayet mevcuttur. Fakat biz
bu kadariyla yetiniyoruz.

Hadisler:

Masumlar'n (a.s) rivayetlerinde de bu konuya dair bircok hadis va-
rit olmustur. Biz burada sadece ti¢c 6rnekle yetinecegiz:

1. Imam Ali (a.s) Zaleb Yemaninin “Sen hic rabbini gordin mu?”
sorusuna cevaben soyle buyurur:

“Ben hi¢ gormedigim birine ibadet eder miyim?” Za'leb: “O'nu nasil gort-
yorsun?” diye sordu. Imam (a.s): “Zahiri gozlerle o, goriilemez. Onu ima-
» 78

nin hakikatleriyle goren kalplerdir.

Feyz, soyle der:

“Bu semavi s0z, ‘mele-i ala’daki muikerreb meleklerin: Eger bir adim daha
yaklasirsan yanarsm nidasina muhatap olduklar, rububiyyet dergahinda
mukarreb olanlarin biz: Sana marifeti hakkiyla bilemedik dedikleri ve hal-
kin genelinin her daim: Allah nasil gozlerden gizlenmisse akillardan da

gizlenmistir diye tekrarladiklan bir ortamda dile getirilmistir.”

2. Ebu Basir: “Acaba miminler kiyamet gunu Allah1 gorarler mi?”
diye sorunca imam Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Evet, hatta kiyametten 6nce dahi onu gorebilirler!” Ebu Basir tekrar sordu:
“Ne zaman?” Imam: “Zer aleminde” diye buyurdu. Imam Sadik (a.s) bir stire
sustuktan sonra soyle devam etti: “Miiminler kiyamet guntnden 6nce ve

> Necm: 11-12.

76 Tefsir-i Safi, c. 5, s. 89-90.

" Bkz. Tekastr: 5-6; Ewam: 75; Bakara: 55; A'raf: 172; Fussilet: 54.
8 Nehcu'l-Belaga, s. 179.

7 Kelimat-1 Mekniine, s. 3.
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dinyada iken Allah gortirler. Yani sen su anda Allah’t gormityor musun?”
Burada maksat, Allah'in ‘ism-i a’zamr'm gormektir. Ebu Basir: “Kurban oldu-
gum! Peki, ben bu hadisi halkin arasinda nakledebilir ve Allah’1 gorebilece-
gimizi sdyleyebilir miyim?” diye sorunca Imam (a.s) soyle buyurdu: “Sakin
bunu yapma! Zira halkin idrak duzeyi farkh farkhidir. Bazilar bu meseleyi
anlayacak gucte degildir. Dolayisiyla inkara yonelirler.” En son soyle bu-
yurdu: “Kalple gormekle gozle gormek arasinda fark vardir!”

3. Allah Resulu (s.a.a) soyle buyurur:

“Allah Teala'nin doksan dokuz ismi vardir. Kim sayarsa cennete girer.”
Sonra da bu isimleri tek tek sayar.

Seyh Saduk, bu hadisin a¢iklamasinda soyle der:

“Burada saymaktan murat, sadece dil ile saymak degildir. Mumkun oldu-
gunca Allah'in isimlerine ihata ve bu isimlerin anlamima vukuftur. Aslinda

Allah’in isim ve sifatlarini anlam ve hakikatine vukuf sadece suhudi ilimle

mumkundur.” 8

Feyz ise gayet giizel bir aciklamada bulunur:
Allah’1 ryet ve suhtd inayetine erisenler su sifatlan haizdirler:

1. Diinyanin fesat, fena, aldaticilik ve zevaline hakkiyla tamklik edenler ve
onunla butin gonul baglarim koparanlar.

2. Ahirete tam anlamuyla ve hakkiyla dikkat edenler ki onlar o alemin ha-
yat, zevk, huzur ve mutlulugunu idrak edenlerdir.

3. Onlar olumd, kul ile Rab arasindaki perdelerin kalkmas: olarak bildik-
lerinden onu ‘tehlike’ olarak gormez, korkuya kapilmaz ve her daim ona
erismek icin hazirlik gorurler.

b) Sevgi

Bir stltk yolcusunun sevk ve heyecani, butin her seyini ve butun

varhgim Allah’a ask ve muhabbet yoluna adadig ve bu gonil bagi ugruna
her tur tehlikeyi goze aldig1 zaman ortaya cikar. Zira ask ve sevda, ‘ben’
ve ‘benligi’ yok sayma ve tamamen sevgilinin ad1 ve yadiyla dolmakur.

80 Age.s. 5.
81 Tefsir-i Safi, c. 5, s. 160.
82 Kelimat-1 Mekniine, s. 247.
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Iste boylesi bir sevgi ve teslimiyet, saglam bir disiince altyapisi ve sar-
silmaz bir inanc¢ gerektirir. Zira her tur bilgi ve tefekkir boylesi bir ask
ve adanmislik icin zemin olamaz. Dolayisiyla vurgulamak gerekir ki ask,
suhtdi marifet ile sarsilmaz bir bag icerisindedir ve ancak boylesi bir
marifet, ask ve muhabbetin kaynag: olabilir. Zira suhtidi marifet, en de-
rinlikli bilgi ve marifettir.

Feyz, arifane muhabbet hakkinda, bircok eserinde ¢cok genis ve muh-
telif izahatta bulunmustur. Bu cimleden sunlar soyler:

1. Sevgi Yaratihisin Temelidir:

“Yaratilisin temeli, muhabbettir. Yani eger muhabbet olmasaydi, ya-
ratihs da olmazdi. Zira yaratilis aleminin ilk yapitasi, ilahi muhabbettir.
Bu, su kutsi hadise dayamnr:

“Ben gizli bir hazineydim taninmak istedim de mahlukat1 yarattim.”

Buna gore Hak Ztl-Celal, gondlleri hayran kilan cemalini asikar kil-
mak istemistir. Bu itibarla alemi, ademi ve btittin kainat essiz vechinin bir
ayna ve ayeti kildi, yaratilisin ilk yapi tasim var etti ve varolus aleminin
butin guzelligini kendi cemaline tabi kildi. Oyleyse nerede cilve varsa, o
O’nun cemalinin bir tecellisidir. Her nur, her zuhur, her varlik, her cezbe
ve her feyizde onun muhabbet ve aski tecelli etmistir.”

Feyz, bu hakikate binaen su sonuclara ulasir:

“O, sevgiden zuhur bulmus, sevgi vesilesiyle zahir olmus ve sevgi
onda cereyan etmektedir. Demek ki yaratihsin koken ve mensei muhab-
bettir. Ayn1 sekilde yaratihsin varolus gayesi ve sebebi de muhabbettir.
Zira esya ve kisilere varlik bahseden Allah'in muhabbet ve askidir. En ge-
nel anlamyla yaratilis askla yogrulmus ve buttin varliklarda sari ve caridir.
Iste bu hakikat, butin cosku, hareket ve heyecann asil sebebidir.” #*

2. Gercek Sevgili:
“Gercek sevgili Allah’tir. Sevgi, sadece ona taalluk eder. Her ki

her kimi seviyorsa sevsin, aslinda Allah’a asitktir. Her neye yonelirse

8 Age., s. 85-89.
84 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 63-68.
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yonelsin ve kime kulluk ederse etsin, aslinda ona kulluk etmistir. Zira
yegane yaraticl odur ve hi¢ kimse yaraticist disinda hi¢ kimseye asik
olamaz. Lakin ademoglu ile Hak Teala arasinda perdeler vardir. Se-
bebi ise Leyla, Zeynep ve Ash gibi dilberlere gonil vermesi ya da al-
tin, gimds, dunya, makam, mevki yahut bu dunyada gonul verilebile-
cek diger herhangi bir seye baglanmasidir. Dolayisiyla insanlarin gonl
verip baglandiklar her sey ve herkes ashnda Allah’a gonil vermis ve
baglanmistir. Zira kokenimiz itibariyla gobeklerimizi onun adina bag-
lamislardir. Bu itibarla biitiin ask hikayeleri, sairane tasvirler, arifane
sathiyeler ve Leyla ile Mecnun, Yusuf ile Ziileyha, Salaman ile Absal,
mum ile pervane, gul ile bulbul vs. bitun kitaplarin hepsi o yar ile
vuslata kavusabilme arzusuyla kaleme alinmistir. Zira Mecnun’un ba-
kisinin kiblesi, goruntiste Leyla olsa da hakikatte Leyla bir aynadan

» 85

ote bir sey degildir.
Feyz bu izahati su giizel yorumla tamamlar:

“Butun varliklar, varliklar, zuhurlari, cemal ve kemalleriyle Allah’a
borcludurlar. Zira insan, ya kendi zatin sever ya da baskasmi. Eger
kendi zatina sevgi besliyorsa, tiim varligimin Alemlerin Rabbinin bir su-
as1 ve onun sonsuz varhginin bir cilvesi oldugu hakikatine binaen haki-
katte o, Allah1 seviyordur; ama kendisi bunun bilincinde degildir. Eger
baskasini dahi sevecek olsa, bu sevgi ya karsidakinin cemali dolayisiy-
ladir ya zahiri yahut batini kemalleri dolayisiyladir ya da kendisine su-
nulan bir ihsan sebebiyledir. Hi¢ kuskusuz butun esya ve butin sahis-
lar onun cemal, kemal ve ihsan aynasinda yansiyan birer varliktan ote
bir sey degildirler. Dolayisiyla eger insan bir gtizele asik oluyor ya da
bir kemal ya da ihsan karsisinda hayran kaliyorsa aslinda Hz. Hakk'in
cemal ve kemaline asik olmustur. Ancak kendisi bunun farkinda de-
gildir. Soziin 6z, insan hangi cemal, hangi kemal yahut ihsana gonul
vermis olursa olsun asil itibariyla Allah’a gonul vermistir. Bu sebeple-
dir ki Hz. Seyyid-i Sttheda Arefe duasinda soyle buyurur:

“Sevdiklerinin kalplerinden kendinden gayri her seyi zail kilan sensin; oyle
ki artik senden gayri hicbir seyi sevmez oldular!”

85 Kelimat-1 Meknane, s. 85.
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3. Allah’a Sevginin Sonuclart:

“Muhabbetin armagani, batini arnmuslik, kalp temizligi, ruh ve gon-
lun butin erdemsizliklerden ve Allah’tan gayri her seyden armdirilmas:
ve nefsin buitin dunyevi aidiyetlerden ve Allah’'tan gayri her seyden kur-
tulusudur. Zira eger Hz. Hakka sevk atesi bir salikin kalbinde alevlen-
meye basladiginda, butin her sey ve herkesin adi ve yadim yakar kil
eder. Allah'in evine (kalbe) giren her yabanciyr kovar. Iste bu noktada
arif bir salik, 6zgur ve huzurlu bir sekilde u¢maya hazir bir kivama gelir
ve hakikatler miracina dogru kanat cirpar. Bu itibarla sunu bilmeliyiz ki
batini temizlik, hem marifet kaynagidir hem yabancilan yakip kul eder
hem de gayet haz yukludur. Dahast bu, hazlarin en lezzetlisi, makamla-

rn en yucesi ve tim her seyin en 6nemlisi sayilir.” *

Feyz, bu iddiay1 Imam Sadik'in (a.s) su buyruguna dayandirr:

“Allah sevgisi bir kulun kalbini aydinlattig1 zaman, buttn diger istigallerden

ve Allah disinda her seyin zikrinden / amlmasidan alikoyar.” ¥

Acik olsa gerektir ki bir sultik ehli ben ve benlik zindaninda kur-
tuldugu vakit, ruhsal bir ferahlik ve huzur bulur ve Rububiyyet alemine

yonelir.

4. Allah Sevgisinin Alametleri:

1. Bir Allah asigimin gonli, bir deniz kadar engindir. Dolayisiyla bu
aski gizler ve asiklik iddiasi ile gosteris yapmaktan sakinir. Zira asik ol-
mak, ilahi sirlardan bir sirdir ve bu sir saklanmahdir. Dahast asiklik yo-
lunda gosteris, kibir ve kendini begenmislik psikolojisini dogurur. Ki
tam bunlardan sakinmak gerekir. Daha da otesi, bir Allah asig1, melek-
ler ve Allah velilerinin ask ve muhabbetini gorecek olsalar kendi askla-
rindan utang¢ duyar ve kendi sevgi ve muhabbetlerini gtindeme getire-
cek bir mecal bulamazlar.” *
87 Age.

88 Age.
8 Age.
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2. Bir salik ile gercek sevgili arasindaki perdelerin izale olunmasina
vesile oldugu cihetiyle, 6ltimti sever. Savas hengamesinde zirhsiz ve bagr
acik bir sekilde miicadele eder. *°

3. Allalva kulluk ve ibadetten keyif alir. Zira o, ‘yar'in sevdigi sey-
leri kendi sevdiklerine tercih eder. Buitiin haramlardan da kacinir. Farz
ve mustehap ameller hususumda 1srarc1 davranir. Dolayisiyla kalbinin
derinliklerinde Allah sevgisi bulunan bir insan, kesinlikle giinahlardan
uzak durur. !

4. Bir Allah asig1, dunya ve diinyada olup biten her seyi guzel go-
rur ve zevk alir. Zira irfan ehli bir asik, hayatin aci-tath buttan olaylarn-
nin Allah’tan geldigine inanir ve soyle der: “Alemlerin rabbi, bazen bana
hosnut olacagim seyler bahseder bazen de beni ac1 olaylarla yuz ytize bi-
rakir. Onun maksadi, benim gozlerimin acilmasi ve su dinyanin olay-
larinin kalic1 olmadigini gorebilmemdir. Dolayisiyla dinyaya goniil ver-
memek gerekir!” >

5. Ibadet ve munacat icin halvet bir koseye cekilme arzusu tasir. Al-
lah asiklar1, daima Allah’la bas basa kalamama ve 6zellikle geceleyin mu-
nacat zevkinden mahrum kalma korkusu tasirlar. Zira tehecciid, onlarin
kalp ve ruhlannm kandilidir. **

6. Allah asig1, Allah'in zikrine gonul vermistir. O, Kur'an tilaveti ve
ismet hanedam Ehl-i Beyt'e tevessiil ve irtibat ile haz alr. **

7. Allah’r seven bir insan, Allah Result'ne (s.a.a) tabiiyet ve manevi
seyr-u sultk yolunda azimlidir. O, génltintin nurlanip arinmasi icin her
daim abdestlidir, susmak onun siaridir, geceleri ihya etmek ve aclik onun
yasam tarzidir. *

8. Allah asig1, diinyay:r diisman bilir ve insanlarla oturup kalkmak-
tan hazzetmez.

90 A.g.e.; el-Meheccetwl-Beyda, c. 8, s. 68.

o1 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 69; Nuhbe, s. 84-85.

92 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 72-73; Nuhbe, s. 84-85.
93 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 71-72; Nuhbe, s. 85.

o4 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 71; Nuhbe, s. 84.

9 Nubhbe, s. 85.

% Age.
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9. Allah asig1, Allah’m kullarina sefkatle yaklasir ve onlarn sever. Fa-
kat Allah diismanlarina kars: siddetlidir. **

10. Allah asig1, her daim korku halindedir. Yegane korkusu ise, sevgi-
linin olmaya ki kendisinden ytiz cevirmesi, onu gormek istememesi yahut
dergahindan uzaklastirmasidir. iste bu dert bir asigin saclarini agartir.

5. Allah Sevgisini Arttiran Sebepler:

1. Marifet: Bir salikin Allah’a doniik marifeti arttikca, derinlestikce ve
guclendikce ona doniik sevgisi de artar ve derinlesir. Zira eger Allah’tan
gayri her seyin “varlik gortntumundeki yokluk” hikmunde oldugunu,
Allah’tan gayri mutlak, ezeli ve oltmstz bir varhigin olamayacagini, bu-
tan nimet ve basarilarm Allah’'in karsiliksiz bir bagisi oldugunu, Allah’a
baglanmaksizin hicbir deger, izzet ve buyukliage erisilemeyecegi hakika-
tini hakkiyla idrak edecek olsa, kesinlikle Allah sevgisi daha bir cogala-
cakur.

2. Butun bag ve aidiyetlerden ozgurlesmek: Allah sevgisinin artmasi
icin, butun maddi bag ve aidiyetlerden kurtulmak, bir saliki Hak’tan ali-
koyup kendisiyle mesgul kilan butun engelleri asmak ve saf bir disunce
ve daimi bir zikir ile gontilleri dtinyamn alcakhgindan kurtarip can-1 go-

99

nulden Allah’a baglanmak gerekir.

c) Fena

Allah’ta fani olmak, bir arifin yok olup yitmesi anlaminda degildir.
Bilakis, kendi benliginden 6zgiirlesmek, maddi aidiyet ve baglardan kur-
tulmak ve ezeli-ebedi sifatlarla baki kalmaktr. Bu vaziyet, bir salikin ilahi
isim, sifat ve fiillerinin tecellisine mazhar olmasi ve bttt fiillerin Allah’in
fiillerinde yok oldugunu gormesi, “Sen atmadin (o oku) attigin zaman;

2> 100

onu atan Allah’tir” ' ayetinin sirina vakif olmasi; “La havle ve la kuv-

vete illa billah” hakikatine erismesi, butiin esya ve sahislarin bitin isim

o7 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 73.
B Age,s 76-77.

2 Age., s. 43-50.

100 Enfal: 17.
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ve sifatlari1 Allah'in isim, sifat ve fiillerinde ve butin varlig Zat1 Za'l-
Celal'in zatinda fani bilmesi neticesinde hasil olur.”

Feyz, ‘fena’ hakkinda tafsilath izahta bulunur; ancak biz yer darligin-
dan sadece bes noktaya deginecegiz:

1. Fena'nin Anlam ve Mahiyeti:

Kulun fani olmasindan maksat, yok olup zeval bulmasi degildir. Bundan
maksat, kulun kendi benliginden kurtulmasi, kutsi ilahi dergaha baglanma-
sina mani olan butin taayytn ve aidiyetlerden ozgtirlesmesi ve onun beseri
boyutunun rububi ve rabbani boyutuna karisip yitmesidir. '*

Malum olsa gerektir ki bir salikin beseri kalibindan 6zgurlesmesi,
kendi zatnin ihtiya¢, kusur ve noksanliklarini kesfetmesi ve tim var-
higiyla mutlak gani olan alemlerin Rabbine teslim olmasidir. Boylece o,
yeniden dogar. Nitekim bir bugday tanesi de yeniden dogmak ve sahip
oldugu hakikatin bir cilvesinin asikar kilmak ve yeniden dogmak icin
kendisini topraga teslim eder. Dolayisiyla ‘fena’, bir saik icin “Allah ile
baki kalmak” makaminda yeniden dogmak icin 6lmesi mesabesindedir.
Boylece beseriyet, yaratilmis olmak ve kulluk boyutu, Rabbin rububiy-
yeti boyutunda fani olur ve izale olur. Neticede ise salik, Hakk’i, mahluk
olmaksizin miisahede eder ve Allahin isim, sifat ve fiillerinin tecellisi ile
rabbani bir boyut kazamir. O, artik tipki atesin yakininda duran bir ko-
mur parcast gibidir; gitgide atesten etkilenir ve nihayetinde kendisi de bir
ates koruna donusur. Tipk: ates gibi yakar ve cevresini aydinlatir. Oysa

o daha once, kapkara ve soguk bir cisimden ibaretti. '**

2. Fena Makamina Nail Olmak:

Siiltik ehli bir arifin, fena makamina erisebilmek icin siiratli bir bi-
nek ve gerekli yol azigina sahip olmasi gerekir. Bu suratli binek, ilahi ask
ve yol az1g1 ise gayet ytice bir marifettir. Feyz'e gore fena makamu icin ge-
rekli marifet, ibadettir. Soyle ki

10V Kelimat-1 Mekniine, s. 112.
102 Age.
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Bir salik butun ovgiiler, fazilet ve kemalleri Allah’a nispet eder; butun ko-
taliikler, kusur ve noksanhiklar ise kendi nefsine. Zira O, mutlak varhk ve
mutlak guizelliktir. Mahlukat ise kendilerine ait hichir seye sahip degildir;
dahasi yokluk i¢inde yokluktur. '

Dikkate sayan husus su ki, iste bu 6zel anlamiyla ‘takva’, Kur'an-1
Kerim ve Ehl-i Beyt rivayetlerinde de varit olmus ve Feyz, bu konuda bu
kaynaklara istinat etmistir. Ornegin:

0% o T el e /,/f//.t,;*,//p VY
LD by B2o e SLal L3 Al (e s 1e Silal U

“Sana ne iyilik gelirse Allah’tandir, sana ne kotilik dokunursa

kendindendir.” '°*

Bu itibarla Allah Result de (s.a.a) sdyle buyurur:

“Her kim kendinde bir iyilik gortrse, Allah’a hamd etsin; baska bir sey go-
recek olursa kendi nefsinden baskasini kinamasin.”

Yine bu hususta imam Ali (a.s) soyle buyurur:

“Hamd eden bir insan Rabbinden baskasina hamd etmesin ve her kinayict

da kendi nefsinden baskasmi kiamasim.” 1°

3. Fenanin Alametleri:

Fena makamy, insanin kendi varolussal muhtachgy, tevekkul ve riza
ile derin bir bag icerisindedir. Bu sebeple, fena makamina erisebilmenin,
bir arifin i¢c gora ve sithttdun yani sira ameli bakimdan da gti¢ ve iktidar
kazanmasinda harikulade bir etkisi vardir. Feyz, bu makamin kazandir-
dig1 bakis acistyla ilgili Hace Nasiruddin Tust'nin su sozunt aktarir:

Arif, kendi nefsinden kopup Hakk’a eristigi zaman, biitiin giicleri Allah'in

kudretine gark olmus, biittn ilim ve marifetleri onun sonsuz ilminde eri-

mis, butiin iradeleri onun iradesi karsisinda yok olmus gortir. Bittn var-

hik ve kemalleri, onun kemal kaynagindan bilir ve hem kendisi hem de di-
13 Age., s 109-111.

10% Nisa: 79.
105 Kelimat-1 Mekniine, s. 110.
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M ger mahlukatin butin zat, sifat ve fiillerini Rabbin zat, sifat ve fiillerinde

Zé%’g? fani bulur. '

Fena makaminin ameli acidan sonuclarina gelince, en bashcast ilahi
ahlakla ahlaklanmak ve kurb-1 neVafil makamina erismektir. Bu makamda
arifin kalbi, Hakk'in bir tecelligahi olurken Allah da onun, goren gozti ve
isiten kulag: olur. Demek ki artik onun isledigi her fiil, Allah’n fiili say1-

lir ve arif gitgide ‘velayet makami'na yaklasmaya baslar. '’

4. Fena Mertebeleri:

Yukaridaki izahata binaen fena, mertebe mertebedir.Feyz, bu mer-
tebeleri su sekilde siralar:

1. Benligin Fani Olmasi: Fenanin en alt mertebesi, ahlaki bir boyuta sa-
hiptir. Buna gore bir salik ilkin can ve kalbini butin kotu sifat ve fiillerde
armdirmal ve butin erdemsizlik melekelerinden kurtulmalidir. Bunun
yolu ise heva-hevesler ve hayvani egilimlerin kontrolt, sehvet ve 6fke ate-
sinin sondiirilmesidir.

2. Fiillerin Fani Olmast: Bir salik, btitiin varlik alemi ve btitiin kemal ve ce-
mallerin kaynagimm Allah oldugunu; butin her seyin onunla kivam bul-
dugunu; butin nimet, kemal, cemal, tesir, sebebiyet bag1 ve nedenselligin
Allah’tan kaynaklandigim bildigi zaman; butin gorinen-gorinmeyen se-
bepler silsilesini kudret elinde bulunduran, biitun kainat1 idare edenin Al-
lah oldugunun idrakine varip biitin sebep ve etkenlerin birer ara¢ olmak-
tan ote bir vasif tasimacigi hakikatinin sirrina erdigi zaman “fiillerde fani
olmak” mertebesine erisir.

3. Sifatlarm Fani Olmast: Bir arif, buttun kemal sifatlanmn Allah’a ait olup ya-
ratilis dleminde zuhur bulan biitin sifatlarin dahi onun sifatlarinin bir golge
ve yansimast mesabesinde bulundugunun bilincine vardiginda “sifatlar fani

olmak” mertebesine erisir. Zira butiin kemal sifatlar asil itibariyla Allah’a
‘)/O\() aittir. Dolayisiyla Allah’tan gayri hic kimse ilim, kudret, hayat, irade ve di-
ger kemal sifatlarma sahip degildir ve tim bu sifatlann ash Allah’a doner.

4. Zatin Fani Olmast: Arif seyr-u sulik yolunda éyle bir noktaya erisir ki
gercek anlamiyla ‘varolusun’ sirf Allaha ait oldugunu idrak eder ve butiin

16 Age., s 111.
07 Age.,s 111-113.

366



FEYZ-1 KASANININ DUSUNCESINDE iRFANI EGITIM

varliklart onun bir tecellisi olarak gorur. Bu mertebede o, butun ‘cokluk
alemini’ o nihayetsiz ‘nurun bir yansimasi diye bilir. Oyle ki onun goztunde
arttk butun cokluk alemi, butiniyle itibari olup varlik adina sadece bir ad
ve goriinum tasir, %

5. Fena Makamu Ile Ilgili Yanhs Yorumlar:

Feyz, bu hususta gayet onemli bir nukteye deginir: Fiili, sifati ve zati
fena, ‘hulul’ ve ‘ittihat’ manasina gelmez. Buna ragmen baz sufiler, bu tur
bir vehme kapilmis ve ilahi ruhun beserin topraktan gelme bedenine hu-
lul ettigi iddiasina sahip olmuslardir. Onlara gore bu mertebeye erismis
birine ilahi isimleri isnat etmekte bir beis yoktur. Oysaki bir arif bir-iki
tecelliyi muisahede ile sahip oldugu zati muhtacliktan bir zerre olsun kur-
tulamaz. Dolayisiyla boylesi sapkinca bir iddia bir arife asla yakismaz.

Allah, Rahman ve benzeri ilahi isim ve ultthiyet mertebesini kainattaki
herhangi bir mertebeye isnat etmek, kufriin ve zindikhgm ta kendisi.
Aym sekilde kainata 6zgti mertebeleri ultthiyet dergahina nispet etmek
de dalalet ve sapkinhgn zirvesidir. Yegane ¢oztm yolu, Imam Sadik'n
(a.s) Su buyrugudur:

“Cikarma olmadan toplama, zindikhik ve kufiirdur. Aym sekilde vahdet
olmaksizin kesret de batildir. Ancak vahdet ile kesreti bir arada gorebil-
mek tevhittir.”

c) Vuslat ve Miilakat

Arifin ‘fena makamrna erismesi, bir vuslat mujdecisidir. Zira butan
taayyun ve taalluklardan kurtulup fenafillah olmak, yar ile vuslat haber-
cisidir ki hi¢ kuskusuz gercek anlamiyla hayat da zaten budur. Allah’a
yakinlhgi nihai noktasi, vuslattir. Bu makam, tamimlanamaz. Vuslat ehli
ariflerin kendileri bu makamin bu ¢zelligine dikkat cekmis ve soyle de-
mislerdir: “Yari kendisine ayan olan ve hicrandan sonra vuslat sarabini
icen bir kuldan daha mutlu ve daha gonencli kim olabilir ki?” '*

198 A ge., s 110-114.

109 Geccadi, Ferheng-i Istilahat ve Tabirat-1 Irfani, s. 786-787; bkz. Deh Risale, Risale-i
Misvak, s. 350.
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Imam Sadik (a.s) su gorkemli ifadelerle konuyu izah eder:

“Eger insanlar Allah’1 tanima mutlulugunu tadacak olsalar, dtinyanmn mut-
luluk ve zevklerine asla donip bakmazlar. Dinya onlarin goziande ayak-
larimin altindaki toprak gibi olurdu. Zira o yar ile vuslat bulanlar, kendile-

rini daima Allah velileriyle birlikte cennet bahcelerinde huzur ve stiktnet

icerisindeymisler gibi hissederler.” '°

Feyz, ilkonce vuslat ve muilakatin anlamim izah etmis sonra da ayet
ve hadisler 1s1ginda bu anlam1 yorumlamistir. Biz burada kisaca bu hu-
susu ele almaya calisacagz:

1. Vuslat ve Miulakaon Anlam:

Feyz, vuslat1 zahir ve batin arasinda bir baglanti halkasi olarak gorur
ve ariflerin dilinden su ifadeyi dile getirir: “Mulakat ve vuslat, Hz. Hakk’y
cem’ ve tafsil makaminda tammaktr.” Yani vuslata ermis bir arif, oyle
bir mertebeye yiikselir ki artik ‘ayriligr’ ‘birlikte’, ‘vahdeti’ kesrette’, ‘kes-
reti’ ‘vahdette’, ‘Hakkr ‘halkta’ ve ‘halkr’ ‘Hakta’ miisahede edebilir. Oyle
ki ‘Hak’ ve ‘halkr’ bir arada gorur, ‘halkr’ gormek onu ‘Hakkr’ gormekten

ahikoymaz, ‘halk’ ile iliskisi ise onu ‘Hak’ ile irtibattan gafil birakmaz. '"!

Hakikatte vuslat ehli bir arif, Allah’a dogru yolculugunu nihayetine
erdirmis ve kesretten vahdete kavusmustur. Dahas1 onun isim ve sifatla-
rinda gark olmus ve isim, sifat ve fiili tecellilerin etkisiyle tam anlamiyla
‘beka billah® derecesine ytikselmistir. Arif-i vasil, tim bu kemallere rag-
men mazharlar ve kesret alemine de donebilen ve insanlara sevgi, ask ve
sefkatle yaklasip buyuk bir istiyak ile onlarin dertlerine ortak olan kim-
sedir. Zaten vuslat sevkiyle halka kars: sevgi ve sefkati bir arada barindi-
rabilmek guzelligin zirvesi degil midir? Hafizn tabiriyle:

Meleklerin nefesinden meliil olmusum ben

Ama ademoglunun laf-u giizafina katlamrim sirf senin icin
Bir yanda ziiht hirkas: diger yanda sarap kadehi;

Gerci birbirlerine yakismazlar

Ama tiim bu cesitlilige ben, katlanirim sirf senin rizan icin

10 Kelimat-1 Meknine, s. 156-157.
" Nicolson, Irfan ve Miisliiman Arifler, s. 10 ve 262-263.
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2. Kuran ve Hadiste Miilakat:

Kur'an-1 Kerim'de baz1 ayetlerde ‘lika’ (mulakat) kavrami kullanil-
mustir. Ornegin:

(1 g5 580y 8,8 V5 1o ez Jasds a5 2 1,35 06 45 )

P2

“Artik her kim Rabbi ile mulakat/ O'na kavusmay1 umuyorsa, iyi is

yapsin ve Rabbine ibadette hicbir seyi ortak kosmasm.” '
Feyz, bu ayeti hem ‘vahdet’ hem ‘kesret’ hem de ‘her ikisini bir arada’
gormek diye tefsir eder ve soyle der:

“Rabbini isim ve sifat mazharlan ve ‘afak ve nefislerde’ muisahede et-
mek isteyen herkes, salih amel ile istigal etmelidir. Fikirle zikri saglikh bir
sekilde bir arada barmdirabilmelidir ki basiret gozityle en hakiki anlamiyla
yegane olan Hakk’r miisahede ve ondan gayri hicbir seyin hicbir varhgimm
bulunmadigini idrak edebilsin. Rabbine kullukta, hi¢ kimseyi ona ortak
tutmasin. Nereye ve neye baksa sadece onu bulsun ve onun isim ve sifat
mazharlarim miisahede etsin. Hem afak hem de enfiiste bir tek onun ayet-
lerini gorstin ve butin varhgiyla su hakikatin idrakine varsin ki ezelde ve
ebette; gecmiste, simdide ve gelecekte var olan her sey aslinda yokluktan
ibarettir ve bir tek onun vechi bakidir. '’ Elbette baz1 arifler bu dinyada
iken o yarin vuslatina erisirler; ne mutlu onlara ki ne gtizel bir makamdir
bu! Bu makama erisemeyecek olsalar dahi kiyamette o yarin vuslat elbette
hasil olacakur. ''* Nitekim su ayet-i celile bu hakikate isaret buyurmaktadr:

€ sl oath 3h5 N bl Ji1 00 A 68 1533 5 23 )
“Kim Allah’a kavusmay1 umuyorsa, bilsin ki Allah’in tayin ettigi o va-
kit elbet gelecektir. O, her seyi isiten ve bilendir.” '

Su emanet cam Hafiza bagislayan dostun
Bir giin yiiziinii gorecegim ve ona teslim edecegim ''°

12 Kehf: 110.

13 Kelimat-1 Mekniine, s.155
4 Age., s 155-156.

15 Ankebut: 5.

16 Kelimat-1 Mekniine, s. 156.
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MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

Mirac gecesi, Yiice Allah Peygamber Efendimiz’e (s.a.a) soyle bu-
yurdu:

“Ben salih kullarim icin gozlerin gormedigi, kulaklarin isitmedigi ve hicbir
beserin kalbinden dahi gecmemis seyler hazirladim. “

Burada soz konusu olan essiz zevk ve benzersiz nimetten maksat,
yar ile vuslat ve sevgili ile mulakatin hentiz bu dinyada iken mumkiin
olmasidir. Yarin vuslatina erisenler, hi¢ kimsenin kalbinden dahi gecir-
medigi, gozlerin gormedigi ve kulaklarinin isitmedigi kesif ve hakikat-
lere ulasirlar.” 1Y

2. Nihai Gaye
a) Velayet
Feyz, soyle der:

Velayet, Hak Teald'ya yakinligin yiice zirvesi; ntibtuvvet ve imametin batint

ve ilahi feyizlerin bir aracisidir. Velayet rutbesine erismis bir salik, kun’

(ol) makamina sahiptir. '8

Feyz, irfani eseri Kelimat-1 Mekniine’de birkac bolumu ‘veli’ ve ‘ve-
layet konusuna aymrmusur. Ilmu’l-Yakin ve Tefsir-i Safide ise dagmnik bir
sekilde bu hususa deginmistir. Biz buraya 6zet bir sekilde o nur damla-
larindan birer damla tasimaya calisacagz.

1. Velayetin Kokeni ve Kaynag:

Velayet, Allah Tealanin zati niteliklerindendir. Bu sebeple Kur'an-1
Kerim ve hadislerle gelen dualarda ‘veli’ ve ‘vali’ sifatlant Allah’a atfedil-
mistir. Bu kavram, kullanildig baglamlar géz ontne alindiginda “tiim
taayytnlerin kaynagy, ilahi isim, sifat ve fiillerin mensei ve en genel an-
lamiyla yarauhs, tedbir, tertip ve hidayet sebebi” anlamlarna gelir. Or-
negin bir ayette soyle buyrulur:

W

U8 flmul-Yakin, c. 2, s. 488. Burada su ayetlere isaret edilmistir: Nahl: 40; Meryem: 35;
Yasin: 82; Mirmin: 68.
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“O’dur ki, onlar umutlarim kestikten sonra yagmuru indirir ve rah-

metini serip-yayar. O, velidir, hamiddir.” '

Baska bir ayette ise soyle buyrulur:

- 23 o 5 K P
O ol o a2 215l 5l o35 40 )

“Allah iman edenlerin velisidir onlar1 karanliklardan nura cikarir” 12°

Feyz, ‘veli’ kavramimin hem Rab hem de kul icin hangi anlamda
kullanildigini izah eder. Ona gore Rab icin kullanildiginda, ‘muhib’ (se-
ven) ve ‘nasir) (yardim eden) anlamlarina gelir ve bu hususta ‘feil’ kipi
‘fail’ kipi ile ayn1 anlamu ifade eder. “Allah’mn veli olusu, onun kainatin
mutevellisi oldugu, butin hayirlar, mutluluklar ve guzellikleri butin
yaratilmislar icin istedigi, dindarlara yardim ve din dismanlarini helak
edecegi manasini ifade eder'*'... Kul hususundaki kullanimi ise, ‘veli’
kavrami hem fail’ kipi hem de ‘meful’ kipinin anlamlarim tastyabilir.
Zira kul, Allah’a itaat ile ytktimlu oldugu ve Allah1 ve velilerini sevdigi
icin Allah’in yardimina mazhar olur. Diger taraftan kul, nefs-i emmare
ve seytana galip gelip din dismanlarina diismanlik eder. Bu itibarla o,
ilahi velayetin bir mazharidir ve Allah’in ‘veli’ sifatiyla ahlaklanmistir.
Diger taraftan Allah, onun biutin islerinin mutevellisidir ve o, Allah'in
velayeti altindadir. Dolayisiyla burada ‘veli’, ‘meful’ kipindeki anlama
yorulur. '** Dolayisiyla ‘veli’ kavraminda ‘nusret’ (yardim) ve ‘muhab-
bet’ manalar ickindir. ‘Vali’ kavrami ise “velayet sahibinin mutlak bir
iktidarla halk ve mahlakatin idaresini ustlendigi” manasini ifade eder.
Bu anlamiyla gercek manada ‘vali’ hi¢ kuskusuz Hz. Rabbu’l-Alemindir.
Zira o, tam ve bagimsiz bir kudret ve iktidarla butiin varhik aleminin
tedbirini elinde bulundurmaktadir. '

119 sura: 28.
120 Bakara: 257.
21 fimul-Yakin, c. 1, s. 194 ve 198.

122 Tefsir-i Safi, c. 2, s. 260.
123 flmu’l-Yakin, c. 1, s. 206.
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2. Velayetin Anlam

Velayet kavram nerede kullanilirsa kullanilsin bir ortak anlam paydasi var-
dir: Irtibat, baglanu, birliktelik, iliski ve bagimhlik. Bu sebeple arifler, ha-
disci ve tefsirciler, ‘velayeti’ yakinlik, sevgi, yardim, emirlik, boyun egmek
ve tasarruf yetkisi gibi anlamlarda kullanmislardir. Aciklamak gerekirse; bir
kul, Rabbiyle irtibat kurdugu, ona yakinlastigi ve onun hakikatinde fani
olup onun bekastyla baki oldugu zaman, yine onun izniyle kainatta tasar-

rufta bulunabilir. '**

Bu itibarla Feyz, su sonuca ulasir:

Kul ve Rab arasindaki irtibat, bag ve bagimliligin geregi, ‘keramet'tir. Bir Al-
lah velisi, Allah’la olan bag ve baglantist dolayisiyla hem her seyin hakikat
ve batinina vakif olmast bakimindan gaybdan haber verebilir; hem de do-
gaustu isler yapabilir ve kainat tizerinde tasarrufta bulunabilir. Bu itibarla,
yuce mertebelere erismis arifler derler ki: Insan-1 kamil, varlik alemi vii-
cudunun ruhu mesabesindedir. Ruh nasil bedenin sevk ve idaresini elinde
bulunduruyor ve istedigi gibi tasarrufta bulunabiliyorsa, Insan-1 kamil de
tim kainatta tasarrufta bulunabilir. Bu sebeple imam Sadik (a.s) soyle bu-
yurur: Biz imamlar, bizzat Allah'n bir eseriyizdir ve siz insanlar bizim eser-
lerimizsiniz.” Sonucta bir Allah velisinin kainatta tasarrufta bulunabilecegi,
kainatin idaresini elinde bulundurabilecegi ve tanrisal bir gorev tstlenebi-
lecegi hakikatini garipsememek gerekir. Zira demir nasil atesle irtibat neti-
cesinde tutusup kor haline geliyor ve atesin vasiflarim kazaniyorsa bir Al-
lah velisinin ruhu da ilahi nur ile nurlanir, onda fani olur ve varhk alemini

kendi denetimine alir. '*

Sonug itibartyla, bir insan kendi varhigim egitir, kendini yetistirip

gelistirir ve hem iradesi hem de gonliinden gecen ve agzindan cikanlar
kontrol altina alip bos seyler yemez ve butun aidiyetlerinden, arzularin-
dan vazgecebilirse, ilahi velayete erisme salahiyeti elde eder.

3. Velayetin Kisimlar:

Arifler, ‘velayeti’ genel ve 6zel diye iki kisma ayirmislardir. Genel ve-

layet, butin muminler icin gecerlidir. Fakat 6zel velayet, sadece vuslat
ehli ariflere ozgudir. Bu kisim, dort asamaya sahiptir: Hatemu’l Enbiya

124 A.ge., s. 108, 206 ve 489. Bkz. Kelimat-1 Mekniine, s. 186.
125 Kelimat-1 Meknine, s. 120-121.
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Muhammed Mustafa’ya (s.a.a) mahsus ‘velayet-i uzma’, diger peygamber-
lere 6zel ‘velayet-i kubra’, Allah velilerine 6zgti ‘velayet-i vusta’, mimin-
ler ve ariflere mahsus ‘velayet-i sugra’. Velayet-i sugra sahibi insanlar ise
‘kutuplar’, ‘abdal’, ‘evtad’, ‘nuceba’ ve ‘nukeba’dan ibarettir. ' Bu arada
bazi dustntirler de velayeti: Muhabbet, imamet, hukumet, marifet, tari-
kat ve maneviyat velayeti diye taksim etmislerdir. '*'

Feyz, velayeti iki kisma ayirir: Mutlak velayet ve siirl velayet. Mutlak
velayet, ezelden beri var olan ve ebediyete kadar baki kalacak velayettir.
Bu kismin hakikat ve mahiyeti, bir insan i¢in mamkin buitin kemalleri
haiz olmasidir. Bu velayet, sadece tevhit ehlinin imamu, Imam Ali'ye (a.s)
ozgudur. Zira o, Allah Result'ntin cam mesabesindedir ve Hz. Peygam-
ber onun hakkinda soyle buyurur:

“Ben ve Ali bir nurdan yaratilmisiz. Allah benim ruhum ve Ali'nin ruhunu
butiin diger mahlukattan iki bin yil 6nce yaratmistir.”

Dolayistyla ‘mutlak velayetin Imam Ali’ye (a.s) mahsus oldugu ha-
kikatinin tanig1 Peygamber Efendimizdir:

“Aliyyi Alamin velayeti butiin peygamberlerle birlikte mestur/gizli iken be-

nimle birlikte meshur ve asikar oldu.” '%8

O Hazretin kendisi de zaten soyle buyurur:

“Adem hentiz camur ve toprak iken ben veli idim.” '*

Bu itibarla Feyz, Imam Ali'yi (a.s) mutlak ilahi velayetin hatemi ve

sahibi, diger imamlar (a.s) ise ‘mukayyet velayet’ sahipleri addeder. Ona
130

gore Hz. Sahibu’l Emr (a.f) ‘mukayyet velayet'in hatemidir."® Feyz en

son su noktay1 hatirlatir:

Bir veli, bir peygamberin velayeti altindayken ve ona tabi iken, peygambe-
rin kendisinden tistiin olamaz. Zira hi¢ kuskusuz ‘metbu’, ‘tabi’ den tstin-
dir. Dahasi bir peygamber ‘velayet’ makamina erisemedikce zaten ‘nubiv-
vet (peygamberlik) makamina erisemez. !

126 GSeccadi, Ferheng-i Istilahat ve Tabirat- Irfani, s. 791-792.
127 Mutahhari, Yaddastha-y1 Ustat Mutahhari, c. 7, s. 424-453.
128 Kelimat-1 Mekniine, s. 186.

129 A ge.

130 Age., s 186-187.

B flmwl-Yakin, c. 1, s. 489-490.
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e 4. Allah Velilerinin Ozellikleri:
Zé%i Kemal asiklar1, her daim bir Allah velisinin arayis1 icerisindedirler.
Onunla yoldas olabilmek i¢in nice zahmet ve zorluklara katlanirlar. Zira

Allah velisinin varhgi, hicbir seyde bulunamayacak ozellikler tasir. Hz.
Musanin (a.s) Hizir'a (a.s) yonelmesi bu ozellikler dolayisiylaydi. Kur'an-1
Kerim bu hususa gayet guizel su ifadelerle isaret buyurur:

z

L ol T e %o . szl (2 . PP
{ Wl CA 5o stales Cale 2 Zas; 8US1 Golie 0 1A 10558 3

“Bu arada ikisi katimizdan kendisine bir rahmet verdigimiz ve kendi-
sine ilim ogrettigimiz kullarrmizdan birini buldular.” >

Kur'an-1 Kerim’de bir Allah velisinin 6zellikleri sunlardir: Allah’a
kulluk, Allah’in 6zel rahmetine mazhar olmus olmak ve lediinni ilme sa-
hip bulunmak. Arif ve salikler icerisinde biitiin émurlerini bir Allah ve-
lisi bulmak ugruna sarf edenlere rastlamaktayiz. Seyh Israk '** ve Sems-i
Tebrizi'yi bulduktan sonra etrafinda bir pervane misali donmeye basla-
yan Mevlana bu ztimrenin en bariz ¢rneklerindendir.

Feyz, bir Allah velisinin 6z ozelliklerini on maddede ozetler:

1. Kainatin tedbirini tistlenen meleklerle irtibat ve onlarla konusabilmek.
2. Batini goz ve kulakla kainatin hakikatlerinden haberdar olmak.

3. Varlik aleminin hakikat ve marifetine vakif bir ruha sahip olmak.

4. Kainat uzerinde tasarrufta bulunabilmek.

5. Gucla bir irfani onsezi ve ilahi ilhamlardan nasiplenmis olmak.

6. Allahn halifesi makaminda bulunmak.

7. Fiil, sifat ve zati marifeti suhtd etmis olmak.

8. Butiin gunahlardan uzak durmak ve ilahi emirlere riayet hususunda tam
bir hassasiyet tasimak.

9. Hak’ta mutlak anlamda fani olmak ve buitin beseri aidiyetlerden ozguir-
‘2/0\2 lesmis olmak.

10. Rabbin bekastyla baki kalmak. '**
132 Kehf: 65.
133 Seyh Israk, Mecmua-1 Musannifat, c. 1, s. 505.

13% Kelimat-1 Mekniine, s. 78, 112-113, 116-117-187; Ilmu’l-Yakin, c. 1, s. 198, 244, 265,
488.
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5. Velayete Erisme Yollar

Feyz ve diger bircok Sii arife gore velayetin kapist “kendini tami-
makur.” Yani bir vuslat eri salik ve takva ehli arif, butun kalbiyle Allah’a
yonelerek maddi aidiyetler ve Hakk’a mani butin engellere sirtin1 don-
diagunde hi¢c kuskusuz kendi muhtachik ve bagimhi varhgmin idrakine
varacaktir. Dolayisiyla bu muhtaclik ve bagimhihgm hakikatine vakif ol-
dugu oranda Hayy ve Kayyum olan Allah1 bulur, onun dergahma girer
ve onun bekasiyla beka bularak ttim kainatta tasarruf edebilme mertebe-
135

sine erisir. ° Ki iste bu, ‘ilahi velayet'in anlamidir.

b) Tevhid

Meshur Sit arif Seyyid Haydar Amuli (6. 787) tevhidi, sur-1 azam
(ytice bir sir) irfamn ilk ve son temeli ve Allah’a dogru seyr-u siluk yo-
lunun son menzili olarak gortr."* O, butin varliklarin ana mayasi-
nin tevhitle yogruldugu ve butiin manevi kemal ve makamlarn tevhide
borclu oldugu ve tevhidin irfani meselelerin en karmasik ve en derinlikli
konusu olduguna inanir.*” Seyyid Haydar, irfan tizerine kaleme aldig
Camiu’l-Esrar kitabinda tevhidin esrarim ele almis ve hakl olarak bu ki-
tabim Cami-u Esrari’'t-Tevhid diye isimlendirmistir.

Feyz, Sii irfanin1 tevhid ve velayetin derin ve metin zemini tizerine
tesis etmis ve bu alabildigine hassas iki konu tzerine uzun uzadiya tafsi-
lath aciklamalarda bulunduktan sonra su sonuca ulasmistir:

Bir kamil arif, tevhid alemine adim attig1 ve tevhidin kemal derecelerini kat
ettigi zaman, hic kuskusuz velayetin hakikatine de erisir ve Allah'n mutlak
velisi Hz. Imamwl-Muvahhidin Ali b. Ebi Talib’in (a.s) makamina da vakif
olur. Onun kendi benligi ve Allah’'tan gayri her seyden nasil 6zgtirlesip arin-
digini, varhgim dalgali deryalar ve ilahi tecellilere nasil gark oldugu, Allah'mn
isim ve fiilleriyle onun varhginda nasil mutecelli oldugu, ona mutlak ilahi
hilafet makamim nasil bahsettigi ve tevhidin metninde nasil fani kildigim
idrak eder. Zira tevhid ve velayet makanu birbirlerinden ayrilmazlar. Tev-
hid makamina erisenler, Alevi velayet yoriingesine tabidirler. 1%

135 Age. s 78, 112-113 ve 116-117; Tefsir-i Safi, c. 4, s. 364; [lmuwl-Yakin, c. 1, s. 19.
136 Amuli, Camiu’l-Esrar, s. 16.

7 Age., s. 49-50.

138 Kelimat-1 Meknane, s. 7-8, 35, 186, 202, 215, 226.
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Burada tevhidin manasinin daha bir acikhga kavusmasi maksadiyla
tevhidin mertebe ve kisimlarini aciklamaya calisacagiz:

a) Tevhidin Mertebeleri:

Ibn Arabi, tevhidi ‘ahadiyyet ve ‘ferdaniyyet diye iki mertebe; Hace
Abdullah Ensari, tevhid-i avam, tevhid-i havas ve tevhid-i hassu’l has; 1z-
zettin Kasani, ilm?’, ‘ayni’ ve ‘hakki’ ve Konevi ise ‘efalt’, ‘sifati’ ve ‘zati’ diye
¢ mertebe ayrirlar. Fakat Gazzali tevhidi kisri’ (sathi), kisru’l kisr’ (sathin
sathi), libbi’ (Oz) ve Titbbull litbab’ (6ziin 6zi1) diye dort mertebede inceler. *°

Feyz, bu konuya dair su essiz tespitte bulunur:

Tevhid makaminin nihayeti yoktur. Onun mertebe ve dereceleri sonsuz-
dur. Insanlarin marifet, azim ve nefis tizerinde hakimiyet bakimmdan farkl
duzeylerde bulunduklari goz ontne alindiginda, onlarin tevhitten aldiklart
nasibin de farkh farkl oldugu gorulur. Bazilarmin tevhitten aldiklar pay
daglan misalidir, bazilarmin bir miskal duzeyinde bazilarinin ise bir zerre
miktarmcadir. Fakat her halukarda bir zerre de olsa tevhitten nasip almis
olmak dahi kurtulus vesilesidir. !*°

b) Tevhidin Kisimlar:

Sam yiice arifler ve hikmet ehli filozoflar, tevhidi birkac¢ kisma ayr-
muslardir. Feyz de ariflerin metodu tizere tevhidin kisimlarim su bashk-
lar alunda inceler:

1. Dil ile Tevhid: Tevhidin nuraniyeti oyle bir diizeydedir ki, en nazil
mertebesi dahi sonug verir. Feyz, tevhidin bu kismyla ilgili soyle der:

La ilahe illallah diyen bir insan, Musliman ztumre icerisinde yer alir, can ve
mah sayginlik kazanir. Tabi ki dil ile tevhit, kalp huzur ve goniil rahathg icin
kafi degildir. Insam, sevk, heyecan ve aska getirmez. Kemale susamislarin
susuzluklarim gidermez ve ahirette mertebelerin ytcelmesine vesile olmaz. '

2. Iman ile Tevhid: Allah™ zat, sifat ve fiillerinde yegane ve essiz bil-
mek imanin sartichr. Imani tevhid miminler arasinda yaygindir. Bu iman
139 Amuli, Camiu’l-Esrar, s. 77-79.

40 flmu’l-Yakin, c. 2,'s. 1312.
4 Age
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ise burhan, Kur’an ve hadis yoluyla hasil olur. Feyz, bu kisim tevhid ve
Hak Tealamn sifatlant hakkinda tafsilatiyla konusmustur. Elbette o, sirf
bu kadariyla yetinmez ve diger herkesi tevhidin en yiice mertebelerine
davet ederek soyle der:

Ey salik! Allah'in zat, sifatlan ve fiilleri disinda varlik aleminde hicbir se-
yin var olmadigini anlamak icin bir adim at. Sonra da daha ileriye yonel ki
ayne’l yakin/hakikat goziiyle su hakikatin idrakine varabilesin: Allah' zati
ve sifati disinda hicbir sey yoktur. Sonra bir adim daha at ki hakku’l yakine
erisesin ve ondan gayri hicbir seyin var olmadigim bilesin!

3. Efali Tevhid: Feyz soyle der:

Uzun murakabelerden sonra bir salik, su hakikatin kesfine nail olur: hakiki
varlik, mutlak miiessir ve sebepler sebebi Allah Teala’dir. Bitun kainat ve
fiillerin kaynagi odur. Diger sebep ve amiller birer arac; yani sadece ‘idadi’
(aracsal) sebepler ve zemin hazirlayici olmaktan ote bir rolleri yoktur. Bu-
tin sebepler ve varlik aleminin butinini idare eden Allah'n kudret eli-
dir. Her seyi yerli yerince var eden odur ve bu kudret eli her yerdedir. Bir
salik bu makama eristiginde hi¢c kuskusuz nice semereler elde eder. Bun-
lardan biri, butiin varlik aleminin muhtachk, caresizlik ve fakirliginin id-
rakine varmast ve butin zahiri sebeplerden tmidini kesmesi ve mutlak
muessir olarak Allah1 tammmasidir. ikincisi, bir salik bu mertebeye eristi-
ginde, hak ettigi keramet ve izzete de erisir. Dolayisiyla dilencilik, dalka-
vukluk ve zillete asla ducar olmaz ve bu yollarla dunyasin mamur kilmak
pesine diismez. Uctinciist, kendisine kin ve diusmanlik besleyenlerden in-
cinmez ve kotulukler karsisinda 6fkesini kontrol eder. Zira o, buttin sebep,
sonug, illet ve amillerin kaynagimin bilincindedir ve her seyin nihayetinde
Allah’a donecegini bilir. Tevhidin bu mertebesi, ‘efali tevhid’, ‘ilmi tevhid’
ve ‘ilmu’l yakini tevhid’ diye isimlendirmislerdir. Bu mertebenin kaynagi,
deruni murakabedir. *>

4. Sifati Tevhid: Feyz, soyle der:

Bir salik efali tevhide eristiginde, i¢ diinyast iman nuruyla aydilanir, silak
yolunda adim adim hakikate yaklasmaya baslar ve sifati tevhid mertebe-
sine erisir. Bu mertebede, biittin kemal sifatlarinin asil itibariyla Allah’a ait
ve herhangi bir insanda bulunan tiim sifatlarin mutdak sifatlarin bir yan-
simasi oldugunu musahede eder. Dolayisiyla nerede bir ilim ya da kudret
varsa, hepsini onun ilim ve kudretinin bir eseri bilir ve mahlukatta gordugu

2 Age., s 35 ve 47; [lmuwl-Yakin, c. 24, s. 1312; Tefsir-i Safi, c. 5,s. 133.
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butiin ozellikleri Hak Tealanin sifatlariin bir cilvesi olarak gorur. Malum-
dur ki bu zevki tatmak, sadece ruhun sefa bulmasi ve kalbin nurlanmasi sa-
yesinde muimkiindiir. Bu mertebedeki tevhidin neticesi, vasfedilemez bir ic
huzur ve mutluluktur. Tevhidin bu mertebesini ‘sifati tevhid’ ya da ‘aynu’l
yakini tevhid’ diye isimlendirirler. '**

5. Zati Tevhid: Arif bir salik, tekamul seyri icerisinde ‘zati tevhid’
mertebesine erisir. Bu mertebede yakin ile bilir ki butin varlik Allah’a
mahsustur ve ondan gayri hicbir varlik yoktur. Battun diger ‘zatlar’ onun
zatin bir yansimasidir. Butiin mahlukat ve butiin esya onun birer gol-
gesi ve zuhuru ve buttun kainat, onun bir aynasidir. Yani muhtelif ayna-
larda yansiyan sey tek bir nurdur. Onun varhigimm bir sinir1 olamayacag
icin de ‘Ondan gayri’ diyebilecegimiz hicbir seyden soz edilemez. Feyz,
bu hakikati izah edebilmek icin ‘ayna, sayilar, insan ruhu, gunes 1sinlarr’
vs. orneklere istinat eder ve ‘gercek birligin’ ayni ve sahsi oldugunu is-
patlamaya calsir. '**

Sozun oz, arif bir salik efali, sifati ve zati tevhide erisebildigi za-
man, zatin suhtd deryasinda gark olur ve biittiin mertebeleri yok sayar.

Dahasi hem kendi hem de cevresindeki diinyanin durumundan tama-
men bihaber kalip su makam ve menzile bir yol bulur:

PR < .. /“,s/ PRy 1< .8 o ., 2 o P e
€ oS A0 e G163 Uiz (53915 ol 5atdl s (ol g5 485 L P
“Ben hanif olarak, yuziimiui gokleri ve yeri yoktan yaratan Allah’a ce-

virdim ve ben miisriklerden degilim!” '*

Daha sonra bu yolda ilerledikce soyle der:

Casianga B)
“Allah tek bir (ehad) dir!”

Feyz'in tabiriyle bu, ‘mutlak zati tevhid’dir ve ayette gecen ‘ehad’ ta-
biri bir sifat degil ‘zat-1 vahdet ve ‘vahdet-i zatur’. '*
43 Kelimat-1 Mekniine, s. 35 ve 47.
1 Age.
5 Enam: 79.
146 Kelimat-1 Mekniine, s. 35.



4. irfani Egitimin Sartlan,
Etken ve Engelleri

Sartlar ve Etkenler
@ rfan yoluna girmek, kat etmek ve strdurmek tizere saglam bir

azim kazanabilmek icin irfani egitimin sartlarnyla tanismak ka-
¢ilmazdir. Zira konu sudur: potansiyel olarak biittin varliklarn 6zt ve
bitin kainatin hilasasi konumunda bulunan bir varlik kendi i¢ din-
yasina bir yolculuk neticesinde i¢ alemini kesfetmek, melekati hakikat-
leri ogrenmek, varligin esrarini ¢ozmek ve ilahi bir varliga donismek is-
temektedir. Bizim seyr-u siluk sart ve etkenlerinden kastimiz, yoklugu
durumunda silak yoluna ya asla girilemeyecek ya surekliligi ve sebatin
zedeleyecek ya yol guizergahinda sapmaya yol acacak yahut gereken vec-
hiyle sonuclanmasina mani olacak faktorlerdir. Tabi unutulmamahdir ki
bu sart ve etkenler, kisiden kisiye ve konumdan konuma farkli farkhidir.
Biz burada suluk icin gerekli sayisiz sart ve etken icerisinden Feyz'in ele
aldig1 kadarim izah etmeye calisacagiz.

1. Ciddi Bir Azim ve irade

Islam irfaninda stiltik icin ciddi bir azim ve irade tastmak, cok énemli
goralur ve bir salikin sahip olmasi gereken en temel sart ve en degerli azik
olarak degerlendirilir. Bi'set bayrami duasinda su ifadeler yer alr:

“Bildim ki sana dogru yolculugun en degerli az181, seni arzulayacak ciddi
ve halis bir iradedir!”

Irfani ogretilerde de ciddi bir azim ve kesin bir irade, sulakun ilk
sart1 olarak gorulir. " Cunku sultk yolu gayet zordur ve bir salik, ciddi

Y7 Seccadi, Ferheng-i Istilahat ve Tabirat-1 Irfani, s. 580.
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bir azim ve iradeye sahip olacak olursa bu zorluklardan korkmaz ve bu-
tan gayretiyle ve elbette Allah'n inayetine de siginarak batuni yolculu-
guna baslar ve nihayetine erdirir.

Azim ve irade, insanin kendine gelip gaflet uykusundan uyanmasi,
ashnda bir yolcu oldugu ve maksada erismek icin gayret gostermesi ge-
rektigini anlamasi ve ne kadar da kusurlu oldugu ve kemale ermek icin
bir seyler yapmasi gerektiginin farkina varmasi neticesinde ortaya cikar.
Bu itibarladir ki dini ve irfani ogretilerde “stultkun ilk adimi ‘yakaza’ yani
uyanmaktir” denir ve seyr-u sultk ehli olmayanlar ‘uykuda, baygin’ ya
da ‘sarhos’ diye nitelendirilir. '*

Feyz, seyr-u sultkun ilk menzili ‘yakza’ yani uyanmakutr der. O,
Kur'an’dan aldigy ilhamla insanoglunu “batini bir yolda butun gayretiyle

Allah’a varmak i¢in ¢abalayan bir yolcu” '*

olarak gorur. Feyz bu manevi
yolculuk icin baslangic, maksat, mesafe, guizergah, azik, yol arkadas: ve
kilavuz belirler. Ona gore bu yolculugun baslangici, insanoglunun muh-
taclik, caresizlik ve cahilligi *°, maksadi ise yarin vuslatina kavusmakuir.
Mesafe, kemaller, ilmi ve ameli kazanimlar; konaklar ise gitizel hasletler
ve ahlakur. Yol azig, takva "°'; kilavuz ve onderler Masumlardir (a.s). >
Feyz, bircok yerde sultkun temeli ve en temel sartinin salikin ‘yakaza’
(uyaniklik) hali oldugunu vurgular. Bu sart ise azim ve iradenin canlan-
masina vesile olur. ' Ashna bakilirsa Feyz, ilkin azim ve iradenin kay-

nagini izah etmis sonrada bu sartin kendisini ele almistir.

2. Marifet ve Basiret

Batmni seyr-u suluk yolu ve kalbin yeniden insasi surecinde, salikin
adim adim basamak basamak ilerleyebilmesi icin marifet ve basiretin var-
lig1 kacinilmazdir. Dini ve irfani ogretilerde, basiret en oncelikli ve en te-
mel sart olarak degerlendirilir. Imam Sadik (a.s) soyle buyurur:

148 Bkz. Mefatihu’l-Cinan.

149 insikak: 7.

150 Nahl: 78.

151 Bakara: 197.

152 Deh Risale, Risale-i Zadu’s-Salik, s. 79-82.
153 pge.
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“Basiret olmaksizin amel eden bir insan, asil yolun disina ¢ikmus bir yolcu oo
gibidir; hizhi hareket etmesi, maksattan daha bir uzak dusmesi disinda bir Z’é&

sonuc¢ vermez.” °*

Irfani ogretide basiret, iki anlamda kullanilir: 1. Arifin esyanin ha-
kikati ve i¢ ytuzinu kesfetmesini saglayan yeti 2. Sultk yolunu tanimak
ve bilmek. " Biz burada basiretin ‘marifet ve bilgi’ anlam tizerinde du-

racagiz.
Bu hususta Feyz soyle der:

Nasil zahiri yolculuklarda, yolu bilmeyen bir insan maksada ulasamiyorsa,
ayn sekilde manevi yolculukta da amellerinde basiret olmayanlar da mak-

sada erisemezler. 1°°

Baska bir munasebetle de soyle der:

Sulak yolunda sadece amel, riyazet ve nefisle muicadele disinda hicbir seyi
onemsemeyen ve basiret ve marifetle ilgilenmeyen bir salikin nefis terbiyesi
ve batini arinmasi kendi boynunda bir vebal olarak kalir. Zira boyle birinin
nefsi, hayali bir giidi ve etken sebebiyle yola ¢cikmistir. Bu sebeple de seytani
vesveseler onu kusatir ve kalbi karmakansik bir hal alir. Hi¢ kuskusuz boy-
lesi bir nefis tezkiyesi ve riyazet, ilerleme, yticelme ve Allah’a yakin olmaya
sebep olamaz. Daha da onemlisi, basiretsizlik, saliki kendini begenmislik ve
gurura muptela kilar ve ona kuruntuya dayali bir kisilik algis1 kazandirr.
Dolayistyla ruhu ve kalbinin salim oldugu zanniyla bir émur batini hasta-
liklara yakalanir. Muminlerin emiri Imam Ali (a.s) soyle buyurur:

“Kustah alimler ve cahil salikler, benim belimi kirmuslardir. Zira onlarn ca-
hilce ve bilingsizce yaptiklari ibadetler, insanlarin aldanmasina; alimlerin

kiistahliklar ise halkin dine kotimser bakmasina sebep olmaktadir.” 1’

Hace Tusi, ‘Evsafu’l-Esraf kitabinda soyle der:

Bir salik, sultk yolunun baslangici olan iman, sebat, niyet, dogruluk, tes-
limiyet ve ihlast cok iyi tanimali; tovbe, ztht, fakirlik, riyazet, muhasebe, "/O?
murakabe ve takva ile tamismali ve stultik ontindeki engelleri tespit edip or-

154 Kuleyni, Usul-i Kdfi, c. 1, s. 34.

155 Kasani, Serh-u Menagzili’s-Sairin, s. 145 ve 148.

156 Deh Risale, Risale-i Zadws-Salik, s. 81.
5" El-Hakayik fi Mehasini’l-Ahlak, s. 29-30.
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tadan kaldirmalidir ki tevekkiil, nza, teslim, tevhit ve ittithat makamlaria
erisebilsin. 1°

3. Sabir ve Metanet

Seyr-u sultkun en temel sartlarindan biri de sabir ve metanettir.
Salikler, sadece sebat ve sabirla sonuca ulasabilirler. Zira suluk yolunun
zorluklan oyle bir derecededir ki nicelerini elden ayaktan dustrmustur.
Bu sebeple egitimciler ve gonul ehli, tim saliklere her daim sabir ve se-
bat tavsiye ederler.

Dini ogretilerde ariflere yarasir sabur, salah, tevfik ve hidayet piarr;
mujde elcisi; selam ve salavat muhiti diye anilir ve hesaba gelmez dere-
cede sevap kaynagi olarak tamitilir. " Tam bunlarin sebebi sabir ehli arif
ve saliklerin tim zorluklara tahammil eden, baslarina gelen her seyde
bir hayir arayan, acilar karsisinda gevsemeyen, sikayet edip yakinmayan,
ibadet ve itaat alaninda sebat ve giinahlar karsisinda direnis gosterebilen
muminler olmasidir.

Irfani eserlerde sabir, ‘avamin sabrt, ‘zahitlerin sabrr’ ve ‘ariflerin sabrr
diye ti¢c kisma ayrihr. Ariflerin sabn ile ilgili soyle denir: Onlar, zorluklar

ve acilardan haz alirlar ve tim bunlan ilahi bir hediye gibi gorurler. '

Feyz, sabirla ilgili su iki dikkate sayan nukteyi hatirlatir:

a) Sabrin En Net Tanim:

Feyz'e gore sabir: “Dini egilim ve duyarhligin sebat ve metanetidir.”
Baska bir ifadeyle, insanoglunun dinamosu hitkmiinde olan dini duyar-
lilik hususundaki direnc ve sebat sabir diye tabir edilir. Sabir, aym za-
manda tahammoul, dayanikhlik ve metanet kavramlanyla da ifade edilir.
Feyz soyle der:

Butan mubhtelif erdemler bu anlamu bir sekilde kendi icinde barindirir ve

bu anlam, her birinde bir sekilde kendini gosterir. Ornegin, hosa gitmeyen

seyler ve tatsizliklar karsisinda sebat ve dayaniklilik; tim bunlar karsisinda

158 Tasi, Evsafu'l-Esraf, s. 1-120.

159 Bkz. Bakara: 155-157; Zamer: 10.
160 Tasi, Evsafu'l-Esraf, s. 59-60.
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akdif bir direnis icerisinde olmak ve nefsi yanip yakilmaktan alikoymak sabir N
diye isimlendirilir. Nefis terbiyesi, nefs-i emmare ile miicadele, sehvet ve of-
keyi kontrol dogrultusunda dayanikhlik ve tahammul iffet kisvesinde tecelli Zé
eder. Mal duskunlugt ve diinya sevgisi hususunda nefis kontrolu seklinde
tezahtir eder ve servet sahiplerinin sarhosluga kapilmalarma mani olur. Ci-
hat sahnesinde zorluklara katlanmak cesaret olarak anilir. Ofke amnda hi-
lim ve hosgorii kisvesine biirtinir. Zamanenin zorluklarina tahammul, ge-
nis yureklilik diye amhr ve halkin sirlari saklamak soz konusu oldugunda
‘sir tutmak’ (kitman) kalibinda kendini gosterir... Her haltikarda sabur, her
alan ve zeminde bir sekilde ve 6zel bir isimle ortaya cikar. Bu itibarla sa-
bir, biittn faziletlerin anahtan ve odak noktasidir ve yerine gore butun fa-
ziletlerin rayihasim tasimaktadir denebilir. '!

b) Sabir Erdemini Kazanma Yontemi:
Feyz, bu dogrultuda su yontemi onerir:

Riyazet ve miicahede ile dini duyarhlik takviye edilmeli ve heva-hevesler
zayiflanlmalidir. Sabir ehli bir insan sunu hep hatrinda bulundurmalidir:
Tatsizhiklar ve zorluklar, simirh ve gecicidir. Hi¢c kuskusuz gelip gececek-
lerdir. Ayrica su hususu dikkate almahdir: Sizlamp yakinmak ve kararsiz-
ik hem kot hem de zararhdir. Buna mukabil uhrevi sevap, metanet ve ta-

hammiilun fazilet ve buyiiklugii cok yucedir. '

4. Bedensel Gii¢ ve Saglik

Imam Seccad (a.s) Ebu Hamza Sumali duasinda ilahi dergaha yone-
lir ve su dilekte bulunur:

“Tlahi! Bana sihhat, saglik ver ve bedenime gii¢ bagisla!” '

Feyz bu hususta soyle der:

Saglikli, guclt ve dayanikh bir beden, manevi seyr-u stltk ve ilahi-irfani
maksatlara erismek icin uygun bir binektir. '°* Bir salik, giiclii ve saghkl bir ‘)/o?
bedenle dini vecibelerini ifa edebilir; ibadet, gecenin tenha vakitlerinde uya-
niklik, orug ve tirlit hizmetler icin himmet edebilir. Zahiri yolculuklarda

191 El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 138-144.
162 A.ge., s. 144; Nuhbe, s. 60.

193 Mefatihu’l-Cinan.

16% flmu’l-Yakin, c. 1, s. 448.

383



384

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

bir binegin gugsiiz, zayif ve hastalikli olmas1 durumunda nasil yol kat et-

mek mumkun olmuyorsa, manevi yolculuklarda da beden saglikh ve guiclu

olmayacak olursa, hicbir is sonu¢lanamaz. '>

Bu itibarla dini ogretilere gore bedenin ihtiyaclarmi temin, saghkh
beslenme, bireysel ve toplumsal saghga riayet, zamaninda tedavi, saglikl
spor, eglence ve bedensel faaliyetler yoluyla bedensel saglk ve giic mu-
hafaza edilmelidir. Dolayisiyla bilerek ve kasith olarak bedensel guic ve
saglik tehlikeye atildiginda bedenin hakk: eda edilmemis sayilir. '

Malum olsa gerektir ki Islam acisindan, bedenle ilgilenmek, ihtiyac-
larim karsilamak, saglik, gtic ve kudretini temin etmek, insanin manevi
tekamulti icin zemin hazirlamak ve ytice ilahi maksatlara erisebilmek icin-
dir. Fakat bedenle ilgilenmek ve cisimsel gelisim, eger manevi tekamultn
kurban edilmesi pahasina gerceklesiyorsa bu, dini acidan asla tavsiye edil-
mez. Bu hususta Feyz soyle der:

Bir insan, zahiri bir yolculuk esnasinda binegini basibos birakip istedigi
gibi otlamasina izin verdiginde nasil herhangi bir mesafe kat etmek miim-
kun olmuyorsa ayn: sekilde manevi yolculuk esnasinda eger beden ve be-
densel yetiler basibos birakilip istedigi gibi hareket etmesine miisaade edi-

lecek olur ve ser'? stinnet ve edep bagiyla baglanmazsa, hi¢ kuskusuz Hak

yolu kat etmek de miimkiin olmaz. '’

5. Kilavuz ve Egitmen

Ulu arifler, Allah’a dogru seyr-u siluk yolunda, bir kilavuz ve or-
nege tabi olmay zaruri bilir ve bunu saltkun ilk ve en énemli sartlarn-
dan biri gorirler. Zira manevi ve irfani suluk, gayet zordur ve salik bu
yolda bir i¢ disman; yani alabildigine giiclii nefis ejderhasiyla yiz ytize-
dir. Ki bu ejderha, nice babayigidi esi gortilmemis vesvese ve aldatmalarla
yiz tstt diusurmiis ve helak etmistir. Bu yolda tecrubeyle sabit olan ger-
ceklik sudur: Seyr-u stk yolunda ilerleyecek, sag salim maksada erise-
cek, i¢ ve dis tuzaklara yakalanmayacak bir insanin daha 6nce bu yollar
165 Deh Risale, Zadw’s-Salik, s. 81.

166 fmam Seccad’'m (a.s) ‘Hukuk Risalesinde su tabir yer alir: “Hi¢ kuskusuz bedeninin

senin tizerinde haklar vardir.”
167 Deh Risale, Zaduw’s- Salik, s.82
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gormus, bu guzergahtaki tehlikeleri bilmis ve nefsin vesveseleri, ruhsal
acilar ve i¢ dinyasindaki tuzaklar1 gormus olmasi gerekir. Bu itibarla bu
yolu kat etmis, merhamet eliyle salikin yolu 6zerindeki dikenleri ayik-
layabilecek bir kilavuza ihtiya¢ vardir. Sonucta rehber ve kilavuz secimi
ve ona tabi olmak, genel bir zarurettir. Oyle ki hatta Allah'in peygam-
berleri dahi, bazi 6zel durumlarda boyle bir rehbere tabi olmak zorunda
kalmislardir. Bu ctimleden ytice peygamber hazret-i Musa (a.s) zor bir
yolu kat ederek Hizir'a tabi olmak ve esi bulunmaz bir marifete erismek

tuzere gorevlendirilmistir. '

Feyz, bir kilavuz ve rehberin varligim kati bir zaruret olarak gorir
ve bu dogrultuda su izahatta bulunur:

a) Bir Kilavuzda Bulunmasi Gereken Sartlar:
Feyz, bir kilavuzun su t¢ 6zellige sahip olmas: gerektigini belirtir:

1. Saltk yolunu cok iyi tanimali, yolun yasa, metot ve adabini bilmeli, bu-
ttn soz ve fillerin iyi ve kot sonuclarindan haberdar ve olay ve olgularin
ic yuzu ve batinina vakif olmahdur.

2. Kendisi bilfiil bu yolu kat etmis olmali ve yolun inis-cikislarini ¢ok iyi
tanimahdir.

3. Saliklerin elinden tutup hidayet etme sevki tasimali; merhamet ve iyi niyet

duygularmn yaru sira tavizsiz bir disiplin programma sahip olmahdr. '’

b) Gercek Rehberler:

Butiin bu sartlar, sadece Masum ¢nderlerde (a.s) mevcuttur. Zira onlarin
kendileri bilfiil bir siluk programi tanzim etmis, yolun kural ve adabim
belirlemis olup gercek iyilik ve kotuliklerin hakikatine vakiftirlar. Onlarm
kendileri bu yolu kat edip buttn inis-cikislarindan haberdar olmuslardir ve
tam tmmeti kendilerine uymaya davet etmislerdir. Dahas1 onlar alemlerin
Rabbi katindan masumiyet ve korunmusluk kisvesine biirtiinmuis olup hata
ve yanlisa dusmeyecekleri garanti altina alimmustir. Onlar Rabbimiz tarafin-

168 Kehf: 64-82
169 Deh Risale, Zaduw’s- Salik, s.82
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dan bizlere en giizel drnekler olarak tamtilmislardir. Masum olduklar icin
de onlar, hicbir giizellik ve degere asla sirtlarimi donmezler. 17

¢) Din Alimleri ve Rehberlik:

Feyz, din alimlerini ti¢ sinifa ayinr ve sadece bir siifi rehberlige la-
yik gorur.

Birinci simuf: Zahiri ilimleri bilip de batini ilimlerden bihaber olanlar;
bu simif kendileri bir kandil gibi yanar ve cevrelerini aydinlatir, Allah'in
dinini izah eder ve avamui hidayet ederler; ama rehberlik yetkisine asla sa-
hip degildirler. Zira irfani egitim sahasinda hem diinya ve hem de ahiret
cok iyi taninmalidir. Diinya ve ahiret ise sirf batini ilimlerle kesfolunabi-
lir. Dolayistyla bu smif bu ilimden mahrum olduguna gore ne dunyay:
hakkiyla tanir ne de ahireti. Dahasi hatta dtinya sevgisine dahi miiptela
olmus olabilir ve dinlerini dtnyalan icin satabilirler.

Ikinci Simf: Sadece bauni ilimleri bilen ve zahiri ilimlerden haber-
siz alimlerdir. Bu simf ise sadece kendi pacasim kurtarmaya guic yetire-
bilir ve baskalarim yonlendirecek salahiyete sahip degildir. Zira batini
ilim, zahiri ilim olmaksizin noksandir, aydinlatma alani simirhdir ve ge-
lisip yay1lma istidadina sahip degildir. Dolayisiyla bu siifta 6nderlik ve

orneklik salahiyetine sahip olamazlar.

Uctinct Sif: Bu smif hem batmi hem de zahiri ilimlere vakiftir. Bu
siuftaki alimler upk: bir giines gibidirler ve tim kainati aydinlatirlar.
Bunlarin her biri kendi zamamnin ‘kutbu’ konumundadir. Fakat insan-
larn ellerinden tutmak istediklerinde zulme ugrar, hasetcilerin haset ve
ditsmanhklarina maruz kalrlar. 1!

6. Velayet Sahiplerine Tevessiil ve Onlarla irtibat:

Masum Imamlar (a.s) ilahi feyiz vasitalar ve ‘tekvini velayet’ erbabidirlar.
Bu velayetin dallarindan biri de egitime musait kalpler tizerinde tasarrufta
bulunmak ve onlar1 manevi kemal ve saadete eristirmektir.

170 Age.
171 Kelimat-1 Meknine, s. 339-340.
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Peygamber Efendimiz (s.a.a) ve Masum Imamlarin (a.s) tarihinde bu
tir manevi egitimin bazi orneklerine rastlamaktayiz. Ki baz1 insanlar bir
Masum Imam’la sirf bir karsilasma neticesinde bastan asag1 degisime ug-
ramis ve bambaska bir insana dontasmuslerdir. Halbuki bu duzeyde bir
degisimin yasanmasi icin normal sartlarda miimkun degildir. Lakin bir
Imam’in 6zel inayeti sayesinde 6zel bir i¢ inkilab ve degisim yasanmis-
tir. Dolayisiyla suur sahibi bir salik, boylesi bir manevi bag elde edebil-
mek icin caba sarf etmelidir.

Malum olsa gerektir ki, Hidayet Imamlar1 (a.s) masumdurlar ve ne
fikir ne soylem ne de davramslarinda hata ve gtinah s6z konusu edilemez.
Bu sebeple bu mukaddes zatlan sufilerin kutup ve tarikat pirleriyle mu-
kayese asla mumkin degildir. Dahast Masum Imamlar (a.s) hicbir zaman
o ztmrenin iddialarina sahip olmamis ve insanlar kendilerine cagirma-
muslardir. Onlarin yegane gayeleri, Allah'm kullarimn ellerinden tutmak
ve heva-heveslerin pencesinden kurtararak Allah’a yonlendirmekti.

Feyz soyle der:

Butiin ilahi feyizlerin ntizuli; bu ciimleden tim hidayetler, ilahi cezbe ve
nefhalar Masum Imamlar (a.s) vesilesiyledir. Hz. Hak, kendisi halifesi ko-
numunda bulunan ‘insan-1 kamil'in kalp aynasinda tecelli eder ve bu tecel-
linin nurlu yansimalar1 onun kalbinden biitiin aleme tasar. Bu itibarla bir
Allah velisiyle irtibat icerisinde olan murakabe ehli bir salikin erisecegi ar-
magan batini nurlanma ve kalbi armmadir. Nitekim soguk ve sontik bir de-

mir parcasi sicak ve alevli bir atesle temas sonucu korlasir. !>

Bagska bir ibarede ise soyle der:

Bircok rivayette varit oldugu tizere Masum imamlar (a.s) sirat-1 miistakim-
dirler. Hic kuskusuz bir salik onlara tabi olacak olursa, kati bir hidayetle

nasiplenir ve ciddi anlamda bir degisim yagar. '

Yine soyle der:

Bu irtibat, sirf onlarn zahiri hayatlariyla siirh degildir. Bilakis ondan sonra
da cereyan eder. Bu sebeple de Peygamber Efendimiz (s.a.a) ve Masum Imam-
larm (a.s) mtibarek kabirleriyle sereflenmek de ozellikle tavsiye olunmustur.
Hz. Seyyid-i Sthedanin (a.s) ziyareti ise 6zellikle vurgulanmustir. Oyle ki bu

12 Age., s 121.
13 Age., s 160-161.
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yuce Imam’1 ziyaret, biitiin muminler i¢in vacip bilinmis, onu terk edenler
ise Allah ve Allah Resuluniin bir hakkini zayi etmis sayilmisur. '7*

7. Yol Arkadaslari

Suur sahibi salikler her daim sultk arkadas: ve bu yola vakif yol ar-
kadas arayist icerisinde olmus ve bu ugurda nice mesakkatlere katlan-
muslardir. Zira isin sirrina vakif yol arkadaglar ile oturup kalkmak hida-
yet nuru ve ahlaki-irfani erdemlerin salikin kalbine yol bulmasina vesile
olur, ruhsal arinma yolunda ona yardim eder, hareket seyrini hizlandirir
ve bu giizergahtaki zorluklarin kolaylasmasini saglarlar.

Seyh lIsrak, uzun yillar boyu Irak ve Sam’da yolculuk ile istigal et-
misti. Maksadi, manevi bir arkadas ve yaver bulmak ve ytice ilimlere va-
kaf olmakti. Fakat nihayetinde boyle birini bulmaktan timidini kesmek
zorunda kaldi. ' Mevlana ise Sems’i bulur bulmaz aradig1 yar ve yave-
rini bulmus oldu ve hem kalbi hem de ruhu tutusup alevlendi. Feyz bu
hususta soyle der:

Sultik yolu arkadaslari, alimler, salihler, abidler ve diger sultik ehlidir. Bunlar
bu manevi yolculukta birbirlerine yardim edebilirler. Ornegin arkadaslarmin
bir kusur ve ayibimi gorditklerinde aminda mudahale eder ve uyarirlar. Ken-
dilerinden biri disme asamasina geldiginde hep birlikte onu uyarrlar. Lakin
bir salikin hicbir arkadas: olmayacak olsa, kendi ayiplarim goremeyeceginden
gitgide dusiise dogru ilerler ve muhtemelen seytanin tuzagma daser. '

8. Tefekkiir ve Akilcilik

Halis bir tefekkur, derinlikli bir diistince ve hedefe odakl bir akilci-
lik sadece manevi seyr-u sultikun sekillenme zeminin en asli faktorleri ve
irfani egitimin en ashi sartlarindan biri degil ayn1 zamanda bu manevi yol-
culuk boyunca guvenli bir korunak ve agir bir mihenk tasidir. Bu itibarla
rivayetlerde akildan “insanin temel diregi”, “ilahi hticcet” ve “mukafat ve
ceza terazisi” diye soz edilir.'”” Soyle bir rivayet nakledilir:
WZadu’s-Séhk, s. 84.

175 Mecmua-y1 Musannifat, c. 1, s. 55.

176 Deh Risale, Zadws-Salik, s. 82.
T Usul-i Kafi, c. 1, s. 8-22; el-Meheccetw’l-Beyda, c. 1, s. 174.
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Ishak b. Ammar, imam Sadik'm huzurunda komsusunun ne kadar cok iba-
det ettiginden, ne kadar cok seyr-u siluk ve maneviyat ehli oldugundan
bahsetti. Imam (a.s): “Akh hangi diizeydedir?” diye sordu. “Akl pek dik-
kate alinacak gibi degil!” diye cevap verdi. Imam (a.s): O, bu ibadetlerle
yukseklere erisemez!” diye buyurdu. '"®

Feyz, muhtelif eserlerinde akil ve tefekkiiriin ytice makamu ile ilgili
izahatta bulunmustur. Bu ciimleden Ilmu’l-Yakin kitabinda akh su ifade-
lerle metheder:

Alal, dinin asil temeli ve ana diregidir. Tipki bir kandil misali yolumuzu ay-

dimnlatir ve tipki gozlerimiz gibi gorir. O, Allah’in insamin i¢ diinyasina yer-

lestirdigi bir huccettir ve i¢ diitnyamizda peygamberlik yapmaktadir. "

Tim bunlarla birlikte akil, manevi siiltik ve ildhi ve insani kemale
ermek icin gerekli faktorlerden biridir. Zira kemal talibi bir salik, kendi
benligi tizerine tefekkiir eder, kendi hakikatini tanir, kemal ve dists et-
kenlerini bilir, kemal sebepleri ve engelleri ile tanisir ve alcalma ve er-
demsizlik zeminini kesfedebilirse, hi¢c kuskusuz kalbini buitiin cirkin-
liklerden ve Allah’tan gayri her seyden arindirir, ruhunu Allah'in adi ve
yadiyla sisler nihayetinde de huzur ve saadete erisir.

Tecrtibeyle sabittir ki bir insammn akil duzeyi, tefekkura, bilgi ve
marifeti arttikca manevi ve semavi erdemleri de artip cogalir. Boyle biri
eger kemal yoluna talip olacak oldugunda ise butiin kemallere erisebilir.
Lakin akilsizlik, cahillik ve suursuzluk maneviyat ve ahlaki siddetle et-
kiler ve diizeyini dustriir. Bu sebeple cogunlukla cahil ve gafillerin daha
cok kirlilige bulastiklarina sahit olunmaktadar.

Bazi1 sufi ve arifler, akil, akli veriler ve aklin bir temel olctt oldugu
hususunu pek 6nemsemezler. Dolayisiyla bazi zahiri ve batini sart ve ya-
salara riayet etmez, riyazet metotlari, adap ve yol-yordamlarimi akil terazi-
siyle 6lcmezler. Bu ytizden de davramis ve amellerinin biytik bir boltim,
temelden akil ve akli verilerle tezat teskil eder. Fakat Feyz, su inanctadir:
Allah dogru yolculuk boyunca butiin menzillerde akil, bir mizan ve 6l-

178 Usul-i Kafi, c. 1,s. 18.
1 fimwl-Yakin, c. 2, s. 916-919.
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cut olarak gorilmelidir. Bu sebeple de o, stfilerin akildisi soz ve amelle-
rini siddetle elestirir '* ve nihayetinde su sonuca ulasir:

Alal ve maneviyat her daim bir arada bulunur ve birbirlerini etkileyecek olur-
larsa, bu ikisinin bilesiminden ¢zel bir marifet hasil olur; Akil ve maneviyat
drdnd bir marifet. Boylesi bir marifet, can, gontl ve akh latiflestirir, kalbi
guzellestirir, tefekkurt cilalar ve gonlu bir tecelli ve cezbe odagma donts-
tarar. Fakat eger akil ve maneviyat arasina mesafe girecek olursa, duygu-
lar ve icguduler akli maglup eder ve maneviyat gitgide hurafeler ve asil-
siz adap ve yasalara donustirarler. Iste bu maneviyat alaninda cok biiytk
bir tehlikedir. '**

9. ibadetlerde Siireklilik ve Ol¢iiyii Gozetmek

Manevi seyr-u siltk, devamhihk gosterdigi ve aym zamanda salik,
stltik ve ibadetin adap ve kurallarina uydugu zaman meyve verir. Kur'an-1
Kerim, insanim tutulacagi ruhsal anormallikler ve olctuisuzlitklerden bah-
sederken, namaz kilanlar1 miustesna kilar. Tabii ki burada evvela namaz-
larin stirekli kilanlar ve ikinci olarak namazi butun sart, adap ve kuralla-
rina gore kilanlar mustesna kilinmstir. Simdi su soruyu sormak gerekir:
Seyr-u sultkun devam ve sebati nasil temin edilir? Bu yolculukta sebat
ve devamliligin en etkin sartlarindan biri, 6lctlt ve hosgorilu davranabil-
mektir. Salik, tedrici olarak, aceleye getirmeksizin, kararsizliga dtismek-
sizin, kendi nefsine karsi siddet ve sertlikten beri bir sekilde bir stuluk
programi belirlemek zorundadr.

Degerli el-Kafi kitabinda, birbirinden bagimsiz ve fasilayla iki bolum
yer alir: “Ibadette Hosgori Babi” ve “Ibadette Olcuyi Gozetmek”. Fakat
Feyz, bu iki bab1 bir arada ele almistir. '*> Bu, onun ibadette siireklilik
ve oOlctuyt gozetme arasindaki bagi ne kadar onemsediginin bir goster-
gesidir. Feyz, ibadetlerde orta yolu gozetme, itidal; manevi seyr-u sultak
yolunda hosgorii ve tedriciligi ele alan bircok rivayet nakleder ve Pey-
gamber Efendimizden (s.a.a) rivayet olunan birinci hadisi aktarir. Allah
Resulu (s.a.a) soyle buyurur:

189 Deh Risale, Zadw’s-Salik, s. 90-91.

181 A ge.
82 El-vafi, c. 4, s. 357-360.
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“Islam dini, saglam bir dindir. Nihai sonuca ulasmak istiyorsaniz, din yo-
lundaki seyr-u sultkunuz hosgori ve musamaha temeline dayanmalidr.
Ahmakca ve acemice ibadetlere saldirmamali, tizerine cullanmamali, taka-
tinizi asan seyleri kendinize tahmil etmemeli, kendinizi zorluklara diistr-
memelisiniz. Yoksa yar yolda kalirsiniz; tipki yar yolda hareket edemez
bir hale dusen bir binici gibi. Zira o da atin1 son hizla sirmiis olmasina
ragmen ne bir mesafe kat edebilmistir ne de artik yoluna devam edecek

bir binege sahiptir.” '’

Muvahhidlerin Imam Ali (a.s) Hz. Seyyid-i Sitheda’ya soyle buyu-

“Ibadetlerinde orta yolu gozet! Giic yetirebilecegin ve daimi bir sekilde ye-
rine getirebilecegin islere yonel!” '8¢

Imam Sadik (a.s) ise soyle buyurur:

“Genglik yillarinda, tavaf esnasimda babamla karsilastim. Benim, terden be-
denim sirilsiklam olacak kadar gayret sarf ettigimi gorunce soyle dedi: “Ev-
ladim! Allah, bir kulunu sevecek olursa, onu cennetlik kilar ve onun amel-

lerinin azhigna raz1 olur.” 185

10. Daimi Taharet

Sultk sartlarindan biri de sélikin daima temizlik hali tizere olmasi-

dir. Zira insanin dist ve ici, daimi bir irtibat icerisindedir ve zahir surekli

olarak batini etkiler. Yani hos olan ya da olmayan her soz ve davranss,

batin aleminde zahir olur ve i¢ dtnyay: siddetle etkiler. Aym sekilde batin

da zahiri etkiler. Daimi temizlik, bir salikin ruhunu temizleyen ve nur-

lanma zeminini hazirlayan faktorlerden biridir. Bu itibarla, dini ve irfani

ogretilerde bu husus ozellikle tavsiye edilmistir.

Peygamber Efendimiz (s.a.a) Hak Teala'dan soyle nakleder:

“Bir insanin abdesti bozulur da abdest almayacak olursa, bana cefa etmis-
tir. Bir insan abdest alir da iki rekat namaz kilmayacak olursa yine bana
cefa etmistir. Bir insan abdest alir ve namaz kilar da dua etmeyecek olursa
bana cefa etmis olur. Ancak eger abdest alir, namaz kilar ve dua eder de

18 Age.,s. 359.
18+ Meclisi, Bihar, c. 71, s. 214.
8 El-vafi, c. 4, s. 360.
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ben onun duasima icabet etmez ve dini-diinyevi dilegini yerine getirmez-
sem bu kez ben ona cefa etmis olurum. Halbuki ben Rabbinizim ve asla
cefa etmem!” %

Efendimiz (s.a.a) baska bir rivayette ise soyle buyurur:

“Bir insan abdest alir ve Allah’'in adim1 anarsa, biittin cismi temizlenir ve
iki abdest arasinda isledigi butun gtinahlar magfiret olunur. Ancak bir in-

san, abdest alir da Allah’t anmazsa, elde edecegi tek fayda abdest uzuvlari-

nin temizlenmesidir.” '¢”

Ne kadar gtizel degil mi? Bir salik her daim abdestli olsa, abdest taze-
ledikten sonra namaz kilsa, Allah’a dua etme hazzim ve onun dergahina
varma serefini idrak etse ve Hz. Hakk’mn huzuruna varma ve vuslata erme
talebini dile getirse ne hos olur degil mi?

Feyz, tahareti ‘batini taharet’ ve ‘zahiri taharet’ diye iki kisma ayirr.
Sonra da zahiri taharetin roltiintn kalbi nurlandirmak oldugunu dile ge-
tirir ve sunu hatirlatir: Miilk ve melekat alemi irtibat icerisindedir. Zahiri
ameller stirekli insanin i¢ diinyasini imar eder. '* Feyz, kalbin nurlanma-
sina sebep olan etkenleri soyle siralar: Daimi taharet, seher vakitlerinde
uyanik olmak, oruc tutmak, arifane halvet ve dogru sozlulik. Ki eger in-

san dogru sozlu olursa, sadik rayalar gorme litfuna erisir. "%

11. Dua ve Yakaris

I¢ dunyanm armmast ve nefis terbiyesi, dua ve yakarns olmadan mium-
kun degildir. Zira marifet boyutunda, bir salikin marifeti kemale eristikce
ve sultk keyfiyeti arttikca, Allah'in dergahinda kulluk, teslimiyet, yaka-
11$ ve duast da artar. Canka bu durumda icinde bulundugu zillet ve za-
aflan1 daha derinden idrak eder ve Allah'in azamet ve kudreti daha bir
kalbinde naksolunur. Ayni sekilde ameli boyutta da gtinahlar, ¢irkinlik-
ler, cirkeflikler ve riyakarlikla mucadele ve nefs-i emmareyi kontrol al-
tinda tutmak, okumak, arastirmak ve vaaz dinlemekle basariya ulasmaz.
Ik once cihad-1 ekberin zarureti idrak edilmelidir. Gafil kalinacak olursa
madu’l-Kulub, s. 13.

187 El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 214.

188 Nuhbe, s. 4 ve 85.
189 5 ge.
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gayet tatsiz sonuclar hasil olur. Bu durumda yapilacak tek is, gonlin en
derininden yukselen dualar, gece yarilar1 aglayip yakarmalarla i¢c dunyay1
arnindirmaya cahsmaktir. Mtiminlerin emiri Ali (a.s) soyle buyurur: “Ben
nefsime riyazet cektirir dylesine aglarim ki gozlerimden seller misali yas-
lar bosanir ve tipki suyu kurumus bir piar gibi kurur da artik akitacak
gozyasim dahi kalmaz!” '

Feyz, yakars, dua ve Allah korkusuyla aglama ile ilgili Hidayet Imam-
larindan (a.s) gelen bircok hadis nakletmistir. Bu rivayetler metin baki-
mindan gayet anlasilir bir tisluba sahip olduklar icin de ayrica aciklama
geregi duymadan oldugu gibi aktarmistir. Biz burada sadece bazi riva-
yetlerin nakliyle yetinecek en son Feyz'in hatirlatmak istedigi iki nuk-
teyi ele alacagz.

Imam Sadik (a.s), “Rabbinize yalvara yakara ve gizlice dua edin.
Bilesiniz ki O, haddi asanlarn sevmez” "' ayetine istinat ederek soyle
buyurur:

“Her durumda ve gece ve gtindtiziin biitin lahzalarinda alemlerin rabbin-

den yalvara yakara yardim dilemek gerekir.” '

Baska bir rivayette ise soyle buyrulur:

“Her seyin degeri, belirlenmis ve tayin olunmustur. Fakat Allah korkusuyla
aglamanin degeri hesaplanamaz. Zira her bir damla gozyasi, bir ates deni-
zini sondurar. Bir timmet icerisinde tek bir kisi Allah korkusuyla aglayacak
olsa, o immetin hepsi Allah'm rahmetine mazhar olur. Kiyamet guntinde
de butun gozler aglarken Allah korkusuyla aglayan ya da giinahtan saki-

nan yahut Allah yolunda uyanik kalan gozler aglamazlar.” '°

Baska bir rivayette namaz esnasinda ihlasla aglayan insanlar gayet
oviulmus ve boyle biri can-u gonlun aydinhk kaynag bilinmis, dahasi
Masum imam (a.s) boyle birinden o hal esnasinda kendisini de hatirla-
masini istemistir. '** Yine bir rivayette soyle buyrulur:

190 Nehcu'l-Belaga, 45. Mektup.
191 A'raf: 55.
192 Tefsir-i Safi, c. 2, s. 206.

193 El-vafi, c. 8, s. 880.
194 Ao ge.
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“Bir kulun Rabbine en yakin oldugu durum, secde halinde oldugu ve Al-

» 195

lah korkusuyla agladig vakittir.
Feyz, dua ve yakarisla ilgili su iki nukteyi hatirlatir:

1. Yakarisin Sonuclar: Bir salik, butin diger baglardan koparak
Allah'in dergahinda dua edip yakardigi ve hem zikir hem fikirle ona yo-
neldigi zaman suhtdi marifet ve ilahi ilhamdan nasibini alabilir. Bu du-
rumda i¢ dunyasmnin nuraniligi ve ruhunun iktidart miktarinca ilahi fe-

yizlere mazhar olabilir.” '*°

2. Yakaris Adabu: Yakaris dergahinda bir salik, ytiziinii topraga stirer,
gozlerinden yaslar bosanirken ve kalbi hiiztin ve hicranla dolu bir halet
ile ytiksek sesle kendi haline aglar. Bu arada gtinahlarim tek tek dile geti-
rir ve kendi nefsini kinayip suclar. Sonra da ellerini goge kaldirip Allah’a

hamd-u senada bulunur, dua ve istigfar eder.” '/

12. Zikir

Kur’an, hadis ve irfani metinlerde zikir, ibadetlerin ruhu diye anilir.
Zikir, siltkun en temel sartlarindan biri, kalbin manevi hastaliklardan
arinmast ve nefis tezkiyesi sebebi, huzur ve stikinet mayasi, ruhun gi-
dasi, kurtulus anahtar, kendini tanimak ve seytani kovmak icin en uy-
gun vesiledir. Vuslat ehli arif ve salikler, her daim Allah’1 ad1 ve yadiyla
yasamaya atfettikleri 6nemden dolay1 seyr-u stlttkun her bir asamast icin
baz1 6zel zikirler belirlemis ve soyle buyurmuslardir:

“Allahn zikretmek, ariflerin yatagy, asiklarn sarabi, sevenlerin nisabidir.”

Zira buttin arifler su inana tasirlar: Allah’ zikretmek, takva ve cir-
keften arinma sebebi ve gonlun nurlanma ve sefa bulma vesilesidir. Zi-
kir, ruhu ilahi tecellileri kabullenebilecek bir kivama getirir ve tabirlere
sigmaz bir huzur ve stktnet bahseder. Zira cevad, kerim, rahman, ha-
lik, razik, gafur ve rauf olan bir rabbin yadiyla yasamak bitun zorluklar
kolaylastinr butin muskulleri ¢ozer ve hi¢ kuskusuz huzur ve suktnet
kaynag olur.

195 Age.,c9,s. 880.

196 Kelimat-1 Mekniine, s. 246.
197 Nuhbe, s. 50.
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Tabi ki Allah zikretmek, sadece onun adim dile getirmek degildir.
Bu duzeyde zikrin hicbir mesakkati olmaz ve herhangi bir engel ile de
karsilasmaz. Asil zikir, kalbin en derininden onu hatirda bulundurmak,
ona yonelmek ve onu her yer ve zamanda hazir ve nazir bilmektir.

Feyz, zikir bahsinde, gayet ozli ve dikkate sayan ifadeler kullanir.
Biz burada sadece ti¢c noktaya deginecegiz:

a) Kalp Huzuruyla Daimi Zikir:

Her ibadetin bir sinir ve 6lctst vardir. Ornegin namaz, orug ve hac, belir-
gin bir cerceveye tabidir ve miikellef bu kadariyla amel ettigi zaman ode-
vini yerine getirmis sayilir. Lakin kalplerde Allah’1t anmak ve dillerde onun
adim tekrarlamak icin bir siir soz konusu degildir ve Allah zikrin azina
razi gelmez. '

Zira butun ibadetlerin nihai gayesi, Allaht anmakur ve bir salik da-
ima Allah yad ettigi zaman; can ve gonlin afeti olan gaflet belasina asla
giriftar olmaz. Elbette Feyz'in tabiriyle: “Faydah zikir, kalp huzuruyla ya-

pilan zikirdir.” '’ Kur'an-1 Kerim’de ise soyle buyrulur:

1555 1553 1 13830 12 50 i gy

“Ey iman edenler, Allah1 zikredin, onu sik stk anin!” >

b) Zikrin Sonuc ve Semereleri:

Zikrin en buiytuk armagani, Allah'a tins ve muhabbetle donanmak-
tr. Feyz, soyle der:

Allaht zikretmenin bir baslangici bir de sonu vardir. ilk adimlan atarken,
Allah’a tins ve muhabbet sebebi olur. Fakat nihayetinde, Allah sevgisi kalbe
yerleseceginden bu sevgi ve tnstin kendisi zikrin strekliligini saglar. Zira
bir insan, sevdigi birinin adim stk sik anar. Mamafih Allah’ zikretmekten
asil murat, onunla tins ve muhabbet bulmakur. Iste bu, irfani egitimin asil
temelidir. Yolun ilk baslarinda, Allah’'tan gayri her seyle gontl bagim kes-
mek, sirf ona goniil vermek ve sadece onun adin dilinde bulundurmak zor

198 Tefsir-i Safi, c. 4,s. 194.

199 El-Hakay1k-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 243; Tefsir-i Sdfi, c. 4, s. 194; el-Meheccetw’l-Beyda,
c. 2,s. 268 ve 277.

200 Ahzab: 41.
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olsa da Allah1 anma hususunda sureklilik tins ve muhabbet dogurur. Za-
manla Allah'in adi ve yad ile salik cezbeye gelir ve onu anmadan duramaz.
Allah zikir yoluyla elde edilen haz ve mutluluk, bedenin élamu sonrasinda

aradaki mani ve perdeler kalkacagidan daha iyi hissedilir. 2!

Feyz, tins ve muhabbet disinda zikrin diger sonu¢ ve semerelerini de

incelemistir. Tertemiz bir hayat, basiret, marifet, kendini bilmek ve tani-

mak, i¢c dinyanin nurlanmasi ve suhtidi marifet bu cimledendir. *

c) Zikir Adabr:

Bazi stfi ve arifler, Allah’1 zikretmeyi baz1 uygunsuz hareketler, an-
lamsiz sozler ve garip seslerle birlikte ifa ederler. Oysaki zikir ve zikir
adab kesinlikle seriatin sahibinde 6grenilmelidir. Feyz, Kur'an ve hadis-
lere istinat ederek bu tir zikir ayinlerinin bidat ve bir anlamda dini alaya
almak oldugunu ispatlar. Ornegin “Rabbinize yalvara yakara ve gizlice
dua edin. Bilesiniz ki O, haddi asanlar1 seviez” > ayeti bu anlama isa-
ret etmektedir. Feyz, bu ayetin tefsirinde soyle der:

Bu ayet-i serife, sofilerin Allah zikir esnasinda yapmakta olduklar islerin
hos gortlemeyecegine delalet etmektedir. Nara ve feryatla tevhit kelime-
sini dile getirmeleri, garip sesler ¢ikarip anlamsiz beyitler okumalari, vecd
ve coskularini yine garip hareketlerle ifade edip cogunlukla bir nevi raks
ederek dustp kalkmalar1 ve Allah'in zikrini haram hikmine tabi sarki-

larla kirletmeleri bidattir, dini alaya almak ve ilahi kanunlar ¢ignemektir. 2*

Bagka bir yerde ise soyle der:

Hz. Resul-i Ekrem (s.a.a) Ebuzer’e Allah'm zikrini sessizce dile getir diye
emir buyurmustur. Ayrica bir cihat seferi esnasinda sahabelerin tevhid ke-
limesi, hamd ve tespihleri yuksek sesle dile getirdiklerini gortince, onlar
bu isten menetti ve soyle buyurdu: Allah'in zikrini sessiz dile getirin; zira
O, hem isitir hem de bilir. Hz. Ali b. Ebi Talib (a.s) soyle buyurur: Allah’in
zikrini sessiz dile getirin; zira sessiz zikir, Allah’t cokca anmaktir. Hz. imam
Riza (a.s) ise soyle buyurur: Sessiz dile gelen zikrin derecesi, yiiksek sesle dile

getirilenin yetmis katidir.” >

201 El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 243.
202 Fl-Meheccetul-Beyda, c. 2, s. 343.
205 Araf: 55,

2% El-vafi, c. 9, s. 1140.
205 Deh Risale, Risale-i Zadu’s-Salik, s. 104-106.
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Engeller

Irfan literatirtinde, bir saliki yolunu kat etmekten alikoyan, varhg
sthtiduna mani olan, hakikatleri algilamak ontinde perde olan, kul ve
Hak arasinda set olusturan her sey ‘hicap’ diye isimlendirilir. Kalpte hi-
cap oldukca da marifet nuru ona yansimaz. > Arifler baz1 hadislere is-
tinaden, hicabi; nurani ve zulmani diye iki kisma ayirir ve bu hicaplarin
sayisin1 yedi, yetmis, yedi ytiz, yetmis bin ve ti¢ yuz altmis bin bilirler.
Tabi bu hususta da yine rivayetlere istinat ederler. Arifler, zulmani hi-
caplara ornek olarak cehalet, nefis, dunya, yeme-icme, sehvet, ofke, kin,
haset, cimrilik, kibir, mal sevgisi, riya ve hirs gibi hasletleri sayarlar. Nu-
rani hicaplar ise mucerret akillar, zulmet ve yokluga bulasmamis mu-
kaddes zatlarla orneklendirirler. **

Feyz, zulmani hicaplar ¢ gruba ayirr: ‘Savaib-i tabiat’, ‘vesavis-i
adet’ ve ‘nevamis-i amme’. Ttim bunlardan kurtulmak, stultikun en bas-

lica sartidir. O, su inanctadir:

Sulak yolunda bu engel ve hicaplardan daha buyiik bir set yoktur. Bu se-
beple hikmet ehli, bunlan Seytanlann reisleri diye adlandirirlar. Zira kim
yaparsa yapsin buttn kot isler, dikkatle bakildiginda iste bu ti¢ mesele-
den kaynaklanmaktadir. Sevaib-i tabiattan maksat, sehvet, 6fke ve bunlara
bagli ortaya cikan nefis sevgisi, mal-makam sevgisi ve benzeri durumlardur.
Vesavis-i adet, 6rnegin nefs-i emmarenin yanlisi dogru gostermesi, stisle-
yip bezemesi, yanlis ve uyduruk hayal ve kurgular sebebiyle islenen salih
olmayan ameller ve bunun kacimlmaz sonuclari olan kotu ahlak ve kotu
melekelerdir. ‘Nevamis-i amme’ye gelince insan kihgidaki seytanlara tabi
olmak, alim goranumli cahilleri taklit etmek, sapkin cagrilara icabet, al-
datilmak, seytan ve cinlerin oyuncagi olmak ve onlarin aldatma ve hilele-

rine kapilarak gurura kapilmak gibi durumlardir. >

Elbette bu ¢ kisim hicabin detay, bizim halihazirdaki konumuz de-
gildir. Bu itibarla irfani egitimin 6nundeki engellerle ilgili sadece ti¢ ntik-
teye deginmekle yetinecegiz.

200 Seccadi, Ferheng-i Istilahat ve Tabirat-1 frfani, s. 307-312.

N7 Age.,s. 461
208 Molla Sadra, el-Esfaru’l-Erbea, c. 1, s. 299.
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Birinci Niikte:

Feyz, acik bir dille butin engel ve hicaplarin kokeninin insanin
kendisi oldugunu ifade eder. Iste bu biiytik hicap énce taninmal sonra
da ortadan kaldinlmahdir. Kendi sultik yolunu kendi eliyle baglayan ve
stuhtidun Tur-i Sina’sina adim atmasini engelleyen insanin bizzat kendi-
sidir. Kendi goz, kulak ve kalbine kalin perdeler ceken ve kendi ozgir
iradesiyle kendi kalbini mithurleyen yine insanin bizzat kendisidir. Do-
layisiyla bir salik varhigin hakikatlerini algilayamadigini, ilahi nefhalarin
esintisini hissetmedigini ve tum yollarin ytiztine kapandigim fark ettigi
zaman yeniden geriye donmeli ilkin kendi i¢ dinyasimu iyice bir gozden
gecirmelidir. Sonra da miitenasip bir riyazet ve nefis terbiyesi programiyla
kendi benligini ortadan kaldirmalidir. Zira unutmamalidir ki diinya sev-
gisi, mal ve makam askinin yegane kaynag bizzat kendisidir. Dolayistyla

‘kendisi’ aradan ¢ikacak olursa butun hicaplardan kurtulur. **

Asik ile masuk arasinda hicbir engel yoktur
Sen kendin kendine hicapsin Hafiz, ¢ikwer bir aradan!

Ikinci Nikte:

En buytik hicaplardan biri, vuslata ermis arif ve saliklerin makamla-
rin1 inkar etmektir. Bazi salih insanlar dahi, kendileri irfan ehli olmadikla-
rindan dolay1, manevi ve irfani inkara yonelmis, ser’i bir vazife zehabiyla
irfan ve ariflere karsi cephe almis ve onlan lanete miistahak gormusler-
dir. Fakat takva ehli alimler su ti¢c hususa dikkat etmelidirler:

Evvela, edep ve saygi dairesini asmamahdir.

Ikinci olarak: Su hususa dikkat etmelidir ki bir arif vecd ve suhad
hengamesinde zevk ve sarhoslugun zirvesindeyken gortuntste hos goru-
lemeyecek bir s6z etmis olsa da kesinlikle maksad: baska bir seydir. Bu
tur durumlarda salikin vazifesi, acik bir kiftr sozii yahut aleni bir cirkin
bidate sahit olmadikca lanete yonelmemelidir. Bilakis mamkiin mertebe

iylye yormaya calismali ve bir sekilde tevil etmelidir. *°

209 El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 44-54.
210" Deh Risale, Risale-i Zadu’s-Salik, s. 98-104; 53-54, 56 ve 100.
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Ucutincit olarak: Bir firka yahut tarikata mensup fertlerin hos olma- A
yan davranislarma sahit oldugunda, o firka yahut tarikatin topyekan koti @5&
olduguna hitkmetmeli ve her grup icerisinde iyi ve kotilerin bulunabi-
lecegini unutmamalhdir. *'*

Son Niikte:

Bir salik hicbir sart ve durumda ayricalikh oldugu ve vuslata eris-
tigi hissine kapilmamahdir. Boyle bir hicap ve engelle karsilastiginda ke-
sinlikle dustise ugrar ve o ana kadar elde ettigi her seyi kaybeder. Feyz,
soyle der:

Vuslat ve visal iddiasmda bulunup hakikatin 6ztine eristigi zehabina kapi-
lan bir sahis, bir sapkin ve yalancidan ibarettir. Onun agz1 zillet topragiyla
doldurulmahdir. Zira hakikat, basit bir sekilde 6ztine erisilecek bir sey de-
gildir. Dahasi, stltk sahasinda insanin kendisini gindeme getirmesi bir tir
sirktir. Mamafih bir salik icin manevi bir nese ve haz elverdiginde yahut
kendinde bir gu¢ zahir oldugunda ve insanlarin i¢ diinyalar ya da ge¢mis
ve gelecekleriyle ilgili malumata erisebildiginde veya hatta baz1 islerde ta-
sarruf yetisi kazandiginda dahi kesinlikle hak ettigi kemallere eristigi zeha-

bma kapihp yolun sonuna vardigini zannetmemelidir. 2'*

2 Age., s 103
212 Age., s 194,
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5. irfani Egitimin Asamalan

@ rfani egitimin gayesinin tahakkuku icin, bir salik tedrici olarak

seyr-u stlik menzillerini kat etmeli ve bu yolculuk esnasinda iyi
hasletler ve gtizel ahlakla bezenerek manevi ve irfani makamlara ulasma-
hdir. Elbette erisilecek her makam, bir énceki makamm dogrudan so-
nucudur. Zira bir menzili asmadan digerine ulasmak mumkun degildir. >
Feyz'in kullandigr dile bakacak olursak ‘makam’ ve ‘menzil’ kavramlar
birbirlerine yakin bir anlam tasimaktadirlar. Zira bir salikin makamu, ika-
met edecegi yerdir. Bu ayni zamanda onun bir yere vardig: ve bir basar
elde ettiginin ifadesidir. Fakat menzil, kat edip gectigi ve geride birakug:

konaklama yeri anlamindadur. **

Musluman arifler, ilk donemlerden itibaren seyr-u stultk menzil ve
makamlar ile ilgili risaleler kaleme almislardir. Bazilar, sultk menzille-
rini yedi menzilde hiilasa etmis ve tovbe, vera/takva, ztiht, fakirlik, sabur,
tevekkiil ve rizadan ibaret bilmislerdir.*"® Hace Abdullah Ensari, siiluk
menzillerini iki boltime ayirarak ve her bolumu on bab seklinde tanzim
edip toplamda yuiz babdan olusan bir kitap kaleme almis ve bu kitab
Menazilu’s-Sairin diye isimlendirmistir.

Feyz de stluk menzilleri konusunu ele alms olsa da konunun genis
aciklamasina girmeden Menazilu’s-Sairin kitabina basvurulmasini tavsiye
etmekle yetinmistir. *'° Elbette onun bu ve benzeri kitaplardaki stuluk

2 pge. s 80.

214 Seccadi, Ferheng-i Istlahat ve Tabirat-1 frfani, s. 725-739 ve 475-476; Kasani, Istlahatu’s-
Stfiyye, s. 78.

215 Nikolson, Irfan ve Arifan-1 Miiselman, s. 91.

216 Deh Risale, Risale-i Zadu’s-Salik, s. 80.
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menzilleri ile ilgili siralamaya deginmemis olmasinin sebebi, bu tertip ve
keyfiyetin Masum Imamlarm (a.s) rivayetlerinde yer almans olmasidir
denilebilir. Mamafih Feyz, Nehcii'l-Belaga sarihi Muhakkik Behrani’den
su gayet net ifadeyi nakleder:

“Kur'an-1 Kerim ayetlerinde, Peygamberimizin (s.a.a) stunnetinde ve Ma-
sum Imamlarin (a.s) rivayetlerinde seyr-u siltk menzil ve makamlarina
isaret olunmustur. Elbette bu konular sadece suur ve marifet ehli alimler

dikkat-i nazara alrlar. Marifet ehli olmayanlarsa tum bunlardan hicbir na-

sip alamazlar.” >/

Bununla beraber bu risalede stullitk menzillerinin en ¢nemlilerini ele

almaya calisacagiz.

1. Tovbe

Sillakun ilk menzili; dahas1 tiim menzillerin esasi, temeli ve irfani
egitimin en buytk sermayesi tovbedir. Feyz soyle der:
“Tovbenin anlami, gunahtan donmek, pisman olmak, Allah’a yonelmek,

kalbi gtinaha sevk eden ve Hakk'a muhalefete yonlendiren etkenlerden

armdirmak, giinah terk etmek hususunda ciddi ve kararli olmak, hata ve

kusurlar telafi etmektir.” >'®

Tovbe, gtinahkar bir kulun miiptela oldugu kot ahval ve davranis-
larn farkina varmasina sebep oldugu icin “gaflet uykusundan uyanmak”
diye de tabir edilir.

Feyz, tovbe haletinin nasil sekillendigine dair ti¢ asamadan so6z
eder.

1. Evvela insan, gunahin ne oldugunu ve sahsiyet, mutluluk ya da
mutsuzlugunu nasil etkiledigini 6grenmelidir.

2. Sonra isledigi tiim gunahlar ve htrmetsizlikleri dolayisiyla utang
duymaly, ici sizlamalh ve kendinden nefret etmelidir. Dolayistyla tiim yaptik-
larindan pisman olmali ve kalbinin derinliklerinde bunu hissetmelidir.

217 flmuwl-Yakin, c. 1, s. 141.
218 El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 285.
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3. En nihayet bir daha gunah islememek ve gecmisi telafi etmek
uzere kesin bir karara varmalhdir.

Buna gore tovbenin erkam t¢ seydir: Marifet, nedamet ve gecmisi
telafi noktasinda ciddi bir azim ve irade. *'

Kur'an-1 Kerim biitiin mtiminleri, tovbeye davet etmektedir:

o LE T el e A T2 A
{05 (KU O el &l e il 1153485
“Hep birlikte tovbe edin ey muminler! Umulur ki kurtulusa
erisirsiniz!” 2%

Baska bir ayette ‘nasuh tovbe’ yani halis ve gercek tovbeden soz edil-
mektedir:

{5 3 18 550 ol g

“Ey mivminler! Allah’a tovbe-i nasuh ile tévbede bulunun!” **!

Tovbe-i nasuh, tovbeden sonra bir daha ginaha geri donmemektir.
Bu hususta Imam Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Tovbe, nasuh (kesin) olacak olsa, Allah tévbe eden muminleri sever ve
butiin gecmis guinahlarmi harikulade bir perdeyle orter. Bu ctimleden ola-
rak onun gunahlarini yazan meleklere dahi kulunun gunahlarmi unuttu-
rur. Kulun gunah isledigi yer ve bedeninin butiin organlarma kulumun gi-
nahlarnm gizleyiniz diye ilham eder ki mahser aninda ve Allah ile mulakat

esnasinda tertemiz ve armmus bir halde bulunsun.” 2>

Feyz, muminlerin tovbe-i nasuha yonelmeleri icin iki tavsiyede bu-
lunur:

1. Tovbenin fazilet ve degeri, ginahin cirkinlik ve cezasi ve bu agir
cezaya takat getiremeyecegini ciddi manada goz 6ninde bulundurma-
lidir. Ahiret hayatinin serefi, diinyamn alcakhg ve olumiin yakmhigim
219 Fl-Meheccetul-Beyda, c. 7, s. 3-5.

220 Nar: 31.

221 Tahrim: 8.
222 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 7, s. 8-9; El-Hakay1k-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 286.
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bilmelidir. Ayrica unutmamalhdir ki giinah, marifet kapisini kapatir, mu-

nacat hazzinmi yok eder, giinahkan istidra¢ ve imla tehlikesiyle ytiz ytize
getirir ve buyik bela ve tehlikelere diisme sebebi olur. Hi¢ kuskusuz bir

insan tim bunlar hakkiyla anlayacak olursa, tovbeye yonelir.

223

2. Gurur, bencillik, dianyaya gonil baglamak ve uzun arzular gibi

guinaha sebep olan ekenlerle miicadele etmelidir. Malumdur ki ginahin
koku kesildiginde artik gtinahtan bir iz kalmaz. ***

Feyz, tovbenin nasil yerine getirilecegi ile ilgili soyle der:

“Tovbekar, elbiselerini temizce yikamali, gustl etmeli, tenha bir mekanda
namaz kildiktan sonra gozleri yash ve kalbi htuzunlit bir hal ile aglayarak
yiiziinil yere koymah biitiin giinahlarim tek tek saydiktan sonra kendi nef-
sini kinayip melamet etmeli sonra da ellerini gokyuzune kaldirarak Allah'a
hamd-u sena etmeli ve Muhammed ve Al-i Muhammed’e selam ve salavat
gonderip dua ve istigfar etmelidir. > En nihayet gecmis ginahlarim telafi
etmek tizere himmet etmeli; bir vazifesini ifa etmemis yahut bir ibadetini
yerine getirmemisse kaza etmeli ve tistinde bir kefaret varsa eda etmelidir.
Halkin zayi etmis oldugu mali haklarini tam olarak telafi etmeli ve eger bir
insan hakkinda kotti konusmus, kiifretmis, onur kirmissa ulasma imkani
varsa ve yeni bir giinaha bulasmayacagindan eminse ozir dilemeli ve lay1-
giyla telafi ettikten sonra sevgi, ihsan, infak, insanlar hakkinda guzel soz-
ler sarf ederek can-u gonliini arndirip temizlemelidir. >

Feyz, tovbe-i nasuhun sonuclarimi su sekilde izah eder:

“Allah’a ask ve muhabbet beslemek, Allah’a kulluk tevfiki, ibadet lezzeti,

kulluk ve ibadetlerin kabul gormesi, rzkin genislemesi, ruh ve beden sag-

lig1 ve benzeri sonuclar tovbe-i nasuhun eserleridir.” **/

2. Vera’

Masumlardan (a.s) nakledilen rivayetlerde vera’, manevi suluk ve

batini riyazetin en temel sartidir. Seyr-u siluk ve ibadet, takva olmaksi-

zin sonug vermez. Zira dinin temeli, korunup muhafaza edilme vesilesi,

223
224
225
226
227

El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 299.

Age.

Nubhbe, s. 50.

A.ge.s. 51-52; El-Meheccetu'l-Beyda, c. 7, s. 104.
Nuhbe, s. 49.
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kemal mertebelerine erisme mayasi ve sahislarin iman derecelerinin en
temel olcuti, vera’ ve takvadir. 22® Masum Imamlar (a.s) 1srarla butun si-
alarmin vera’ ve takva ehli olmalarim ve bu yolla kendilerine yardimda
bulunmalarim istemisleridir. Hatta 6yle ki 6rnegin ytiz bin kisinin yasa-
dig1 bir sehirde imam Alinin (a.s) Sialar1 takva bakimmdan biitiin sehir
ahalisinden daha ileride olmahdirlar. >*°

Feyz, bu konuya dair rivayetleri aciklarken ilkin vera’ kavraminin
tanimini izah eder: “Vara’ nefsi, gtinahlardan alikoymak ve kendisine ya-

rasmayan seylerden menetmektir.” >

Bu tamim, rivayetlerde gecen an-
lamla tam bir uyum icerisindedir. Iimam Sadik (a.s) vera’ kavraminin an-
lamin: soran birine soyle buyurur:

“Vara’ giinahlardan sakinmakur.” !

Bu tanim, aym zamanda Hace Ensari ve Molla Abdurrezzak Kasani
gibi ariflerin tanimlariyla da uyum icerisindedir. Hace Abdullah Ensari
soyle der:

“Vera', haramlar karsisinda mutlak anlamda takval olup sakinmak ve ha-
ram stphesi tastyan seylerden uzak durmakur. U¢ mertebesi vardir:

Birincisi, erdemsizlik ve gtinahlar hatta mekruhlardan dahi sakinmak.

Ikincisi, ilahi sinirlart gozetmek ve hatta haram simirlarina yaklasmak en-
disesiyle mubahlardan dahi uzak durmak.

Uctincusi, zihnin temerkizine halel getirecek ve dagilmasma yol acacak

butan fikir ve arzulardan sakinmak.” 2>

Dikkate sayan bir diger nukte de vera’ ve takva arasindaki farkur.
Zira takva, batini bir fazilet ve i¢ diinyaya mahsus bir sermayedir. Bu ser-
maye vera’, ginahlardan sakinmak, vecibelerle amel, ibadet ve riyazetle
elde edilir. Bu buiyiik sermayeye sahip olan bir insan, butiin hal, davrans,
fikir ve davranislar iizerinde egemenlik kurar. Oyle ki boyle biri taat-i bi
isyan (isyandan beri itaat) zikr-i bi nisyan (unutkanhktan beri zikir) ve
228 EL.Vafi, c. 4, s. 325-326.

29 Age., s 328
20 Age., s 325,

Bl Age., s 326-329.
232 Kasani, Serh-u Menazili's-Sairin, s. 71-74.
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stikr-i bi keran (smuirsiz bir sukur) vasiflartyla mutemayiz olur. *** Dola- o,
yistyla deruni bir sermaye ve batini bir siperdir. Bu sermayenin elde edi- @éﬁ&
lecegi yollardan biri de vara'dir. Feyz, takvay: bir salikin ana sermayesi

ve yol azig1 olarak bilir ve soyle der:

Bu yolculugun azig, takvadir: Azik hazirlayin! Aziklarin en hayirhsi ise
takvadir. 2** Takva, basiretli bir sekilde Allah'm emrettiklerini yerine getir-
mek ve yasakladiklarindan sakinmakuir. Boylece kalp seriat nuru ve veci-
belerin cilastyla marifetin Allah'm nezdinden cosup tasmast icin hazir bir
hale gelir: Allah’a kars1 takval olun! Allah size ilim 6gretiyor. 2> Demek
ki bir maneviyat yolcusu, hem zahir hem de batinda takva ve ser’i taharet
ile donanmadan ve ruhunu bununla takviye etmeden ilim, marifet ve gu-
zel ahlak gibi takvaya bagh feyizlerden nasiplenemez. >°

3. Ziiht

Feyz, zihdin manasi, sonuclar ve nasil elde edilecegine dair acik-
lamalarda bulunmustur. Ornegin soyle der:

Bir salik eger kendi hiir iradesiyle, sevkle ve bilincli bir sekilde dunya ve
ona bezer butun aidiyetlerden arnir ve tam bir ragbet ve sevkle ahirete yo-
nelirse o, bir zahittir. Demek ki ziiht, dtinyevi bag ve aidiyetlerle gontil ba-

g kesmektir. 7

Feyz ztihdiin manevi, ruhani ve batini sonuclaryla ilgili ise soyle der:

1. Hikmet: Kalp maddi baglar ve zulmani hicaplardan arindirildigi zaman,
ilahi tecellilerin mazhar olur. Bu itibarla bir hadiste soyle varit olmustur:
“Bir zahit bulabilirseniz onun yanmindan ayrilmayimz! Zira ona hikmet ve

akil verilmistir.”

2. Ibadet Hazz1: Ziiht ve dinyevi baglardan kopmak, zahidin kalp ve ru-

hunu ibadet, yakars, dua ve Allah ile tinsiyet icin hazir bir hale getirir ve ‘)10?
ona ibadet hazzini tattirir.

233 Saduk, Maani’l-Ahbar, s. 240.

23* Bakara: 197.

235 Bakara: 282.

236 Deh Risale, Risale-i Zaduw’s-Salik, s. 80-81.
237 El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 96-108.
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3. Allah Sevgisi: Dinya ve dhirete baglanmayan bir kalp, kendi varhigindan
dahi utanc icerisindedir ve butunuyle Allah’a aittir. Malumdur ki eger kalp
Allah’tan gayri her sey ve tim maddi baglardan yuz cevirir ve gercek anla-

miyla teberri ederse tevelli icin uygun bir zemin haline gelmis olur. **

Burada su soru gindeme gelir: Peki, zitht makamima nasil erisilir?

Feyz t¢ yol ve yontem onerir:

1. Allah hakkiyla tammmalidir ve onun azameti salikin kalbinde yer etme-
lidir. O, Allah1t halik, malik ve su sinirsiz varlik aleminin sahibi ve butin
hayarlar, kemaller ve guizelliklerin kaynag olarak gormelidir. Eger bu ger-
ceklesirse, o artik kesinlikle dunyay1 diisinmez. Bilakis sadece varligin ha-

kiki sahip ve malikine yonelir.

2. Insan kendini tamdig1 ve sahip oldugu seref ve degeri idrak ettigi zaman,

kendisini diinya metama kesinlikle satmaz.

3. Bir salik eger ahirete gercek anlamiyla inanir ve o alemin mutluluk, haz
ve kemallerini bu dunyayla kiyaslayacak olursa, kesinlikle dtinyaya ragbet

edip sevk duymaz. %

4. Sukiir
Feyz soyle der:

Murakabe ehli bir salik, daima stikretmeli ve bilmelidir ki butin dunya,
zahiri ve batini buttin her sey ve nasiplendigi nimetlerin hepsi Allah'n bir
bagisidir. Oyleyse her sart ve konumda, her yer ve her nimet karsisinda
Hakk'in sofrasina oturmustur. Biittin nimetleri Allah’tan bilmeli, onun -
zasini dilemeli ve her nimeti yerli yerince kullanmahdir. Ancak bununla
da yetinmemelidir. Bilakis daha ytice mertebelere goz dikmelidir ki o, veli-
nimetin bizzat kendisidir ve o, butiin nimetlerden daha degerlidir. Zira o,
nimetlerin mebde ve kaynag), yaratci ve var edicisidir. Oyleyse sadece onu
gormeli, sadece onu istemeli ve yegane gaye ve maksadi o olmalidir. Sadece
onun karsisinda, yaratihs aleminin azameti ve nimetlerinin sonsuzlugu kar-

sisinda kendi acizlik, muhtaclik ve caresizligini itiraf etmelidir. **

Hace Ensari, t¢ sahayla ozetler:

28 Age.
239 Age.
240 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 7, s. 144.
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1. Nimet Sahasinda: Her kul, Allah'in kendisine bahsettigi nimetler,
mevhibeler ve imkanlar karsisinda stikretmelidir. Bu stukiir, biitiin Mus-
limanlar, Hiristiyanlar, Yahudiler ve Mecusiler arasinda ortaktir. Allah'm
bunu dahi sikir bilmesi, onun lutuf ve ihsaninin bir gostergesidir.

2. Gazap Sahasinda: Salikler ilahi kaza ve kadere razi olurlar. Zira
yardan ne gelirse gelsin hostur. Bela ve eziyetlerle kars1 karsiya geldikle-
rinde seslerini ¢tkarmaz ve kendilerine sikayet izni vermezler.

3. Huzur Sahasinda: Vuslat ehli salikler, sadece veli nimeti gorir ve
nimet sahibini musahede deryasinda gark olurlar. Onlar ne dinyevi ne
de uhrevi nimetlere asla deger vermezler. **!

Feyz, sukur hakkinda cok genis aciklamalarda bulunmustur. An-
cak biz burada sadece stikrin tanimi, sonuclar ve bu makama erisme
yol ve yontemlerini onun diliyle aktaracagiz. Feyz, sikrun tanimiyla il-
gili soyle der:

Sukur, nimeti tamimak, onun nimet sahibinden geldigini bilmek, onunla

mutlu olmak ve onu O'na itaat yolunda kullanmakur. ***

Demek ki sukriin hakikati, marifet, halet ve faaliyettir. Soyle ki salik
Allah’'in nimet ve bagislari taniyip bilmeli ve eger tiim bunlar olmasayd1
ne olurdu diye kendine sormalidir. Ayrica bu nimetlerin sahibini de hak-
kiyla tamimahidir. Bu durumda hic kuskusuz gonlii nese ve mutlukla do-
lar ve tevazu ile yogrulmus bir goniil huzuru hisseder. Sonra nimetleri
yerli yerince ve dogru bir sekilde kullamip Hakk'm rizasim gozettiginde
stkrin hakikatine nail olmus olur. Hatirlatmak gerekir ki bu tanimin ash
Gazzalinindir **. Hace Nasiruddin Tasi de aymi tanimi se¢mistir. **

Feyz, sukrun bazi sonuclarm su sekilde siralar:

1. Nimetin cogalarak stireklilik kazanmas:.
2. ltaat.

3. Gunahtan uzaklasmak. Uctincit semerenin delili sudur: Bir insan Allah'in
nzkim tiketirken, onun nimetlerinden faydalanirken, onun yarattig

241 Kasani, Serh-u Menazili’s-Sairin, s. 117-121.
242 Nuhbe, s. 71.

3 Gazzali, Thya, c. 4, s. 80.

*** Tasi, Evsaful-Esraf, c. 4, s. 80.
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yerytiziinde ve onun bagisladig bedenle yasarken onun huzurunda giinah

isleyebilecegi nasil dusanulebilir? **

Feyz soyle der:

“Stkur makamina erismenin yolu sudur: Murakabe ehli bir salikin Allah
Teala'nin nimet ve yaraticihgl tizerine dastunmelidir. Maddi ve dinyevi me-
selelerde kendisinden daha asag1 bir konumda olanlara; manevi konularda
ise daha tist mertebede olanlara bakmalidir. Belalar, eziyetler, sikintilar ve
ac1 olaylar esnasinda bile, “Bu kadarma dahi sukir daha fazlasi olabilirdi”
diye Allah’a siikretmeli ve kendi kendine “Tyi ki musibet diinyevi mesele-
lere nazil oldu da dini manevi meselelere varit olmadi” demelidir. Sunu da
bilmelidir ki bircok hadise ve belalar, belaya ugrayan insanin ganahlarimmn

bagislanmasina yahut mertebesinin ytikselmesine sebep olur ya da en azin-

dan diinyayla gonil bagim bir nebze de olsa azalar. *°

5. Yakin

Hz. Hakk, huzur, siktnet ve goniil rahathgim yakine; sikinti, hu-
zun ve zorluklar ise sek ve stipheye 6zgti kilmistir. Demek ki yakin nuru
bir salikin kalp ve ruhuna dogdugu zaman, her seyi gercek yuzuyle go-
rur ve Allah’a sanki onu bi'l ayan gortiyormuscasina inanir. Soztn oz,
kalp ve ruhunun aynasi sek, stiphe, tereddit, yakinip sizlanma ve hu-
ztin pasindan tamamen arinir. Boylece huzurlu bir ruh ve mutmain bir
kalp sahibi olur. Sonucta bir salik yakin makamina eristigi zaman, ga-
yet buytk bir sermaye elde etmis olur. Nitekim Allah Resulit de (s.a.a)
soyle buyurur:

“Yakin, en gtizel ve en ytice sermaye ve guctiir. Yakin sahibi olmakla ima-

nin tadi hissedilir.”

Fakat eger salik, yakin makamina ulasamayacak olursa, sultik yolu-

nun ilk menzilinde kalakalmaya mahkam olur. ***

Feyz, irfani-ahlaki kitaplarinda yakinin tanimi, mertebeleri ve sonuc-
larim ele alip incelemistir. Buna gore:
245 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 7, s. 144-151.

246 Nuhbe, s. 72.
24T El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 188-189.
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a) Yakinin mahiyet ve hakikati:
Feyz, yakinin rikanlerini dort maddede ozetler:

1.Yakin sahibi, Allah'in kainat1 yaratan, idare eden ve sebepler zin-
cirini elinde bulunduran yegane guicttr. Butiin olay ve olgular ve kicik-
buytk biutin bireysel ve sosyal hadiseler onun kudret elindedir. O, her
bir varlik icin ozel bir program ve plan ongormustiir. Herkesin gercek
maslahat ve zararlarini bir tek o bilir ve muhatabin hosuna gitmese de
hayat yolunu o belirler.

2. Yakin ehli, butiin sebep ve etkenlerin onun birer askeri ve me-
muru oldugunu ve onun feyiz kanallar olmaktan 6te bir rol oynama-
diklarinin bilincindedir. Yani tim bunlara bu rolu bicen Allah Teala'dir.
Tabi o dilerse feyzini bu sebepler olmaksizin da kullarma gonderir ya
da engeller.

3. Yakine erisen bir insan, Allah'in yegane rezzak oldugunu, bizzat
rizik verecegini vaat ettigini, onun, asla vaadinin hilafina davranmaya-
cagim bilir ve dolayisiyla herkesin nasibinin yeri ve zamanina kesinlikle
eline ulasacagin bilir.

4. Yakin ehli, Allal’a sanki onu gortiyormuscasina iman ederler.
Onun her yerde hazir ve nazir oldugunu, buttin hareketlerimizi ve dav-
ranislarimizi bildigini ve kalbimizden gecen her seyden dahi haberdar
oldugunu bilir. Malumdur ki boyle biri, Hakk'in dergahinda bulunma
adabindan asla gafil kalmaz.

b) Yakin Mertebeleri:

Hic kuskusuz yakinin bircok mertebesi vardir ve herkesin; hatta pey-
gamberler ve evliyanmin dahi mertebeleri farkh farkhidir. Kur'an-1 Kerim'de
yakinin ti¢ mertebesine isaret olunmustur: [lmu’l yakin, aynul-yakin ve
hakku'l-yakin. Rabbimiz ilmu’l-yakini, aynu’l-yakine ulasma zemini ola-
rak degerlendirir:

ol o2 W8 & sl D358 il e 6,805 35508 )
“Gercek oyle degil! Eger ilme’l yakin (kesin bilgi) ile bilmis olsanz,

elbette cehennemi gortirsiiniiz! Sonra onu, hic tartismasiz yakin go-

zityle (ayne’l-yakin) gormiis olacaksimz.” >

288 Tekastir: 5-7.
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[Imuwl-yakin ile aynw’l-yakin arasidaki farki gostermek icin cok
farkh 6rneklendirmeler yapilmistir. Feyz, Hace Nasiruddin Tast'den ik-
tibasla ates ornegini verir:

Atesle ilgili ilmu’l-yakin, onun 15181 sayesinde cevresindeki seyleri gorebi-

lecegimizi bilmemizdir. Aynu’l-yakin ise atesin alevlerini ayan beyan mu-

sahede etmektir. Hakku'l-yakin bilmeye gelince, yanip tutusmak ve atese
dontismektir. **°

Bazilar ise konuyu giines 6rnegiyle izah etmislerdir. Buna gore gti-
nes 1sinlarim gormek onu ilme’l-yakin, ginesin kendisini gormek ise onu
ayne’l-yakin bilmektir. Hakku'l-yakin bilmek ise giinesin 1siklarinda gark

olup yok olmaktr.

¢) Yakinin Sonuclar:

1. Yakin nuruyla aydinlanmus bir ruh ve kalp ashnda ilahi ve semavidir.
Oz, halis ve her turli sek-siipheden beri bir marifetle donanmustir. O, sa-
dece Allah1 dasunur ve onun rizasi disinda hicbir arzusu yoktur. Hicbir
sey onun ihlasina halel getiremez. Zira o tim varhigiyla Allah’a teslim ol-
mustur ve bir tek onu her seyin kaynak ve sebebi bilir. Onun dergahinda
tek dayanag tevekkul ve kendi acizlik ve muhtachgina itiraf etmektir.

2. Dustnur ve onun rizasi disinda hicbir arzusu yoktur. Hicbir sey
onun ihlasina halel getiremez. Zira o tiim varhgiyla Allah’a teslim olmus-
tur ve bir tek onu her seyin kaynak ve sebebi bilir. Onun dergahinda
tek dayanag tevekkiil ve kendi acizlik ve muhtachgina itiraf etmektir. 2.
Yakinin en buytk armaganlarindan biri ibadetlerde metanet, streklilik,
zindelik, haz ve ilahi kurallara siki sikiya baghlikar.

3. Kalp ve ruhlar yakinle donanmis olanlar, uygunsuz butin fikir,
hatira ve hayallerden beridirler.

4. Yakin ehli, musibetler ve agir sorunlar karsisinda dayanikhdir-
lar. Cihat meydanlarina siper ve zirh giyinmeden cikar ve dismanla sa-
vasirlar.

5. Halkin kinama ve yalanlamalan yakin ehlinin irade, gaye ve ide-
allerine baghhklarma asla halel getirmez. '
29 flmuwl-Yakin, c. 1, s. 16.

230 Seccadi, Ferheng-i Istilahat ve Tabirdt-1 Irfani, s. 596-397.
25! El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 190- 191.
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6. Yakine erisenler, bu dunyada iken dahi insanlarin gercek ytiz-
leri ve i¢ duinyalarimi gorur cennet, cehennem, sirat, hesap, mizan ve ki-
yamet sahneleri gibi gaybi hakikatlerden haberdar olurlar. Nitekim mi-
fessirler, “Gercek oyle degil! Eger ilme’l yakin (kesin bilgi) ile bilmis
olsaniz, elbette cehennemi goriirsiniiz” ayetinin bu dinya ile ilgili ol-
dugunu dile getirmislerdir. >

6. Tevekkiil

Feyz, tevekkul makaminin 6nemi, bu makama erismenin zorluklar
ve sonuclar hakkinda da agiklamalarda bulunmustur. Ornegin bu ma-
kamin 6nemi ile ilgili soyle der:

Dinin en ytice menzilleri, yakin sahiplerinin makamlar1 ve mukarreb kulla-
rn en yice derecelerinden biri tevekkuldtr. Tevekkultn ana mayasi yakin;
mahiyet ve hakikati ise Allah zw'] celalin lutfuna tam bir itimat ve ttum is-
leri sebeplerin sebebine havale etmektir. Zira butin kainattaki her seyin
yegane yaraticisi, rabbi, idare edicisi ve vekili odur. Butun sebepler, vasi-
talar, vesileler ve etkenlere gelince; tevekkul bunlarin hicbirine tumit bag-
lamamak ve timuni Allah'im mahltuku olarak gormek ve bir tek onu se-
bepler sebebi bilmektir. >

Bu makama erismenin zorluklaryla ilgili ise soyle der:

Tevekkil menziline ulasmak, oldukca zor ve mesakkatli olup yeni yetme
saliklerin isi degildir. Bu makam, ariflerin en seckinlerine 6zgudiir. Zira
bir taraftan sebep ve vesilelere bel baglamak sirk, yakinin halel gormesi ve
cahillik girdabina dismek olarak bilinirken diger taraftan bir salik hayatin
ihtiyaclanm karsilamak ve yasaminm surdirmek icin muhtac oldugu sebep
ve vesileleri nasil terk edebilir ve tiim bu sebepler zincirini yok sayabilir
ki? Zira kainattaki ttum isler sebep ve vesileler yoluyla idare edilmektedir
ve insan hedeflerine ulasabilmek icin bu sebepler vasitasiyla amel etmek
zorundadir. Dolayisiyla ne sebep ve vesileleri topyektin gormezden gelmek
mumkundir ne de onlara bel baglamak! Dahas: tevekkiilun hasil olmasi
icin ilkin bir kulun kendi cehalet ve giicsuizligii, maslahat ve zararlarini
teshiste acizligi; teshis edebilecek olsa dahi geregini yapmaya giic yetire-
meyecegini bilmesi gerekir. Bu ytizden guvenebilecegi ve iradesini kendi

252 Tabatabai, El-Mizan, c. 2, s. 352.
253 El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 190- 191.
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iradesinden daha evla bilecegi bilge, giiclii, merhametli ve alt edilemez bir
vekilin varhg kagimlmazdir. 2

Feyz, tevhid ve tevekkul kavramlarim birlikte ele alir ve tevekkulg,
Allah’tan gayn her seyle tam anlamiyla baglarn koparmak ve yine tam an-
lamiyla Allah’a bel baglamak diye tanimlar. Aslinda o su hakikati ifade
etmek istemektedir ki tevhide inanmak ve mana ve hakikatini idrak ede-
bilmek tevekkiile baghdir. Yani bir salik tevekkill makamina eriseme-
dikce tevhide de erisemez. Nitekim tevhid olmadan ve Allah’tan gayri
her seyle baglar1 kesmeden tevekkiil de anlamsiz kalir. Feyz, bu hususu
soyle izah eder:

Eger yakin bir salikin varhgimm butiin boyutlarm: doldurur ve o, Allah’n,
tam varhgin yegane yaratici, rabbi oldugunu bilir, onu tim sebeplerin se-
bebi olarak gorur, onun insanlarin tek tekinin butin taleplerini karsilaya-
cak bir kudret sahibi oldugunu idrak eder, onun kullarina kars: rahmet,
lutuf, muhabbet ve sefkatinin sonsuz oldugunun bilincine varir ve hic-
bir seyin ilim, kudret ve rahmet bakimindan onunla kiyaslanamayacagina
iman ederse hi¢c kuskusuz bir tek Allah’a bel baglar ve onu yegane vekil
olarak gorur. Elbette bu vekalet, ne kendi islerinin idaresini isinde uzman
birine devretmek ne de bir cocugun annesine bel baglamasiyla kiyaslana-
bilir. Bilakis bu vekalet, kendini tipk: hichir varhgi olmayan, tam bir tes-
limiyet icerisinde olan ve Allah'n kendisi icin takdir ettigi her seyi sami-
miyetle kabullenmis bir olantn, 6li yikayicisina teslimiyeti gibidir. Zira o,

buitiin maslahatmin bu oldugunu aruk idrak etmistir. >

Feyz, tevekkulu, “sebepler zincirinden ytz cevirmek” anlaminda ele
almaz. Bilakis sebepler zincirine riayeti Allah Result'niin (s.a.a) sinneti
olarak gortir. Zira Allah Resulii (s.a.a) bir bedeviye, devesini Allaha tevek-
kil bahanesiyle collere terk etmemesi gerektigini bilakis devesinin yularim
tevekkul ederek sikica baglamasim emreder. ¢ O, tevekkiil bahanesiyle
calisip kazanma ve el emegiyle gecinmeyi bir kenara atanlan siddetle ki-
nar, bu tutumu cahilce bir evham olarak gorur ve seri acidan haram bilir:

Namaz ve orug nasil tizerimize farz kilimmussa, ciftcilik, ticaret, sanayi, egi-
tim vs. yollarla helal nzik kazanmak da farzdur. Ustelik rizik kazanmanin

25‘1 A.ge., s. 81- 82; El-Meheccetul-Beyda, c. 7, s. 377; Nuhbe, s. 81.
255 Age., s. 81- 82; El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 193-194.
256 El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 195.
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sevabi, daha ziyadedir. Dolayisiyla tevekkiilin mana ve mefhumu sudur:
Sebep ve vesilelere baglanirken dahi Allah’a bel baglamak gerekir. Zira tiim
sebepler, onun bir bagist ve onun feyiz kanallaridirlar. Onun kendisi bizleri
sebep ve vesilelerden faydalanmamizi ve bu zincirin disina ¢ikan islerden
uzak durmamizi emretmistir. Anlatildigina gore zahidin biri insanlardan
uzaklasir, bir magaraya yerlesir ve kendi kendine soyle der: Hi¢ kimseden
hicbir sey istemeyecegim. Burada kalacak ve Allah'in nzkimi gondermesini
bekleyecegim. Yedi gtin boylece kalir. Ancak artik 6lmek tizereyken, rz-
kinm gelmedigini gortr ve Allah’a soyle arz eder: Eger yasamam mukad-
derse rnzkim ver; yok, degilse canim al!

Yiice Allah ona soyle ilham eder: izzet ve celalime and olsun, magaradan
cikip sehre inmeyinceye ve halkin arasina karismayincaya kadar, ben senin
rizkini vermeyecegim! Denileni yapinca hayretler icerisinde sunu gordit:
Her taraftan kendisine yiyecek ve icecek getiriyorlard. »”

Feyz, tevekkulin sonuclarini, bu hususa dair Kur'an ve rivayet-
lerde sikca tekrarlanan ayet ve hadislere istinaden aciklamaya calsir.
Buna gore:

1. Allah’mn Habibi Olmak: Allah’a tevekkiil eden bir insan onun sev-
digi bir insandir. Zira Kur'an-1 Kerim'de soyle buyrulur:

€ Gzl Cog i &1

“Allah, tevekkiil edenleri sever.” °8

Bir Allah kulu, onun gayrinden kopar ve gonltnti ona baglarsa, Al-
lah da o kulunu sever. Onun sevgisine mazhar olduktan sonra da hicbir
tasast kalmaz, hicbir azap onu tehdit etmez, Allah'n dergahindan asla ko-
vulmaz, kainattaki hakikatler ondan gizli kalmaz ve Allah onu asla kendi
haline terk etmez. Bilakis her daim onu kollayip gozetir. Malumdur ki bir
mumin insan icin bu yol her daim aciktr ve kesinlikle kapanmaz. **

2. Ibadete Adanmak: Allah'in dergahinda yakaris ve onunla insi-
yet bulmak sadece tevekkil ehli kullara nasip olur. Zira yakinle dolup
tasan bir kalp, Allah’1 bi'l ayan mtisahede, ruhunun en derinliklerinden
BT Age., s 195-196.

258 Al-i imran: 159.
259 El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 191.
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ona ibadet ve ibadet hazzim idrak eder. O, artik hicbir sart ve durumda
ibadetten vazgecmez. *°

3. Guinah ve Haramlar Karsisinda Korunmusluk: Mtimin bir kul, alim,
kadir ve asla maglup olmayacak olan Allah1 kendine vekil tayin edip sa-
dece ona bel bagladiktan sonra ve onun irade ve rizasin kendi irade ve
arzularma tercih ettiginde her daim giinahtan uzak durur ve ilahi hu-

kumlerle amel eder. 2!

7. Riza

Riza makamu, tevekkill makamindan sonra gelir. Ariflerin tabiriyle
bir salikin vuslati, nza makamina erismesiyledir. Rizanin anlami, Allah'm
huktamlerine can-u goniilden teslim olmak, arifane bir ruhla musibet-
lere tahammuil etmek, kaza ve kadere goniil huzuruyla boyun egmektir. **
Riza, yakin ve tevekkiille oldugu kadar fakirlik, fena, muhabbet ve has-
yet makamlariyla da irtibat icerisindedir. Dahasi riza, muhabbetin bir
meyvesidir. Feyz'in ahlaki-irfani eseri el-Meheccetu’l-Beyda ve bu kitabin
metni hikmiindeki Thya’da ‘muhabbet’, ‘sevk’, ‘nza’ ve ‘tns’ birlikte ele
almmuslardir. **° Bunun hikmeti sudur: Bir salik, dinya ve ahiretle bagla-
i1 koparip kendi varhgindan dahi soyutlandiginda, Allah’tan baskasini
gormeyip ondan baskasim arzulamadiginda ve asil itibariyla hicbir sey ol-
dugunun bilincine vardiginda hi¢ kuskusuz rnza makamina erismis olur.

Feyz, riza kavramini soyle tanimlar: “Itiraz ve memnuniyetsizligi terk
etmektir.” >* Yani mimin bir kulun Allah’in kaza ve kaderine razi olmasi,
onun hitkiim ve takdiri karsisinda hosnutsuzluk ve itiraz etmemesidir.
Bu tarif, riza babmda varit olan bir rivayetten iktibas edilmistir.

Peygamber Efendimiz (s.a.a) ashabindan bir gruba: “Hangi hal tizeresiniz?”
diye sordu. Soyle arz ettiler: “Allah’a iman ediyoruz.” O, tekrar: “Bunun ni-
sanesi nedir?” diye sordu. Onlar: “Bela ve acilar karsisinda sarsilmiyoruz;
seving, nese ve mutluluk aninda sitkrediyoruz ve her daim Allah'in kaza ve

260 Nuhbe, s. 81.

261 Fl-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 193.

202 Seccadi, Ferheng-i Istilahat ve Tabirat-1 frfani, s. 416-421.
263 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 3-101.

26% El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 145.
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kaderine r1za gosteriyoruz” diye cevap verdiler. Peygamber Efendimiz (s.a.a):
“Evet, dogrudur; siz Allab’a iman etmissiniz” diye buyurdular. >%°

Riza makaminin bircok sonuc¢ ve semeresi vardir. Feyz, bazilarna
soyle isaret eder:

1. Gonul huzuru ile ibadet: Zira Allah'in kaza ve kaderine razi1 olan
bir insan, yakinin en ytice derecesiyle Allah'in huzuruna cikar ve ona ask
ve muhabbetle ibadet eder.

2. Huzur ve stktnet: Gonul rahathg: ve nese, rnizamn eseridir. Allah’a
htisnti zan ile yaklasan ve butun varhgi, onun takdirine riza ile dolup ta-
san bir insan, nasil gonul ferahlig tasimaz ki?

3. Istirap, keder ve yalnizliktan kurtulmak: Riza makamina erisenler,
gam, keder, 1stirap ve korku etkenlerinden tamamen kurtulurlar.

4. Allahn rizasina mazhar olmak: Derler ki: Eger Allah'in senden
raz1 olup olmadigim bilmek istiyorsan kendi ruhuna bir bak; acaba sen
kendin ondan razi misin?

5. Berzah ve cehennem azabindan kurtulus.

6. Allah’a ibadet tevfiki.

7. Yakinin en tust derecesi.

8. Dualarin kabul gormesi.

9. Hasret, keske soyle ya da boyle olsayd: diye yakimmaktan kurtu-
lus; zira asik sadece masukun arzusuyla yanip tutusur.

10. Allah’a yakini marifet ve iman.

Feyz, riza makamina erisme yol ve yontemleriyle ilgili ti¢ tavsiyede
bulunur:

1. Salik, Allah'in hakim olduguna inanmalidir. Onun kendisi icin
takdir buyurdugu her seyin kendi hal ve geleceginin maslahatina oldu-
gunu bilmelidir.

2. Salik bilmelidir ki hasret cekmek, keske olsaydi gibi temennilerle
oyalanmak ve erisilemeyecek arzulardan dolay1 tztlmek hicbir derde
deva olmaz.

3. Muhabbet, niza makamina erismenin yegane yoludur. Zira asik,
sevgilinin raz1 olup begendigi her seye razidir ve asla itiraz etmez.

25 pge.
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6. Irfani Egitim Metot ve Yéntemleri

@ ir salik, stltik adimlarim ve kurallarmi giinltk hayatimn ameli

programu olarak gormeli ve bu programa uygulamak husu-
sunda gayet titiz davranmalidir. Zira manevi miraca erisebilmek, ilim,
arastirma, soz ve soylemle degil sadece amel yoluyla hasil olur. Malum-
dur ki bir saliki Allah’a yaklastiran, ruhunu ilahi feyizleri alabilecek ki-
vama getiren ve kabini ilahi isim, sifat ve cezbeler icin tecelli mazhan
kilan yegane etken, bir kulun cihad-1 ekber ve i¢ diinyasini arindirma sa-
hasinda adim adim ilerlemesi, ruhunu cehalet, giinah ve gururdan arin-
dirip nefs-i emmarenin vesveselerinden kurtarmasi ve nefs-i mutmaine
asamasina ulasmasidir.

Daha da onemlisi, bir silik su hususu kendine bir 6dev bilmelidir:
Manevi nzik hukmunde olan ilahi cezbe ve nesimlerin cereyan saha-
sina girmeli ve bu bereketlerin nazil olmasina engel her seyden siddetle
kacinmahdir. Zira ilahi nefha ve cezbeler, her ne kadar etkenin kendi
elinde olmasa da o, riyazet cekerek, alistirma yaparak, nefs-i emmareyi
terbiye ederek ve aradaki engelleri bir kenara atarak bu rahmet esintile-
rine mazhar olabilir.

Feyz, “Riziklarimiz ve size vaat edilenler, goklerdedir” ayet-i ke-
rimesinden yola cikarak ve Allah Resulttniin (s.a.a) “Rabbinizin manevi
meltemleri eser durur, yasamimzin bazi giinlerinde sizleri de kusatir; oy-
leyse dikkat edin ve kendinizi bu nesimlere maruz kilin” buyruguna istinat
ederek su nukteye vurguda bulunur:

En ytice rizik, manevi riziktir. Bu nzik, ilahi cezbe ve nethalardir. Bu 11-
zik, butiin cin ve insanlarin biittn ibadetlerine esittir. Allah onu, liyakati
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olan kullarma bahseder. Bu nefhalar, her ne kadar kullarin elinde olmasa
da, kendilerini onlardan nasiplenebilecekleri bir kivama getirebilir ve sulik
yolunun ameli adimlariyla onlara erisebilirler.

Feyz, bu ilahi nesimlerin cereyan sahasina nasil girilebilecegi husu-
sunda su yollar1 onerir:

1. Salik, dunya, tabiat, madde ve maddi gonul baglarindan kurtul-
mali, gonlinu gunah, erdemsizlik, sehvet ve ofke pasmdan arindirmal
ve tim varhigim ihlas, velayet ve tevhit ile bezemeli; ariflerin tabiriyle tah-
liye (arinma) tecliye (sefa bulma) ve tehliye (bezenme) asamalarini ken-
disine distur edinmelidir.

2. Eyyamullahtan hakkiyla faydalanmahdir. Zira cuma gunleri, re-
cep, saban ve ramazan aylar, arefe gunti, sabanin ortasi, recep aymnin
aydinhik gunlerinin degerini idrak etmis bir salik, bu firsatlar1 kolay ko-
lay kacirmaz.

3. Toplumdan ve cemaatlerden uzak kalmamalidir. Zira Insanlarla
bir araya gelmek, nefes, nefis ve himmetlerin bir arada bulundugu or-
tamlar, manevi riziklarin ntzul sebeplerindendir.

4. I¢ dinyasindaki vesveseleri kontrol etmeli ve bilmelidir ki bu ma-
kama ancak maddi aidiyetlerden kurtuldugu zaman erisebilir.

5. Butiin hedef ve ideallerini tek bir hedefe; yani Allal’a kulluga
odaklandirmalidir.

6. Kalp ve diliyle salavat, zikir ve virtleri eda etmeyi asla unutmama-
hidir. Kalp huzuru ve ciddi bir murakabe ile gonlunt tim bunlara vak-
fetmelidir.

Bu sartlar sayesinde bir salik, kendini ilahi cezbe ve nethalarin cere-
yan sahasina eristirebilir. *°

Iste bu alu madde, ‘riyazet’ diye isimlendirilir. Elbette cok eskiler-
den beri, bitun milletler ve dinler arasinda riyazet, nefs-i emmareyi ter-
biye ve 1slah, aradaki perdeleri kaldirmak ve ruhani tekamil maksadiyla
hep var olagelmistir. Dini ogretilerde de bu cok degerli mesele ele alin-
mustir. Oyle ki Imam Ali (a.s) soyle buyurur:

200 Age. s 134-136.
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“Iste bu benim nefsim; ben ona takva ile riyazet cektiriyorum ki buyik

korku guniinde kendini gitvende hissetsin!” 27

Feyz, riyazetle ilgili soyle der:

Insanoglunun tekamiile erismesinin esasi, Hakk'in vuslatina ulasmasidir. Bu
gaye ise sehvet ve 6fke gibi nefsani yetilerin itidale kavusturulmasi ve ilahi bir
boyut kazanmast ile tahakkuk bulur. Bunun yegane sart ise riyazettir. *°®

Bagska bir yerde ise soyle der:

Sadece seriat nezdinde kabul goren, Peygamber ve Ehl-i Beyt Imamlar yo-

luyla varit olan bir riyazet onerilebilir. >

Feyz, riyazetinin sartlarim soyle izah eder:
1. Riyazet sabir ve metanetle sturdurilmelidir.

2. Salik; ibadet, itaat ve riyazetlerinin herhangi bir derde derman ola-
cagt fikrine sahip olmamaldir.

3. Ayni sekilde riyazet ve ibadetin kisa bir siire icerisinde sonug ve-
recegi zehabina kapilmamahdir.

4. Salik, bir gunaha bulastug vakit, artik tezkiyeden el cekmesi ge-
rektigi ya da kuctk ginahlann bir zarar olmayacag: yahut birkac guinlu-
gune tezkiyenin terk edilmesinin bir 6nemi olmadig1 zannina diasmeme-
lidir. Zira ttm bu zanlar, saliki yolundan alikoyar. O bilmelidir ki nefse
riyazet cektirmek ve alistirma yaptirmak, her ne kadar isin ilk baslarinda
zor olsa da bir muddet sonra bu riyazet ve mucahede serkes nefsi ram
eder, sultk seyri normal bir hal alir, ibadetlerin edas: ve gtinahlardan sa-
kinmak kolaylasir. Bu itibarla, salik haram islememeyi adet haline geti-
rir, goz ve kulagini rahathkla harama kapar ve ibadetlerini eda ederken
gunahin i¢ yiizit ve baumindan haberdar olur. *”°

Simdi ise riyazetin nasil gerceklesecegini aciklamaya calisacagiz.
Gazzali, riyazetin ameli adimlarim alti adimla siirlandirir. ' Feyz de bu

267 Nehcu'l-Belaga, 45. Mektup.

298 Fl-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 57.
209 Age., s 29.

20 Age., s 29-30.

2V Gazzali, Thya, c. 4, s. 361-388.
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adimlan eksiksiz bir sekilde degerli kitabinda nakleder.*’* Fakat baska
bir kitabinda sadece iki adimla yetinir. > Nitekim Hace Ttsl de riya-
zet ve sultk adimlarim iki temel adimla 6zetler. *’* Biz burada riyazet ve
seyr-u suluk metodu ile ilgili Gazzali ve Feyz'in yontemini 6zetlemeye
calisacagiz. Elbette hatirlatmak gerekir ki metot ve yontemden maksat,
bir salikin her gece ve ginduz takip etmesi gereken ve stluk yolunda
onun elinden tutan amellerdir.

1. Miisarete/Anlasma
Feyz musarete ile ilgili soyle der:

Salik, her gun sabah namazindan sonra, Allah’la anlasma (misarete)
maksadiyla tenha bir yere cekilmelidir. Muisareteden maksat, salikin kendi
nefsini muhatap alarak onunla bir anlasma ve sozlesme yapmasi, gerekli
ogut ve talimatlar verip, vazifelerini hatirlatmasi ve nefsinden saadet ve
kurtulus yoluna yonelip cehennemden kacmasim isteyerek soyle deme-
sidir: Ey nefis! Benim yegane degerli sermayem omtrdir. Elimden gitti-
ginde neyin varsa her seyim gider ve telafisi olmayan bir zarara ugrarim.
Simdi yeni bir giine bashyoruz ve Allah bana yeni bir hayat inayet bu-
yurmus. Oyleyse sakin bugintt bosa harcamayasin!

Ey nefis! Yoksa bilmiyor musun ki her gtin insanin éntine t¢ hesap
defteri acilir? Biri, salih amellerin kaydedildigi nur ve mutluluk karnesi;
ikincisi, ginahlar ve kott amellerin kaydedildigi alabildigine korkunc,
urkutiicti ve dehsetengiz siyah karne; tictinciisit uyku ve gaflet anlarinin
kaydedildigi icinde hicbir sey yazilmayan beyaz karnedir. Oyleyse nurlu
ve mutluluk karnesini kazanmaya calis ki hasret, pismanlik ve zarara gi-

riftar olmayasin!

Ey nefis! Farz et ki omran tikenmis ve sen berzah alemine adim
atmissin. Orada her seyin gercek yuzuna gorap acilarim tatmis ve beni
geri gonderin diye feryat ediyorsun; ama “asla!” diye cevap isitiyorsun.
272 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 149-191.

273 El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 300-304.
2™ Tasi, Evsaful-Esraf, s. 87-89.
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Opysa bak, simdi hayattasin ve hentiz firsat elinde ve sen butiin kusur ve
hatalarin telafi edebilirsin!

Mamatfih salik nefsine hitabi bittikten sonra bu kez kendi yedi orga-
niyla ilgili onunla konusmaya devam eder. Zira bu yedi organ nefsin is-
cileri ve o, onlarn mudur ve rehberi konumundadir. Soyle der:

Ey nefis! Cehennemin yedi kapist oldugu ve her kapidan bir grubun
atese girdigi ve iste bu yedi organin o kapilara varan kopriiler oldukla-
i biliyor musun? Ey nefis! Goz, kulak, dil, mide, sehvet, el ve ayakla-
rin1 haramdan alikoy! Sakin onlar1 kendi hallerine terk etmeyesin ki bu
durumda kesin dusersin! >

Ey nefis! Dil, dil, dil! Yoksa sen insanin bu serkes dil ile otuzdan fazla
gunaha dustugunt bilmiyor musun? Sakin bu dile giybet, yalan, kendi
kendini 6vme ve lanet ve kiifre bulasma izni vermeyesin! Bu dil, bir ¢cop-
luge donuistrse yaziklar olsun sana! Onu suskunluga alistir ve Allah'in
razi oldugu durumlar hari¢ heyecana gelip cosmasina asla izin verme!

Ey nefis! Eger Allah’in bahsettigi ve yarattig: seylerle yine onun hur-
metini kiracaksan sana yaziklar olsun! Ey nefis! Mide abad oldukca kal-
bin harap oldugunu biliyorsun degil mi? Oyleyse kalbini yasatmak icin
gayret et! Mide duskint olma ve haram lokmadan kork! Stipheli du-
rumlar terk et ve zaruret haddiyle yetin! >’

2. Murakabe

Salik kendi nefsiyle Allah’a itaat edip giinahlardan uzak durmak hu-
susunda anlasmaya varip sozlestikten sonra, surekli olarak kendini kont-
rol alunda bulundurmali ve soz, is ve davramislarini denetlemelidir. Ahit
ve sozlesmesini bozmamak icin strekli olarak icinde bulundugu her hal
ve durumu dikkatle takip etmeli ve kontrol etmelidir. Miminlerin Emiri
(a.s) soyle buyurur:

“Insana yarasan, her daim kendine hakim olmasi, kendini gozetlemesi ve
» 277

dilini muhafaza etmesidir.
275 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 152-153.
26 Age. s 153-154.
277 Amedi, Gurerwl-Hikem, c. 6, s. 445.
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Murakabe, salikin yureginden tasan marifet ve imanin bir meyvesi-
dir. Zira o artik yakinen bilmektedir ki Allah, her seyi bilir, her seye gtic
yetirir, her yerde insanoglunun amel ve davranislarin gozetler ve onun
kalbinden gecen her sey ve sirdan haberdardir. > Dahasi o, her seye na-
zir ve muhafizdir. *” Salik, her daim su ayeti tekrarlar durur:

i 8 g 40

“O bilmiyor mu ki Allah her seyi goriir?”

Aymica o su inanctadir: Melekler de insanin amellerini gozetlerler
ve agzindan c¢ikan her sozt her an hazir bulunan bir gozci kayit alina

almaktadir. %!

Simdi, boyle bir inanca sahip olup ayni zamanda ontinde bir “ha-
rem/ilahi dergah” arkasinda ise ‘haramlar’ oldugunu bilen ve eger dikkatli
davranacak olsa kazanacag yok, gafil kalacak olsa seytanlar, diizenbaz-
lar ve haramilerin biittin sermayesini yagmalayacaklarimin farkinda olan
bir insan kesinlikle ihtiyat ve kararhlikla adim atar. ***

Feyz soyle der:

Murakabe ehli bir insan, farz ve miistehap ameller gibi ibadi amellerini ek-
siksiz ve tam bir ihlasla; riya ve gosteristen uzak ve edep dairesinde yerine
getirir. Bu amellerin muiptela olabilecegi buitiin afetleri defeder, haramlar
ve giinahlar terk sahasinda her daim bir haya, utanma ve tedirginlik hale-
sine burtnir ve kendini cirkefe bulastirmaz. Bir giinah isleyecek olsa dahi,
annda pisman olur, tovbe eder ve geregini hakkiyla yerine getirir. Mubah-
lar hususunda da edep dairesini asla unutmaz. Ornegin otururken kibleye
dogru oturur, uyurken yine kibleye dogru ve sag tarafi tizerine uyur. ***

Dini ve irfani 6gretilerde murakabe ‘thsan’ diye amlir. *** Arifler soyle
derler: “Ihsan hakikat kapilanmn ortak adidir. Bir salikin eger riyazet

278 Nisa: 1.

279 Ahzab: 52; Sebe: 21.

280 Alak: 14, el-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 155-165.

8L Kaf: 18.

282 Sadi, Gilistan, 2. Bab, 11. Hikaye.

283 El-Hakay1k-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s.2; el-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 155-165.
284 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 155.
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ve seyr-u sultku yerinde olmazsa, hakikatlere ulasma kapis1 ytiztine
acilmaz.” *%

Feyz, murakabenin mahiyeti, derece ve mertebeleri, sonug ve yontem-
lerini ele alip incelemistir. Biz burada sadece bir bolimiine deginecegiz:

a) Murakabenin Hakikat ve Mahiyeti:

Murakabe, bir salikin Allah’in ilminin kusaticihgina inanmasi ve
onun her daim basinin utstiinde hazir bir sekilde onun ttiim amellerine
nazir bilmesidir. Allah, kulunun brtiin hareketleri, davramslari, kalbi-
nin derinliklerindeki esrar1, tiim amel, s6z ve davramslarindan haber-
dardir. Dolayisiyla murakabe, bir anlamda dertni bir iman ve kalbi bir
yakinin semeresidir. Kaynagi Allah’1 bilmek ve onun ilminin kusaticih-
gna iman etmektir. %

b) Murakabenin Mertebeleri:
Feyz, murakabenin iki mertebesinden soz eder:

“Bir kesim, Hakk'n cemal ve heybetine gark olmus, butin ilgi ve
dikkatlerini Hz. Mahbuba odaklandirmis, ondan baskasini gormez, du-
stinmez ve arzulamaz bir konumda bulunduklar cihetiyle gayet buyiik
bir murakabe icerisinde olurlar. Bu murakabenin temel ve esasi, Hakk'in
cemaline hayranlik ve asktir. Murakabenin bu mertebesi, mukarrebler
ve siddiklara ozgudur. Fakat zahitler, salikler ve salihlerin murakabesi,
Hak Teala’dan haya ve utanma duygusundan kaynaklanir. Ctinka onlar
bilirler ki Allah hazir ve nazirdir. Dolayistyla dikkatli davranirlar. Bu iti-
barla bu kesim, her ne kadar giinlik normal bir yasamlar olsa da go-
ntllerine yakin hakim oldugundan alcalmaya, cirkefe, ginah ve hataya
bulasmazlar.” %7

¢) Murakabe Yontemleri:

Feyz, bu hususta soyle der: Mumin bir salik, ne is yaparsa yapsin,
velev kiictikte olsa hangi adimi atarsa atsin soz konusu amelin kayzt al-
tina alabilmesi icin tic defter acar: Birinci defterine “nicin?”; ikincisine
285 Kasani, Serh-u Menazili's-Sairin, s. 138.

286 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 156.
BT Age. s 157-158.
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“nasil?”; tictincustine ise “ne icin?” bashiklarinm atar. Birinci soru sudur:
Soz konusu amelin kaynagi nedir? Beni bu amele sevk eden sehvet mi-
dir, ofke midir, nefsin arzu ve istekleri midir yoksa Mevla Tealanin r1-
zas1 m1? Ikinci soru sudur: Bu ameli nasil yerine getireceksin; ilim iizere
mi, cehalet tizere mi yoksa zan tizere mi? Peki, bu amelin keyfiyeti ile
ilgili Allah'm emrini arastirdin m1? Uctincit soru sudur: Seni bu amele
sevk eden niyet ve maksadin nedir? Ne diye bu ameli yerine getiriyor-
sun; dunyalik mu istiyorsun yoksa Mevla Teala’yr m1? Malumdur ki eger
bu ti¢ soru bir salikin butin s6z ve davranislariyla ilgili gaindeme geldi-
ginde daha bir kararh ve ihtiyath davramr. **

3. Muhasebe

Gunduz aksam oldugunda bir salik, iyi ya da kotu bitin soz ve dav-
ranislarmin hesabim gormeli ve kendini smamahdir. Feyz, muhasebenin
onem ve zaruretini soyle aciklar: Hi¢ kuskusuz hakim olan rabbimiz kiya-
met gunu buttin insanlart hesaba cekecektir. Adalet ve insaf terazileri ku-
rulacak ve bir hardal tanesi kadar dahi olsa buttn ameller hesaplanacakur. **
O hayret verici alemde bu hesap, oylesine hassastir ki insanlarin karne-
leri hazirlandiginda ve gtinahkarlar kendi karnelerini gorduklerinde feryat
edeceklerdir ki: Eyvahlar olsun bize! Bu nasil bir defter ki kucuk buyik
hichir sey unutulmamus! Iste onlar o esnada yapip ettikleri her seyi hazir
bulurlar. **° Kiyamet gtintinde hesap-kitap oylesine seffaftir ki insanin ken-
disi kendi hesabin1 gormekle gorevlendirilir. ' Peki, madem kiyamet bu
kadar 6nemli, insan hentiz bu dunyadayken ne diye kendi muhasebesini
kendisi yapmasin ki? Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.a) soyle buyurur:

“Hesaba cekilmeden énce, kendinizi hesaba cekin! Tartilmadan énce ken-
dinizi tartin!” 2%

Nefis muhasebesi oylesine onemlidir ki Imam Kazim (a.s) soyle bu-
yurur:

288 Age., s 158-159.

289 Enbiya: 47.

290 Kehf: 50.

291 igra: 14.

292 Meclisi, Biharwl-Envar, c. 67, s. 74.
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“Kendi nefisini hesaba cekmeyen bizden degildir.” >

Feyz, muhasebenin nasil gerceklesecegine dair ise soyle der:

Salik, ilkin farizalar nasil yerine getirecegini ogrenmeli, hepsini hakkiyla
eda ettigini gordigu zaman Allal'a stikretmeli ve bu yolu stirdirmeye ka-
rar vermelidir. Eger Allah muhafaza ibadi bir ameli terk edecek olursa, kaza
etmeli ve eger eksik yerine getirmisse nafilelerle telafi etmelidir. Bir gtinah
islemisse eger, tovbe etmeli ve kaybettiklerini layigiyla telafi etmek icin ca-
balamahdir. Demek ki en genel anlamiyla buitin dustincelerini, kalbinden
gecen her seyi, yaptiklarini, yeme-icme, oturma ve kalkmalarim dikkatle
incelemeli hicbir seyden gafil kalmamahdir. **

Bu konunun sonunda Muminlerin Emirinden nakledilen su hayret

verici rivayeti nakletmek isteriz:

Adamin biri Mevla'dan “Nasil muhasebe yapmali?” diye sorunca o, soyle
buyurur:

“Aksam oldugunda, kendi kendine de ki: Bugiinii de tamamladik; peki, ne
yaptin? Acaba Allah1 hatirlayip ona stikrettin mi? Acaba mumin kardes-
lerinin haklarinin eda ettin mi? Kalbindeki gam ve kederi izale ettin mi?
Onun yoklugunda es ve cocuklarina baktn mi? Olimlerinden sonra gec-
mislerinin de hakkim eda ettin mi? Bugin hicbir Musluman’a yardimin
dokundu mu? Acaba kendi serefini ortaya koyarak, baskalarimin giybet et-
melerine mani oldun mu? Acaba... Acaba? Sonra da eger giizel bir amel
islemeye muvaffak olmussan, Allah’a sukret; yok, bir suc islemissen ba-
gislanma dile! Sonra da artik bir daha su¢ islememek tizere karar ver! Bu
muhasebeyi Muhammed ve Al-i Muhammed’e salavat ve diismanlarina la-
netle sona erdir!” >

4. Muakaba/Cezalandirma
Feyz, muakaba yani nefsi cezalandirma yontemini soyle izah eder:

Salik kendi nefsini siadiktan ve giinliik islerinin hesabin yaptiktan sonra,
eger nefsin isyankarlik ve serkeslik ettigini ve giinaha bulastigim gorecek
olursa, nefsini cezalandirmahidir. Onu uyku, yemek, dinlenme gibi hayatin

293 El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 303.
2% Age.,s. 302.
295 Meclisi, Biharuwl-Envar, c. 89, s. 250.
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bazi zevklerinden mahrum kilmah ya da agir ibadetlere veya mallarnm in-
fak etmeye zorlamalidir. Yahut eger birinin giybetini yapmuissa, nefsini o
sahis hakkinda 6vgiiyle konusmaya veya susmaya mecbur etmelidir. Ma-
lumdur ki eger nefsin yakisiksiz davranislarn karsisinda sessiz kalacak olur
ve onu kendi haline terk eder ve hicbir tepki gostermezse, nefsin daha bir
ciret ve cesaret kazanmasina sebep olur. Sonucta da zamanla gunaha ali-

sir ve ginah islemek onun icin normal bir hale gelir. *°

Feyz, cezalandirma yonteminin zaruretini hakkiyla izah etmis mu-
sarate ve murakabeden sonra murakabenin kacinilmazligina vurguda bu-
lunmustur. Zira aksi durumda daha once atilan adimlarin dikkate deger
bir yan1 kalmaz. Cok ilginctir ki insanlar cocuklarmin ya da hizmetcile-
rinin bir su¢ isledigini gorduklerinde onlar1 cezalandirir ve bunu soyle
gerekcelendirirler:

Eger cezalandirma olmayacak olursa isyan bas gosterir; ev, aile ve hayat ya-
sanmaz bir hal alir” oysaki aym insanlar, nefislerini biitin ciiriimlerine rag-
men asla cezalandirmazlar! %7

Imam Ali (a.s) nefsi cezalandirma hasletini takva sahiplerine 6zgu

bir sifat olarak degerlendirir:

“Asi nefis vazifelerini ifa ederken bahaneler uydurup serkeslik ettiginde,
onu sevdigi seylerden mahrum birakmak ve bu vesileyle cezalandirmak
gerekir.”

Seyh Saduk (r.a) Resul-i Ekrem’den (s.a.a) nefsi cezalandirmakla il-
gili bir rivayet nakleder ki hem Gazzali hem de Feyz onu aktarmislar-
dir. Biz burada bu rivayeti, kisa bir degerlendirmeyle birlikte ele almaya
calhisacagiz:

Hatemu'l-Enbiya Hz. Muhammed (s.a.a) ¢ok sicak bir yaz gind, bir aga-
cn alunda oturmustu. Ansizin bir adam cikageldi. Adam elbiselerini ¢1-
kard ve kizgin kumlarm tizerinde yuvarlanmaya basladi. Bazen sirtim ba-
zen karnini bazen de almimi kumlarin tizerine strtiyor bir yandan da yana
yakila soyle diyordu: “Ey nefis! Atesin yakicihgini tat! Zira cehennem atesi
bu kumlardan daha yakicidir!” Bir miiddet sonra adam, elbiselerini giyindi
ve gitmek tizere hareket etti.

296 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 8, s. 168.
27 Age.,s. 169.
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Bu sahneye sahit olan Peygamberimiz onu yanina cagirdi ve: “Ttum bunlar
nicin yaptin?” diye sordu. Adam: “Ben Allah’'tan korkuyorum” dedi. Hz.
Resul (s.a.a) adami onayladi ve soyle buyurdu: “Sen gercekten de Allah’tan
korkuyorsun!” Sonra da ashabia dondu ve buyruguna devam etti: “Yakina
gelin, bu Allah kulu sizler icin dua etsin!” Adam dua icin ellerini kaldird:
“Allah’im, bizim hepimizi hidayet eyle! Bize takvay1 yol azig1 kil! Cenneti
bizler icin donus yeri kil!” 2%

Hatirlatmak gerekirse bu rivayeti her ne kadar hem Gazzali hem de
Feyz nakletmis olsa da hic kuskusuz su iki nokta goz ardi edilmemelidir:
Rivayetin guvenilirligi ve bu tur olaylarin bireysel gerceklestigi hususu-
nun yant sira bunu genel bir tavsiye olarak gormemek gerekir.

5. Miicahede:

Nefisle cihadin sahast, ibadi ameller, ahlaki odevler ve sosyal hizmet-
lerdir. Yani bir salik, kendi nefsini hesaba cektikten sonra, baz1 ibadet-
lerini tembellik ve halsizlik ytzinden terk ettigini ya da tam manasiyla
eda etmedigini anladiginda yahut ahlaki odevlerini ifa etmedigi ve tst-
lendigi sosyal sorumluluklarini yerine getirmedigini fark ettiginde mui-
cahedeye yonelmelidir.

Feyz, mucahede yontemini soyle izah eder:

Salik bazi ibadetleri kendisine farz bilmeli, baz1 zikirleri kendi nefsini edep-
lendirmek adina vacip addetmeli ve yitirdigi her seyi telafi etmelidir. Salikler
su tarz uzereydiler: Cemaat namazim kacirdiklarinda, degerli bir arazile-
rini infak eder ya da sabahlara kadar ibadetle mesgul olur yahut orug tut-

mak veya yaya olarak hacca gitmeye nezrederlerdi. *

Imam Sadik (a.s) sdyle buyurur:

“Kendi nefsiyle mucahede eden bir kula ne mutlu! Zira kul ve mevla ara-
sinda nefisten daha katmerli, daha korkunc ve daha karanlik bir hicap yok-
tur. Aymi sekilde nefsi kontrol, hidayet ve onunla micahede icin de Allah'm
huzurunda zillet, teslimiyet ve husu; ayrica orug ve ibadet icin geceleri uya-
nik kalmaktan daha keskin bir silah yoktur.” >

298 El-Meheccetwl-Beyda, c. 7, s. 308-309 ve c. 8,5. 168-169.
29 Age. c 8, s. 170.
300 Age.
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Feyz, nefisle muicadele yonteminin, ibadet ve riyazet adap ve usu-
lunt,; vuslat ehli saliklerin miicahede yontemleri ve onlarin ibadet esna-
sindaki ahvallerini bilip onlar1 6rnek almak seklinde izah eder. Sonra da
abid ve zahitlerin hayatlarindan bircok 6rnek nakleder. **!

6. Muatabe/Azarlama:

Nefs-i emmare, daima insani yitkselme yolundan alikoymak ister.
Bu yolda hicbir vesvese ve aldatma firsatin1 kacirmaz. Onunla baris iceri-
sinde olundukca ve arzularina kulak verdikce de daha bir asilesir. Simdi
“Onu bu kustahlik ve tugyanmndan nasil alikoyabiliriz” diye bir soru so-
rulabilir. Feyz, cevaben soyle der:

“Nefsi kontrol etmenin en iyi vesilesi, onu kinayip azarlamakr.
Eger nefsin aldaticiligy, kotulugia emreden yonu ve hileleri gece ve gun-
duz boyunca goz onunde bulundurur ve bu hususta onun kendisiyle
sohbet edersek, gayet etkili sonuclar verir. Ornegin ona hitap ederek
soyle diyebiliriz:

Ey nefis, sen ne kadar da cahilsin! Zeki ve kurnaz oldugunu zanne-
diyorsun; ama sen ¢ok aptalsin! Ontnde yiice cennetler dururken sen
bilerek ve kasten cehenneme dogru adim atiyorsun!

Ey nefis, Olum seni bulmayacak zannediyorsun degil mi! Olumiin
ansizin geliverecegi ve yasli, geng, cocuk herkesi yaz-kis her zaman icin
ahp goturebileceginden haberin yok mu yoksa?

Ey nefis, bir cocuk dahi sadece tahmin tizere elbiselerinin icinde bir
akrep var diyecek olsa, hemen aninda elbiselerini ¢ikarirsin ve asla delil
pesinde kosmazsin! Peki, peygamberler, resuller, Allah velileri, hikmet ve
irfan ehlinin sozleri, bir cocugun sozt kadar da mu1 degerli degil?

Ey nefis, yaziklar olsun sana! Allah'in karsisinda hicbir 6zrin var mi1?
Nicin bu kadar kiistahsin? Sana ne oluyor da mezarhiklardan dahi ibret
almazsin? Surekli dinyada kalacagim mi1 zannediyorsun?

Ey nefis, Allah’'m huzuruna hangi ytizle ¢ikacaksin? Hangi bunye hangi
bedenle onun huzuruna varacaksmn? Onun hirmetini ¢ignedigin bendinle
mi yoksa Hakka isyan icin kullandigin goz, kulak ve dilinle mi?

1 Age., s 170-180.
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Ey nefis, sen Allah'in kiiciik bir muhalefet neticesinde Adem’i cen-
netten ctkardigimi bilmiyor musun? Yoksa seytanm bir itaatsizlik ytzin-
den lanete mustahak olup onun dergahindan kovuldugundan haberdar
degil misin?

Ey nefis, hi¢ utanip sikilmiyor musun? Su dis gorinuasunit Allah'n
kullar icin susleyip dururken nasil da amel ve davranislarinla Allah’a sa-
vas ilan edebiliyorsun? insanlarm hurmetlerini koruyorsun ama Allah'in
htirmetini nasil da cigneyip geciyorsun!

Ey nefis, varsay ki su yerytizindeki butiin insanlar senin emrin al-
tinda olmus olsun hatta 6yle ki hepsi senin ontunde secdeye varsinlar;
peki, elli yol sonra hem sen hem de o insanlar nerede olacaksimiz? Acaba
gercekten hem kendin hem de o insanlarn yasayacaklarma gercekten
inanityor musun?

Ey nefis, ne zaman kendine gelecek ve Mevlanin rizasma talip
olacaksin? ***

302 Age., s 180-190.



7. Irfani Egitimin Gerek ve Diisturlari

@ rfani egitimin son bolumi, kacinilmaz gerek ve disturlara tah-

sis edilmistir. “Ka¢inilmaz gerekler” derken maksadimiz, bir
salikin, sultk yolunu aydmlatan bir mesale olarak gormesi gereken ve
hayatini, davranislarini soz ve hareketlerini onun aydinhiginda sekillen-
direcegi odevlerdir. ‘Dusturlar’ derken ise maksadimiz, bir salikin sabah-
tan aksama kadar riayet etmekle yukumlu oldugu gunluk programdir.
Ki o, boylece neyi nasil yapmasi gerektigini bilir ve biittin zamanini bu
dogrultuda degerlendirir.

a) Gerekler
1. Namazi Tam ve Eksiksiz Eda Etmek

Murakabe ehli bir salik, gunlik namazlarim ilk vaktinde ve butiin
adap ve stunnetlere riayete ederek cemaatle kilmaya 6zen gostermelidir.
Feyz, soyle der:

Eger bir salik hicbir 6zrtt olmadan namazim ilk vaktinde kilmaz, adap ve
stunnetlerini yerine getirmez yahut cemaatle ikame etmezse, sulak meyda-

ninin disina ¢tkmis sayilir. O, artik saskinhik ve basibosluga ducar olup sa-

adet ve kemal yolundan bihaber insanlardan farksizdir. >

Feyz, namazin adap ve stunnetlerinden maksadi soyle izah eder: Na-
mazi kalp huzuruyla kilmali ve ihram tekbiri getirirken Allah’tan gayri
her seyi nefyederek onun azameti karsisinda husu ve tevazu ile teslimi-
yet gostermelidir. Fatiha Suresine basladiginda, ne okuduguna dikkat

303 Deh Risale, Zaduw’s-Salik, s. 73.
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etmeli ve anlamaya calismalidir. Rivayetlerde namazlarda okunmasi mus-
tehap bilinen sureleri okumaya ozen gostermelidir. Rukaa varirken kal-
binde su niyet bulunmalhidir: Allah'm, boynum kesilse de ben senin kulu-
num! Secde esnasinda almm Seyyid-i Stiheda’nin toprag tizerine koymali
ve bu pak topragin, butiin hicap ve manialar1 zahmetsizce izale ettigini
unutmamalidir. Namazi sona erdiginde, namaz takibatni; bu ctimleden
sukir secdesi, Fatima anamizin tesbihati, yaratilis aleminin harikulade-
ligi ve Allah'm sonsuz nimetleri tizerine tefekkiir ve nefis muhasebesi ile
mesgul olmahdir... "

2. Cuma Namazlarini Kacirmamak

Feyz'in sulik yontemi sudur: Ibadetleri toplu bir sekilde eda etme-
nin 6nemi dylesine buytktur ki hichir engel buna mani olmamahdir. Bu
sebeple, her ne kadar halvete cekilip tam bir tevecctih ile zikirlerle isti-
gal, kalplerin aydinlanmasinda etkili olsa da, lakin bunun sarti toplu iba-
det ve cemaate engel teskil etmemesidir. Bu itibarla Allah Result (s.a.a)
soyle buyurur:

“Bir insan hicbir 6zrii bulunmaksizin pes pese ti¢ hafta cuama namazin terk

ederse, kalbi agir bir sekilde paslanir.”

Daha da otesi cuma gund, siltk ehli icin kacirilmamasi gereken bir
firsattir. Zira Yuce Allah kimsenin bilemeyecegi lahzalarda gayet mtm-
taz nefhalarim1 cuma giinleri nazil kilar. Bir salik bu nethalardan nasip-
lenecek olursa, dualar icabet olunur ve melekut alemine bir yol bulur.
Demek ki en gtizeli mtiminler cemaati icerisinde olmasidir.

3. Nafile ibadetlere Ozen Gostermek

Gunluk nafile namazlarn edasi normal halk icin mustehaptir. Fakat
Feyz, bu nafileleri “murakabe ehli olup vuslat pesinde olan bir salik” icin
farz bilir ve “nafileleri; ozellikle de gece namazlarmi terk etmeyi” giitnah
sayar.’® Dolayisiyla bir salik eger gece namazlarim geceleyin ikame ede-

30% Minhacwn-Necat, s. 73-78.

305 A.ge., s. 91; Deh Risale, Zadu’s-Salik, s. 83.
306 Deh Risale, Zaduw’s-Salik, s. 83.
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meyecek olursa, ginduz kazasini yerine getirmelidir. Zira gece namazi,

bir mumin icin izzet ve seref kaynag: ve ruh-u reyhandir.

307
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4. Oruca Onem vermek ve AliskanUk Haline Getirmek:
Feyz, soyle der:

Murakabe ehli bir salik ramazan ay1 orucunu cok ozel bir itina ve ozenle
tutmali; sadece orucu bozan seylerden degil biittin giinahlardan sakinmali-
dir. Daha dogrusu butiin organlariyla oruc tutmalidir. Baska bir tabirle bir
salikin orucu, havassin ya da hassu’l havassin orucu gibi olmalidir. Ayrica
her aymn t¢ ginini orucla gecirmelidir. Zira bu orucun sevabi, bir omur
boyu oruc tutmakla esittir ve salikin ruhunun derinliklerini vesvese, sek
ve stiphelerden arindirir. Bu ti¢ giin, her ayim ilk ve son persembesi ve aym
ikinci yarisindan sonraki ilk carsambasidir. >

Ayrica bir salik, Miiminlerin Emirine (a.s) mahsus olan recep ay1 ve Pey-
gamber Efendimiz’e (s.a.a) ait olan saban aymin da kadrini bilmeli ve oru-
cunu terk etmemelidir. Zira o, bu aylarin “Gecelerini kiyam ve gundiizle-

rini siyam (orug) ile gecirmeyi aliskanlik haline getirmisti.” >

5. infak
Feyz soyle der:

Murakabe ehli bir salik, fakir ve muhtaclara ihsan ve infak icin 6zel ve be-
lirgin bir programa sahip olmalidir. Ornegin her giin ya da her hafta ya-
hut her ay belirli bir meblag: onlara hediye etmek tizere bir programlama
yapabilir.” **° Elbette bu program 6yle bir sekilde belirlenmelidir ki evvela
hesap-kitabr yapilmis olmal; ikincisi strekli olmah ve terk edilmemeli;
tctincusi bu infakin zekat ve sadakadan ayri oldugu ve fakirlerin hakki
oldugu bilinmelidir. Zira fakirlerin maminler tizerinde haklar vardir. Ni-
tekim Rabbimiz soyle buyurur:

“Onlar o kimselerdir ki mallarinda isteyen ve yoksun olanlarm hak-

lart vardir.” 3"

El-Meheccetu’l-Beyda, c. 2, s. 390-391.

Nubhbe, s. 143; Minhacu’'n-Necat, s. 92-93.
Kummi, Mefatihu'l-Cinan, Salavat-1 Sabaniyye.
Deh Risale, Zadu’s-Salik, s. 83; Nuhbe, s. 136.
Mearic: 25.
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6. Baskalarinin Haklarini Korumak Hususunda Duyarlilik

Bir salik, aile efradi, akrabalar ve butun insanlarn iyiligini isteme-
lidir. Onlara sevgi ve sefkatle yaklasmali, btiytik bir istek ve sevkle onla-
rn ihtiyaclarim karsilamali ve haklarin eda etmelidir. Feyz, bu konuda
soyle der:

Muhtaclarn elinden tutmak ve halkin hukukuna riayet etmek, Allah’m farz
312

kildigy vazifelerin buytik cogunlugundan daha evladr.

Dolayisiyla salik, insanlara giizel ahlakla ve giiler yuzli davranma-
ldir. Hi¢ kimse hakkinda kotit zan beslememeli, onlardan gelen cefa ve
eziyetlere sabretmeli ve elinden geldigince insanlarn hidayeti, iyiligi emir

ve kotilukten nehyetmek icin gayet gostermelidir. >

7. Masumlar’a (a.s) Tevessiil Etmek ve Onlarla Manevi Bag
Kurmak:

Saliklerin sultk yolunu tayin eden en nurlu ve en etkili sebepler-
den biri, velayet ve imamet dergahindan nur dilenmek ve Masumlara
(a.s) tevessil ve onlarla manevi bir bag icerisinde olmaktir. Zira bu mu-
kaddes nurlar, Allah'mn isim ve sifatlarimin mazharlan, feyiz vasitalar ve
onun rahmet cilveleridirler. Onlar, yaratihs duizeni icerisinde 6zel bir ta-
sarruf gucune sahiptirler. Dolayisiyla onlarla irtibat icerisinde olmak, bir
salik icin psikolojik acidan guiclu bir dayanak noktasidir. Sunu unutma-
maliy1z ki onlarin dergahma el acan her hangi bir insan, asla mahrum
kalmaz. Allah Resuli (s.a.a), Masum Imamlar (a.s) ve Fatima Zehraya
(s.a) tevessul yoluyla ruhsal, cisimsel, bireysel ve toplumsal nice ¢oztum-
stiz problemin halloldugu tecritbeyle sabittir.

Bu zatlarla irtibat yollarindan biri, onlarn ziyaretlerine gitmektir.
Feyz, tevessl ile ilgili soyle der:

Allah’a yakinlasmak ve dualarm kabul gormesi icin en giizel vesile; ister dis
dismana karsi savastan ibaret olan cihad-1 asgar, ister i¢ diismana karsi sa-
vas anlamma gelen cihad-1 ekber meydanlarinda dismana kars: zafer kazan-
mak icin en etkili vasita Hatemu'l-Enbiya (s.a.a) ve Masum Imamlara (a.s)

312 Deh Risale, Zadw’s-Salik, s. 83.
3 Age., s 87.
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tevessull etmek; yani onlar1 Allah ile mtnacat esnasinda isimleriyle anmak ve
sahip olduklart izzet ve makam ytuizti suyu hiirmetine hacet dilemektir.

Gecmis zamanlar ve immetlerde de bu zatlara tevessil hep dair olmustur.
Oyle ki biytik bir musibete ugradiklarinda, diisman saldirsina maruz kal-
diklarinda, muskal bir isle karsilastiklarinda veya bir gunah islediklerinde
ya da gam ve kedere giriftar olduklarinda yahut uzun stren bir sikinti bas
gosterdiginde Cenab-1 Hakk'n dergahina yonelir ve onlarm sanh isimleri-
nin bereketine tevessiil ederlerdi. Onlar (a.s) her daim yorgun gonillerin
merhemi olmus ve daima kapanmis kapilarn kilitlerini agmislardir. Gec-
mis enbiya her zaman icin onlarn nurlanndan iktibas etmis ve resuller sil-

silesi daima o zatlarm ruhlari kible bilip yonelmislerdir.

Adem'in tovbesi, onlarm bereketli isimleri sayesinde kabul gormus; Nuh'un
gemisi onlarmn el vermesiyle gark olmaktan kurtulmus; Ibrahim, onlarn
himmetiyle ‘halilullah’ derecesine erismis; Musa, onlara verdigi ahde vefa
sayesinde seckin kullar arasina girmis ve Isa, onlarin nuru 1s18inda ‘ruhul-
lah’ mertebesine erismistir. Oyleyse rahmete mazhar bu immet de onlara

tevessil etmelidir. >'*

Feyz, Peygamber Efendimiz (s.a.a) Masum Imamlar (a.s), ozellikle

de Hz. Seyyid-i Sttheda'nin (a.s) mukaddes ve nurani kabirlerini ziyaret

etmeye Ozel bir énem verir. Peygamberimiz ve Masum Imamlarin (a.s)

ziyaretine dair rivayetlere istinat ederek bu ziyareti semavi bir ahitlesme

bilir ve yine bu baglamda Hz. Seyyid-i Stheda'nin (a.s) ziyaretine gitme-

nin farz olduguna inanr:

der:

Imam Huseyin'in (a.s) ziyareti, butiin miminlere farzcir. Bu farz: terk eden,

Allah ve Resuluntun hakkimu terk etmistir. *'°

Allame Meclisi de Masumlara tevessiil ve onlarla irtibatla ilgili soyle

Benim icin defalarca tekrarlanan soyle bir tecriibem vardir: Allah’tan uzak-
lastigim ya da ilahi feyiz ve rahmet kapisinin kapandigim hissettigim za-
manlarda Masum imamlara (a.s) her tevesstl ettigimde ve manevi bir irti-
bat hasil oldugunda, biitiin zorluk ve sikintilar bertaraf olmustur. Bu husus,

314 Deh Risale, Aine-i Sahi, s. 175-176.
315 Deh Risale, Zaduw’s-Salik, s. 76.
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nurani bir kalp sahipleri icin tam anlanmyla apagiktir. Lakin maddi aidiyetler
ve zulmani hicaplarin kor ettigi ve hakikatleri goremeyenler icin gizlidir. *'°

8. Az Yemek, Az Uyumak ve Az Konusmak

Vuslat ehli arifler, Ehl-i Beyt (a.s) rivayetlerine istinaden suluk yo-
luyla ilgili tavsiyelerinde salikleri az yemeye, az uyumaya ve az konus-
maya tesvik ederler. Gazzali Thya kitabinda ve Feyz el-Meheccetu’l Beyda'da
kayda deger bir bolumu bu konuya tahsis etmislerdir. Feyz “Iki sehveti
kirmak” bashgi alunda mide duskunlugn ve cok yemeyi, sultik yolunda
bir set ve hicap addeder ve bu aliskanhg: kalbin korlesme sebebi, ilaht il-
ham ve rabbani israk karsisinda bir engel ve Allah’a ibadet ve dua 6ntnde

bir engel olarak gortur.>"’

Bu sahada salik icin dort vazife tayin eder: 1. Helal yemek. 2. Olculi
yemek. 3. Ogiinleri belirlemek. 4. Yemegin turtini belirlemek.

Elbette o, bu konuda stfilerin kati tutumlarim benimsemez ve

318 Onun bu-

Gazzalinin akla ziyan hikayelerinin hicbirini nakletmez.
tan vurgusu su hususadir: Evet, cok yemek ve mide diskanlaga bir
saliki ibadet ve silluk yolundan alikoyar, fakat uzun stireli aclik da kal-
bin temerkuiziinit bozar ve yine ibadete mani olur. Dolayisiyla itidal yo-

lunu takip etmek gerekir. >

Feyz, uykunun olcusii ve keyfiyeti ile ilgili soyle der:

Bir salikin gece ve gtindiiz icerisindeki uykusu sekiz saati gecmeme-
lidir. Zira uyku, hayatin bir nevi tatil edilmesidir. Bu miktarla yetinenler
dahi omurlerinin sonunda geriye doniip baktklarmda hayatlarnin tcte
birini uykuda gectigini anlarlar. Bu sebeple bir salikin uykusu dahi bir
gaye ugruna olmahdir. Soyle ki:

1. Taharet tizere ve kibleye yonelerek uyumahdir.

2. Hz. Zehra tesbihatim cekip, Ayete’l-Kursi ve Kehf Suresimin son
ayetini tilavet etmelidir.

316 Meclisi, Biharul-Envar, c. 52, s. 93.

317 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 5, s. 144-176; el-Hakay1k fi Mehasini’l-Ahlak, s. 60-64.
318 Gazzali, Ihya, c. 3, s. 90-93.

19 El-Hakayik-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 63.
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3. Olumun tipkt uyku, uyanmanin ise tipki yeniden dirilmek hiik-
minde oldugu tizerine kendi kendine disunmelidir.

4. Buttn gtinahlarindan tovbe etmelidir.
5. Gunah islememeye karar vermelidir.

6. Uyandiginda buttin vazifeleriyle amel edecegi ve halka hizmet ede-
cegine dair ciddi bir azim beslemelidir.

7. Vasiyetnamesini yastiginin altina koymahdar.
8. Yatagmna girerken, gece namazi icin uyanmaya niyet etmelidir.

9. Dislerini fircalamak gibi gece namazi icin gerekli on hazirhklar
gormelidir. **°

Feyz, az konusmak, dilin afetleri ve gemini azitmasi ile ilgili genis
izahatta bulunur ve rivayetlere istinaden az konusmayi, hikmetin bir ge-
regi bilir ve bir kurtulus ve huzur vesilesi olarak gorur.

9. Bos Yere Caba Harcamaktan ve Bos Konusmaktan
Sakinmak

Hi¢ kuskusuz bos konusmak, bos yere caba sarf etmek ve hesapsiz
davransslar, gaflet, vakit oldurme, kalp katilig1 ve ebedi htisran sebebi-
dir. Oyleyse bir salik asla bos konusmamali, bos ugrasilar pesi sira git-
memeli, halkin giybetinin yapildig1 ve bos lakirdilarla dolu toplantilara
katilmamali, bir sekilde katilmak zorunda kaldiginda ise gayet nazik ve
iyiliksever bir uslupla munkerden nehyetmelidir. Elbette soztnun etkili

olacagim biliyorsa bunu yapmahdir. **!

Soziin 6zt su ki, bir salik her sart ve durumda takvaya riayet etmeli-
dir. Zira takvali bir insan, korunakh bir elbise giyinmis gibidir. Takvasiz
biri ise, elbise tistine elbise giyinmis olsa da yine cinl¢iplaktir.

320 Age., s 64-67.
321 Deh Risale, Zaduw’s-Salik, s. 85.
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b) Diisturlar
1. Seher Vakti

Feyz, irfani dusturlan seher vaktinden baslatir. Buna gore: Bir salik
fecir vaktinde sabah namazimin kildiktan sonra, giines doguncaya kadar
irfani bir halvete cekilmeli, riya ve gosteristen uzak bir sekilde tam bir
temerkuz ile Kur'an tilaveti ve rivayetlerde tavsiye olunan zikirlerle mes-
gul olmalidir. Kur'an-1 Kerim'de soyle buyrulur:

(ol 85 il gl J8 digs wasy 2205

“Giines dogmadan once Rabbini hamd ile tesbih et!” 3>

Yine soyle buyurur:

{Snls 5558 d5 el 3315 )
“Rabbinin ismini hem (sabah) erken, hem de ikinditistii an!” 3%

Bu ilahi emir din onderleri ve onlarin egitiminden gecmis olanlarin
dayanak noktasi olmustur. Zira bu buytkler fecir dogmadan once camiye
gider, sabah namazinin farzim ikame ettikten sonra, giines doguncaya ka-
dar camide kalir ve zikir ve virtlerle mesgul olurlardi. Hz. Zehra'nin (s.a)
tesbihati, sonuna kadar “La ilahe illallah vahiden ve nahnu lehu musli-
mun...” duast, yuz kez istigfar, ytuz kez salavat, ytz kez “masaallahu ma

kan” ve diger zikirleri tekrarlarlardi. ***

2. Giin icerisinde

Gunes dogduktan sonra ise gunun ilk 1siklaryla birlikte giine sa-
daka vererek baslar ve hem zahiri hem de batni taharet tizere kalmaya
ozen gosterirlerdi. Feyz'in tabiriyle “ilim ehli 6gretim isiyle, ogrenciler
ogrenimle mesgul olurlardi ki bu ugrasinin degeri bin rekat namaz, bin
cenaze merasimine katilmak ve bin hastay1 ziyaret etmekten dahi daha

323 insan: 25.
324 Nuhbe, s. 266.
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yucedir. Diger yandan kadilar mahkeme, valiler huktmet, tacirler tica-
ret, ciftciler tarim ve sair meslek ehli de kendi islerini gorurlerdi. Elbette
hangi is ve meslekte olursa olsun herkes yaptg isle ilgili helal ve haram
hukumlerini 6grenmeyi bir 6dev saymali ve meslegini dogruluk, emanet
ve iyi niyetle icra etmelidir.

Tabi ki is ve calisma esnasinda da Allah’in zikrinden asla gafil kalma-
mali ve dunyevi islerini maddi ihtiyaclarmi karsilayacak duzeyde onem-
semeli ve ihtiyac fazlas1 icin daha fazla gayret sarf etmemelidir. Dahas1 bu
esnada dahi bir muhtacin elinden tutmayi kendisine vazife bilmeli, hasta
ziyaretine gitmeli, cenaze merasimlerine katilmah, vaaz dinlemeyi ve dini
merasimlere katilmay1 da ihmal etmemelidir. Zeval vakti yaklastiginda is-
lerini tatil etmeli ve 6glen namazini cemaatle ikame etmek icin hazirhk
gormelidir. Oglen ve ikindi namazlarinin nafilelerini camide kilmals, ikindi
vakti zikirle mesgul olmalidir. Zira hadis-i kutside soyle buyrulur:

“Ey Ademoglu! Fecirden sonra beni bir stire zikret, ikindiden sonra da zik-

ret! Ben bu iki vakit arasinda sana kifayet ederim.” **

3. Halkla iliskilerinde

Murakabe ehli bir salikin insanlarla mtinasebeti, edep, alcakgonilli-
luk, sevgi samimiyet ve iyi niyet tizere sekillenmeli ve halkin dertleriyle
dertlenmeli, sevin¢ ve mutluluklarina da ortak olmalidir. Toplum biin-
yesinden kesinlikle ayrilmamali, toplumsal sorunlar, eksiklikler ve afetler
hususunda her daim duyarli olmahdir. Elinden bir is geliyorsa, halkin so-
runlarim ¢ozmek dogrultusunda hicbir ¢abadan geri durmamahidir.

Feyz, bu cercevede sultk yolunun dusturlari baghg aluinda bazi ha-
tirlatmalarda bulunur:

1. Halkin arasma girdiginde en yakimindaki kisiye selam vermeli ve
merhabalasmalidir.

2. Hi¢ kimseyi ayakustit bekletmemelidir.
3. Yan yana yurtyen iki kisinin arasma girmemelidir.

325 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 2, s. 355-360; Nuhbe, s. 266.
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4. Baskalarinin huzurunda ayaklarim uzatmamali, tevazu, vakar ve
metanetini asla bozmamalidir.

5. Tki ayak ya da diz sttt oturmaktan sakinmalidir.
6. Tevazu edebine uygun bir yere oturmahdir.
7. Otururken kibleye yonelmelidir.

8. Yuksek sesle hapsirmamali, o esnada agiz ve burnunu mendil ya-
hut elbisesiyle kapatmalidir.

9. Esnerken, eliyle agzim kapamalidir.
10. Takaraguni gizlemelidir.
11. Karsisindaki sahislara uzun uzadiya bakmaktan sakinmalidir.

12. Sokak ya da caddede yurtirken arkasma dontip bakmaktan sa-
kimmalidir.

13. Sakal ve parmaklariyla oynamamali ve parmagin1 burnuna sok-
mamali, gegirmemeli ve el-goz isaretlerinden sakinmalidir.

14. Sokak, cadde ve carsi-pazarda bos yere oturmamali, gelip gecen
insanlarin haklarma riayet etmelidir.

15. Her seyi iyiye yormali ve hicbir seyi ugursuzluga yormamahdir.

16. Hi¢c kimsenin yamnda ihtiyaclarm dile getirmemeli; ihtiya¢ du-
rumunda iki rekat namaz kildiktan sonra hayy ve kayyum Rabbimize el
acmalidir.

17. Zorunlu durumlarda birine ihtiyaci icin basvurmasi gerektiginde,
saygin, takvali, uzak goriislu ve merhamet ehli birini se¢melidir.

18. Biittun islerinde akilh, alim ve silih insanlarla mesveret etmeli;
istihareye ihtiyac varsa eger, istihare etmelidir.

19. Halkin verdigi hediyeleri kabul etmeli ve kesinlikle karsihgim
vermelidir. Minnet kokusu tastyan her tur bagis ve hediyeyi ise kesin-
likle reddetmelidir.

20. Ev islerinde hanimlarina yardim etmelidir. **

326 Nuhbe, s. 267-268.
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21. Insanlara giler ytizle hizmet etmeli, muhtaclarin elinden tutup
yardim etmekle mutlu olmal ve bu mutlulugunu gostermelidir.

22. Insanlara en guizel isim ve lakaplariyla seslenmeli, her daim ah-
vallerini sormal1 ve onlara sefkatle davranmalidir.

23. Ozur dilendiginde kabul etmeli ve mimkiin mertebe karsisin-
dakinin ayiplarin1 gormezden gelmelidir.

24. Insanlara yiiz hem de arkalarinda aym sekilde davranmali, bir
makam ve mevkie ulastginda kendini kaybetmemelidir.

25. Kendisi icin begendigi her seyi baskalar icin de begenmeli; be-
genmedigi seyleri baskalar icin de istememelidir.

26. Herkese bulundugu makam ve mevkie gore saygi gostermeli, her
sozu herkese soylememelidir.

27. Insanlan dogruluga yonlendirme ve irsat vazifesinden kagmamali,
karsisindakinin ayiplarim onurlarmi kirmayacak sekilde hatrlatmahdir. **

4. Geceleri ihya Etmek

Murakabe ehli bir salik, gecelerini ihya etmeli ve kesinlikle gece na-
mazlarimi kacirmamalhidir. Zira giindiz vakti insam kendisiyle mesgul
eden ve temerkiztinu bozan sebepler, gece vakitlerinde daha azdir. Bu
itibarla gecenin semavi anlarinda ibadet icin hem ruhsal hem de zihinsel
acidan daha elverisli sartlar mevcuttur. Bu vakitlerde hem ruh ve hem
kalp daha sakin, sozler daha bir icten, adimlar daha bir metanetli®*,
Makam-1 mahmut ve menzil-i matluba erisme imkam bu hassas zaman

diliminde daha bir muyesserdir. **°

Allah’im Hafiz'a verdigi btiin saadet hazineleri
Gece dualar ve seher virtlerinin bereketidir.

Dolayistyla halkm buyuk cogunlugunun uykuda oldugu gece vakitleri,
murakabe ehli bir salik yatagindan kalkmali ve gece namaz1 kilmahdir. **°
27 Age.,s. 257-264.

328 Miizemmil: 1.
29 fsra: 79.
330 Secde: 16.
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» Aslinda geceleri ihya etmeyi bir yasam tarzi olarak benimsemelidir. Zira

@5}“ geceleri ihya etmek, peygamberler, evliya ve gonlti yanik mtiminlerin si-
6? retidir. Hic kuskusuz geceleri ihya etme ani, kendine 6zgu bir alemdir.

Elbette bu, ancak tecrtibe ve alistirma ile elde edilecek bir duygudur.

Feyz, baz1 hadislere istinat ederek soyle der:

Gece namazi, can ve kalbe sefa bahseder. Gam ve kederi ortadan kaldirr.
Basireti ¢cogaltir. Namaz kilan sahsin simasini nurlandirir. Maddi rizkin ¢o-

galmasina sebep olur, *!

Feyz, geceleri ihya etmenin ti¢ dnemli riknu oldugunu hatirlatr: Gece
namazi kilmak, Kur'an tilavet etmek ve Allah korkusuyla aglamak. ***

331 Nuhbe, s. 266-267.
32 5 ge.
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Besinci Bolum
Feyz-i Rdsdninin
lliisiincesinde
Toplumsal Egitim







@ oplumsal hayat ve bu hayatin gereklerine uymak, insanoglu icin

kacinilmazdir. Zira her cocuk ilk ve en temel toplumsal kurum
olan ailede diinyaya gelir. Bir anne ve babanin gozetimi alunda buytr
ve konusma, yeme-icme, insani iliskiler, din, gelenek, gorenek ve ahlak:
onlarn yaninda 6grenir. Bir cocugun kisiligi bu kurum icerisinde sekil-
lenir. Daha sonra okulun orgutlu egitim ortamina girer. Bu ortam, bilgi
paylasimi, beceri 6grenimi, sosyallesme, yasalar, davranis ve ahlak kural-
lar egitimi ve kultur aktariminda en buytik paya sahiptir. Gerekli bilgi
ve becerileri elde ettikten sonra bu egitim-6gretim ortamindan cikan bir
insan, dogrudan sosyal hayatin icerisine girer, alis-veris ve isbolumu sa-
yesinde muhtelif ihtiyaclarni karsilar. Toplumun diger bireyleriyle ilis-
kileri neticesinde, bireysel yeti ve yeteneklerini gelistirir ve karsihkli
hak-hukuk cercevesinde kendi bireysel gelisimi dogrultusunda sosyal
imkanlardan faydalanir.

Dolayistyla su sonuca ulasabiliriz: Insan yaratilist geregi, tek basimna
ve baska insanlarla irtibat icerisinde olmaksizin yasamim surdiiremez,
ihtiyaclarim temin edemez ve bireysel kemal diizeyine erisemez. Baska
bir deyisle, varligimm butin boyutlarim, sahip oldugu yetiler, erdemler
ve degerleri gun yuzine ¢tkaramaz. Ayrica sunu da itiraf etmek gerekir
ki asil problem insanin uzlet ve yalnizlik sartlarinda bireysel ihtiyaclarini
karsilayamamasi degildir; asil problem, bu sartlarda egitim, ahlak, kil-
tir ve uygarligi bir mana ve mefhum tasimayacagidir. Zira tim bunlar,
toplum zemininde sekillenirler.

Bilindigi tizere toplumsal hayat, ¢ikar ve maslahatlarn ortak olusu
dolayistyla hukuksal ve programlanmus bir yapiya sahip olmak zorundadir.

o
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Boylece her bir birey, sosyal iliskilerinde kendi konumunu bilir ve insan-
larla iliskilerinde, yasalar, sosyal kurallar ve yasama-ytirtitme makamlar
karsisindaki odevleriyle tanisir ve sosyal sorumluluklarini toplumsal du-
zeni saglanmasi ve butun bireylerin hak-hukukunun temini dogrultu-
sunda yerine getirir.

Egitim, ahlak, toplum psikolojisi ve egitim sosyolojisi sahalarinda soz
sahibi bilim adamlari, insanin sosyal bir varlik olusu gerceginden hare-
ketle onun sosyal egitimi ve sosyallesme problemiyle ilgili bircok konu
gundeme getirmis, sosyallesme ve toplumsal egitimin nasil gerceklese-
cegi ve toplumsal degerler, bilimsel ve mesleki yeteneklerin paylasimiyla
ilgili metot ve ilkeler hakkinda konusmuslardir.

Feyz-i Kasani de ahlak ve egitim sahasinda insamn toplumsal bir varlik
oldugu ve sosyal hayatin kacinilmazhig ilkelerine vurgu ve gayet énemli
iki noktaya istinaden toplumsal egitim konusunu ele almstr. ' Birinci
nokta: Sosyal hayatin kacimlmazligr sadece maddi ihtiyaclarm karsilan-
masl ve diinya hayatinin idamesi icin degildir. Bilakis yaratilissal ve duy-
gusal yeti ve yeteneklerin gelismesi, manevi ihtiyaclarin temini ve ahlaki-
irfani kemallere erisme de toplumsal hayaun varligima baghdir.? Tkinci
nokta: Toplumsal egitim, hi¢ kuskusuz toplumu yoneten htikumet tar-
ztyla da alakahdir. Bu iki noktayla ilgili Feyz'in konuya bakis acisim ince-
ledigimiz Yirmi Birinci Fasil'da daha genis aciklamalarda bulunacagz.

Kitabin bu son bolimiunde, Feyz'in toplumsal egitime bakisi incele-
necektir. Bu kapsamda toplumsal egitimle ilgili konulan tc fasilda kisaca
ele almaya calisacagiz: Birinci fasilda, anlam ve tanim, toplumsal hayatin
ozgun temelleri, toplumsal egitimin gayeleri ve Feyz'in bu konuya dair
goruslerini inceleyecegiz. Ikinci fasilda, toplumsal egitimin dogru yon-
temlerini tictincii fasilda ise toplumsal egitimde problemli yontemler ko-
nusunu yine Feyz'in bakis acisiyla ele alacagiz.

b flmul-Yakin, c. 1, s. 449.
2 Ulfetname, Deh Risale, s. 207-210.
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1. Toplumsal Egitimin Teorik Temelleri

Terminoloji

oplumsal egitimin tanimi, temellerinin tespiti, gaye, ilke ve yon-

temlerini belirlemek ve sosyal iliskileri tanzim etmek, toplum-
sallik problemine nasil baktigimiz ve ‘bireyselcilik’, ‘toplumculuk’ ikile-
minde nerede durdugumuzla siki bir iliski icerisindedir. Zira eger ‘birey’
eksenli dustinecek olur, onu toplumdan bagimsiz ve oncelikli bir ko-
numa oturtacak olursak, tabi ki toplumsal egitimi de cok 6zel bir cer-
ceveye yerlestirmis oluruz. Bu cerceve ise hi¢ kuskusuz kendine uygun
bir tanim, gaye, ilke ve yontem gerektirir. Fakat ‘toplum’ temel ilke ola-
rak alimir, sosyal konum 6ncelenir, bireyin gercek kimligi sosyal yapu ice-
risinde anlamlandinhr ve toplumdan bagimsiz bir kimligi olmadig: sa-
vunulacak olursa, hi¢ kuskusuz ‘egitim’ salt ‘toplumsal egitim’ formuna
indirgenecek ve egitimin anlami ‘toplumcu’ bakis acist dogrultusunda se-
killenecektir. Yok, eger fanatik anlamda ne ‘bireyselci’ ne de ‘toplumcu’
degil de tctncu bir yol bulunur da buna gore ‘birey’ kendine 6zgu yeti
ve yeteneklere, yaratilissal bir 6zgtunltk ve bagimsizliga sahip olmakla
birlikte aym zamanda toplumdan da etkilenir ve kendisi de aktif bir se-
kilde toplumu etkileyebilir ve toplumsal degisimlere onculik edebilir
tezi savunulur ve tabi onun toplumsal bir yasama sahip olusunun varo-
lussal bir zorunluluktan kaynaklandigy ve sosyal iliskilerinin yaratihssal
bir ihtiyaca mebni oldugu sav1 one suriilecek olursa, yine hi¢ kuskusuz
‘toplumsal egitim’ olgusu, tanimi, gaye ve ilkelerine bakis acist cok daha
farkh bir boyut kazanir.

o/
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Feyz, dini ogretilerden ilhamla, bireyi ana eksene oturtur ve temel
ilke olarak benimser ancak onun toplumsal boyutunu varolussal ve ya-
ratihssal bir ihtiyac olarak degerlendirir:

Insan, Allab’a dogru bir hareket icerisindedir. Allah’a dogru bu yolculukta
dinya insan icin bir menzil bir konaklama yeri; bedensel varlig: ise bir mer-
kep mesabesindedir. Dolayisiyla bu binegi muhafaza edip bu konag (en
genel anlamiyla toplumu) sevk ve idare etmesi onun kacinilmaz bir vazi-
fesidir. Malumdur ki eger bir insan bedensel saghgini énemsemez, evin-
den gafil kalirsa saadet ve kemal yolundan da geride kalir. Bu itibarla, be-
denin saghgimi muhafaza edebilmek icin yeme ve icme; neslinin devamim
temin icin ise evlilik zorunlu kilinmistir. Tabi ki bu tir seyler tek basina
yeterli degildir. Zira her bir birey, hayatimin muhtelif boyutlarimin idaresi
icin sosyal hayat, medeniyet ve yardimlasmaya ihtiyac duyar ve baska in-
sanlarla yardimlasmaksizin hayatini siirdiremez. *

Bu metinden iki énemli nukte ¢ikarsamak miimkundiir: Birincisi,
her bir bireyin yaratihs gayesi ve yasamnin temeli saadet ve Allah'a dogru
hareket etmektir. Bu gayeye erismekse bedensel saglik ve toplumsal ha-
yat1 duizenlemeye baghdir. Dolayisiyla bedenin sagligini korumak ve top-
lumsal yasam1 programlamak her bir bireyin kacinilmaz 6devidir. Tkin-
cisi, bir birey tek basma kendi yasamini stirduremez. O, toplumsal hayat
ve diger insanlarla yardimlasma ve paylasma temelinde ancak ihtiyacla-
i karsilayabilir.

Simdi, bu ¢ bakis acisindan toplumsal egitimi tanimlamaya cali-
sacagiz;

Birinci Tanim:

Meshur Fransiz sosyolog Emile Durkheim, fanatik bir toplumcudur.
Bir eserinde soyle yazar:

Toplumun, kacinilmaz olarak bireylere yuklenen bir egitim sistemi vardir.
Bizim, kendi cocuklarimizi kendi arzularimiza gore egitebilecegimiz dustin-
cesi, tam anlamiyla yanhstir. Toplumda bizim uymakla ytukamla oldugu-
muz gelenek ve kurallar vardir. *

3 flmul-Yakin, c. 1, s. 449.
*  Durkheim, Terbiyet ve Camia Sinasi (Egitim ve Sosyoloji).
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Aymu eserin ilerleyen sayfalarinda ise soyle der:

Egitim sisteminin geceklestirmek zorunda oldugu idealleri, toplum belir-
ler... Aslima bakilirsa, bizleri kendi kabugumuzdan cikaran ve baskalarimin
cikarlarim da gormemizi saglayan toplumdur. Bizlere, sehvet ve icgudiileri-
mizi kontrol etmemiz, kendi denetimimiz altinda tutmamiz, kendimiz zor-
layarak da olsa 6zverili olmamiz ve bireysel ¢ikarlarimizi daha ytice gayeler
ugruna harcamamiz gerektigini de ogreten yine toplumdur... Bizlerde, en
temel ilkeleri; yani disiplin ruhu, 6zveri ruhu ve bagimsizhik ruhunu can-

landiran da yine toplumdur.’

Durkheim’in goruslerini ozetleyecek olursak o, ‘egitimi’ salt ‘toplum-

sal egitim’den ibaret gortr ve bu dogrultuda su tanimlamada bulunur:

Dolayisiyla biz su tanima ulasinz: Egitim, olgunluk yasimndaki nesillerin,
sosyal hayat icin yeterli duizeyde olgunlasmamis nesilleri egitim yetistir-
meleridir. Bu egitimin gayesi, bir cocukta belirgin birtakim cisimsel, fikir-
sel ve ahlaki ozelliklerin gelistirilmesi ve en genel anlamiyla siyasal toplu-
mun yani sira, bireylerin bir sekilde icinde bulunduklar ozel ortamlarimin

gerektirdigi forma burtanmesidir.”

“Ashna bakilirsa egitimin en temel islevi, toplumun her bir birey icin ge-
rekli gordugn ozel baz1 fiziksel ve ruhsal niteliklerin yam sira sosyal simf,
aile ve mesleki kariyer gibi 6zel bir toplumsal grubun kendi tiyelerinde bu-

lunmasim zorunlu gordiagu bazi ozel fiziksel ve ruhsal 6zellikleri cocuk-

lara asilamaktr.” ©

Ikinci Tamm:

On alt1 ve on yedinci yuzyillarda Avrupa'da liberalizm adi altinda
gundeme gelen ve bireyi temel ilke alarak toplumdan bagimsiz bir ko-
numda gortp, insanin toplumsal egilimlerini ikincil ve ilineksel bir ger-
ceklik; insanin topluma karnismasimni ise bireysel hukuku giivence altina
alma gudusiyle iliskilendiren fanatik bireyselcilik akimina gore ise top-

lumsal egitim soyle tammlamnr:

> Age.,s. 48,52 ve 26.
© Age.,s. 47 ve 48.
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Toplumsal egitim, bireyleri hem bilgi hem de pratik acidan, baska-
larini en faydah ve en olculit bir sekilde kontrol edebilecekleri bir dona-

mma kavusturmaktir. ’

Liberalizmin bakis acist ifrat duzeyinde bireyselcidir ve butun top-
lumsal baglari, bireysel ilgilerin bir turevi olarak gortr. Liberalizme gore
sosyal hayat, bireylerin kendi ihtiyac ve haklarimi en giizel bir sekilde te-
min edebilmek adina gerceklesen bir tiir sozlesmenin tranudur. ®

Uctincit Tanim:

Biz, Feyz'in toplumsal egitime dair eserlerini mitalaa ve bu eserler-
den iktibasla ve onun varlik alemi, mebde ve meada dair temel felsefe-
sinin yan sira insan tasavvuru ve insanin toplumsal bir varlik olusuyla
ilgili bakis acisin1 da dikkate alarak toplumsal egitimi tamimlamaya ca-
lisacagiz. Elbette bu tamim Risale-i Ulfethame kitabinda yer almaktadir.
Buna gore:

Toplumsal egitim, insanin toplumsal baglar1 hakkiyla 6nemseyecek, butiin
iyl niyetiyle insanlar arasinda birlik, yakinlk, sevgi ve dini kardeslik ug-
runda gayret edecek bir sekilde yetistirilmesi ve karsilikli hak-hukuka ria-
yetin yani sira tirdesleriyle muhabbet, yardimlasma ve is bolumu esasina
dayaly; ihtilaf ve tefrikadan uzak bir sekilde sosyal imkan ve iligkileri kendi
bireysel gelisim ve kemali dogrultusunda kullanmasini saglamakur.

Feyz-i Kasant'nin bu tanimi, meshur pedagoji uzmani ve psikiyatr
Moris Debusun toplumsal egitim tamimiyla benzesmektedir. O, bu ko-
nuda soyle der:

Toplumsal egitim, kualturel degerleri gelistirir, manevi bag ve birlik egili-
mini giclendirir. Boylece insanlar baskalarmin sikinti ve ihtiyaclaryla ta-
nisir ve onlart insan sevgisinden uzaklastiran formalite iliskilerin agindan
kurtulurlar. '

" Balari, Hitsrev, Se Mugalete Der Mefhum-1 ictimai Buden. Bkz. Terbiyet, Kitab-1 Caharom,
s. 436.

8 POTP . L R
Bakari, Husrev, Negah-1 Dubare Be Terbiyet-i Islami, c. 2, s. 181-182.

®  Ulfetname, Deh Risale, s. 205-208.

19 Debus, Merahil-i Terbiyet (Egitim Asamalar1), Farscaya cev. Ali Muhammed Kardan,
s. 193-194.
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ilkeler

Toplumsal egitimin bilimsel ve disiplinsel bir boyut kazanmast, felsefi
bir temel ve insan-evren tizerine dair bir tasavvur tizerine insa edilip bu-
tin prensip ve yontemlerinin bu temel ve tasavvur dogrultusunda sekil-
lenmesine baghdir. Bu 6zellik, Feyz'in toplumsal egitim tezinde mevcut-
tur. Zira bu disiplinin altyapis1 dort ana unsurdur:

1. Toplumsallik.

2. Unsiyet ve tilfet.

3. Saygmlik.

4. Yeti ve yetenekler arasindaki farklihiklar.

Hatirlatmak gerekirse, soz konusu unsurlarn tuct, bir yere kadar bu
kitabin ikinci bolumunde incelenmistir. Dolayisiyla burada sadece orada
dile gelmeyen meseleler ve konunun sonuclarini inceleyecegiz.

1. ilke: Toplumsallik

Insanin sosyal bir varhk oldugu kusku gotirmez bir gercekliktir.
Ancak onun bu ozelliginin kaynak ve sebebi ihtilaf konusudur. Eflatun,
Aristo, Farabi gibi baz filozoflar, insan yasaminin toplumsal hayatla ki-
vam buldugu gerceginden yola cikarak, insanin toplumsalligimin onun
fitrat ve dogasindan kaynaklandigim ileri stirmiis “insan, dogast geregi
toplumsaldir” yani fitrat1 ve varolussal yapist onu toplumsal hayata yon-
lendirir demislerdir.'" Lakin diger distuntirlerin bircogu, insanin sos-
yalliginin kaynagimn ihtiyaclarimin coklugu ve cesitliligi oldugunu sa-
vunurlar. Zira tim bunlar1 temin etmek, baska insanlarla yardimlasip is
bolimi yapmadan mumkiun degildir. Dolayisiyla insan “Zorunlu olarak
sosyaldir.” Bu dogrultuda Allame Tabatabai su inanctadir:

Insan istihdam (baskalarmi kendi ihtiyaclarim karsilamak i¢in kullanma,calisirma)

egilimi dolayisiyla sosyal bir varliktir. Aciklamak gerekirse insan daima bas-

kalarnin gii¢ ve yeteneklerini kendi ¢ikarlar icin kullanmak ister. Dolay1-
styla sosyal hayata bir nevi mecbur kalir. ™2

' Farabi, Endiseha-yi Ehl-i Medine-i Fazila, Farscaya cev. Seyyid Cafer Seccadi, s. 45 ve

251.
12 Cevadi Amuli, Seriat Der Aine-i Marifet, s. 403.
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Feyz ise su gorust savunur:

Insan, sosyal bir varliktir. Onun bu ozelligi derin ve giiclit temellere daya-
nir. Zira maddi ihtiyaclarinin karsilanmast icin topluma ihtiya¢ duymanin
yam sira, kisiliginin sekillenmesi, yeti ve yeteneklerinin giin ytzune cik-
masi ve manevi gelisimi de toplumsal iliski ve karsilikli alis-verisler saye-
sinde temin olunur. * Bu itibarla dini 6gretilerde sosyal bag ve ailevi iliski-
ler en buytk ibadetlerden sayilir ve bu iliskilerde muaseret adabina riayet,
imanin bir gostergesi addedilir. '*

Sonucta her ne kadar sebebi hususunda farkli gorusler ileri si-
rulse de “insan sosyal bir varliktir” tezinin kendisi ihtilaf konusu de-
gildir. Insanin sosyal bir varhik olusu gercegi, toplumsal egitimin bir
temel tasi olarak gorildigune gore, bu dogrultudaki egitim program-
lar1 da bu temelle uyumlu bir sekilde sekillendirilmeli ve insana is bo-
limu, yardimlasma ve paylasma fikrini kazandiracak bir icerige sahip
olmahdir. Ayni zamanda bu program, insana sosyal iliskilerinde 6zveri
ve fedakarlik ruhuyla hareket etmeyi, toplumsal ¢ikarlar1 kendi birey-
sel ¢ikarlarina tercih etmeyi, cevresindeki insanlarin maddi-manevi hak
ve hukukunu tam anlamiyla gozetmeyi ve sosyal olaylara gerekli onemi
vermeyi 0gretecek sekilde diuzenlenmelidir. Bu egitime tabi bir insan,
sosyal, kulturel ve dini faaliyetlere aktif olarak katilmali, yasalara say-
gili olmali, pratikte uygulamali, sosyal adalet sahasinda ise butin gay-
retiyle cabalamali ve 6zcesi toplum icin faydali, sorumluluk sahibi ve
aktif bir vatandas olmalidir.

Dikkate sayan bir diger husus ise sudur: Feyz'e gore insanin sosyal
bir varlik olusu, onun fitri egilimlerinden biridir. ° Yani Allah’a yonelme
egilimi ile aym kokenden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla eger insan fit-
rat1 ve onun manevi sermaye ve yetileri giin yuzune cikacak olursa, ke-
sinlikle o, toplum karsisinda pasif bir nesne konumunda kalmayacak ve
sosyal iliskilerin karmasik orguisiine esir olmayacaktir. Bilakis toplumun
etki alaninda oldugu kadar aym zamanda toplumu degistirip dontisture-
cek bir guc kaynagi da olacakur.

B flmul-Yakin, c. 1, s. 449.

" El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 202.
15 El-Meheccetw’l-Beyda, c. 2, s. 251-252; el-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 340.
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Bilindigi tizere, materyalist ve sekiiler ekoller, fitrati goz ardi ettik-
leri icin bu paha bicilmez sermayeyi de gorememislerdir. Onlara gore in-
san maddji, pasif ve edilgen bir konumdadir. Oyle ki o, kendi toplumsal
konumu ve yasam sartlarini asla sorgulayamaz, kilturel, sosyal ve siyasi
realiteyi asla degistiremez.

2. ilke: Ulfet/ Dostluk

Gonul bag: ve sevgi duymak, insanin en dogal ve en temel ihtiyac-
larindandir. Zira 6rnegin bir cocuk yaratihssal olarak sevilmek, kucak-
lanmak ve ilgi gormek ister. O, kendisiyle oturup kalkacak, oynayacak,
onu sevecek ve konusacak birilerine ihtiya¢ duyar. Psikolojik arastirma-
lara gore, bir cocugun uyumlu bir arkadasa sahip olmasi, onu ruhsal ac1-
dan gelisimine biiytik katk: sunar. Dolayisiyla cogunlukla yalniz yasayan,
sosyal bir cevreden uzak ve baskalaryla sevgi ve dostluk bagi kurama-
yan cocuklar —ki baz1 cocuk esirgeme kurumlarida ornekleri mevcut-
tur- hem fiziksel acidan daha yavas gelisirler hem de psikolojik sorunlar
icin daha elverisli bir konumda bulunurlar. '°

Unsiyet ve dostluk bagina ihtiya¢ duymak bir cocugun biitiin gelisim
asamalarinda gecerlidir. Ergenlik caginda bu fitri ve dogal ihtiyac daha
bir siddet kazanir. Bu itibarla bir ¢cocuk saghkl bir kisilige sahip olabil-
mek icin ev, okul ve toplum icerisinde diger insanlarla irtibat icerisinde
olmali, sevgi gormeli ve kendisi de baskalarina sevgi gostermelidir. Hi¢
kuskusuz kendi aile efradiyla saghkh bir iliski icerisinde olmayan, yakin
akraba ve komsulariyla gidis gelisi bulunmayan ve cocuklarimi baska in-
sanlarla irtibat icerisinde olmaktan alikoyan aileler, cocuklarimin ruhsal
ve duygusal problemlerinin baslica sorumlularindan biridirler. Zira on-
lar bu tutumlarnyla cocuklarinin dostluk ve sevgi ihtiyaclariin karsilik-
siz kalmasina yol acmis sayilirlar.

Feyz-i Kasani, dostluk ve sevgiyle ilgili iki onemli noktaya deginir:

1. Sevgi ve dostluk, insanin dogal ve fitri bir ihtiyacidir. Bu ihtiyacin
karsilanacag saha ise sosyal iliskilerdir. Kendi ifadesiyle:

16" Debis, Merahil-i Terbiyet, s. 47.
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Insanoglunun dogal ve fitri ozelliklerinden biri de dogal ve fitri sevgi ve
dostluktur. Bu fitri ozellik ve dertni yeti, sadece sosyal baglar ve insant ilis-
kiler sahasinda kendini gosterir ve kemale erisir. Dolayisiyla sevgi ve dost-

lugun yeserecegi zemin sosyal hayattir. '’

2. Sevgi ve dostluk Islam’in sosyal 6gretilerinin ruhu ve 6zidur. Feyz,
bu noktayr Kur'an ayetleri Masumlarin (a.s) rivayetlerine istinat ederek

ispatlar. '® Ornegin su ayet-i serife istinat eder:

) 22 P i" . B .=/° . . P a/ ;: L ,‘ﬁ//
5535 bl 58 EAl U ees (o319 b EAET 3 a5 o i )
{555 35 00 iy S

“Ve (Allah), onlarm kalplerini birlestirmistir. Sen yerytiziinde bulu-
nan her seyi verseydin, yine onlarmn goniillerini birlestiremezdin, fa-
kat Allah onlarm aralarm bulup kaynastirdi. Ctinki o, mutlak galip-

tir, hikmet sahibidir.” '°

Feyz, bu ayetle ilgili soyle der:

Yiice Allah, mtuminlerin kalplerini birbirlerine 1sindirip sevgi bahsetmis ol-

masint littuf ve minnet dslubuyla ifade buyurmaktadir. »°

Bu vesileyle de konunun énemini vurgulamaktadir. Feyz, bu dog-
rultuda hadislere de muracaat eder ve soyle der: Peygamber Efendimiz

(s.a.a) soyle buyurur:

“Kiyamet gunu bana en yakin oturanlar, ahlak bakimindan en gtizel olan-
larimzdir. Onlar, herkesi kucaklayan, baskalarna tlfet/sevgi besleyebilen

ve baskalar tarafindan da sevilenlerdir.”

Feyz, orneklerini zikrettigimiz ayet ve rivayetlere dayanarak, sevgi
ve dostlugun 6nemini acik bir beyanla izah ettikten sonra su sonuca ula-

SIT:

Kesinlikle Cenab-1 Hak Teala, Hz. Hatemwl-Enbiya ve Nibuvvet Ehl-i
Beyti, muminlerin birligi, aralarindaki dostluk bagy, sevgi ve kardesligin

7" Ulfetname, s. 207.
8 Age.,s. 205.

19 Enfal, 63.

20 Ulfetname, s. 205.



sale kaleme almanin yani sira el-Hakayik kitabinin besinci babini ‘uhuvvet
ve tlfet’ konusuna ayirmis ** ve el-Vafi kitabinin ti¢ cildinde ise kardeslik,
dostluk ve bu degerlerin yayilma etkenlerine dair hadisleri naklettikten
sonra bazi onemli nitktelere deginmistir. ** Feyz, ayrica duygu yukli ka-
lemiyle sevgi ve dostluga dair bir de gayet gtizel bir gazel yazmstr. *

rinden birini hatirlatmak gayet munasip olur. O soyle der:

seref, sayginlk ve yaratihssal haysiyet ve onur anlamina gelir. Feyz, ke-
rameti su ifadelerle aciklar:

21
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saglanmasi; yardimlasma, nasihatlesme ve esitlik gibi haklarn riayet edil- N
mesi ve aynlik, ihtilaf ve fikirsel dagmikliktan kacinilmasi hususuna tam Z’é&

bir itina gostermislerdir. 2!

Haurlatmak gerekirse Feyz, Ulfethame* adi alunda mustakil bir ri-

Bu konunun sonunda, sevgi ve dostlukla ilgili Feyz'in essiz tespitle-

Allah Tealamin Peygamberlerine bahsettigi ve bu vesileyle konum sahibi
kildigr en biyuk keramet, onlara sefkatli bir dost ve emin bir yoldas na-
sip buyurmasidir. Diger taraftan ise Allah’'m kendi dostlarina bahsettigi ke-
rametlerden biri, onlarin peygamberlerle sohbet arkadasi olmalari, onlara
sevgi ve tlfet bagiyla baglanmalandir. Bu ikisi sunu gosterir: diinya ve ahi-
rette tns ve tlfetten daha ustun, daha ytice, daha cazip ve daha guzel bir
nimet yoktur. *°

3. ilke: Keramet / Erdemlik ve Sayginlik

Toplumsal egitimin ana unsurlarindan biri de keramettir. Keramet,

Age.

Bkz. Deh Risale, s. 200-219.

El-Hakayik-1 fi Mehasini’l-Ahlak, s. 316-323.

El-vafi, c. 5,9, 11.

Bkz. Ulfetname: Bu gazel 15 beyitten olusur. Ancak biz sadece t¢ beyti nakletmekle
yetinecegiz:

Haydi, gel birbirimize hem munis hem yar hem hemdert olalhm ‘;j&
Gamla porstimiis hasta canlarimizla hemdem olalim

Birbirimizin hem gam hem sevin¢ hem din hem de dinyast olalim

Her birimiz digerinin belasina care ve nacar olalm

Soziimiiz, amelimiz ve davramsimizla biz bir birlik olalim

Dil, el ve ayaklanimizi bir kilp birbirimize hizmetkar olahm

El-Hakay1k-1 fi Mehasinil-Ahlak, s. 323.
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Insan, Allah'in seckin kulu, ism-i azamin mazhar ve meleklerin éniinde
secdeye vardig1 bir varlik olmasi hasebiyle, gayet degerli ve kiymetli ozel bir
varhiga sahip olup yaratihissal olarak seref ve keramet sahibidir. %/

Bu tabirlerden anlasilan sudur: Insan ¢zel bir yaratuhsa sahip olmasi
bakimindan (zira o akil, kalp ve irade sahibidir) Allah onu, ozellikle sec-
mis ve meleklerin 6niinde secdeye vardigi bir makama ytikseltmistir. Bu
yapisi dolayisiyla o, diinya hayatinda Allah’a yaklasma imkanina sahip-
tir. Bu itibarla o, yaratilissal bir keramet ve degere tasir. Butun insanlar,
bu hususta esittir. Bu itibarla hicbir fert, digerine karsi ayricalikli degil-
dir. Zira ayricalik ve imtiyazin yegane olcutu takvadir.

Bu gayet degerli ilke tizerine ti¢ prensip insa olunmaktadir:
1. Prensip: Serefli bir yasam tarzi

Insan yarathssal olarak keramet ve seref sahibi oldugu hasebiyle,
her bir birey kendini seref kisvesi icerisinde gormelidir. Hi¢ kimse kendi
varligimi hor gorme ve alcaltma hakkina sahip degildir. Hi¢ kimse kendi
varligini, diinyevi ve hayvani sevgi ve aidiyetler dolayisiyla kuacuk dua-
surmemeli, bilakis heva-heves, sehvet ve 6fkesini kontrol altina alarak
ve maddi-hayvani egilimlerini dizginleyerek takva ve kalp armmuishgiyla
kendi keramet ve serefini korumakla yukumluadur.

2. Prensip: Her bir ferdin saygihg

Keramet ilkesi geregince bittin herkes, kuctuk-buytk, kadi-erkek,
her millet ve irktan her insana saygi duymak bir vecibedir. Buna gore
herkes, baskalarma kars: saygiyla yaklasmali, kars: tarafin onurunu go-
zetmeli ve hic kimseyi hor ve hakir gormemelidir. Bu prensip aile icinde,
okulda, toplumda, is yerinde ve kisacast her yer ve her zamanda dikkate
almmah, her bir bireyin kisiligine saygi duyma ve herkesin hak-hukukunu
gozetme ruhu takviye edilmelidir. Malumdur ki sirat-1 muistakimden ytiz
ceviren, dunyanin karanlhklarina gark olmus, sehvet, ofke ve dinya sev-
gisinin pencelerine esir dismiis ve toplumun degerlerini ayaklar1 altina
alanlar bu prensibin kapsamima girmezler.

3. Prensip: Mesru ve dogru butun is ve mesleklerin sayginhg:

21 Usulwl-Maarif, s. 142.
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Nasil bir insanin kendisi seref ve sayginlik sahibiyse, onun is ve mes-
legi de saygin bilinmelidir. Tabi mesruiyet ve dogruluk dairesi icerisinde
bulundugu miiddetce bu prensip gecerlidir. Buna gore hi¢ kimse bir bas-
kasim dusuk gelirli yahut ayak isleri ile ilgili bir is ve meslek sahibi ol-
dugu sebebiyle degersiz gormemelidir.

4. ilke: Yeteneklerin Farkli Olusu

Butin insanlar ortak bazi degerlere sahip olsalar da yetenek bakimin-
dan hepsi ayn1 dizeyde degildirler. Feyz, bu hususta soyle der:

Insanlann ruhsal ve bedensel yetileri ve istidat ve yetenekleri esit degildir.
Bilakis insanlar 6grenme yetisi, hafiza gucu, bilim, teknik ve becerilere ilgi
bakimindan farkli farkhdirlar. Bunun sebebi, dinyevi diizen ve yasamin bu
vesileyle idare ediliyor olmasi ve insanlarm mubhtelif ihtiyaclarin birbirleri
vesilesiyle karsilamasidir. 8

Hi¢ kuskusuz toplumsal egitim, bu reel temel tizerine kurulmali egi-
tim programlari, meslek secimi, istihdam sartlari, gorevlendirmeler, so-
rumluluk tstlenme vs. hayatin butun alanlarmda bu temel ilke gozetil-
melidir. Ayrica evde, okulda, toplum sathinda, cocuklar, ergenler, gencler
ve diger butun insanlar hususunda yeti ve yetenekler arasindaki farklar
dikkate almmali farkli yeteneklere sahip gruplara esit bir egitim-ogretim
programi ytiklemekten kesinlikle kacimilmalidir. Bilakis yeti ve yetenek-
leri kesfetmeye dontik bir program uygulanmal ve her birini en verimli
bir sekilde kullanma yollar1 bulunmalidir. Dolayisiyla plan-program ma-
kaminda bulunanlar, dahas buitiin insanlar, bu temel ilkeyi asla g6z ard1
etmemelidirler.

Gayeler

Insanin yaratlis: ve Islami egitim-ogretimin en nihai gayesi, Allah’a
yakilasmakutir. Dolayistyla bu nihai hedef, her ne kadar egitim-ogretim
programlarinda yer alacak sekilde daha nesnel, belirgin ve daha acik se-
cik bir cerceveye indirgense de toplumsal egitimle ilgili goz ontine ah-
nacak butiin fer' gayeler netice itibariyla Allah’a yaklasma ana gayesinin

2 Usulul-Maarif, s. 177-178.
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semsiyesi altinda bulunmali ve bu gayeyi tahakkuk ettirecek sekilde be-
lirlenmelidir. Zira Islami egitim-ogretim dogrultusunda yer alan butin
hedefler, kurb-i ilahiye erismek icindir. Kurb-i ilahiden murat, maddi bag
ve aidiyetlerden 6zgurlesmek, Allah’tan gayri her seyle gonul baglarim
kesmek, sadece ona teslim olmak, onun emrileri dogrultusunda yasamak,
suhtdi yakin, ‘fenafillah’ ve ‘bekabillah’ mertebelerine erismektir.

Feyz, bu nihai gaye hakkinda soyle der:

Bir Misliman kul Rabbinden asla gafil kalmayacag: ve bir an olsun onu
unutmayacag bir noktaya erisebilir. Bu noktada her daim zikri ve fikri Al-
lah olur, her halukarda onu caginr ve butiin arzulan icin bir tek ona teves-
sul eder. Yaptug1 her iste onunla muhatap olur ve onunla konusur. Yalnzhik
demlerinde bir tek onunla minacat eder. Nihayet yavas yavas miisahede ve
murakabe yolunda oyle bir yere varir ki bir anda Allah’tan gayri her seyle
baglarmi koparir ve bir tek ona baglanir. Herkesten mustagni olur ve her
seyden timidini keser. Bu ytice makama eristiginde ise, Hak Teala onu ken-
dine yakin kilar, kendi civarina alr, kadrini yticeltir, kendi evliyas: icine
alir, seckin kullar icerisine dahil eyler, melekler ztiimresine varit kilar ve
ona ebedi haz ve olumsiiz bir saadet bahseder. %

Egitimin nihai gayesi olarak kurb-i ilahiyi belirledikten sonra, simdi
artik sosyal egitim sahasini ilgilendiren daha belirgin ve yakin olcekli
hedefleri tahlil etmeye calisabiliriz. Bir Musliuman'in aile, halk, sosyal ve
ekonomik etkinlik alanlarinda bazi sorumluluklarla ytktumla oldugunu
goz onune alacak olursak, toplumsal egitimin oncelikli hedefi sorumlu-
luk bilinci olan, kemallere talip ve bu sahada aktif Misliman vatandas-
lar yetistirmek ve onlari, ytukumluliklerini en dogru sekilde ifa edebile-
cekleri bir keyfiyette egitmektir diyebiliriz.

Malumdur ki bir Musltiman vatandasin kendine 6zgi vasiflar1 var-
dir: Oncelikle, sosyal biling sahibi olmal aile, okul ve sosyal cevre gibi
toplumun ana dgelerini dogru tanimahdir. Ikincisi, disiplinli ve yasa-
lara saygih olmalidir. Yani disiplin ruhu tasimak, yasalara saygi duymak
ve gereklerini yasaminda uygulamak, onun kisiliginin bir parcasi olmali
ve baskalarmi da bu dogrultuda yonlendirmelidir. Uctincisii, sorumlu-
luk bilincine sahip olmalidir. Yani halkin maddi-manevi hak-hukuku ve

2% Deh Risale, Aine-i Sahi, s. 173-174.
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muaseret adabina riayet etmeli, Allah’mn raz1 olacag bir cercevede toplum-
sal uyum ve ahlak tzere yasamalidir. Dérdincu ozellik, adalet ve dog-
ruluk nedir bilmelidir. Sosyal problemleri 6nemsemeli, Misltmanlarin
sorunlarini dert edinmeli, mazlum ve mustazaflarn elinden tutmay1 va-
zife addetmelidir. Besinci 6zellik, toplumun maddi ve manevi kalkinmasi
dogrultusunda aktif gorevler tistlenmeli toplumsal problemler karsisinda
duyarlihgim pratige aktarmahdir. Alunc ozellik, sorumluluk bilinci olan
bir Miisliman, sosyal imkanlar ve maddi hayatin imtiyazlarindan mesru
bir cercevede faydalanmalidir. Tasarruf ve kanaati hayatinin dusturu bil-
meli, israf ve litks tiiketimden kacmmahdir. Yedinci ¢zellik, basiret ve
ongora sahibi olmalidir. Nasil kendisi baskasini aldatmiyorsa, baskalari-
nin da kendisini aldatmasina izin vermemelidir.

Feyz, Ulfetname ve Zadu’s- Salik risalelerinde, bir Miisliman vatan-
dasm vasiflar1 ve 6devlerini ele alip incelemis ve bu vesileyle toplumsal
egitimin gayelerini takrir etmistir. Biz burada sadece bir boliimtne de-
ginmeye calisacagiz:

1. Baskalarinin Hukukuna Saygili Olmak ve Korumak

Feyz'e gore, bir Misluman vatandasin sorumluluklarindan biri hal-
kin hukukunu korumak ve ihtiyaclarim karsilamak icin gayret sarf et-
mektir. O, dini kaynaklara istinaden bu sorumlulugu, diger dini fariza-
larin bircogundan daha oncelikli bilir.

Malum olsa gerektir ki bir toplumda yasayan biittin bireyler karsi-
hikh hak-hukukun ne oldugunu bilir ve riayet edecek olurlarsa, diizenli
bir sosyal hayat ortaya ¢ikar. Ornegin anne, baba, cocuklar, kar-koca,
akrabalar, komsular, patron ve isciler gibi toplumun asli bilesenleri kar-
sihikh hak-hukuk cercevesinde hareket ettiklerinde boylesi bir toplum bir
‘erdemliler sehrine’ ve diinyevi cennete dontistur. Lakin tam aksine her
bir birey sirf kendi sahsi hukuk ve ¢ikarlarini dustinecek olursa, s6z ko-
nusu toplumun kac¢imilmaz kaderi sayisiz sorunlarla bogusmak olur. Dik-
kate sayan husus su ki kardeslik hukukunu muhafaza etmek her seyden
once bir insanin toplum, sosyal hayat ve toplumsal kurumlari dogru ta-
nmimast bireysel haklar ve sosyal disiplinle asina olmasi ve pratikte tam
bunlara riayet etmesine baghdir.

oo
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2. Kardeslik Sahasinin Yayginlastirilmasi

Feyz, tns ve tlfeti insanin fitr1 bir niteligi ve kardeslik ve sevgi dai-
resinin genisletilmesini sosyal bir yasa bilir. Zira bu, hem akil hem seriat;
hem Allah hem de onun Peygamberinin gayet 6nemsedigi hususlardan-
dir. Feyz, Allah’a inanan miminlerden sunu ister: onlar, bu fitri olguyu
gelistirmek ve bu paha bicilmez gayenin tahakkuku icin azim ve gayretle
caba sarf etmeli ve gerekli zeminleri yaratmak icin adim atmalidirlar. Gu-
zel ahlak, guler yuz, guzel soz, sevgi gosterisi, selam, tokalasma, tevazu,
dertlere care olmak, halkin hizmetinde bulunmak, ayiplar1 gormezden
gelmek, sir saklamak, affetmek, ihsan ve benzeri erdemlerle bezenerek
kardeslik ve tlfeti yayginlastirmak icin cahsmahdirlar. Diger taraftan ise
bu gayenin ontunde engel teskil eden dedikodu, haset, bozgunculuk, kotit
zan, ay1p arastirmak gibi erdemsizliklerden uzak durmahdirlar. En ni-
hayet hi¢c unutmamahdirlar ki muaseret adabina riayet, sosyal iliskilerin
guclenmesinin ana sebebi ve tiim problemlerin anahtaridir.

Malum olsa gerektir ki bir Musliiman, bencillikleri asip Allah’a yak-
lasma yoluna varit oldugu zaman ancak kardeslik ve ulfet ruhunun taze-
lenip gelismesi icin adim atabilir. Aksi durumda eger sadece kendi birey-
sel cikar ve maslahatlarim1 onceleyecek olursa, iman kardesligi yolunda
hicbir adim atamaz.

3. Mesru ihtiyaclari Karsilamak ve Faydalanmak

Daha 6nce de hatirlatigimz tizere insanoglu, tek basma ihtiyacla-
rin1 karsilayamayacak bir sekilde yaratilmis ve bu itibarla da sosyal ha-
yata ihtiya¢c duyar. Lakin Islami egitim sisteminde sosyal imkanlardan
faydalanmak, onu acik ve simirsiz degildir. Bilakis seriat dairesiyle sinir-
lidir. Dolayisiyla dini emirlerle uyumlu olmali, baskalarin haklarini ih-
lal etmemeli, israf, liks tiketim ve asiriliklardan uzak olmali ve sadece
kurb-i ilahiye ulasmak dogrultusunda olmahdr.

Miisliman diistnirler, dini 6greti ve Islam’m hayat pinar mekte-
binden ilhamla, mesru ve helal titketim dairesinde kalmay1 dinin en te-
mel ilkelerinden biri (Gazzalinin tabiriyle “Dinin Kutbu”*°) addeder-

30 Gazzali, Ihya, c. 2, s. 83.
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ler. Feyz, el-Meheccetul- Beyda'da kitabin iki boliimuinii bu meseleye tah-
sis etmistir. Bir boliimde ‘Kitabu’'l- Helal ve’l Haram’ bashig: altinda yedi
fasilda bu meselenin buttin boyutlarm incelemis® diger bolumde ise
‘Kitabu'l- Fakr ve’z Zithd’ bashg alunda dokuz fasil kapsaminda konuya
1sik tutmustur. >

Biz burada sadece ¢ok onemli bir ntikteye deginmekle yetinecegiz.
Konu, Feyz ve Gazzalinin mesru ve helal tiketim ve ztiht meselesine
bakis acilart arasindaki farklardir. Gazzali, hayaun en temel zaruretle-
rini alt seyden ibaret bilir: Yiyecek, giyecek, ev, ev esyasi, servet ve evli-
lik. Sonra da su gortisu ileri strer: Insanoglu, Allah’a tevekkul ederek ve
olume razi olmak pahasma da olsa hi¢ kimseden yardim istemeden ag¢
yasayabilir. Bu durumda eger olecek olursa, bilmelidir ki onun bekledigi
rizik, iste bu achik ve oliimdur. >

Fakat Feyz, bu gorasu elestirir ve soyle der:

Gazzali, hayatin altt maddelik zaruri ihtiyaclarinin her biri hakkinda illetli
ve beyhude cok sozler soylemekte ve itidal cizgisinden ¢tkmaktadir. Hayati
alabildigine stkmasi ve zorlastirmasi, Hak ehli nezdinde sayan-1 kabul de-
gildir. Halk arasinda da zaten bu sekilde yasayan hi¢ kimseyi goremezsiniz.
Peygamberin Ehl-i Beyt'i de (a.s) bu yontemi kinamuslardir. Dolayistyla o, bu
konuyu ne soz ne de filleri asla hticcet sayillamayacak ya da tevile muhtac
kisilere dayandirmistir. Bir kesim ise zaten bazi ozel sartlarda bu yonteme
yonelmislerdir... Ancak biz Gazzalinin bu gortisunu dikkate almiyoruz. **

Feyz'in Toplumsal Egitimle ilgili Ozgiin Goriisleri

Feyz'in sosyal hayata dair 6zgtn fikirleri ve buna bagh olarak top-
lumsal egitimle ilgili gorisleri, gayet kusatic1 ve derinliklidir. Zira o, t¢
acidan bu meseleyi ele almistir:

1. Sosyal hayat, maddi ihtiyaclarn karsilanmasi ve bireysel-toplumsal
hayatin idaresi icin kacinilmazdir. Bu tez, onun diger dusunurlerle or-
tak oldugu noktadur.

31 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 210-282.
2 Age.,c 7,s 313-376.

3 Gazzali, Ihya, c. 4, s. 230, 240, 273.
34 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 7, s. 365.
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2. Sosyal bag ve iliskiler, manevi ihtiyaclarin karsilanmasi, ruh-
sal gelisim, kalbin erdemsizliklerden armdirilmasi ve erdemlerle dona-
nip bezenme hususunda inkar edilemez bir rol oynarlar. Feyz, bu hu-
susta soyle der:

Sosyal hayat, nefis tezkiyesi, manevi egitim, batini ve icsel yetilerin takvi-

yesi icin en uygun ve en gerekli zemindir. >

Bu itibarla seriat, bireysel ibadetler hususunda dahi sosyal baglara
ozel bir 6nem atfeder. Ornegin namaz hususunda seriaun emri Muslu-
manlarin bu ibadeti toplu bir sekilde eda etmeleridir. Maksat, bu ame-
lin bereketiyle, birbirleriyle irtibat icerisinde olmalar kaynasip 1sinmala-
ridir. Ayrica butin muminlerin haftada bir kez sehrin cuma mescidinde
bir araya gelmeleri, cuma namazini cemaatle eda etmeleri ve bu vesileyle
dostluk baglariin takviye edilmesi emredilir. Yilda iki kez de biittin se-
hir ve koy ahalisinin bir ova ya da ¢olde bir araya gelerek ramazan ve
kurban bayramlariin namazim birlikte kilmalan istenir. Maksat, sehir
ve koylerde sevgi ve dostluk baglarinin pekismesidir. Yine bu dogrultuda
hac ibadeti farz kilimmistir. Bu munasebetle diinyanin her yerinden Mus-
limanlar her yil Resulullah’in dogum yeri olan Mekke’de bir araya gelir-
ler. Maksat, uluslararas: diizeyde Musliimanlarin birligini pekistirmenin
yam sira onlar1, vahdet mihverine; yani Allah Resulti ve onun Ehlibey-
tine yonlendirmek ve bu mihverde ahitlesmelerini saglamakur. Evet, iste
bu toplantilarda, nefis tezkiyesinin zemini de sekillenmeye baslar. Zira
cogu zaman nefis tezkiyesi, baskalariyla muaseret, onlarin hatirlatmalari,
uyarilar1 ve kardesce yardimlasmalari sayesinde baslar ve manevi tekamul
yolunda rekabet vesilesiyle de ilerleme kaydeder. *°

Aciklamak gerekirse, sosyal iliskiler ve insanlarla iletisim esnasinda
bireysel ve sosyal yasamin saghkli, huzurlu, samimiyet dolu, saglam ve
kalic iliskilerle yuriimesini saglamak icin, bencillikten uzaklasmak, te-
vazu, iyi niyet, gtizel ahlak ve hayirseverlik kisvesine burtinmek sarttir.
Bunun anlam ise kalpleri tim kotuliklerden arindirmak ve erdemlerle
bezenmektir. Tim bunlara binaen Feyz'in aktarimiyla meshur arif Ab-
durezzak Kasani ‘Futtivvetname’ kitabinda soyle der:

> Ulfetname, s. 209, 210.
* Age.,s. 207.
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Manevi tekamul yolunda en giizel yontem, dostluk ve kardesliktir. Din ve
dunyanm tim maslahatlan da buna baghdir. >’

3. Toplumsal egitim, siyasal yonetim tarzindan etkilenir. Zira sosyal
hayat, toplumun ihtiyaclarmi karsilamak, can, mal ve tlkeyi muhafaza
etmek ve halki dogru yola yonlendirmek, bir hukuk sistemi ve ytrtitme
organi olmaksizin mimkin degildir. ** Fakat su noktayr unutmamak ge-
rekir ki; “Eger iktidar ve huktimet Peygamber, Masum bir imam ya da
tam sartlar1 haiz alim ve fakihlerin elinde olacak olur ve siyaset ser’ bir
kimlik kazanirsa, miilk alemi melekut aleminin hizmetine girer. Bu du-
rumda bireysel ve toplumsal yasam topyekan Allah’a dogru bir yon ka-
zanir, tum arzular akillarm hizmetinde olur, aradaki baglar daha bir pe-
kisir, maddi ve manevi ihtiyaclar karsilanir, egitim biuittin boyutlariyla

uygulanir ve insan maksada erisir.” *’

“Lakin eger boyle bir hiuikiimet ve siyaset bulunmaz ve siyaset, orfi
siyasete mahktm olursa, her ne kadar umumi duzen ve intizamim saglan-
masi ve hayatin zorunlu akisina halel gelmemesi icin ka¢inilmaz olarak
orfi siyaseti kabullenmek gerekse de tabi ki boylesi bir hitkiimet, insanla-
rn hayatin1 maneviyat ve hidayet yoluna sevk edemez. Zira bu sartlarda,
akledilen, zahiri hayatn; melekat, miilk aleminin kontroltne girer. In-
sanlar ise dtnya, diinyevi arzular ve fani olan seylere yonelir, ahiret ve
maneviyattan ytz cevirirler. Gtun gectikce de her bir fert, kotuluge dogru
bir adim daha yaklasir.”

3 Age.,s. 210.
38 flmul-Yakin, c. 1, s. 449.
39 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 1, s. 59.
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2. Toplumsal Egitimde Dogru Yontemler

gitim bilimleri uzmanlarma gore, egitimin hem ilke hem de

yontemleri her ikisi de ‘yasa’ htikmtindedirler. Aradaki farka
gelince, ‘ilkeler’ daha genel yasalarken ‘yontemler’ daha ozel yasalardir. *
Ornegin toplumsal egitimin temel ilkelerinden biri, ‘sosyal aktivite'dir. Bu
genel ilke, egitim-ogretim programlarinda yer alip hem ogretmen hem de
ogrencilerin yoluna 1sik tuttugu zaman, egitimin ana gayelerinden birco-
gunun gerceklesmesi icin bir alt yap1 olusmus olur. Ornegin sosyallesme,
sosyal uyum ruhunun pekismesi, sosyal problemler karsisinda duyarlihk,
sosyal sorumluluk ve toplumun cikarlarim bireysel ¢ikarlara 6nceleme bi-

lincinin gelismesi gibi gayelerin tahakkuku bu ilke sayesindedir.

Ozel yasalara 6rnek olarak toplumsal iletisimde sireklilik, grup ca-
lismalar1, diyalog ve miinazara toplantlari, ilmi ve dini ekinliklere kati-
lim, sosyal etkinliklerde rol tistlenme, toplu karar alma ve mesveret gibi
sosyal aktiviteyi daha 6zel ve pratik cercevede ele alan yontemleri gos-
terebiliriz.

‘Toplumsal aktivite’ ilkesi ve soz konusu yontemlerin uygulanmasi
neticesinde su sonuclara ulasihr: Bireyler diger birey ve sosyal gruplarla
iletisim sayesinde bircok bilgi, veri ve tecruibe kazanir, bu vesileyle sos-
yal ve ruhsal ihtiyaclarim karsilarlar. Ayrica sosyal beklentilere karsilik
verir ve toplumun cikarlarini kendi ¢ikarlarna onceleme ruhu kazanir-
lar. Boylece kendi bireysel yeti ve yeteneklerini toplumun hizmetine su-
narak toplumsal kalkinmaya katk: sunarlar.

0 Husyar, Usul-i Amugzes ve Perveres, s. 27, 46 ve 56; Sukuhi, Talim ve Terbiyet ve

Merahil-i An, s. 84; Seriatmedari, Usul-i Talim ve Terbiyet, s. 32 ve 95; Bakuri, Negah-1
Dubare Be Terbiyet-i Islami, c. 1, s. 88.
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Kisaca degindigimiz bu tespitlerden yola cikarak ilke ve yontem
arasindaki fark: anlayabilir ve ayrica yontem meselesinin onemini kav-
rayabiliriz. Bu baglamda su hususta acikliga kavusmus olur ki egitimin
fonksiyonel boyutu, egitim yontemleridir. Zira 6zel baz1 yontem ve pra-
tik uygulamalar vesilesiyle egitimin ilke ve gayeleri tahakkuk bulur. Ha-
tirlatmak gerekirse, egitim yontemleri ‘Dogru ve olumlu yontemler’ ve
‘olumsuz ve zararh yontemler’ diye ikiye ayrihr.

Bu bolumde Feyz'in dustinceleri ekseninde toplumsal egitimin dogru
ve olumlu yontemlerini ele alacagiz. Lakin bu yontemlerin coklugu sebe-
biyle, hepsini bu kitapta ele almamiz mumkun degildir. Dolayisiyla biz,
uc temel olcut baglaminda sadece on yontem tizerinde durmaya calisa-
cagiz. Bu yontemleri secme olcuitlerimiz sunlardir:

1. Feyz'in eserlerinden cikarilabilecek yontemler.
2. Toplumsal boyutu 6n plana c¢ikan yontemler.

3. Diger yontemlere oranla daha fonksiyonel ve uygulanabilir yon-
temler.

Bu giristen sonra so6z konusu yontemleri ele alabiliriz:

1. Edebe Riayet

Toplumsal egitim sahasinda en etkili en giizel ve en cazip yontemler-
den biri, edebe riayet etmektir. Edepli bir insan, toplumda nezdinde de-
gerli, sevilen ve kalplere hitap eden bir konumdadir. Edep derken mak-
sat, konusma, dinleme ve davranis tarzlarinda hesaplh ve ol¢ulti hareket
etmektir. Ornegin, selamlasmak, el sikismak, vakar, metanet, guizel ko-
nusmak, guler yuzli olmak, bakislarin kontrolii, oturma tarzina riayet,
saygili davranmak, kendi smirlarim tammak, baskalarimn haklarm go-
zetmek, sosyal diizen ve disipline uymak, yemek ve giyim-kusam adabina
dikkat etmek, baskalarinin ozurlerini kabul etmek, elestiriye acik olmak,
dogru sozluluk, emanete riayet, sir saklamak, affetmek, tevazu, ahde vefa,
kotuluge iyilikle karsiik vermek, ziyaretlesmek, akraba ziyareti ve sair
davranislar bir edebinin gostergesidir.
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Feyz, muhtelif eserlerinde edep ve diger toplumsal egitim yontemle-
riyle ilgili genis izahatta bulunmustur. Bu ctimleden el-Vafi kitabimin iki
cildini bu konuya tahsisi etmistir. ' Bu kitapta aktardig1 hadisleri, acik-
lay1p tefsir etmenin yan sira kendi goruslerini de dile getirmistir. Ayrica
el-Meheccetu’l- Beyda kitabinda da yine hadislere istinat ederek bircok
konuyu incelemistir. ** Biz burada edebe riayet yontemine dair iki pra-
tik ornekle yetinecegiz:

Selamlasmak

Insanlar birbirleriyle karsilastiklarinda, aradaki baglan pekistirecek en
guzel soz ve siar, selam vermektir. Zira selam vermek, bir edep gostergesi
olmanin yani sira ayni zamanda bir samimiyet, sevgi ve kardeslik ifadesi-
dir. Feyz, selam vermeyi, bir samimiyet ve kardeslik ahdine vefa goster-
gesi olarak gorur ve Peygamber Efendimizin su hadisine istinat eder:

“Tki kisi karsilasuginda birinin 6tekine selam vermesinin anlami sudur: Be-
nim senin iyilik ve selametini arzulamayacagima; kotulugini istemeyece-
gime, hakkmda kott konusup ayiplarimi arastirmayacagima dair ilahi ahit
ve sozlesmeye boyun egiyorum. Ayni anlam, kars: tarafin verdigi selamda
da mevcuttur. Bunun da 6tesinde Yiice Allah da bu kardeslik ahdi ve sela-

min hem veren hem de alana samil geldiginin sahididir.” *

Bu anlam ve icerik oylesine onemlidir ki din 6nctlerimiz soyle bu-
yururlar:

“Eger bir insan selam vermeden konusmaya baslarsa onunla konusmayn. **
Biliniz ki kim ilk once selam verirse o, hem Allah Resultine daha yakin olur

hem de daha cok sevap kazamr.”

Ozt itibanyla bir tir dua olan selamuin bu anlami ve toplum sathinda
kardeslik ve dostluk baglarii goz 6ntne alarak toplumsal egitimle ilgili
ogretilerde su ti¢ distur varit olmustur:

U Elvafi, c. 4, s. 4-5.

*2 El-Meheccetu’l- Beyda, c. 3, s. 283-454.
B El-vafi, c. 5, 5. 601-602.

H Age.,s. 595.

s Age.
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1. Selama cevap vermek farzdir. Cevap, selamin kendisinden daha
samimi ve candan olmahdir. *

2. Selam ytiksek sesle ve kars: tarafin duyabilecegi bir sekilde dile
gelmeli, aradaki baglan pekistirmeli, kibir ve bencilligi izale etmelidir. *

3. Selam, yayginlastirlmahdar. *

Feyz, hadislerde gecen ‘ifsau’s- selam’ tabirini, selami toplum gene-
linde yayginlastirmak diye yorumlar ve soyle der: “Bir Musliiman kar-
silasugr herkese selam vermelidir.”* Bu vesileyle Islam’'m bu guzel ge-
lenegi, yayginlasir, Islam ve Muslumanlik bu giizel ifade ve semavi dua
ile anmilir ve aradaki iliskiler daha bir guclenir. *° Elbette Feyz, su nukteyi
de ekler: “Eger kars: taraf selam liyakatine sahip degilse, Allah'in selam1
ona erismez.” Dolayisiyla Feyz'e, gore ‘ifsau’s- selam’ tabirinden murat,
selam1 duyulabilir sekilde dile getirmek degildir. >

Burada su iki ntikteye dikkat cekmek gerekir ki Feyz, selam husu-
sunda nakledilen rivayetleri aktardiktan sonra bu hususu ‘beyan’ bashg:
altinda ele alip incelemistir. >

Birinci Nikte:

Selam, bir samimiyet, iyi niyet, sevgi ve baglilik ifadesi oldugu icin
suurlu ve sorumluluk sahibi bir Miisliuman, aciktan giinah isleyen ve Is-
lam dairesinin disinda olanlara selam vermemelidir. Bilakis surat asarak
ve hosnutsuzlugunu gostererek onlara tavir almahdir. Bu itibarla toplum-
sal egitimle ilgili talimatlarda su dusturlar yer alir:

“I¢ki icenlere, kumarbazlara, faiz yiyenlere, putperestlere ve aciktan giinah

isleyenlerle Islam dairesi disinda olanlara selam vermeyiniz.” >

Zira selam vermek, bir anlamda kars: tarafin amellerini onaylamak
manasina gelir. Elbette bu tur insanlarla iliski kurmak, nihayetinde onlarm

6 Nisa: 86.
*El-vafi, s. 597.
% Age.,s. 595.

¥ Age.

N Age.

Age.

2 Age.,s. 601

3 Age., s 601-606.
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hidayet bulmalarina vesile olacaksa eger, hi¢ kuskusuz hidayet etme va-
zifesinden de ytiz cevirmemek gerekir.

Ikinci Niikte:

Selam vermek, bir edep kurali ve bir tevazu gostergesidir. Dolayistyla
bu edebin de baz1 adaplar1 vardir. Dini metinlerde bu adap izah edilmis-
tir. Feyz, bu adab1 aktarmanin yani sira ayrica bazi noktalar1 da hatirla-
tir. Ornegi kiicikler bitytiklere, yuriyenler oturanlara, azinhk cogunluga,
binek dsttinde olanlar yayalara, katira binenler esege binenlere, ata bi-
nenler katira binenlere (burada su sonuca da ulasilabilir: Daha iyi araba-
lara binenler, binemeyenlere selam vermelidirler) bir toplantiya girenler
orada oturanlara selam vermelidirler. **

Diger yandan selam verildiginde cevap veremeyecek sekilde bir isle
istigal edenlere o ortamda selam vermemek edebin bir geregidir. Ornegin
namaz kilmakta olan bir kisiye selam verilmemelidir. Zira bu durumda
selam vermek, kars: tarafin dikkatinin dagilmasi ya da husu halinin bo-
zulmasina sebep olabilir. Ayn sekilde, cenaze merasiminde bulunanlar,
cuma namazi icin kosturanlar, banyo yapmak ya da tuvalet ihtiyacim gi-
dermekle mesgul olanlar da bu hukme tabidirler. >

Soziin 6z, selamlasmak, Islam ve Musliimanhgin siarlarindan biri
ve kalplerin birlesmesi dogrultusunda atilan ilk adimdir. Dini 6nderler,
bu siarn bir gelenek haline getirmis ve yaygmlastirmislardir. Nitekim Al-
lah Resulu (s.a.a) soyle buyurur:

“Ben bes seyi 6mramun sonuna kadar yerine getirecegim ki beni timme-
tim icerisinde bir gelenek haline gelsin. Bunlardan biri, cocuklara selam

vermektir.” *°

El Sikismak

Feyz, selam konusundan sonra, el sikisma (musafaha) konusunu ele
alir. Bu konuyla ilgili yirmi iki rivayet aktarir ve bircok yerde kendi gorus-
lerini de izah eder. Bu rivayetlerde yer alan hususlar soylece 6zetleyebiliriz:
> Age., s 598-599.

5 El-Vdfi, c. 5, s. 601; el-Meheccetw’l-Beyda, c. 3, s. 383-385.
%% Meclisi, Bihar, c. 76, s. 10.
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Sevgi ve ilgi el sikismakla gosterilir, bu vesileyle kin ve kuskunlikler gi-
derilir ve hangi tarafin kalbinde sevgi daha samimiyse Allah ona daha bi-
yik bereket ve sevaplar bahseder.” Imam Bakir (a.s) sdyle buyurur:

“Iki mimin musafaha ettiginde, Allah onlara inayet nazan kilar. Allah’'in
eli onlarn elleri arasinda olur. Gunahlari, aga¢ yapraklan gibi dokulir.
Allah’in Lituf nazarn, daha cok karsisindakini daha cok seven kisinin tize-

rinde olur.” *®

El sikismak, Islami bir edep kuralidir. Bu edebin de adabi vardr:

1. El sikismay1 uzatmak ve kars: taraftan 6nce elini cekmemek. Al-
lah Resulu (s.a.a) birisiyle el sikistigi zaman, karsi taraf elini cekmeyin-

59

ceye kadar kendisi elini cekmezdi.

2. El sikismak, iki tarafin parmaklarinin karsihkh olarak elleri kavramast
seklinde olmalidir. Bu yuzden de eli hafiften stkmak daha guizeldir. ®

3. El sikismayn stirekli ve tekrar tekrar yapmak bu edebin adabindandir.
Oyle ki bir yolculuk esnasinda farkh pozisyonlar elverdiginde yeniden el
sikismak ve bunu tekrarlamak hos karsilanan bir ameldir. Nitekim Imam
Bakir (a.s) Ebu Ubeyde Hazza ile bir yolculugunda boyle davranmistt. ®!

2. Insanlarla lyi Geginmek

Iyi huylu olmak ya da guzel ahlak, iki anlama gelir: biri, en genel
anlamudir ki bir insanin bireysel ve sosyal hayatinda ahlaki haslet ve er-
demlerle donanmasi manasini ifade eder. Ikinci anlam, daha 6zeldir ve
insanlarla iyi gecinmek manasini ifade eder. Feyz, gtizel ahlakin bu ikinci
anlamuyla ilgili baz1 rivayetler aktarir ve izah eder. Bu rivayetlerin ortak
yont, hepsinin gtizel ahlak ve insanlarla iyi gecinmeyi Muslumanhgim
maksadi ve imanin kemal mertebesi olarak gostermeleridir. ®* Buna gore,
Muslumanhgin olcttt bir insanin sosyal iliskileridir. ©* Bu rivayetlerde
T EL-Vafi, c. 5, s. 607-614; el-Meheccetu-Beyda, c. 3, s. 386-389.

8 El-Vafi, c. 5, s. 607.
¥ Age.

80 Age.,s. 609.

o1 Age.,s. 607.

02 Age.,c 4, s 419.
S Age.,s 424.
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dikkate sayan ve unutulmamasi gereken niikte su ki cennete girenlerin
cogu, guzel ahlaklar dolayisiyla girerler. Zira giizel ahlak, butin kotu-
lukleri eriten bir kimyadir °* ve manevi mukafatlara nail olma zeminidir.
Hidayet Imamlarimin (a.s) rivayetlerinde soyle buyrulur:

“Yuce Allah guzel ahlakh olanlara, cihat ve sehadet miikafau, geceleri ihya
edenlerin makamlan ve oruclularin sevabini inayet buyurur.” ©

“Kiyamet guniinde giizel ahlaktan daha agr bir tart olcusu yoktur.” ©©

Allah Resuli (s.a.a) guizel ahlaki halk: Islam’a 1smdiran ‘ksir-i azam’
diye nitelendirir ve Musliumanlardan giizel ahlak ve gonul birligi yoluyla
kalpleri ele gecirmelerini ve aradaki baglar1 pekistirmelerini ister. " Ni-
tekim onun insanlar1 hidayet hususundaki tevfikinin en baslica sebeple-
rinden biri, onun ytice ahlakidir. *®

Rivayetlerde gtizel ahlakin pratik ve uygulanabilir 6rnekleri gosteril-
mistir. iste bu 6rnekleri su icinde yasadigimiz soguk ve ruhsuz ortamda ha-
yata aktarma sorumlulugu gayet onemsenmelidir. Feyz, el-Vafinin dort ve
besinci ciltlerinde, el-Meheccetu’l Beydanin ise tictincii cildinde bu rivayet-
lere istinat ederek giizel ahlak 6rneklerini tafsilatiyla ele almisur. Ornegin:

Giiler Yiizliiliik

Insanlarla iliskilerde guler yuzlit olmak ve tavirlaryla sevgi asilamak
tamsmamn ilk adimu, kin ve nefretleri izale etmenin en giizel yolu ve Is-
lam dini acisindan insan1 Allah’a yaklastiran bir ibadettir. Feyz'in bu ko-
nuya dair naklettigi rivayetlerden birinde ti¢ nukte dikkat cekmektedir:

1. Guzel ahlakin en temel ruknu giiler yuzla olmakuar. ©
2. Cok az1 disinda insanlara guler yuzlu davranmak gerekir.

3. Guler yuzlt olmak, insam Allah’a yaklastiran bir vesiledir. ™

o Age., s 420.
0 Age.,s. 419.
0 Age.,s. 420.
o7 Age.,s. 427.
%8 Al-imran: 159.
8 EL-Vafi, c. 4, s. 428.
0 Age.,s 427
T Age., s 427 ve 428.
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Hitap Sekli
Hitap sekli, sosyal iliskilerde cok onemli bir rol oynar. Feyz'in bu

konuya dair naklettigi rivayetlerden su genel kural istihrac edilebilir: Hi-
tap sekli, sevgi ve dostlugu pekistirecek bir tonda olmalidir. Bu itibarla
su ¢ tavsiyede bulunulur:

1. Islam toplumunda her bir fert, diger insanlara en giizel isimleri
ve en cok hoslandiklar lakaplarla hitap etmelidir. ™

2. Hitap tarzinda bir ttir sayg ifadesi yer almali ve asagilama kokusu
dahi tastmamalidir. ”

3. Ismini bilmedigi biriyle karsilasuginda, ilkin onunla tamsmals;

isim, kabile ve asiretini sormalidir. ™*

izin istemek

Sosyal iligkiler alaninda en 6nemli meselelerden biri de bir ev, isyeri
ve icinde yasanilan bir yere girerken ilkin izin almak ve habersiz girme-
mek gerekir. Ev sahibi izin vermedigi takdirde o mekana girilmemelidir.
Feyz, Ehl-i Beyt rivayetlerine istinaden soyle der:

Bir Misliiman izin almaksizin hicbir yere giremez. Girmek icin ¢ kez izin

almak gerekir. Birincisinde orada bulundugunu haber vermeli, ikincisinde

karst tarafin kendini hazirlamasi icin yeniden izin istemeli, tictinciisin de

ise izin verilirse girmeli ve verilmediginde geri donmelidir. Zira Allah Re-
suli (s.a.a) boyle davranirdi.

Sevgi ifade Eden Sézler Soylemek

Muhabbet dolu sozleri dile getirmek, kalpleri birbirine yakinlastirir
ve aradaki baglar1 kuvvetlendirir. Bunun ¢rneklerinden biri de tesvik ice-
ren sozlerdir. Feyz Imam Sadik’tan (a.s) su rivayeti nakleder:

” Age.,c. 5,5 585.
3 Hucurat: 11.

™ El-vafi, c. 5, s. 585.
& El-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 365.
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“Her kim, mtimin bir kardesine merhaba derse, Ytice Allah kiyamet gtint

onun defterine merhaba yazar.”

Feyz, ‘merhaba’ kelimesini soyle tanimlar: Bunun anlami tmit ve te-
mennidir; yani beklemedigin ferahlikla karsilas temennisini ifade eder.
Aciktr ki burada ‘merhaba’ kelimesinin 6zel bir énemi yoktur. Burada
asil gaye tesvik ve muhabbet iceren sozlerdir. Allah Resulu (s.a.a) soyle
buyurur:

“Bir insan, mimin bir kardesine sevgi ifade eden bir sozle deger verdiginde,

karsisindaki o sozun verdigi sevinci ytireginde tasidikea, o s6zti soyleyen

kisi Allah'm rahmetinin golgesinde yer alir.” 7

Ikinci 6rnek, ‘tesmit’ yani hapsiran bir insana “Yerhamukellah!” diye
cevap vermektir. Bu dua da aradaki baglan pekistiren faktorlerdendir.
Arap dilinde bu harekete ‘tesmitu’l atis’ denir. Feyz, bu konuya dair bir-
cok rivayet nakleder. ™ Butin bu rivayetlerden su ortak sonucu elde et-
mek mumkindur: Hapsirmak, kulagi tirmalamamal ve ¢irkin bir sesle
yapilmamalidir. ” Dolayisiyla bu esnada agzin oniinit kapatmak gerekir ®
ve hapsiran kisinin halini gtizel s6zlerle sormak gerekir. ®!

Kalbi Duygulari Dile Getirmek

Yuregimizde tasidigimiz gtizel duygulan dile getirmek, insani mu-
nasebetlerde cok onemli bir rol oynar ve aradaki baglar pekistirir. Zira
sevdiginiz bir insana ‘seni seviyorum’ dediginiz zaman, bu soz onun kal-
binin en derinlerinde yankilanir, aranizdaki sevgi bagin1 daha bir guclen-
dirir ve olast her tur yanhs telakkileri izale eder. Feyz, bu hususta Imam
Sadik’tan (a.s) iki rivayete istinat eder:

“Bir insam1 seviyorsan eger, sevgini dile getir. Zira gonulde yatan ilgiyi dile
getirmek aradaki bag kuvvetlendirir.” #*
" ElVafi, c. 5, s. 645.

T Age.,s. 646.

8 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 394-398.

" Age.,s. 397.

80 Age., s 395

81 Age. s 395-396.

8 El-vafi, c. 5, s. 585.
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Imam Sadik (a.s) Nasr b. Kabusa soyle buyurur: “Bir din kardesini sevi-
yorsan eger, onu bu duygundan haberdar kil! Zira bu, onun kalbine itmi-
nan bahseder.” #

Hal Hatir Sormak

Akrabalar, arkadaslar ve es dostla olabilecek her yolla; hatta mek-
tup telefon ya da herhangi bir vesileyle irtibat icerisinde olmak, her
Misluman'in yerine getirmesi gereken sosyal ddevlerdendir. Zira bu ir-
tibat, hayatin zindelik ve cosku kaynagidir. Feyz, ‘mektuplasma’ bashg
alinda bu konuyu ele almistir. ** Bu vesileyle aktardig rivayetlerden,
sosyal iliskiye dair su tu¢ guzel nitkteyi kavramak mumkundir:

1. Yolcu olmayan Miusliimanlar arasindaki irtibat, karsihkh ziyaret-
lesme ile yolculuk esnasinda ise mektuplasma yoluyla geceklesmelidir.

2. Mektuplasmak da tipk: selamlasmak gibidir; ilk mektubu yazan
kisi, daha biiytik bir sevap ve mukafat elde eder.

3. Ayrica mektuba cevap vermek de tipki selama cevap vermek gibi
vaciptir.

Goniil Almak

Hasta, sikintilli veya bir musibete ugramis insanlar, gonul almaya
ihtiya¢c duyarlar. Hasta ziyaretine gitmek ve yanlarinda oturup hal-hatir
sormak, taziyelere gitmek ve taziye sahiplerine bassaghgi dilemek, sikinti
icerisine dusmus olanlarla oturmak ve sikinti sebeplerini sormak ytirek-
lerdeki gam ve kederi giderir ve arada kalic1 baglarin sekillenmesine se-
bep olur. Hasta ziyareti, taziyelere gitmek ve sikintiya dismiis olanlarin
dertlerini paylasmak, Allah Resulu (s.a.a) ve Hidayet Imamlarinin (a.s)
stnnetidir.

Feyz, gonul alma konusuyla ilgili, farkh bashiklar alunda bircok ri-
vayet nakletmistir. Burada tg¢ rivayetle yetinecegiz:

Imam Sadik (a.s) sdyle buyurur:

8 Age.
8 Age. s 709-712.
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“Namazlarmizi halkla birlikte camilerde kilin. Insanlara muaseret adabima
uygun davranin. Cenaze merasimlerine katilin. Unutmayn ki sizler de in-

sanlara muhtacsiniz. Zira diinya hayatinda hi¢ kimse diger insanlardan mtis-
» 85

tagni degildir. Bilakis herkes birbirine ihtiyac duyar.

Imam Bakr (a.s) soyle buyurur:

“Musa b. Imran Allah’la mtnacat esnasindayken, Allah’a soyle arz etti: Hasta
ziyaretinin sevabi nedir? Yiice Allah soyle buyurdu: Hasta ziyaretine giden

kisi oltip de Berzah alemine girdigi zaman, kiyamet gtinti kendisine hizmet

etmesi icin bir melegi onun hizmetine tahsis ederim.” %

Baska bir rivayette ise soyle buyrulur:

“Bir insan, musibete ugramis birinin gonlini alirsa, kiyamet gini ona gu-
zel bir elbise giydirilir.” '

Yaslilar, Cocuklar ve Saygideger Sahsiyetlere Sevgi ve
Hiirmet

Islam’a gore yashlarn varligy, sosyal hayatta hayir, bereket ve hida-
yet sebebidir. Dahasi sirf yash olmak, bir hurmet, seref ve izzet olcuti-
dar. Dolayisiyla yashlar aile ve toplum icerisinde ikram ve hiirmet gor-
meli, tim haklan riayet edilmeli ve onlan tizecek ve sevgisizlik belirtisi
tastyan davramslardan kacimilmali tam tersine onlarn tecrube, fikir ve
goruslerinden layigiyla faydalanilmali toplum sathinda degerli bir ko-
numda gorialmelidirler.

Yashlara hiirmet ve cocuklara sefkat, Islam’in toplumsal egitim ilke-
leri icerisinde cok énemli bir yere sahiptir. Islam, cocuklara kars: sefkat-
sizligi, asagilayici ve azarlayici davranislar asla affetmez. Zira bu degerli
varliklar da toplumun diger bireyleri gibi sayginlik ve seref sahibidirler.
Zira onlar da insandirlar. Dolayisiyla onlara karsi sefkatli, sevgiyle, say-
giyla ve alabildigine zarif ve latif bir sekilde davranmak gerekir.

Aym sekilde saygideger sahsiyetlere karsy; yani aile buyugi, kanaat
onderi, immet yahut millet icerisinde ak sachlar diye taninan bir aile,
8 Age.,s. 523.

86 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 410.
87 Age.,s. 415



FEYZ-1 KASANTNIN DUSUNCESINDE TOPLUMSAL EGITIM

millet ya da immet icerisinde saygin bir konumu bulunanlara kars1 da
htirmet ve izzet-ikramla davranmak gerekir.

Feyz, tum bu konulan el-Vafinin besinci cilt yetmis yedinci bab ve
el-Meheccetu’l-Beydamin tuciincii cildinde ele almistir.

Konuyla ilgili rivayetlerden elde edebilecegimiz nukteler:

1. Yashlik Olcutu: Allah Resulii(s.a.a) soyle buyurur:

“Her kim bir yaslnin, yasi-basini goz ontine alarak onun faziletini takdir
eder ve ona hiirmet gosterirse, Yuce Allah onu kiyamet giantntn korku ve

endisesinden muhafaza eder.” %

Baska bir rivayette ise Imam Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Buyuklerimize saygi gostermeyenler ve kuciiklerimize merhamet ve sef-

kat gostermeyenler bizden degildirler.” ¥

2. Saygin Sahsiyetlere Hurmet: Allah Resulu (s.a.a) soyle buyurur:

“Bir kavmin buyugu size geldiginde, ona ikramda bulunup htirmet

gosteriniz.”

Hz. Peygamberin kendisi Udey b. Hatem kendisini ziyarete geldi-
ginde, onu karsilamaya cikmis, kendi odasina davet etmis ve ikramda

bulunmustur. *!

3. Allah Resulitniin (s.a.a) Cocuklara Karst Ozel Lutfu: Allah Result'ntin
(s.a.a) siyeri, cocuklara karsi dostca davranmakti. O, bir yolculuktan don-
duagunde kendisini ziyarete gelen cocuklar kucaklar ve ashabma da her
birinin bir cocugu kucaklarma almalarim emrederdi. Cocuklar bu dav-
ranis karsisinda cok mutlu olurlardi. ** Bir cocugu teberruk niyetiyle ya-
hut isim koymasi icin onun huzuruna getirdiklerinde ve cocuk kazayla
Resulullah’mn elbisesine idrar yapmaya baslayinca bitirene kadar rahatsiz
etmez ve anne-babasinin utanmamasi icin elinden geleni yapard.

8 Elvafi, c. 5,s. 543.
8 Age.,s 543.

N Age.,s. 545.

o Age.

92 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 366.
B Age., s 367

o
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3. Hosgorii ve Miidara (Miisamaha)

Toplumsal egitimin en etkili, en cazip ve en faydali yontemlerinden
biri de hosgoru ve mudara (musamaha)dir. Feyz, hosgort ve muidara
(musamaha)y1 ayr1 ayr ele almis ve her biri icin 6zel ve bagimsiz bir bo-
lim acmustir. Feyz, hosgorantn taniminda soyle der: “Hosgoru, insanla-
rin senden uzaklasmamalar icin onlara kars1 yumusak davranman, iyi ar-
kadaslik kurman ve eziyetlerine katlanmandir.”** Mudara (mtisamaha)
nin taniminda ise o, miisamahayi siddete basvurmak ve kati tutumlu ol-
manin zit anlam olarak degerlendirir. Siddet ve kati tutum, sertlik ve ka-
balik anlamina geldigine gore; miisamaha, yumusak bashlik ve genis yii-
reklilik anlamim ifade eder.®” Lakin bu iki kavram anlam bakimindan
birbirlerine oldukea yakmdirlar ve her ikisi de “toplumsal uyum” tabiri-
nin genel cercevesi icerisinde icerisinde yer alabilirler.

Hadislerde hosgorti ve miisamaha terimleri ile su ince detay dikkat
cekmektedir: Mudara (mtisamaha) daha ziyade diismanlar ve Islam kar-
sitlar1 hususunda kullanihirken; hosgort terimi daha cok arkadas cevresi
ve hemlfikir olanlar hususunda kullanilir. *° Bize gore ‘mudara’ teriminin
daha ziyade bu anlamda kullamlmasimin sirr1, bu terimin ‘der’ kokun-
den turetilmis olmasidir. Zira ‘der’ defetmek anlamina gelir. Buna gore
guya bizden istenen sudur: Dismanlarin serrini “idare ederek ve misa-
mahayla” defedin! ”’

Hatirlatmak gerekirse, hosgort ve miisamaha iki ttrdir: kendi ken-
dine kars1 hosgorulit ve mtisamahali davranmak; baskalarina kars: hos-
gort ve miisamahayla davranmak. Baskalarina karst hosgoru ve miisa-
maha, genis bir yelpazeyi kapsar ve hayatin butiin alanlarinda cereyan
eder. Bu cimleden egitim ve 6gretimde, aile icerisinde, sosyal iliskilerde,
teblig ve irsat faaliyetlerinde, siyaset ve yonetim sahnesinde hosgorti ve
musamahay1 6rnek gosterebiliriz. Bizim buradaki konumuz, toplumsal
iliskiler ekseninde gtindeme gelen hosgorti ve mtisamahadir. Bu konunun
oneminin anlasilmas: maksadiyla ti¢c noktaya deginmek gerekiyor:
B e 5.5 457,

S Age., s 461-462.

9 A.ge., s. 457, 3. Hadis; s. 458, 6. Hadis; s. 461, 3. Hadis
7 Age.,s. 458



FEYZ-1 KASANTNIN DUSUNCESINDE TOPLUMSAL EGITIM

a) Korunak Sebebi Olarak Hosgorii ve Miisamaha

Feyz'in naklettigi hadislerde, hosgort “imanin korunakh sahasi” ve
musamaha “beka sebebi ve salih amellerin arzulanan verimi verme anah-
tar” diye tanitilmaktadir. Imam Bakir (a.s) soyle buyurur:

“Her sey icin bir korunak ve muhafiz vardir. Imamn korunakh sahast ve

koruyup muhafaza eden sebep hosgoradur.” *®

Allah Resulu (s.a.a) ise soyle buyurur:

“Bir insan su ug¢ seye sahip olmayacak olursa, salih amelleri netice vermez:

Takva, musamaha ve hilim.” %

Aciklamak gerekirse, imanh ve sorumluluk bilinci olan bir Musli-
man, her daim imanini nasil koruyacag: endiselidir ve bu ugurda gayret
sarf eder. Daha cok salih amel islemek, Allah’a daha cok yakarmak, na-
maz ve ibadetlerini daha guizel bir sekilde eda etmek, halka hizmet sun-
mak ve onlarin sorunlarina care olmak icin daima cabalar. Simdi, eger
tim bunlarm yani sira hosgori ve miisamaha sahibi olmayacak olur, top-
lumsal uyumsuzluk ve kiiciikte olsa bir catisma icerisinde bulunursa, hi¢
kuskusuz bu catisma onu sertlik ve siddet kullanmaya sevk eder. Dola-
yistyla bir sekilde gtinaha bulasma ihtimali artar. Gtinah ise imam zede-
ler ve biitiin salih amellerini heba eder. Iste bu ytizdendir ki hadis-i se-
riflerde “mudara/mtisamaha” ilahi bir ferman mesabesinde gorulir. Allah
Resulu (s.a.a) soyle buyurur:

“Rabbim bana, nasil farzlar eda etmemi emir buyurmussa ayni sekilde halka

kars1 miidara/miisamaha ile davranmami da emretmistir.” 1%

Baska bir hadiste ise soyle buyrulur:

“Cebrail Allah tarafindan Peygambere su mesaji getirdi: Ey Muhammed

rabbin sana selam gonderdi ve soyle buyurdu: Benim kullarima midara/
musamaha ile davran!” '°!

% Age., s 46l

99 A.ge., s. 457; el-Meheccetu'l-Beyda, c. 3, s. 400.
190 El-vafi, s. 457, 2. ve 3. Hadis.

101 Age., s 457.
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N Baska bir hadiste ise imam Sadik (a.s) Kureysli kafirlerin serrini mii-
102

@59“ samaha yoluyla defedenlerden ovgiiyle soz eder ve onlar1 erdem sahip-
6? leri diye nitelendirir.

b) Mutluluk Anahtari

Hosgoru ve miuisamaha sirf dindar insanlara 6zgu degildir. Bilakis
her bir insan, hangi din ve inanca sahip olursa olsun herkes, eger hu-
zurlu, mutlu ve tath bir hayat istiyorsa, hosgort, misamaha ve toplum-
sal uyum yontemiyle hareket etmek zorundadir. Ozellikle hayat sartlari-
nin degistigi, insanlarn fikirlerini etkileyen etkenlerin cogaldigy; evlatlarin
ebeveyne karsi, ogrencilerin o6gretmenlere karsi, kari-kocanin birbirle-
rine karst ve patron-iscilerin karsihikh olarak edep ve adap dairesini as-
tiklar1 giinimiizde bu yontem daha bir 6nem arz etmektedir. Demek ki
aile hayati ve toplumsal iliskileri duzenleyen, insan1 daha bir olgunlas-
tiran ve kalpleri daha bir birbirine 1sindiran yontemlerden biri hosgorua
ve musamahadir.

Feyz, Imam Sadik’tan (a.s) naklettigi bir rivayette, onun Allah Re-
sultine (s.a.a) istinaden buyurdugu bir soze dayanarak hosgoru ve mu-
samahanin 6nem ve degerine dikkat cekmektedir. Peygamber Efendimiz
(s.a.a) soyle buyurur:

“Insanlarla iyi gecinmek/muisamaha, imanin yansi ve hosgori hayatn ya-
risidir.”

Aslinda hem din hem dunya saadeti hosgorti ve miisamahayla elde
edilir. imam Sadik (a.s) hadisin devaminda soyle buyurur:
“lyilik ehliyle gizli; fakat arsiz insanlarla agiktan irtibat icerisinde olun; on-

larla catisma icerisinde olmayn ki size zulmetmesinler! Sizler oyle bir za-
manda yasayacaksimz ki dindarlar icin hicbir kacis yolu bulunmayacakur.

‘;&) Tek care, herkesin saf ve bayag biri belleyecegi ve aptal diye suclayacag: bir

sekilde yasamakur. Bu duruma dahi sabrederek yasamak gerekir.” '

Soziin 6z, sosyal hayatta hosgori ve muisamaha kagmilmazdir. Ev or-
taminda, is yerinde, carsi-pazarda ve diger herhangi bir yerde baskalarinda

102 A.ge., s. 458 ve 459; el-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 401.
193 Fl-vafi, s. 458 ve 459.
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gordugumuz her olumsuz davranisa tepki gosterir ve kendimizi savun-
maya kalkisirsak, hayat cekilmez olur. Hayatin samimiyeti, tadi-tuzu ka-
car ve yerini catisma, kavga, ihtilaf ve cekisme alir. Sonucta da ev, okul
ve toplumsal alan yakici bir cehenneme dontisiir. Dolayistyla mutlu bir
hayata kavusmanin en temel sartlarindan biri, kotuliklere iyilikle kar-
silik vermek, cehalet ve kustahlik karsisinda vakar ve sabirla durmak,
edepsiz insanlarla agiz dalasma girmemek, sahislarn reva gordugu ce-
falara sabretmek, bizimle baglarim koparanlara dostluk eli uzatmak ve
ahlaksiz davranislar karsisinda gayet metanetle durabilmektir. Velhasil,
mutlu bir hayatin anahtari, hosgorti ve miisamahadir.

c) Miisamaha ve Dalkavukluk Arasindaki Fark

Yukarida da degindigimiz tzere, yabancilar, muhalifler ve diisman-
lara kars1 muisamahali davranmak, tipki dostlar ve hemfikir oldugumuz
cevrelere kars1 gostermemiz gereken mitisamaha gibi gereklidir. Dini o6n-
derlerimizin hadislerinde bu davrans ozellikle tavsiye edilmistir. Elbette
bu, inanclarimiz, degerlerimiz ve seriat ahkam ve adabini bir kenara koy-
mamiz ve dini esaslar ayaklar aluna almamiz anlamina gelmez. Zira bir
Musltiiman dini acidan buttin insanlara; hatta diismanlara kars: dahi gtizel
ahlak uzere davranmakla yukumludur. Zira giizel ahlak ve davramslar Is-
lam dusmanlar ve yabancilarin kalplerini Islam’a 1sindirnr yahut en azin-
dan onlardan gelecek kotulitklerin ontnt alir. ' Soztn 6z, butin isler
musamaha yoluyla daha kolay hallolunur. Bu hususta Feyz soyle der:

Halk bir insanda hosgorii ve miisamaha gordukleri vakit, dogal olarak onu
sever ve ona yardim eli uzatirlar. Zira bu tir insanlara kars: sevgi ve ilgi to-

humu Allah tarafindan insanlarn kalplerine serpistirilir. Dolayisiyla insanlar

bu titr insanlarin zorluk ve mesakkat icinde bulunmalarina raz1 olmazlar. '°

Bu itibarla sosyal iliskilerde butun islerin temeli hosgora ve musa-
mahadir. Elbette diismanlar tekebbiir, hirs ve zalimane bir tutum iceri-
sindeyse, direnis ve savas yegane yoldur. Bu durumda en uygun davra-
nis hakkin ikamesi ve midafaast icin direnmektir. Dolayisiyla hosgorit

104 El-Vdfi, c. 4, s. 457ve 458, 3. 4. ve 5. Hadis.
105 Age., s 464.
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ve musamaha ile ilgili tim soylenenler, bu 6zel vaziyetle ilgili degildir.
Zira bu saha tamamen farkli yontemler gerektirir.

4. Gormezden Gelmek

Sosyal iliskilerde, en giizel davranislardan biri de ‘gormezden gelme’
yontemidir. Bu yontem, insanlart kot davranislarindan uzaklastirmak
hususunda oldukea etkilidir. “Gormezden gelmek” su anlama gelir: Bir
insan baska birinin bir hatasimi gordagu ve iyiye yoracak bir bahane de
bulamadig1 zaman eger maslahat geregi gormemis ve bilmiyormus gibi
davranir ve karsi taraf hakikaten onun s6z konusu hatayr bilmedigine
inanirsa bu tutuma ‘gormezden gelmek’ denir.

Bu guizel ahlak, t¢ hedefi gozetir:

1. Hata isleyen kisinin ytiz akin1 muhafaza etmek, sayginlik ve haya
duygusunu zedelememek: Zira aksi durumda s6z konusu sahis artik
ayiplarmnm bilinmesini énemsemeyecek bir konuma dogru strtiklenebi-
lir. Dolayisiyla yerinde uygulanacak ‘gormezden gelme’ yontemi, aym za-
manda bir egitim vesilesidir.

2. Gormezden gelme tutumunu sergileyen sahsin kendisinin saygin-
lik, haysiyet ve ytiz akinin korunmasi: Zira insan bazi durumlarda dogru-
dan cuizi meselelere girmemelidir. Bilakis kars tarafin hata ve ayiplarim
gormuyormus gibi davranmali; ama baska bir yolla onu yanhslarindan
uzaklastirmaya cahsmalidir. Ornegin cocuklarinizdan biri bir hata isle-
diginde ve siz haberdar oldugunuzda, eger dogrudan mudahale edecek
olursaniz, kesinlikle yanhs yaparsimz. Zira bu hareketinizin beklenme-
dik bircok sonuclari olabilir. Fakat olay1 gormezden gelerek, cocugunu-
zun anlayamayacagi bir sekilde konuyu 6gretmeni yahut okul muduruyle
paylasabilir ya da daha verimli herhangi bir yolla énlem alabilirsiniz. Boy-
lece dolayh olarak cocugunuzu soz konusu hatadan uzaklastirmis olur-
sunuz. Bu yontem neticesinde hem sizin htirmetiniz zedelenmez hem de
cocugunuzun onuru korunmus olur.

3. Aile ve toplumda catisma ve ¢ekismelerin ¢ntnii almak: Zira ba-
sit konular ytiztinden aile efradi ve toplum bireylerinin birbirleriyle ytiz
g0z olmalari, aile ve toplum hayatinin temellerinin sarsilmasina yol acar.
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Hatirlatmak gerekirse, gormezden gelmek, “iyiligi emretmek ve kotilikten
sakindirmak” ilkesiyle celismez. Zira gormezden gelmenin anlami, gev-
seklik ve ihmalkarhik degildir. Bilakis kotulitkten alikoymak icin uygu-
lanan bir taktiktir. Bir yerde dogrudan muidahalenin etkili olmadig fark
edildiginde, insan gormuyormus gibi davranir; ama baska bir yoldan gi-
risimde bulunur. Dolayisiyla, gormezden gelme yontemi bir tar kotaluk-
ten sakindirma girisimidir.

Feyz, Gazzal'den iktibasla gormezden gelme yontemini, dindarlarm
yol ve yontemi, ytce bir konum, bir kemal gostergesi ve Allah'n sifatla-
rim ahlaki sahaya tasima olarak degerlendirir ve su duaya istinat eder:

“Ey guizellikleri zahir kilan ve kotilakleri gizleyen!”

Feyz, bu tabire istinaden, gormezden gelmeyi, “Allah’m sifatlariyla

sifatlanmak” ztiimresinden sayar. '%°

Hi¢ kuskusuz su nokta gercekten dikkate sayandir: Bizler, kesimden
ve farkl fikir ve ahlaki hasletlere sahip insanlarla birlikte ortak bir top-
lumda yasamak zorundayiz ve herkesle irtibat ve muaseret icerisinde ol-
mak durumundayiz. Insanlar arasinda pervasiz, bencil, kindar, hasetci,
kustah, hayasiz ve sair kott hasletlere sahip kisiler de bulunur. Dolayistyla
her daim cesitli yanlslarla karsilasinz. Simdi eger gordugumuz her yan-
lisin tizerine dogrudan gidecek olursak, toplumda cekisme ve stirttisme
ortami olusur. Ayrica kendi huzur ve suktnetimiz de bozulur, haysiye-
timiz zedelenir ve bircok kisiyi kendimize diisman etmis oluruz. Bu yuz-
den din 6nderlerinin buyruklarinda bu gayet muhim meseleye deginil-
mis ve gormezden gelme en munasip davranis olarak tavsiye edilmistir.
Imam Seccad (a.s) soyle buyurur:

“Yasamn buitin islerinin maslahat tizere olmasi ve toplumsal muaseretin
dogru yurtimesi bir olcti birimi gibidir ki ucte ikisi zeka ve ticte biri gor-

mezden gelmedir.” %

Feyz, gormezden gelme yonteminin uygulanacagi zeminlerden biri
olarak halkin avam kesiminin gunlik hayatta kullandiklan cirkin sozler
hususudur der ve soyle devam eder:

106 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 326.
197 Biharul-Envar, c. 46, s. 289.
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“Eger halkin avam kesimiyle iliskideysen su hususlara dikkat etmelisin:
Onlarn konusmalarma dalip gitmemelisin, onlarn bos ve temelsiz soz-
lerine kulak vermemelisin ve kiifurlit konusma ve ¢irkin ifadelerini duy-
mazdan gelmelisin!” '%8

En son su hususu vurgulamak istiyoruz ki ‘gormezden gelmek’,
‘gaflet’le birkac acidan farklidir:

1. Gaflet bir tur bilingsizlik, duyarsizlik, gevseklik ve saskinlik ha-
lidir. Oysa gormezden gelmek, bilincli bir sekilde uygulanan bir egitim
yontemidir.

2. Gafletin oldugu yerde olumlu bir sonuctan soz edilemez. Oysa
gormezden gelme, hatalarin 6ntnii almak dogrultusunda pozitif bir adim
ve hatalara dolayh bir sekilde mudahale etmektir.

3. Gaflet hem temel meselelerde hem de detaylar hususunda soz
konusu olabilir ve hem degerli hem de degersiz konulara taalluk edebi-
lir. Oysa gormezden gelme cogunlukla cuzi ve degersiz konular husu-
sunda gecerlidir.

4. Akil, nakil, Kur'an ve hadis, bizi gafletten uyanmaya davet eder.
Opysa bircok hadiste bize gormezden gelme yontemiyle amel etmek tav-
siye edilir.

Feyz, bu konuya dair Imam Sadik’'tan (a.s) Su hadisi nakleder:

Bir grup insan imam’in huzurunda bulunuyordu. O topluluktan birinin
ismi anilinca, orada bulunanlardan biri, ona siddetle saldirp elestirmeye ve
sikayet etmeye basladi. Imam (a.s) soyle buyurdu: “Din kardesine karsi bu
tutumunda neyin nesi? Peki, nefislerini arindirms olanlar neredeler?” 1%

5. lyiligi Emretmek ve Katiiliikten Sakindirmak

Toplumu 1slah etmek, duzenin en guizel sekilde yturtmesini temin et-
mek, deger ve erdemleri yayginlastirmak, fesat ve suclarin ontunt almak
icin uygulanabilecek en guizel yontem iyiligi emretmek ve kotilikten sa-
kindirmaktir. Bu yontemle ilgili konular en az bes ilim dalinda gtindeme
gelir: Fikih, hukuk, ahlak, egitim ve siyaset. En buiyitk 6nemi haiz niikte

108 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 352.
199 El-vafi, c. 5, s. 574, 10. Hadis.



FEYZ-1 KASANTNIN DUSUNCESINDE TOPLUMSAL EGITIM

su ki, iyiligi emretmek ve kotiliikten sakindirmak, Islam’m zaruri hitkiom-
lerindendir. Butin Misliimanlar, bu iki htikmun farz olduguna inamirlar.
Dolayistyla en dogrusu, konuyu bitin boyutlaryla incelemektir.

Feyz, bu konuyu el-Vifi ve el-Meheccetul-Beyda kitaplarinda butin
ayrntsiyla ele almistir. Konunun ana bagliklan su sekildedir: Kur'an-1 Ke-
rim ve Sunnet'te iyiligi emretmek ve kotulikten sakindirmamn énemi,
konumu, farz olusu, rukunleri, sartlari, mertebeleri, sahasi, uygulanma
yontemi vb... Burada incelenmesi gerekenler ise bes ana bashkur:

a) Onemi

Feyz, u yontemi, peygamberler ve salih insanlarin yolu bilir ve soyle
der: “Diger biitun farzlar, bu vesileyle ikame olunur. Yollarn gtvenligi,
gelirlerin helalligi, yerytiztintin iman ve diismanlarin defedilmesi gibi bu-

» 10 Bu yontem, dinin ana

tin her sey bu vesileyle bir duzene kavusur.
mihveridir. Oyle ki eger uygulanmayacak olur, insanlar bu vecibeyi bil-
mez ve amel etmezlerse Peygamberlerin ugruna gonderildikleri buttin
degerler yerde kalir. Din ve dindarhk gitgide zeval bulur, gevseklik ve
tembellik yayginlasir, sapkinlik ve fesat alir basini gider, duzen ve inti-
zam bozulur, sehirler viran ve insanlar helak olurlar. ' Bu tabirler t¢

onemli niikte icermektedirler:

1. yiligi emretmek ve kotiliikten sakindirmak ¢ok ytice bir makama
sahiptir. Bu yontem, peygamberlerin gonderilis gayesi, toplumun 1slahi
ve erdemlerin yayginlasmasiyla cok derin bir bag icerisindedir.

2. Bu iki vecibenin sahasi, dylesine engindir ki eger ortadan kalka-
cak olursa, din ve dindarlik da ortadan kalkar. Dolayisiyla bu yontem,
vaaz, nasihat, sapkinlarin hidayeti, cahillerin egitimi gibi diger bircok
yontemi de kapsar.

3. Allah Teala, bu iki vecibe vesilesiyle halkin, sorumluluk bilinci
tasimast ve gunahlardan uzak durmasim dilemekte, insanlarn sikinti ve
sorunlardan kurtulmasim murat etmektedir. Bu sebeple hadislerde iyi-

10 Age., s 102.
" Age., s 95
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ligi emretmek Allah’a iman etmekle ve iyilikten sakindirmak Allah’a sirk
kosmakla birlikte anilmistr.

Bir adam Allah Result'ntin huzuruna cikar ve “Islam’da en tstiin sey ne-
dir” diye sorar. Allah Resulii (s.a.a) soyle buyurur: “Allah’a iman sonra ak-
rabalik baglarn sonra iyiligi emretmek ve kotilikten sakindirmaktir.” Adam
tekrar sorar: “Allah'n gazabina em cok mustahak olan nedir?” Allah Resula

(s.a.a): “Allah’a ortak kosmak, akrabalik baglarimni kesmek ve kotuligu em-
112

redip iyilikten sakindirmakur” diye buyurur.

b) Kur’an-1 Kerim’de lyiligi Emretmek ve Kotiiliikten Sakindirmak

Feyz, el-Vafide ' dort ayet ve el-Meheccetu’l-Beyda'da''* on ti¢ ayete
istinat eder. Bu ayetlerin toplamindan su sonuc elde edilmektedir: Saadet
ve kurtulus iyiligi emretmek ve kotilukten sakindirmaya baghdir. ' Is-
lam ttimmetinin, diger tmmetler karsisindaki aistanlitk 6lcttlerinden biri,
bu yontemi uygulamaktir. "' Bir insanin dogruluk ve sadakati, bu fariza
ile olculur. """ Allah'm rahmeti bu yontem tizere hareket edenleri kapsar. '*®
Allab’a imamin nisanesi, bu farizayla amel etmektir. " islam hukumeti-
nin en temel gayelerinden biri bu farizay1 ihya etmektir. '*° Feyz'in istinat
ettigi ayetler iki acidan incelenebilir: Birincisi, her bir Musliiman’in dini
kimligini koruma sorumlulugu, bu sorumlulugu ifa etmek icin bir hazir-
lik icerisinde olmasi ve en azindan bu farizayla etmesi gerektigi acisindan;
oteki, saghkli bir toplum insa etmek acisindan ki bu vazife, iyiligi emret-
meden ve kotilikten sakindirmadan kesinlikle yerine getirilemez.

c) Sahasi

Feyz'e gore iyiligi emretmek ve kotilukten sakindirmak yonteminin
uygulanma sahasi hem ornekleri ve konusu bakimmdan oldukea genistir.

2 Age, c 15,5 174-175.

3 Age.,s. 167.

14 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 4, s. 96-98.
15 A1 imran: 104.

16 &1 fmran: 110.

U7 Al tmran: 114.

118 Tevbe: 71.

119 Tevbe: 71.

120 Hac: 41.
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Hicbir farizanin uygulanma sahasi bu denli genis degildir. Zira ‘iyilik’ (ma-
ruf) dini acidan takdir olunan bitun islere, ‘kotulik’ (minker) ise yine
ayn1 acidan butin her seyi icerir. Bu iyi ya da kotu islerin ibadetle, eko-
nomiyle, siyasetle, yonetimle, sosyal iliskilerle veya herhangi bir alanla
ilgili olmas fark etmez. Bir diger nokta ise sudur: ‘lyiligi emretmek’ bas-
ig1 geneldir ve cahili egitmek, sapkini yola getirmek, zayifin elinden tut-
mak, zor durumda olanlara kucak agmak ve diger gtizel ve iyiligi celbe-
den ve kotalugi defeden butiin amelleri kusatir.

Feyz, el-Hakay:k kitabinda, dine 6zgti bir terim olan ‘maruf bashg ve
bagimsiz bir boliim kapsaminda bu terimi inceler ve 6rneklendirir. Sap-
kini yola getirmek, cahili egitmek, mazlumlarn yardimina kosmak, aclarn
doyurmak, infak, hediyelesmek, borcluya mihlet vermek, karzu’'l hasene
(bor¢ vermek) '*! ve sair 6rnekler bu cimledendir. Demek ki iyiligi em-
retmek ve kotilukten sakindirmak, butin ‘maruf 6rneklerini kapsamak-
tadir. Diger taraftan can, mal ve aileyi muhafaza, mazlumun yardimina
kosma, zayiflarin elinden tutma gibi konular1 da bu farizanin kapsadig

boltmler olarak ele almistr. 122

d) Asamalari

Feyz, iyiligi emretmek ve kotultkten sakindirmak farizasi icin bes

mertebe ve asama ongormustiir:

1. lyiligi emretmek ve kotulitkten sakindirmanin ilk adimi kalpten
baslamaktir. Bir Muisliiman bir kotalikle yahut iyiligi terk etme olayiyla
karsilastiginda, her seyden once kalben rahatsiz olmahdir. Zira munkerin
sonucu, tim toplumu etkiler. imam Sadik (a.s) sdyle buyurur:

“Bir mtimine izzet olarak su yeter: O bir kotulukle karsilasuginda Allah,

onun kalbindeki tiksinti ve rahatsizhg gorar.” 1%

2. Bir sonraki mertebe surat asmaktr. Bir mimin, bir kotilitkle kar-
silastiginda kalben rahatsiz olduktan sonra, bu rahatsizhigim ytzine yan-
121 El-Hakayik, s. 259-260.

122 El-vafi, c. 15, s. 187-197.
123 A.g.e., s. 186; el-Meheccetu'l-Beyda, c. 4, s. 108.
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sitir ve surat asarak tepkisini gosterir. Miminlerin Emiri Ali (a.s) soyle
buyurur:

“Allah Resulit bize, ginahkarlari asik bir suratla karsilamamizi emretti.” **

3. Uctincit mertebe dille tepki gostermektir. Bu mertebe bu yonte-
min en actk drnegi olup vaaz, nasihat, ogut ve ikaz yoluyla uygulanr.
Imam Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Bir insan iyiligi emredip kotilikten sakindirdigy zaman, mimin bir in-

san onun vaazini dinler, cahil ise irsat olur. Ancak giic sahipleri asla

etkilenmezler.” '*

Dikkate sayan husus su ki, vaaz ve nasihat dinleyenler, samimiyet
ve ihlasla yapilan ikaz ve uyarilan ciddiye almah ve kabul ettiklerini gos-
teren bir davrams sergilemelidirler.

4. Bir diger mertebe, pratikte uygulanmasidir. Bu asamada mumin
bir insan gti¢ kullanarak, bilek guctyle ve fiili mudahale yoluyla kotii-
luklerin 6ntnu almahdir. Elbette bu tarz uygulamanin toplumsal duzeni
bozma ihtimali s6z konusuysa, kotultuklerin éntnu almak devlet ve hu-
kiimete tevdi edilmelidir. Imam Ali (a.s) soyle buyurur:

“Her kim kotiilikle mticadelenin her tic mertebesini de (yani kalp, dil ve elle

mudahaleyi) terk ederse, diriler icerisinde yasayan gercek bir olidir.” 1%

5. Son asama, yaralamakur. '*" Feyz, bu asamanin uygulanma tar-
ziyla ilgili soyle der: “Bu asamada girisimde bulunmamak daha evla ve
ayrintilarim dile getirmek tamamen faydasizdir. Zira bu vazifeyi tistlenen
kisi, buttin sartlar haiz biri oldugu cihetiyle uygulama esnasinda butiin
ayrintilar1 kendisi arastinr ve bilir.” '#

e) Uygulama Yontemi

Daha once de hatrlatigimiz tzere, toplumun saghgy, halkin diinya
ve ahiret saadeti ve dinin buttin htktmlerinin ihyasi iyiligi emretmek ve
kotilukten sakindirmak farizasina baghdir. Fakat tim bunlara ragmen

124 El-vafi, c. 15, s. 185.

125 Age., s 182.

126 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 4, s. 105; el-Vdfi, c. 15, s. 177; el-Meheccetu'l-Beyda, c. 4, s.
108.

127 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 4, s. 108.

128 pge.
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bu fariza, icra makaminda asla arzulanan duzeyde 6nemsenmemis ge-
rektigi vechiyle uygulanmamistir. Bu ilahi farizaya ilgisizligin nedenle-
rinden biri, icra makaminda yanhs yontemlerin uygulanmis olmasidir.
Ilgin¢ olan su ki bu konuyu arastiranlarin bircogu, bu farizanm uygu-
lanma yontemlerinden gafil kalmislardir. Bu mtinasebetle burada Feyz'in
diliyle iyiligi emretmek ve kotulikten sakindirmak farizasini uygulama

yontemlerini ele alacagiz.

Feyz, bu farizanin uygulama yontemleriyle ilgili iki temel gorts ileri

surer:
1. Bu farizay1 uygulama sartlar
2. Uygulama yontemi

Feyz'in bu farizay1 uygulama sartlaryla ilgili gorisu fakihlerin gene-

linin gorusleriyle 6rtiismektedir. Buna gore dort sart ongoralur:

1. Maruf ve munkerin ne oldugunu bilmek:

“Iyiligi emretmek ve kotilikten sakindirmak isteyen bir insan, her
seyden once maruf ve minkerin ne oldugunu bilmelidir ki bu ilahi fa-
rizay1 dogru uygulayabilsin ve yanhsa diismesin.” '** Imam Sadik (a.s)
soyle buyurur:

“Tyiligi emretmek ve kotilukten sakindirmak, maruf ve miinkeri birbirin-

den ayirt edebilenlerin tuizerine farzdir. Hakk: batldan ve marufu mun-

kerden ayirt edemeyenlerin tizerineyse farz degildir. Bu ytizden Kur'an-1

Kerim’'de soyle buyrulur: i¢inizde, insanlar1 hayra ¢agiran ve iyiligi emre-

den bir topluluk bulunsun...” '*°

Elbette baz1 fakihler bu sarti, ‘viicup sartr’ olarak gormez ‘vacibin sartr’
olarak degerlendirirler. Buna gore, maruf ve minkeri taniyacak dizeyde
tahsil gormek de vacip olmus olur. !

129 A.ge., s. 106; Nuhbe, s. 177.
130" Al-i imran: 104.

131 By nukte, fikih usulit ilminde gundeme geldiginden, burada ayrmusina girmek pek
munasip degildir.
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e 2. Tesir ihtimali:

Zé%g? “Hic kuskusuz iyiligi emretmek ve kotulitkten sakindirmak, etkili
olma ihtimali oldugu durumlarda farzdir. Dolayisiyla kisi, etkili olmayaca-

g1 bildigi ve emin oldugu zaman bu durumda bu vazife vacip olmaktan

cikar mistehap hitkmit kazamr.” > imam Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Bir insan iyiligi emredip kotiliukten sakindirdigi zaman, mumin bir in-

san onun vaazini dinler, cahil ise irsat olur. Ancak giic sahipleri asla

etkilenmezler.” 1**

Unutmamak gerekir ki baz1 durumlarda iyiligi emretmek ve kotu-
lukten sakindirmak, kars: tarafi etkilemese de toplumu etkiler ve halkin

hakka yonelmesine vesile olur ki bu kadar1 dahi yeterlidir. **

3. Kotilikte Israrcilik:

Bu farizanin bir diger sarti, munkere bulasan ve gtinah isleyen sah-
sin bu amelinde 1srarc1 olmasidir. Yoksa sadece bir kez hata islemis olup
yeniden tekrarlama kasti bulunmayan ve bu hususta ciddi oldugunu gos-
teren karineler tastyan bir insana iyiligi emir ve kottlikten sakindirma
vecibesi uygulanmaz.

4. Kottt sonuclarinin olmamasi:

Son sart, bu amelin kotu ve istenmeyen sonuclar dogurmamas ve

herhangi bir zarara yol acmamasidir. >

Dikkat edilmesi gereken husus
su ki, Islam’in temeli tehlikeyle yiiz yuze geldiginde, her ne kadar Miis-
ltimanlarin sehit olmalar ve sayisiz sorunlarla karsilasmalar1 pahasina da
olsa kufiir ve sapkinliga karst kiyam etmek ve zulme kars1 mucadele et-
mek farzdir. Zira bu durumda hem akil hem de seriat bunu emreder ve

ayrica zanni delillere basvurmak gerekmez.

lyiligi emretmek ve kotiliikten sakindirmak vazifesinin nasil uy-
"/0\‘) gulanacag ve yontemleri hususunda Feyz, gayet gtizel ve ilging tespit-
lerde bulunur:

132 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 4, s. 106.

133 El-vafi, c. 15, 5. 182.

134 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 4, s. 106.
135 A ge., Nuhbe, 177.
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1. Kars! tarafin distince tarzi, anlama kapasitesi ve yasam tarzini goz
onunde bulundurarak iyiligi emretmek ve kotultukten sakindirmak ge-
rekir. Dolayisiyla 6rnegin ayak takimiyla fikih diliyle konusmanim hicbir
faydas1 olmaz. Bilakis onlarla anladiklan dille konusmak gerekir. '*°

2. Acik ve kati bir sekilde konusmali, dolayl ve imali konusmaktan
sakinmak gerekir. " Nitekim Ytice Allah Kafirun Suresinde Peygamber
Efendimiz’e (s.a.a) kesin ve kati bir dille mealen soyle soylemesini em-
retmektedir:

“Din, hafife alabilecegimiz, esneklik gosterebilecegimiz ve tizerinde anlas-

maya varabilecegimiz bir dava degildir.” °®

3. Konusma esnasinda yumusak ve sevgi ifadesi tastyan bir dille ko-
nusmall, soylenecek her kelime, ses tonu, s6ztin uzunluk ya da kisalig
ve nerede nasil durulacag: hususunda titiz davranmak gerekir. Zira mak-
sat sozun etkili olmasi ve karsi tarafin kalbine islemesidir. Allah Teala
Musa'ya (a.s) kardesinle Firavun’a git ve ona “Yumusak sozler soyleyi-
niz; umulur ki kendine gelir yahut trperir” ' diye buyurmaktadir. Or-
negin ilkin bir soruyla soze baslayabilir ve giiya mesveret ediyormusca-

sina soze girebilir... '

4. Tevazu ve edeb kurallarina tam anlamyla riayet etmelidir. Zira
kars: tarafin kisiligine saygi duymak, tevazu ve edep her yerde; ozellikle
de iyiligi emredip kotultukten sakindirirken hos karsilanir. Ctankt edep
ve tevazu ile konusmak, kalpleri birbirine yakinlastirnr, giiven duygusu

yaratir ve sozun etkili olma ihtimalini arttirir. '*!

6. Yasalara Uymak ve Sosyal Kurallara Riayet Etmek

Insan, bilgi ve bilincle yasayan ve hayatinin yolunu kendi iradesi ve
ozgur secimiyle belirleyen bir varhiktr. O, hayatinin buttn alanlari, bi-
reysel ve sosyal odevleri, kendisi ve diger insanlarn sahip olduklar hak-

136 Nuhbe, s. 262.

BT Age., s 253.

138 Tefsir-i Safi, c. 5, s. 374.
139 Ta-ha: 44.

140 Tefsir-i Safi, c. 3, s. 308.
141 Nuhbe, s. 253.
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hukuk hususlarinda kendisi bizzat karar alma konumundadir. Bu girisimi
bilgi ve irade temelinde sekillendigi icin de yasa ve kurallar karsisinda so-
rumludur. Dolayistyla insanin yapisal olarak sorumluluk bilinci tasidig
sonucuna ulasabiliriz. Tabi ki bu bilin¢ gun ytztne ¢ikartihp egitilmeli-
dir. Bu itibarla, eger insanlarn yasalar ve kurallara uymalarim ve kabul
edilebilir bir duzeyde toplumdaki her bir ferdin hak-hukukunu gozetme-
lerini arzuluyorsak, bunun alt yapisini evde, okulda ve toplumsal hayatta
olusturmamz gerekir. Ornegin cocuklar ve ergenlere gorev vermek ve
onlan grupsal calismalara yonlendirmek (oyun, tartisma, kir gezisi vs.)
vesilesiyle, sorumluluk bilinci asilayabilir, disiplin ruhu ve 6zgtiven ka-
zandirabilir, toplumsal hayatin yasa ve kurallarina uyma sorumluluguyla
tanmstirabilir ve toplumsal hayatin muhtelif sahalarinda gorev ytiklene-
cek bir olgunluga eristirebiliriz. Ashina bakilirsa insanin sosyallesmesi ol-
gusu, bir sekilde sosyal yasa ve kurallara boyun egmesi, bu sorumlulugu
hicbir sekilde yadsimamasi ve disiplinsiz-kanun karsiti bir pozisyona gir-
memesinden ibarettir.

Feyz, yonetim/hitktimet mekanizmasim iki kisma ayirir: Ser-i yonetim
ve orfi yonetim. '** O, hatta orfi yonetimlerin hakim oldugu ortamlarda
dahi, sosyal yasa ve kurallara uymay ve bireysel hukukun gozetilmesini
hem yonetenler hem de halk icin zaruri ve farz bilir. Feyz, soyle der:

Sosyal duzenin korunmasi ve halkin yasaminin intizam bulmasi, disiplin
ve sosyal yasalara uymak ve bireysel haklara riayet etmekle ancak mim-
kiin olabilir. '** Elbette yonetenler, halk arasinda adalet tizere hitkmetmeli,
adalet ve esitligi toplum geneline yaymah ve halkin huzur ve refahim te-
min etmelidirler. Ayrica halka, en dogru davrams kurallar ve toplumsal
uyum yasalarini ogretmeli ve onlar maslahat ve cikarlarini temin edebile-
cekleri bir sekilde yonlendirmelidirler. Diger taraftan halk da sorumluluk-
larimin bilincinde olmali, sosyal yasa ve kurallara uymali, devlet ve huku-
metin hak-hukukunu da gozetmelidirler. '**

Feyz bu konuya dair baz1 rivayetlerde aktarir. Mesela Ebu Hamza
Sumali, Imam Bakira (a.s): Bir imam ve liderin halk tizerindeki haklar1
142 Deh Risale, Aine-i Sahi, s. 160-162.

143 Age
Y4 flmul-Yakin, c. 1, s. 449; el-Vafi, c. 3, s. 652.
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nelerdir” diye sordu. imam (a.s) soyle buyurdu: “Imamimn hakki, halkin
onu dinlemesi ve itaat etmesidir.”

Bagska bir tabirle bu, sosyal yasalara riayet etmek ve imamin (yone-
ticinin) istedigi her seyi gonulden kabul etmeleri anlamina gelir. Sonra
Ebu Hamza su soruyu sordu: “Peki, halkin imam tzerindeki haklar1 ne-
lerdir?” Imam (a.s) soyle buyurdu: “Her seyi, aralarinda esit bir sekilde

bolustirmeli ve halka adaletli davranmalidir.” '+

Feyz, Aine-i Sahi risalesinde ise insan tizerinde htiktimran olan et-
kenleri soyle siralar: Akil, seriat, doga, gelenek ve orf. Sonra da orfu soyle
tanimlar:

Orf, halkin genelinin kendi aralarinda vazettigi, gereklerine uymay1 ken-
dilerine vacip bildikleri ve karsi gelinmesini kotu karsiladiklar bir distur-
dur. Bu dustura uymak ne kadar zor olsa ve her bir birey sirf baskalarinin
kimamast korkusuyla ona bagl kalsa da uyulmasi vaciptir... Orf, eger ga-
lebe ve istila yoluyla sekillenmis olursa, buna saltanat denir. Her toplum,
kacinilmaz olarak bir saltanata ihtiya¢c duyar. Toplumsal diizenin saglan-
masi ve hayatin bir disiplin kazanmast icin bu gereklidir. '*°

Feyzin, ‘orf tabirinden maksadi, sosyal yasa ve kurallardir. Bu yasa
ve kurallara uymak ise farzdir. ‘Saltanat’ tabirinden maksad ise surf pa-
disahlik diizeni degildir. Bilakis toplumu yoneten ve toplum tizerinde
hakimiyeti bulunan gti¢c ve devlet aygitidir.

Feyz en son, soz konusu ‘bes huktumran’ arasinda bir karsilastirmada
bulunur ve 6nemli bir noktaya dikkat ceker:

Hem akil hem de seriat, akil ve seriatla celismedikleri muiddetce sosyal yasa
ve kurallara uymay: emrederler. Celistigi durumlarda ise bu tur yasa ve ku-
rallardan uzak durmak gerekir. Lakin takiyye gerekiyor ve zarardan korku-
luyorsa, uymak icap eder. '*/

Lakin Feyz'e gore siyaset ve hitkumet, eger ser'i bir yapiya sahipse
bu yapi, toplumsal bunye ve duzeni korumak ve halkin sosyal refa-
hini temin etmenin yani sira ayn1 zamanda insanlarin manevi ve ahlaki
5 El-vafi, c. 3, 5. 651.

146 Deh Risale, Aine-i Sahi, s. 160.
W Age.,s. 166.
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kemallere erismeleri ve arzulanan maksada varmalarim da temin eder.
Bu itibarla bu yapiya her haltikarda itaat etmek gerekir. Lakin eger bu
vasfi haiz bir hukumet yoksa ve yerine orfi bir htiktimet halki yone-
tiyorsa, yine de toplumun kacinilmaz olarak bir dizene ihtiya¢ duy-
dugu gercegine binaen bu hitkiimetin yasalar seriatla uyumlu oldugu
miiddetce ona itaat etmek gerekir. Aksi durumda eger bir tehlike ve za-

1% Bu itibarla Feyz, Safeviler do-

rar durumu yoksa uzak durulmahdir.
neminde hitkiimetin seriata uygun davranmasini saglamak icin gayret
sarf ediyordu. Elbette her seye ragmen sosyal yasa ve kurallara uyma-
nin zarureti esasina binaen yine de Safevi huktumetine itaat etmeyi ge-

rekli gorayordu. '*

7. Halkin Hak-Hukuku Nasil Temin Edilir?

Her bir Musliiman, baskalarma karsi yakumla oldugu odev ve so-
rumluluklan tam olarak 6grenmelidir. Bu odevler, anne, baba, es, ev-
lat, akraba, 6gretmen, 6grenci, komsu, arkadas, is arkadasi, misavir vs.
butin herkese karsi yerine getirilmeli ve hayatin metninde, sosyal ilis-
kilerde ve butun ahs-verislerde gozetilmelidir. Halkin hak-hukukunun
nasil korunacag konusu toplumsal egitim yontemleri kapsaminda ince-
lenir. Feyz, bu hususta bircok rivayet aktarmistir. Bu ctimleden, hukuk
konusunda en kapsaml rivayet sayilan ve imam Seccad’dan (a.s) rivayet
olunan Risaletu’l Hukuk’ hadisini aktarir. Bu hadiste, elli hak sahibin-
den soz edilir. Buna gore bireylerin karsilikh olarak yikimla bulunduk-
lar1 haklari, ti¢c ana mihver cercevesinde inceleyebiliriz:

1. Karsihikli hak-hukukun aciklamasi.

2. Hukuka uyma bilinci olusturma.

3. Hak-hukuku uymanin kistas ve olcttleri.

Acik olsa gerektir ki tim bu konular incelemek bash basina bir ki-

tap konusudur. Dolayistyla biz, sadece iki bashk cercevesinde konunun
sirf ana hatlanm ele alacagiz:

8 Age., s 160-161.
149 Age.
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Karsilikli Hak-Hukuk

Feyz, Allah Result'ntin (s.a.a) iki Musliuman’ birbirlerine oranla bir
bedenin iki eli gibi gordigunii nakleder. Buna gore, nasil bir insanin iki
eli birbirlerinin hizmetinde olup birbirlerini yikiyorlarsa ve tipk: tek bir
organ gibi tek bir gaye ugruna birlikte hareket ediyorlarsa, iki Miisli-
man da karsilikhi yardimlasma ve isboliimii sayesinde can, mal ve dille-
riyle birbirlerinin hizmetinde olup her daim birbirlerinin hayrim ister ve

dert ortag1 olur ve her konuda ortak hareket ederler. '™

Can ve malla birbirlerinin hizmetinde olmalarimin anlami sudur: Tki
Musliman kendilerini birbirlerinin hizmetci ve kolesi gibi gormeli ve bir-
birlerinin ihtiyaclarmi karsilamak icin gayret gostermelidirler. Kendi ma-
lin1 rahathikla kardesine bagislayabilmeli ve onun sikintiya dustp de bas-
kasindan yardim dilemesine asla razi olmamahdir. Ellerinden geldigince
birbirlerine ihsanda bulunmalidirlar. Zira bu konudaki kusur, bir din kar-
desinin hakkim zayi etmektir. Dolayisiyla onu, tipki kendisi gibi hatta
kendisinden daha oncelikli bir konumda gormeli, kardesini hosnut kil-
mak icin can, mal ve onurunu ortaya koymaldir. Gonul nzasiyla onun
ihtiyaclarim karsilamak icin caba sarf etmeli, yuzu ytize bulundugu so-
runlar ¢ozmek icin elinden geleni yapmahdir. Kendisi tokken din kar-
desinin a¢ kalmasi yahut kendisi ev sahibiyken onun evsiz yasamasina

asla gonlu razi olmamalidir. !

Ayrica bir Musliuman, bazen konusarak bazen de susarak din kar-
desinin haklarm etmelidir. Susmak derken maksat, kardesinin ayipla-
rm1 yuzune karsi ya da arkasindan dile getirmemesi, soru yagmuruna
tutarak ve bir nevi sorgulayip teftis ederek yahut agiz dalasina girerek
uzmemesi gerekir. Kardesini kinayip azarlamamasi ve hasbelkader ara-
larindaki bag kopacak olursa onun sirlarini ifsa etmemesi gerekir. Zira
bu davranis, kot kalplilik ve bir manevi hastalik belirtisidir. Unutma-
mahdir ki kusursuz arkadas bulunmaz ve Masumlar (a.s) disinda her-
kes bazi sart ve durumlarda bazi zaaflar tasiyabilirler. Daha da otesi eger
bir insan dontip kendi nefsini inceleyecek olursa, kendi ayiplarmin bas-

150 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 319.
Bl Age., s 319-323.
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kalarininkinden daha fazla oldugunu gortir ve onlara kars1 tahammuil
gucu daha bir artar. "**

Tam bunlara ilaveten, din kardesligi bir Musluman'in sozleriyle de
kardesinin haklarim eda etmesini iktiza eder. Kardesine seslenecegi va-
kit, onun sevdigi ismiyle onu cagirmali ve her daim hal ve ahvalini so-
rup ogrenmelidir. Kardesiyle bir araya geldiginde bir lutuf ve sevgi tim-
saliymis gibi davranmali, bir hata ya da guinahina sahit oldugu zaman
kati bir tavir, fakat lutuf, sayg1 ve yumusak bir dille ona nasihat etmeli-
dir. Eger onu seviyorsa, seni seviyorum diye sevgisini dile getirmelidir.
Bu davranis, aradaki muhabbet bagini pekistirir. Toplum icerisinde kar-
desini iyilikle yad etmeli ve sahip oldugu guizellikler ve iyi hasletleri dile
getirmelidir. Kardesi hakkinda dedikodu ile karsilasiginda, onu savun-
mali ve onu asla yalniz birakmamali; hem rahathk hem de zorlukta ona
karsi davranislar degismemelidir. .. '

Feyz, dini metinlerden ilhamla bir Musluman’in her daim iyilige do-
nuk niyetine de deginir. Ayrica baskalari mesakkate sokmamak, genis
yurekli ve vefali olmak gibi hasletlerden de soz eder ve soyle der:

Her Musliiman, daima baskalarinin huzur ve rahathgim disuntr ve onlar
icin bir yuk ve mesakkat kaynagi olmaz. Bilakis kendisi, girdigi her yere
yeni bir can ve zindelik katmal ve baskalarmin riza ve hosnutluk vesilesi
olmal ve bagkalarmin omuzlarindaki ytike omuz vermelidir. Gidis-gelis ve
misafirliklerde karsi tarafin mesakkate diismesine sebep olmamali, onun
masraf ve zahmete girmesine riza gostermemeli ve yersiz ve gereksiz istek-
lerle hi¢ kimseyi zor durumda birakmamahdr. '*

Ayrica bir insanin bir hata ya da giinahina sahit oldugu zaman gor-
mezden gelmeli, affetme ve bagislama hasletini bir meleke haline getir-
melidir. Elbette bu hata ve giinah, eger din ve dini meselelere dairse uy-
gun ve sevgi dolu bir dille kars: tarafa nasihat etmeli ve onu dogru yola
yonlendirmek icin cabalamahdir. Yok, eger soz konusu hata sahsi ise af-
fetmelidir. Zira dar gorusla, katt tutumlu ve intikamci bir ruhiye, cok
dusuk seviyedeki insanlara mahsustur; affetmek ve bagislamaksa ytice
T Agee 3550

13 Age., s 330-336.
4 Age., s 344.
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ruhlu insanlara. > Toplumsal hayatin en asli degerleri ve sosyal huku-
kun en temel ogelerinden biri iyi niyetli olmak, kardeslik ahdine vefa
gostermek ve din kardesligine sarsilmaz bir iradeyle bagh kalmaktr. Bu
hasletler olmadan sefa ve samimiyetten soz etmek mumkun degildir. Bu
hususta Feyz soyle der:

Bir Misliiman, din kardesiyle kardeslik ahdi kurduktan sonra, ona sadik
ve vefali olmak zorundadir. Omruniin sonuna kadar bu bagi korumal, iki
taraftan biri 6lecek olsa dahi bu dostluk bagi, 6len kisinin evlatlari ve ge-
ride kalanlar; hatta kardes ve arkadaslariyla surdurtlmelidir.

Feyz, su rivayete istinat eder:

Hz. Hatice-i Kiibra'nmn vefatindan sonra yash bir kadin Allah Resuli'nu ziya-
rete geldi. Hz. Peygamber, ona gayet sayg1 ve ikramda bulundu. Sahabeler:
“O kimdir?” diye sorduklarinda ise: “O, Hatice hayattayken bazen onu gor-
meye gelirdi” diye buyurdu ve ekledi: “Ahdin kadrini bilmek, dindendir.”

Son nokta su ki, Islami toplumsal egitimin bir geregi de butin Miis-
limanlan birbirlerine dua etmeleridir. Feyz, bu konuya dair soyle der:

“Din kardeslerinin, vazifelerinden biri de birbirleri icin dua etmeleri, ken-
dileri icin Allah’tan diledikleri her seyi kardesleri icinde dilemeli ve bilme-
lidirler ki bir Misliman'n din kardesleri icin ettigi her dua, kendileri hak-
kinda kabul olunur.” 1°°

Bir Hakki Eda Etme Olciitleri

Her Musliman'n diger Musliumanlara kars: 6dev ve sorumluluklar
vardir. Dogal olarak her insan, kendi davramslari din kardesligi olcut-
lerine gore degerlendirmek, uygun olanlarn yerine getirmek ve uygun-
suz olanlan terk etmek ister. Din ¢nderlerinin hadislerinde bu 6lcttler
aciklanip izah edilmistir. Biz burada Feyz'in diliyle bu olcttlerin bir kis-
mini ele alacagiz:

1. Bir Masluman kendisi icin istedigi her seyi din kardesleri icin de
istemeli; kendisi icin istemedigi hicbir seyi kardesi i¢in de istememelidir.
Allah Resulu (s.a.a) soyle buyurur:

15 Age., s. 336-340.
10 Age., s 342,
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“Muminler arasindaki dostluk ve sefkat bagi, bir bedenin uzuvlan arasidaki

» 157

bag gibidir; uzuvlardan biri acidiginda diger uzuvlar da rahatsiz olurlar.

2. Muslumanhgim gostergesi sudur: Diger Musltumanlar, onun elin-
den ve dilinden gtivende olurlar. Zira bir hadiste soyle buyrulur:
“Bir Miisliiman’1 tizen herkes Allah’a kars1 savas ilan etmis sayilir. Bir mti-

minde deger veren bir insan, Allah'm gazabindan givende olur.” '8

3. Her sart ve durumda ve ister dost ister diisman herkese karsi in-
safa riayet etmek, bir hakki eda etmenin dlctitlerinden biridir. Insaf hak-
kinda su ti¢ nokta goz éniinde bulundurulmalidir: 1. insafa riayet, herkes,
her yer ve butiin zamanlar ici gecerlidir. Is hayatinda, ucret ve odullen-
dirmelerde, idari islerde, hakemlikte ve butiin soz ve eylemlerde insafl
olmak gerekir. 2. Insafa riayet, kalplerin yakinlasmast, baglarin pekismesi
ve samimiyetin cogalmasina vesile olur. 3. Siirh bir diizeyde dahi olsa
insaf, her zaman etkisini gosteren bir iksir-i azamdir. "*°

4. Sosyal sozlesmelere baglihik: Hem akil hem de nakil, sosyal soz-
lesmelere baghlik ve vefayi, en temel sosyal ilkelerden biri olarak gortr-
ler. Her bir insan, sosyal sozlesme ve anlasmalara ne kadar bagh oldu-
gunu simamalidir. Islami rivayetlerde su buyruk yer alr:

“Soz vermek, bir borctur ve kesinlikle 6denmelidir.”

Nitekim munafikhgmn sifatlarindan biri de ahde vefa etmemektir. '

5. Alcakgonulluluk: Bir Musliman diger Muslimanlar karsisinda al-
cakgonullu olmalh ve kibirden uzak durmalidir. Buytiklere saygi goster-
meli ve kiictiklere sefkatle davranmalidir. Butiin soz ve davramislarinda
lutuf ve muhabbet kokusu bulunmali ve hicbir sekilde gurur ve kibir ko-
kusu tasimamahdir. !

8. Siklik ve Bakiml Olmak

Hi¢ kuskusuz bedensel bakim ve temizlige riayet etmek, giyim-kusanin
sik ve guizel olmasina dikkat etmek, sa¢-sakalin duzenli ve tertipli olmasi

T Age. s 357- 358

158 Age. s 358-359.
19 Age., s 370-371.
160 A ge., s. 369, 370.
11 A ge., s. 360, 365.
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ve guzel koku surtinmek, baskalarmin dikkat ve ilgisini ceker. Nitekim
temizlik ve bakimli olmay1 6nemsememek de baskalarinin rahatsizlik ve
nefretlerine sebep olur. Sosyal iliskilerde temizlik ve bakimi énemsemek
kacinilmaz bir vazife, aym zamanda da baskalarmin sevgi ve ilgisi kazan-
mak ve aradaki baglar pekistirmek icin gerekli bir yontemdir. Islam’'m
sosyal odevlerinin 6nemli bir kismi, temizlik ve 6z bakimla ilgilidir. Feyz,
el-Vafinin 140 sayfasini ve el-Meheccetu'l- Beydamin birinci cildinin 56
sayfasini bu konuya tahsis etmis ve konuya Allah Resultinden (s.a.a) ri-
vayet olunana su hadisle giris yapmustir:

“Din, temizlik temeli tizerine kurulmustur.”
Sonra da beden ve elbiselerin temizligi, disleri fircalamak, tirnak, bi-
yik ve saclan kisaltmak, agiz ve burun temizligi, gtizel koku strtinmek,

kina ve boya kullanmak gibi konularla ilgili bircok rivayet nakletmistir.
Biz burada sadece tg¢ rivayetle yetinecegiz:

Imam Sadik (a.s) soyle buyurdu:
“Temiz ve sik elbise, diismani sindirir.”

Yani bir insan temiz ve sik giyindigi zaman hem dost hem de dis-
manlar1 dogal olarak ona ilgi duyarlar.

Imam Sadik (a.s) soyle buyurdu:

“Allah Resulu, yiyeceklere harcadigimin daha fazlasmi gtizel koku (esans)
icin harcardi.”

Imam Kazim (a.s) soyle buyurdu:

“Tki gunde bir hamama gitmek gerekir.”

Elbette biz, konunun uzamamasi adia misvak kullanmak, stislen-
mek, esans kullanmak, sac ve tirnak kisaltmak ve sair konularla ilgili ri-
vayetleri zikredemiyoruz. Bu ytizden de Feyz'in diliyle ti¢c ntikteye daha
deginerek bu konuyu sonlandiracagz:

1. Nokta: Kilik kiyafetin temiz ve sik olmasiyla sadelik arasinda bir
aykinlik soz konusu degildir. Hidayet onderleri (a.s) i¢ dinyalarmin te-
mizliginin yani sira dis gortintimlerin temizligine de dikkat ederlerdi; ama
israf ve luksten uzak dururlardr.
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Bir adam Imam Hasan’a (a.s): “Namaz esnasinda nicin temiz ve giizel el-
biselerini giyiniyorsun?” diye sordu. imam (a.s): “Allah giizeldir ve giizel-
ligi sever. Ben Rabbim icin guizel gorinmek istiyorum” diye buyurdu ve su
ayeti okudu: “Her mescitte ziynetlerinizi takimmiz.”

Imam Sadik (a.s) ise soyle buyurur:

“Cuma namazlarinda ve bayram namazlarinda guzel elbiselerinizi
giyinin.” '

2. Nokta: Saclarm uzun ya da kisa olusunun hukmu, zamansal
ve mekansal sartlara ve kisilerin bulunduklar1 konuma gore degisiklik
gosterebilir. '

3. Nokta: Hem kadinlar hem de erkeklerin sosyal iliskilerinde uy-
gun bir giyim kusama burtanmeleri gereklidir. Uygun giyim-kusamdan
maksat, renk, kalinlik ve giyim tarzi bakimmdan tahrik edici olmamas,
orfe aykir1 ve sohret sebebi olmamasi ve kadmlarin erkeklere yahut er-
keklerin kadinlara benzeme stiphesi yaratmamasidir.

9. Neseli ve Zinde Bir Hayat Stirmek

Bir mtimin nerede olursa olsun daima neseli ve zinde bir kisilige sa-
hiptir. Guler ytizlt ve samimi davranislar sergiler. Konusmas tath ve sevgi
doludur. Sen ve genis yureklidir ve bu tutumuyla hem kendi hayati hem
de bagkalarinin hayatina nese ve zindelik katar. Bu sebeple de herkes ta-
rafindan sevilir ve herkesin gonliinde yer eder. Oyle ki ondan ayn kal-
maya dahi dayanamazlar. Boylesi bir ruha sahip olan bir insan, varhigiyla
cevresindeki herkesin ytiregine ferahlik katar ve butiin gam ve kederleri
izale eder. Onun bulundugu ortamlarda herkesin ytizitnde mutluluk to-
murcuklari acar ve samimiyetiyle herkese sefa bahseder. Boylece hayatin
her ani1, hem kendisi hem de baskalan icin tath bir an1 olur.

Fakat varhgiyla kasvet sebebi olan, asik surat, igneli sozleri ve sikin-
il haletiruhiyesiyle gam tstiine gam katan bir insan, baskalar icin bir
eziyet kaynag sayilir. Hayat, hem kendisi hem de baskalar1 icin ¢ekilmez

192 Safi ¢, 2,5, 189.
193 El-vafi, c. 6, s. 658.
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bir ytk olur. Aslinda cehennemi, boyle bir insanin bulundugu ev, aile,

okul, isyeri ve toplumda aramak gerekir.

Feyz, sosyal egitimin bu yontemi ile ilgili tafsilath aciklamalarda bu-

lunmus ve el-Vafinin ti¢c babim bu konuya tahsis etmistir. Bir bab1 “In-

sanlan Sevindirmek, Nese ve Ferahlik Sebebi Olmak” bashg: altinda ele

almis ve on bes rivayet nakletmistir.

164

Ornegin: Allah Resulii (s.a.a)

soyle buyurur:

“Her kim bir mumini sevindirirse, beni sevindirmis olur. Beni sevindiren

ise Allah1 sevindirmis olur.” 1¢°

Imam Bakir (a.s) ise soyle buyurur:

“Bir din kardesinin ytiziine gillimseyerek bakmak hayir-hasenatur.” 1%

Yine Allah Resuli (s.a.a) soyle buyurur:

“Allah nezdinde en giizel amel, insanlar icin neseli ve ferah ortamlar

yaratmakur.” %7

Ikinci babi, ‘Mizah Babr bashig1 altnda ele almis ve bircok rivayet

nakletmistir. Ornegin: Imam Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Bir tur diaye huyu olmayan hicbir mimin yoktur!” “Diaye nedir?” diye
sordular. imam (a.s): “Mizah (sakacilik)” diye buyurdu. '

Bagka bir rivayette Imam Sadik (a.s) birine:

“Kendi aramizda ne kadar sakalastyorsunuz?” diye sordu. Adam: “Cok az”
dedi. Imam (a.s) soyle buyurdu: “Boyle yapmaymn! Mizah guzel davranis
orneklerindendir. Sizler mizah yoluyla bir din kardesinizin kalbini neseyle
doldurabilirsiniz. Allah Resulitntin siyeri de boyleydi; birisini sevindirmek

istedigi zaman sakalasirdi.” 1%

Uctincit babi ise her ne kadar ‘Bir Mimine Lutuf ve Tkramda Bu-

lunmak’ bashg tasisa da Feyz, bu boliumde de kalplere seving ve nese

1% Age., c 5,5 653-657.
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astlamak ve kalplerdeki kasvet ve kederi izale etmek konusuyla ilgili ri-
170

vayetler nakletmistir. ° Ornegin: Imam Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Bir insan, din kardesinin ytiztindeki kederi giderecek olursa Allah onun

amel defterine on iyilik yazar.” '"!

10. Giizel Ornek

Toplumsal egitimin en oénemli yontemlerinden biri de gtizel 6rnek
olusturma yontemidir. Islam kiltarande ‘usve’ (guzel 6rnek olusturmak):
Insanlara, s6z, davranis ve yasam tarzim 6rnek alabilecekleri 6rnek bir ki-
siligi tanitmak ve bu vesileyle onlarin bu kisiligin pesi sira giderek kendi
yasamlariin ona goren sekillendirmelerini saglamak anlamina gelir.

Gunumiuizde toplumsal egitim sahasinda en etkin yontemler ara-
sinda yer alan ve insanlar1 nesnel ve pratik anlamda yonlendirmek, kisi-
lik ve kariyerlerini etkilemek noktasinda kullamlan “6rnek olusturma”
yontemi, kuresel gucler tarafindan en genis kapsamiyla kullanilmaktadur.
Bu gucler, bilimsel, kulttrel, ekonomik ve siyasi ¢ikarlart dogrultusunda
bu yontemi farkl mekanizmalarla uygulamaktadirlar. Bu dogrultuda be-
lirli baz1 sahsiyetleri secerek kendi hedef ve cikarlar1 dogrultusunda egit-
tikten sonra kitle iletisim araclar1 yoluyla gtindeme tasimakta ve tum ba-
kislar1 onlara yoneltmektedirler. Hatta dyle ki bazen birden bire bir insan
bilimsel, siyasi yahut sanatsal bir idol olarak dinya gtindemine oturabil-
mektedir. Aslinda her tilkede toplum ya da devlet nezdinde benimsenen
inang ve degerlere uygun ornekler toplum genelinde giindeme getirilir ve
bu 6rnek kisilerin yasam tarzlari, tiretkenlikleri, davranis ve sozleri halka
tamtilir. Onemsenmesi gereken konu, bu ¢érneklerin, insanin gelisimi ve
dunya ve ahiret saadeti icin ne tir bir rol oynadiklandir. Dolayisiyla bu
hususta bir Misliiman'n omuzlarmna iki 6dev yitklenmektedir:

1. Her Musluman, ev ve isyerinde yapict soz ve davranislar sergile-
meli, cevresini kemal ve saadet yoluna yonlendiren bir yasam tarzina sa-
hip olmali ve gercek anlamiyla bir 6rnek kisilik olmahdir.

170 A ge., s. 645-648.
" Age., s 645.
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2. Toplumu yonetme makaminda bulunan liderler, mudurler, egit-
menler ve iletisim organlari, hem kendileri 6rnek bir yasam sergilemeli
hem de 6rnek sahsiyetleri topluma tanitmahdirlar.

Kur'an-1 Kerim’de genis bir sekilde ‘0rnek olusturma’ yontemi kulla-
nilmis peygamberler, evliya ve mtiminlerin yasam tarzi, soz ve davranis-
172

lan guizel bir sekilde sergilenmistir. !> Tki ayet-i kerimede hem Hz. Mu-
hammed (s.a.a) hem de Hz. ibrahim (a.s) birer guzel ornek ve ‘usve-i
hasene’ olarak tamtilmislardir. Hadislerde de bu buytik sahsiyetlerin ha-

yatlar1 butin tafsilatiyla izah edilmistir.

Hadislerde iman ehlinden, nerede olurlarsa olsunlar gtizel amel ve
davramslanyla 6rnek kisiler olarak tamnmalan istenmektedir. Ornegin
su meshur rivayet: imam Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Insanlan dillerinizle degil amellerinizle davet ediniz! Halk siz de Allah

korkusu, hizmet ve ¢aba, namaz ve hayir-giizellik gorstnler. iste bu, on-
lar icin gercek davetcidir!”

Zira hidayetin en giizeli, giizel ameller vesilesiyle gerceklesir.

Toplumsal egitim yontemleri konusu, gayet genis bir konudur ve
bitun tafsilatiyla ele almak, elinizdeki ozet calismaya sigmaz. Dolayisiyla
bagimsiz bir kitap konusu olarak ele alinmahdir.

172 yunus: 17-92; Had: 24-123; Yusuf: 2-111; Ta-ha: 9-98; Enbiya: 50-92; Kehf:
9-22...
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3. Toplumsal Egitimde Zararh Yontemler

gitim bilimleri uzmanlarina gore, ruhsal dengeyi korumalk, ic-

gudu ve egilimleri kontrol etmek ve ifrat ya da tefrite yonelim-
lerin 6ninu almak, en genel anlamiyla egitim ve 6gretimin, en 6zel anla-
muyla da toplumsal egitimin bashca hedefleri arasmdadir. Zira ruhsal denge
ya da dengesizlik, s6z ve davramslarda, sosyal hayat ilgilendiren ahlak ve
hasletlerde daha bariz ve daha nesnel bir gorantume sahiptir. Hatirlatmak
gerekirse ruhsal dengenin saglanmasi icin dogru ve verimli yontemlerden
faydalanmak ve olumsuz yontemlerden uzak durmak gerekir.

Aciklamak gerekirse, toplumsal egitimin sonucsuz kalmasma yol
acan olumsuz ve zararh yontemler, toplumun sayisiz problemler yasa-
masini beraberinde getirir. Olumsuz yontemlerden maksat iki zit kutup;
yani ifrat ya da tefrite dasmektir. Zira olumlu yontemler, orta yolu goze-
ten yontemlerdir. Ornegin: Onyarg1 ve yargisizlik; biri ifrat oteki tefrittir.
Orta yol, adaletli yarg1 ve hakemliktir. Ayn sekilde acelecilik ve gevsek-
lik ifrat ve tefrit 6rnekleriyken, genis yureklilik orta yoldur. Ya da siddet
kullanmak ve pisiriklik olumsuz yontem ornekleriyken sevgi ve yumu-

sak baghlik olumlu yontem ornekleridir.

Bir onceki bolumde dogru ve olumlu yontemlerin bir kismini ince-
lemistik. Bu boliimde ise toplumsal egitimde olumsuz yontemler konu-
sunu Feyz'in bakis acis1 ekseninde incelemeye cahsacagiz. Yine hatirlat-
mak gerekirse, hem ifrat hem de tefrit her ikisi de olumsuz yontemlerdir.
Ancak insanlarm biyitk cogunlugu daha ziyade ifrata egilimlidirler. Do-
lay1siyla biz konuyu bu acidan inceleyecegiz.
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1. Siddet Kullanmak

Bir baskasina zarar vermek maksadiyla yapilan eylem, siddet kullan-
mak diye tabir olunur. Bu sifatin karsiti ise insanlara iyilik yapma ve on-
lar icin yararli olma egilimi seklinde kendini gosteren yumusak bashlik
ve sevgi dolu olma sifatidir. En kadim zamanlardan bu gtine siddet kul-
lanmak, buytik bir toplumsal sorun ve bir sug, fesat, toplumsal ve ailevi
huzursuzluk kaynag olarak bilinir. Gintiumuzde de bu yontem, muhte-
lif sekilde kendini gostermektedir.

Siddete egilimin ana yatag, insanoglunun ozsel ve zaruri yetilerin-
den biri olan ofkedir. Bu degerli yeti sayesinde insanoglu, kendi ¢ikarla-
i1 ve sahip oldugu degerleri muhafaza eder ve her turla tehlike, tehdit
ve zarar ihtimali karsisinda 6z savunmasini yapar. Elbette fiziki, karak-
teristik, kulturel, dini, sosyal, siyasal ve ekonomik sartlar bu yetinin ne
duzeyde etkin olacag hususunda belirleyici bir rol oynar.

Uzerinde durulmasi gereken nokta sudur: Islam dini, 6fkenin; yani
bizim burada “toplumsal egitimde olumsuz yontemler” bashg: altinda
ele aldigmmz siddet egiliminin butin boyutlarim dikkat-i nazara alms ve
ahlak, egitim, fikih ve hukuk alanlarin ilgilendiren butun yonlerini de-
gerlendirmistir. Islam bir rahmet, sevgi ve sefkat dini oldugu hasebiyle,
0z savunma, cihat ve ceza hukuku sahasinda bu yontemi tayin edilmis
cercevesi dahilinde teyit etmek birlikte bu istisnai durumlar disinda; 6zel-
likle de sosyal iliskilerde ofke ve siddet egilimini asla hos gormez.

[slami kaynaklarda anlam bakimindan siddet ve siddet kullanma
egilimiyle iliskili bircok kavrama rastlamaktayiz. Ornegin: Gazap (6fke),
hiddet (sertlik), galizlik (kabalik), kasavet (kalp katihg1) fazazet (kaba-
sabalik) ve cur'et (kustahlik) gibi kavramlar bu cumledendir. Feyz, t¢
kitabinda 6fke ve siddet egilimi konusunu incelemistir. ' Feyz, 6fke ve
siddeti, seytanin en buytk ve en etkili desiseleri arasinda gorur ve cikis
noktast stiveyda/kalbin ortasindaki siyah nokta olan cehennem atesinin
bir yalim olarak degerlendirir. Ofke, kul altndaki atese benzer. Bu ates
muhtelif faktorlerin etkisiyle alevlenir. Atesin en bariz nitelikleri alevlen-

13 El-Vafi, el-Meheccetul-Beyda ve el-Hakay1k.
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mek, hareket etmek, yakip kil etmek ve eritmekse eger, ofkenin en ba-
riz niteligi, kindarhk, haset, fesat ve helak olmakur. '

Feyz, ofke ve siddetin zararlari butin tafsilatiyla ele almistir. Ona
gore bu zararlar, acik ve gizli olmak tizere iki kisma ayrlir:

Acik Zararlar
Feyz, soyle der:

Ofke ve hiddet aninda insanmin hem i¢ hem de dis yiizu ¢irkinlesir. Daha
dogrusu, i¢ dunyasindaki ¢irkinlik dis gorunustne yansir. Oyle ki 6fke
esnasinda bir insana baktiginizda beti benzinin attigini, ytazantn ki-
zardigini, alin ve boyun damarlarimin kabardigini, gozlerin kirmizilas-
tigin1, hareketlerinin dengesizlestigini, bedeninin titredigini ve sair ha-
letlerini gorurtusuniiz. Bu bir tur delilik aninda onun dili tam anlamiyla
ofkenin kontroltine girer ve bendini koparir ve alabildigince pervasiz-
lasir; kufurler savurur, hakaret eder, mustehcen ve cirkin laflar soy-
ler, kesik kesik konusur ve anlasilmaz sesler ¢ikarir. '™ Bu arada diger
butin organlart da ofkenin kontroli altina girer. Bu durumda insan,
elinden gelse saldirganlasir, vurur, yaralar ve sakatlar. Daha da otesi
bu vaziyetin sonu adam oldurme, kan dokme ve tecaviize kadar va-
rabilir. Yok, eger bu islere giicit yetmiyorsa ya da kars: taraf kacip gi-
decek olursa, tizerindeki elbiseleri parcalamaya baslar, kendi kendine
vurur ve tipki deli ve sarhoslar misali sersem sersem dolasmaya bas-
lar. Baz1 durumlarda kap1 pencereleri indirir, camlar1 kirar, tabaklar
firlatir, ev esyasim birbirine katar. Bu vaziyette onu gorenler, imarha-
neden kacmus bir deli zannederler. Bu haletiruhiye esnasinda bazilar
yere yigilir ve bayilirlar. '

Feyz'in dilinden aktardigimiz bu tafsilat, 6fkenin gortinen yuzuyle
ilgilidir. Aciktr ki, soz konusu hareketler, 6fkeli sahsin kendisine ciddi
anlamda zarar vermenin yani sira toplumsal ortami da gerer, huzursuz
kilar ve bircok toplumsal problem icin zemin olusturur.

174 El-Vdfi, c. 5, s. 863- 866, el-Meheccetu’l-Beyda, c. 5, s. 289-310; el-Hakayik, s.
69-75.

15 El-Hakayik, s. 71.
176 pge.
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Gizli Zararlar

Feyz, ofke ve siddeti toplumun temelini sarsan en ciddi problem-
lerden biri olarak gorir. Ornegin kindarlik, hayasizlik, sirlar ifsa etmek,
kiskanchk, hirmetsizlik, hakaret ve iftira gibi kotilitklerin kaynaginda
ofke vardir. Acik olsa gerektir ki bir toplumsal atmosfer kin, diismanlik
ve kiskanclikla kirlenmisse eger, o toplum temelden sarsilmistir demek-
tir ve her tir ayrik otunun bittigi bir tarlaya benzer.

Feyz, bu konuya hakkinda Masumlarin (a.s) rivayetlerine istinat
eder:

Imam Sadik (a.s): “Ofke butiin serlerin anahtaridir.” '’

Imam Sadik (a.s) rivayet buyurur: Bir adam Allah Resuli'niin huzuruna ¢i-
kar ve: “Bana cevamiu'l kelimi '™® 6gret” der. Allah Resulii (s.a.a): “Ofke-

lenme!” diye buyurur. Adam tc¢ kez gider ve geri donerek aym soruyu so-

rar ve aym cevabi alir.” 1"

Bu rivayetler actkca sunu gostermektedir ki toplumsal problemlerin
bircogunun kokeni, ofke ve siddet egilimidir. '*°

2. Kotiimserlik ve Karamsarlik

Dengeli bir ruh haletine sahip olmayanlar, kotimserlik ve karamsarhk
yontemiyle yasar ve hem kendisi hem de baskalar1 hakkinda daima koti
dastunur. Bu tip insanlar, toplumda endise ve kaygi ortamini yayginlasti-
rirlar. Burada, kotumserligin ti¢ ttrtna ele almaya calisacagiz:

Kendisi Hakkinda Kotlimserlik

Kotumser insanlar, asagilik kompleksi yasarlar. Kendi yeti ve yete-
neklerini dahi goremezler, daima kendi olumsuz yonleri, basarisizhiklar
ve yenilgileri tzerine dustnurler. Kendilerini, olduklarindan ¢ok daha

YT El-vafi, c. 5, s. 863.

178 Ceyamiu’l-Kelim: Bu tabir iki anlama gelir: Anlam yukli soz ve diger bitin hasletlerin
kaynag olan en temel dustur.

179 Age.

180 By konuda bir hayli rivayet varit olmustur. Bkz. EI-Vdfi, c. 5, s. 863- 866; el-Meheccetu’l-
Beyda, c. 5, s. 289- 310.
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dustik bir diizeyde gorarler. Fakat bu kompleks nedeniyle, birileriyle
oturup konusurken hep kendi kendilerini metheder baskalarinin gtizel
hasletlerini kendilerine mal ederler. Bu tipler, kendi kendilerini dahi se-
vememek bir yana, sosyal iliskilerinde ciddi sikintilar yasarlar. Bu ytiz-
den de bu hasletleri sadece kendilerine zarar vermez ve sirf kendileri icin
karanlik bir yasam hazirlamaz, ayrica aile ve toplum ortamimin da hu-
zursuz olmasina yol acar.

Baskalari Hakkinda Kotiimserlik

Karamsar insanlar, daima baskalarin elestirir ve baskalarinin olum-
suz yonlerini dile getirirler. Oyle ki onlar, kendilerini sirf baskalarimin
ayiplarmni sayip dokmeye vakfetmis gibidirler. Bu tipler, baskalarinin iyi
niyetli butiin onerilerini reddeder yahut stipheyle yaklasirlar. Kendince
fikirler ortaya atar ve gayet abartili yorumlar yaparlar.

Bazi anne babalarn ya da o6gretmenlerin bu tiir kotiimser ve karam-
sar davramslar sergiledikleri cokca goriliir. Ornegin cocuklarma hep
soyle derler: Sen hicbir yere varamazsin, sen simdiden yenilmis birisin;
bak, baskalarinin da ¢ocuklar var bizim de! Ben senin yasindayken soyle
boyleydim! ... Bu tarz kotumser ifadeler, cocuklar ve 6grencilerin psiko-
lojisini cok kotu etkiler.

Hayat Sartlarina Doniik Kotlimserlik

Kotumser insanlar, her seyi elestirirler. Daima zaaf noktalar1 arar-
lar. Her daim yokluk, yoksulluk, felek, sosyal sorunlar ve benzeri ko-
nulardan yakinirlar. Bu tipler gozlerini butin guzelliklere kapamis ve
her seyi hor goren bir halet tizeredirler. Onlara kulak verenler bazen
aile, is yeri ve toplumun artik tamamen elden gittigini dustinecek du-
zeye gelirler.

Hi¢ kuskusuz kottimser insanlar, sadece kendi hayatlarini karart-
makla kalmaz, toplum sathinda da endise ve kaygilarin cogalmasina
sebep olur guvensizlik, emniyetsizlik, sek-suphe ve soylentilerin ya-
yillma ortami ve sair olumsuzluklara zemin hazirlarlar. Bu tiplerin ken-
dilerine guvenleri olmadig icin gelisme, olgunlasma ve kemale erisme
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imkanindan yoksun kalirlar. Daha da otesi toplum atmosferini zehir-
ler ve baskalarinin da gelismesine engel olurlar.

Feyz bircok eserinde ' dilin afetleri hakkinda genis ve tafsilath
izahatta bulunmustur. Oyle ki bu afetleri yirmiye kadar cikarmistir.
Bu afetlerden biri de kotumserliktir. Elbette sadece biri degil, diger bir-
cok afetin de kaynagidir. Dolayisiyla sadece bir tek gtinah degil belki
onlarca gunahin ta kendisidir. Kotiimserligin sebep oldugu afetler: 1.
Kendisini ilgilendirmeyen hususlar hakkinda konusmak 2. Bos konus-
mak 3. Batl sozlerle ilgilenmek 4. Kendi kendisiyle oviinmek 5. Diis-
manlik ve rekabet 6. Halka eziyet etmek 7. Baskalariyla alay etmek 8.
Baskalarim hafife almak 9. Kibir ve bobuirlenmek 10. Cahilce taassuba
kapilmak... 1%

Acik olsa gerektir ki, bu basliklarin her biri hakkinda konusacak
olsak bu kitabin smirlarinin disina ¢ikmis oluruz. Dolayisiyla bu ko-
nuyla ilgili iki rivayet nakletmekle yetinecegiz:

Birinci Rivayet:

Allah Resulit (s.a.a) soyle buyurur: “Muminlerin hatalarim arastirmayiniz.
Zira herkim muminlerin ayip ve hatalarmi arastirirsa, Allah da onun hata

ve ayiplarini asikar kilar ve onu kendi evinin icinde riisva eder.” '

Ikinci Rivayet:

Imam Sadik (a.s) soyle buyurur: “Her kim bir miimin hakkinda bir s6z nak-
leder ve bununla onu kucuk dasurmeyi, onurunu kirmay1 ve halkin go-
zinden disirmeyi dilerse, Allah onu, kendi velayetinden cikarir ve seyta-

nin velayetine tevdi eder. Ancak seytan da onu kabul etmez.” '%*

3. Onyargi

Bir konu ya da sahis hakkinda karar verirken aceleci davranmak,
yeterli bilgi ve belgeye sahip olmadan tek tarafl yargilayarak hikam

81 El-vafi, El-Meheccetu’l-Beyda ve El-Hakayik.

182 El-Vdfi, c. 5, s. 523-975; el-Meheccetu’l-Beyda, c. 5, s. 190- 288; el-Hakay1k, s. 64- 68;
Nubhbe, s. 253-257.

18 Age., s 972

18 Age., s 976.
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vermek, onyargidir. Onyargili olmanin temelinde, ¢ikarcilik vardir. On-
yargl, bir konu hakkinda taassup ve tutucu bir yaklasim ve bir sahis
hakkinda, daha ziyade evham trina ipuclarn ve duyumlardan yola ci-
karak hukum vermek seklinde gerceklesir.

Itiraf etmek gerekir ki i¢inde yasadigimiz toplumda ényargiya da-
yali tutumlar yaygin bir sekilde mevcuttur. Bu cimleden siyasi, bilim-
sel, kulturel, dini, mezhepsel, etnik vs. konulara dair 6nyargih yakla-
simlar1 6rnek gosterebiliriz. Tim bunlarm kokeninde bencillik, dinya
daskunlugi, irkeilik, siyast bagnazlik, kariyer tutkusu, dinsel-mezhepsel-
kalturel saplantilar, cinsel aynmcilik, asilsiz kurgu ve evham vardir. Tabi
ki daha once de degindigimiz tizere kotumser-karamsar bakis acisinin

da onyargilarn sekillenmesinde énemli bir rola vardir.

Dolayisiyla toplumsal problemlerden biri; daha dogrusu en ciddi
sosyal musibetlerden biri de 6nyargilardir. Toplumumuzun bir kesi-
minde onyargili degerlendirmeler, cirkin bir gelenek haline gelmistir.
Ilging olan su ki bu tipler, genellikle kendilerini her konuda uzman-
mus gibi takdim etmektedirler. Oysaki mantikla bagdasan veriler, yeterli
bilgi ve belgeye dayanmaksizin her konuya miidahil olmakta ve maale-
sef bu tutumlar1 hakkinda asla yanilma pay1 ongormemektedirler. Zira
asla yanilmayacaklar1 saplantisi icerisindedirler. Elbette dile getirdikleri
iddialar arastirlldiginda, tiiminun asilsiz soylentiler, su-i zan ve temel-
siz kurgular oldugu gorilecektir. Acik olsa gerektir ki bu tarz 6nyargi-
lar sonug itibariyla toplumsal giivenlik ve karsilikh giiven iliskisini yok
eder ve suizan, soylenti, ¢ikarci yorumlar, diismanlik, kindarlik, dedi-
kodu, iftira ve yalanin kapilarini sonuna kadar acar.

Feyz de diger Muisluman dusuntr, hadisci ve fakihler gibi Kur'an-1
Kerim ve hadislere istinaden hakemlik ve yargilama isini buytik, kar-
masik ve hassas bir sorumluluk olarak gortr. Buna gore hakemlik, ilim
ve adalet temeline dayanmak zorundadir. Hakemlik konumunda bulu-
nanlar sosyal, ailesel ve duygusal sartlardan etkilenmemeli, gindemin
yonlendirmesinden uzak durmali ve ruhsal-fiziksel bask: ve ihtiyacla-

rn etkisinden kurtulmalidir. Feyz, taim bu hususlar1 muhtelif eserle-
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rinde ele almis ve konuyu aydinlatmaya calismistir. '® Biz, burada ki-

saca Feyz'in konuya dair yorumunu ele alacagiz.

Kur'an-1 Kerim'deki su iki ayet bu konuyla baglantihdr:

2 o~

154865 OF Wl Gy sha&s 1315 Ll Sl By 1,38 & FLSHOp
{ gy

“Hic stiphesiz Allah size, emanetleri ehline teslim etmenizi ve insanlar
» 186

I

ée‘

arasinda hikmettiginiz zaman adaletle hitkmetmenizi emreder.

Feyz, bu ayetin tefsirinde bir hadise istinat ederek, ayetin simultune
giren konularmn bir hayli cok oldugunu ibraz eder. '*” Bu ayetten yola ¢1-
karak su sonuca ulasiriz: Nerede olursa olsun hakemlik ve yargilama soz
konusuysa orada adaleti gozetmek gerekir. Aksi durumda onyargihi dav-
ranilmis olunur ki bu zulmiin en bariz 6rneklerindendir.

v s B, 10 ° 4ec

de 56 Ayl J8 315815 sadiy et O ale o &6 o G GE N3 )
{Njes

“Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina diisme. Ciinkii kulak, goz

ve goniil, bunlarm hepsi ondan sorumludur.” '

Feyz, bu ayet-i serifin tefsirinde Hidayet imamlarmin (a.s) rivayet-
lerine istinat etmis ve bu ciimleden su rivayeti nakletmistir: imam Sec-
cad (a.s) soyle buyurur:

“Sen, gonluntn istedigi her seyi soyleme ozgirlugine asla sahip olamazsmn!
Zira Allah Teala, hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardna disme diye
buyurmus Peygamber efendimiz de soyle soylemistir: “Allah, agzini hayirla
acan, aksi durumda stkat eden insana magfiret eylesin!” %

185 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 5, s. 190- 288; el-Hakayik, s. 66—68.
186 Nisa: 58.

87 Tefsir-i Safi, c. 1, s. 461.

188 fsra: 36.

189 Tefsir-i Safi, c. 3, s. 192-193.
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4. Yasalara Saygisizlik

Bir toplumun bitiin bireylerinin yasalara saygili olup sosyal sozles-
melere bagh kalmalar, toplumun temellerini saglamlastirr, sosyal bag-
lan pekistirir ve toplumsal huzur, huzur ve emniyeti temin eder. Buna
mukabil yasalara kars: saygisizlik, toplumsal hayati temelden sarsan bu-
yuk bir sosyal problemdir. Bu olgu, toplum sathinda guvensizlik, emni-
yetsizlik ve tmitsizlik kaynagidir.

Burada 6nem arz eden en mitthim mesele, yasalarm toplum nezdinde
bir deger olarak algilanmasi ve toplumsal davramslarin en temel normu
olarak gorulmesidir. Yoksa yasalarm, disaridan ve bask: uygulayarak halka
uygulatilmasi asla ¢oztim yolu degildir. Bilakis yasalara saygisizhigin en te-
mel faktoradir. Dolayistyla bir toplumda eger yasalara saygi duyulmuyor
ve bu, toplumsal hayatin bircok sahasinda yayginlik kazanmissa yapilacak
tek is, bu problemin kaynak ve sebeplerini tespit ve kokunu kazimaktr.
Bu odev, ozellikle de yasa karsithginin orgutla bir yap: kazandigi ve hele
hele baz1 kesimler tarafindan yasal kiliflar uydurularak bin bir hile ve de-
siseyle uygulandigi durumda daha bir énem arz etmektedir.

Bize gore yasa karsithgimin en temel sebep ve etkenleri sunlardir: 1.
Yurarlikteki yasalarin kusatic1 ve kamil olmamasi. 2. Yaratme makami-
nin zaaf ve kusurlar. 3. Halkin hukuksal bir dtizenin 6nemi hakkindaki
bilingsizligi. 4. Yasalarin ayrimcilik temelinde uygulamasi. 5. Sorumsuz-
luk psikolojisi.

Yasalara saygi ve hukuka uygun bir yasam tarz1 hususunda 6nem-
senmesi gereken en temel mesele din ve ahlaki degerlerin roliadur. Yani
yasalara uymak ve sosyal sozlesmelerin geregini yerine getirmek ancak
Allah’a ve yeniden dirilise iman ve ayrica ahlaki degerlere baglhilik saye-
sinde mumkindur. Bu iman ve baghlik olmadan arzulanan basariy: elde
etmek mumkun degildir. Feyz, yasalar ve toplumsal sozlesmelere saygt
meselesiyle ilgili baz1 konulan ele almistir. Biz, daha onceki bolimde
onun bu husustaki gortslerini aktarmustik. Burada sadece su nukteye
deginmek gerekir: Yasalardan kacmak, bir tir aldatma ve kandirmaca-
dir. Bu ise Islam’da en buytik giinahlardan sayilir. Feyz bu hususla ilgili
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mustakil bir bolimde dinin 6nculerinden bircok rivayet nakletmistir ki
biz sadece ikisini aktarmakla yetinecegiz:

Allah Resulu (s.a.a) soyle buyurur:

“Bir Miisliiman1 aldatan bizden degildir.”

Peygamber Efendimiz (s.a.a) soyle buyurur:

“Imarmum herhangi bir sekilde aldatan bir insan, kiyamet gunii agz1 egril-
mis bir sekilde cehenneme girer.”

Hatirlatmak gerekirse bu konu, ‘zulum’, ‘Allah’a isyanin oldugu yerde
kula itaat’, ‘arkadan vurmak’, ‘desise’, ‘dalkavukluk’ ve ‘hiyanet’ bolumle-
rine basvurularak da incelenebilir. Ancak biz, yerimizin kisith olmas: se-
bebiyle hepsini aktarmaktan mazuruz.

5. Tembellik ve issizlik

Calismak, bir Miislimanin en ozsel niteligidir. Dolayisiyla tembel-
lik, issizlik ve gevseklik bir Muslimanin kutsi hayatinda yer bulamaz.
Zira dini acidan bir insanin kisiliginin billurlasmasi ve karakterinin otur-
masl is ve calisma sayesinde gerceklesir. Kur'an-1 Kerim acik bir ifadeyle
soyle buyurur:

{ o V1 oLl o 63 )

“Insan ancak kendi calismasinin karsihgim elde edebilir.” '*°

[slam’in egitim sisteminde is, issizlik, tembellik ve rahatina diiskunlitk
karsisinda yer alir. Bazi insanlar stirekli olarak bedensel, zihinsel, sosyal,
danyevi ve uhrevi bir telas ve calisma icerisindedirler ve insanlara hiz-
met sunmak icin ¢abalarlar. Allah’a ibadet, zikir ve dua ile istigalin yam
sira bir yerde hizmete ihtiyac varsa aninda kosarlar. Ancak bazilari, her
tarli isten kagmak, tembellik ve rahat dtskunltgiini bir yasam tarzi ola-
rak benimsemislerdir. Ne yazik ki bu ¢irkin egilim, bizim toplumumuzda
bir hayli yaygindir. Bazi insanlar hicbir caba sarf etmez ve hicbir sermaye
ortaya koymazlar ama sayisiz beklenti ve arzu tasirlar.

190 Necm: 39.
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Feyz, muhtelif eserlerinde din onctilerinin rivayetlerine istinat ede-
rek t¢ temel konuyu gindemine almistir:

1. Calismak ve caba sarf etmek bir degerdir. Bu deger sirf maddi de-
gil ayn1 zamanda kurb-i ilahi icin de bir vesiledir.

2. Tembellik ve rahat duskunlagu bir htsran vesilesidir. Ayni se-
kilde bu husran sirf maddi degil ayn1 zamanda Allah’in lanetine musta-
hak bir gunahtir.

3. Tembellik ve issizligin iyi bir akibeti olamaz.

Biz ozetle bu nukteleri degerlendirmeye cahisalim:

Calismanin Degeri

Kur’an ve hadis acisindan calismak, hem maddi hem de manevi aci-
dan ytce bir degerdir. Merhum Feyz, soyle der: “Kur'an-1 Kerim insan-
lara minnet makaminda ve buytk bir nimeti hatirlatma babinda buyu-
rur ki:

€ U 5L dass 3
“Biz gundizii sizler icin bir gecim/is-cahsma vesilesi kildik.” '*!

Ug yerde ise is ve caba “ilahi bir fazilet” olarak yad edilir. Ornegin:

(bl i o 15815 52331 b 1552806 8Ll ool 156 )

“ Sonra da namaz kilmdi m1 yeryuzinde dagilin da Allah'm fazln-

dan nasip araym.” '**

Demek ki is ve telas Kur'an'in bakis acisinda ytice bir nimet ve ilahi
bir fazilettir. '

Ayrica hadislerde de becerikli ve cahiskan bir mtimin ‘Allah'in sev-
gili kulu’ diye anilir. Allah Resulu (s.a.a) soyle buyurur:

191 Nebe: 11. Bkz. Tefsir-i Safi, c. 5, s. 274.

192" Cuma: 10. Konuyla ilgili diger ayetler: Mtizemmil: 20 ve Bakara: 198.
193 El-Meheccetu’l-Beyda, c. 3, s. 139.
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“Allah, iman ehli olup da meslek sahibi olan kullarini sever.” '

Imam Sadik (a.s) ise soyle buyurur:

“Ailesinin gecimi icin cabalayan bir insan, Allah yolunda savasan bir mui-
cahit gibidir. '’

Baska bir rivayet ise su sekildedir:

Bir adam Imam Bakir1 (a.s) Medine'nin cevresinde bir arazide, yakici
sicak bir ginde ve ter kan icerisinde calisirken goriince Imam’a nasi-
hat amaciyla yanina yaklasti, selam verdi ve: “Eger sen bu vaziyetteyken
olim gelip catarsa ne yaparsin!” dedi. imam Bakir (a.s) soyle buyurdu:
“Eger bu vaziyetteyken olimuim gelip catarsa, Allal’a itaat esnasinda 6l-
mus olurum!” '

Demek ki dini énctiler acisindan meslek sahibi bir isci Allah’in mah-

bubu ve calismak Allah’a itaat sayilmaktadir.

Aymi sekilde Allah Resulu (s.a.a), biitiin peygamberler ve Masum

Imamlar (a.s) bedensel olarak calisirlardi; kazmayla yer kazar, ciftcilik

yapar, agac diker ve kuyu insa ederlerdi.

194
195
196
197
198

Bir adam soyle anlatir:

Imam Kazim (a.s) tarlasinda ¢alisirken gordim. Biitiin bedeni ter iceri-
sindeydi. Ona dedim ki: “Sizi, bu vaziyette mi gormeliydim?” Soyle bu-
yurdu: “Evet! Zira oyleleri calisir ve is yaparlard: ki hem ben hem de ba-
bamdan daha tstundurler!” Dedim ki: “Onlar kimlerdir?” Soyle buyurdu:
“Allah Resulu (s.a.a) Emirw’l-Muminin (a.s) ve diger butun hidayet imam-
lan! Zira bedensel olarak cahsmak, peygamberler, resuller ve salihlerin bir

stunnetidir.” "

Fazl b. Kurre soyle rivayet eder:

Imam Sadik'm (a.s) yanma vardim. O, bir duvari onarmakla mesguldu. De-
dim ki: “Izin verin, ben hizmecilerimle birlikte bu isi yapayim!” Imam soyle
buyurdu: “Hayir! Ben, Allah’in beni, bu vaziyette gérmesini istiyorum!” 1%

A.ge.,s. 140.
A.ge.,s. 143.
Age., s 142.
Age., s. 147.
Age.
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Issizlik ve Tembelligin Cirkinligi

Dindarlik, issizlik ve tembellikle asla bagdasmaz. Dinimizin onctleri
nezdinde tembellik ve bosluk, cirkin ve kinanmasi gereken bir vasiftir.
Feyz, bu hususta bircok rivayet nakletmistir. Ornegin soyle der:

“Her kim Allah’a kars1 takvali olursa, Allah onun icin bir cikis
yolu var eder.” ayeti nazil olduktan sonra Allah Resuli'ntun ashabindan
bir grup is giclerini bir kenara birakarak kendilerini ibadete aday1p iba-
det bize yeter dediler. Bu haber Allah Result’ne ulasinca, efendimiz bi-
rini elci olarak onlara gonderdi ve ne olup bittigini 6grenmesini istedi.
Onlar: Allah bizim nzkimizi verir, ibadet bize yeter! Diye cevap verdiler.
Allah Resulu (s.a.a) soyle buyurdu:

“Her kim bu sekilde yasarsa, duasi kabul gérmez! Calisin, is yapin; sunu
bilin ki ben hicbir is yapmadan elini acip Allah’tan nzik dileyen bir insa-
nin dilsmantyim!” '

Aym sekilde Allah Resulu (s.a.a) soyle buyurur:

“Kendi zahmetini bagkalarimin omuzlarma ytikleyen melundur/Allah’in rah-

metinden uzaktir!” 2%

Baska bir rivayette adamin biri Imam Sadik'm (a.s) huzuruna varir
ve: “Ben bedensel olarak calisacak bir giicte degilim. Ticaretten de hic-
bir sey anlamam. Diger yandan muhta¢ bir durumdayim; ne yapayim?”
diye sorar. Imam (a.s) soyle buyurur:

“Calis! Basinin ustiinde yuk tast. Insanlardan mustagni ol ve hi¢ kimseye
el agma! Yoksa Allah Resulirntun de (s.a.a) cahstigim ve tas tasidigini duy-

madm m1?” 2%

Burada “Toplumsal Egitimde Zararl Yontemler” konusunu bitiriyo-
ruz. Elbette daha bircok yontemden bahsedilebilir. Fakat bu eser, daha
tafsilath aciklamalar icin munasip degildir. Dolayisiyla sadece ana bas-
liklarim saymakla yetinecegiz: Dtizensizlik, kendi basma buyruk hareket
etmek, nankorluk, sabirsizlik ve acelecilik, yersiz beklentiler, riyakarlk,
gurur, bencillik, baskalarni asagilamak, dedikodu ve...

9 Age,s. 143

200 Age. s 146-147.
W Age., s 143
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Kitabin sonunda ytice Rabbimize sitkirlerimizi sunar, bu eserin se-
killenmesinde katkisi olan degerli hocalarima tesekkur ederim. Allah
Teala’dan tek dilegim bizlere sonsuz lutuf ve ihsan gozuyle bakmasi ve
akibetimizi hayirla sonuclandirmasidir.

Yegane basar1 ve yardim kaynag Allah’tir.
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Bostan, Huseyn, Islam ve Camiasinasi-yi Hanevade, Kum, Muessese-i Pejuhesi
Havza ve Damisgah, 1383.
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Ensari, Hace Abdullah, Menazilu’s-Sairin, Kum, Intisarat-1 Bidar, 1372.
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Feyz Kasani, Deh Risale, isfahan, Mektebetu’l imam Emirul-Muminin, 1371.
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Feyz Kasani, El-Meheccetw’l-Beyda, Kum, Muessesetu'n-Nesri'l Islami, 1383.
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1384.
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Hansari, Muhammed Bakir, Ravdatu’l-Cennat, Tahran, el-Islamiyye, 1356 h.
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Ibn Arabi, Fususu’l-Hikme, Tahran, Emir Kebir, 1370.
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Kasani, Abdurrezak, Serh-u Menazili’s Sairin, Tahran, Ez Zehra, 1373

Kecbaf, Muhammed Bakir, Revansinasi-yi Reftar-1 Cinsi, Tahran, Intisarat-1 Re-
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1382.

Komisyon, Revansinasi-yi Rosd Ba Nigeres-i Be Menabi-i Islami, Defter-i Hemkari-yi
Havza ve Danisgah.
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Danis, 1369.

Lutfabadi, Huseyn, Revansinasi-ye Rosd, Novcevani, Cevani ve Bozorgsali, Tah-
ran, Semt, 1387

Mamekani, Tenkihu'l-Makal, Necef, Nesru’l Murtezeviyye, 1352 h.
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Melikiyan, Mustafa, Tarih-i Felsefe-i Garb, Kum, Pejuhesgah-1 Havza ve Damsgah,
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Mirza Kummi, Camiu’s-Sitat, Tahran, Intisarat-1 Daniskede-i Hukuk, tarihsiz.

Misbah Yezdi, Muhammed Taki, Camia ve Tarih Ez Didgah-1 Kur'an, Tahran,
Sazman-1 Tebligat-1 Islami, 1368.

Miskeveyh, Muhammed b. Yakub, Tertibu’s-Saadat, Tahran, Nesr-i Farabi,
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Molla Sadra, El-Arsiyye, Isfahan, Mehdevi, tarihsiz.

Molla Sadra, El-Esfaru’l-Erbaa, Kum, Intisarat-1 Mustafavi, tarihsiz.
Molla Sadra, El-Mesair, Tahran, Tahuri, 1363.

Molla Sadra, Kesru'l-Esnamtl-Cahiliye, Tahran, Danisgah-1 Tahran, 1340.
Molla Sadra, Mebde’ ve Mead, Kum, Defter-i Tebligat-1 Islami, 1380.

Molla Sadra, Mefatihu’l-Gayb, Tahran, Mtiessese-i Mutalaat ve Tahkikat-1 Fer-
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Molla Sadra, Serhu’l-Usuli’l-Kafi, Tahran, Mektebetwl-Mahmudi, 1391 h.

Molla Sadra, Tefsirul-Kur'anil-Kerim, Kum, Intisarat-1 Bidar, 1403 h.

Moory Edward C., Engizes ve Heyecan, Farscaya cev. Muhammed Taki Berahini,
Tahran, Sirket-i Sehami-yi Cehr, 1363.

Moris Debis, Merahil-i Terbiyet, Tercime: Ali Muhammed Kardan, Tahran,
Danesgah-1 Tahran, 1368.

Muin, Ahmed, Ferheng-i Farsi, Tahran, Emir Kebir, 1371.

Mustafavi, Hasan, Et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur'ani’l-Kerim, Tahran, Bongah-1 Ter-
cume ve Nesr-i Kitab, 1360.
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1361.

Saduki Erdistani, Islam ve Mesail-i Zenasiii, Tahran, Zeryab, 1377.

Salah, Abdugani Muhammed, Ez-Zevac ve’l-Hayatu’z-Zevciyye, Beyrut, Daru’l
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Feyz-i Kasani, on birinci ylzyillin 6nde gelen Miisliiman
dustintrlerindendir. Onun 6nemi, sadece bir¢ok alanda kusatici
ilmi birikime ve ¢ok sayida telife sahip olmasindan kaynaklan-
miyor. Onun asil 6nemi, yenilikei bir diistiniir, kili kirk yaran bir
teorisyen, gticlii bir ihya hareketi dnctisii, egsiz bir tashih ve tah-
kik tistad1 ve vefal bir velayet eri olusuyladir. O, dinin temelleri
hususunda saglam bir iman, erdemlerle donanmis tertemiz bir
ahlak, mana ikliminden beslenen bir irfan, ince bir zevk, latif
bir karakter ve zengin bir siir yetenegine sahip ender distintirle-
rden biridir.

Bu kitapta Feyz hakkinda asagidaki hedefler g6z 6ntinde bulun-

durulmustur:

1. Feyz-i Késant'nin kisiligi, diisiincesinin ana hatlari, hayat: ve

eserleriyle tanigma.

2. Feyz-i Kasaninin egitim alaninda diisiincelerinin kaynak ve

kokenlerinin incelenmesi.

Elbette bu kaynaklarin izahi ister istemez bizi, felsefe ve irfan sa-
- hasina yonlendirmis ve Feyz'in egitimle ilgili goriislerinin felsefi

kokenlerini incelemeye ve onun epistemoloji, antropoloji ve on-

tolojiye dair fikirlerini Gazzali'nin bu alanlara dair diisiince e

karsilastirmali bir sekilde ele almaya sevk etmistir.
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