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&{ sil konuya gecmeden once ginumiizde Kur'an ilimleri
arasinda onemli bir yere sahip olan tefsir yontemleri hak-
kinda kisa bir aciklamaya ihtiyac vardir.

Ehl-i Stinnet alimleri, tefsir yontemlerini tim yonleriyle ince-
leyen bircok kitap kaleme almisken, Sia alimleri bu konuyu tek-
nik, derinlemesine ve kapsaml bir sekilde ele almamislardir. Bu
alanda yazilan kitaplarm biyitk cogunlugu "Tefsir Metotlar1" bas-
higi tasir. Metotlar, "izlenen yol ve yontem" manasidaki metot
kelimesinin coguludur. "Tefsir Metotlar1", bir mufessirin Kur'an
ayetlerinin manalarim aciklamada dogru dustinme teknigi ve mu-
teber kaynaklardan faydalanma yollardir.

Dini metinleri anlamada en sahih kaynaklar; Kur'an, rivayet
ve fitri akil oldugundan, tefsir metotlar1 da "Kur'an'm Kur'an ile
tefsiri", "Kur'an'in rivayetlerle tefsiri", "Kur'an'm akilla tefsiri" ve
"Kur'an'm ictihat yoluyla tefsiri" seklindedir. Bu metotlar Kur'an
tefsirinde izlenecek en dogru yontemlerdir. Dolayisiyla Kur'an't
reye, yani Kisisel gortise gore tefsir etmenin gecersiz ve batl ol-
dugu kendi yerinde detayh sekilde incelenecektir.

Kur'an tefsirinde izlenen bu metotlarin, tefsiri sadece kendi
alanlarma smirlandirmadigy gayet acikur. Evet, ileride de acikla-
nacag gibi bu metotlar arasinda en kamil olani, tim dini metin-
lerden yararlanmakla birlikte diger metotlarin timinu de kapsa-
yan "ictihat yoluyla tefsir" yontemidir. Zira mufessir, bu yontemle
hem Kur'an'la, hem rivayetlerle hem de fitrata uygun bir akailla icli-
dish olarak Kur'an ayetlerini tefsir eder ve nihai goruslerini delil-
lere dayandirarak sunar.



Tefsirleri karsilastirdigimizda bazi 6zel yontemlerde miifes-
sirin, kendine 6zgi fikirsel ekole dayanarak ayetleri serh ettigini
goruruz. Tefsir metotlar1 arasinda onemli bir yere sahip olan bu
mevzu, her miifessirin distnce yapisini yansittig icin "tefsir ekol-
leri" olarak ifade edilir.

Ancak bu metodu kullanan miifessir, bir takim varsayimlari,
fikri kurgulan ve kendi goruslerini dayattigr icin, onun gorus ve
dustinceleri Kur'an'la mutabik olmayabilir. Dolayistyla bu miifessir-
lerden bazilar "reye dayah tefsir" yanhshgma diisebilirler. Iste bu
yanlis yontem, Kur'an'm tefsir yelpazesinin sekil ve renk itibari ile
bir olmamasina ve tefsirler arasinda farklihiklarin boy gostermesine
neden olmustur. Bu yonteme dayali tefsirlerde irfan, kelam, edebi-
yat, felsefe, tarih, tasavvuf vb. konulardaki yonelimler incelenir.

Sunu hatirlatmakta fayda var; tefsirlerde hata ihtimali, reye
dayali tefsir ve firkalarin goruslerinin Kur'an'a dayatilmasi sz ko-
nusu oldugundan, bu alanda makbul olan tek yontem, kaynagim
Kur'an-1 Kerim'in yani sira Peygamber (s.a.a) ve Ehl-i Beyt imam-
larinin hadislerinden alan tefsirdir.
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Tefsirin sozluk ve 1stilah manasi
Te'vilin sozliik - 1sulah manasi ve bu goruslerin incelenmesi
Terctime ve kisimlar

Tefsir metotlar1 ve yontemleri

Tefsir ekolleri

NHNHMNHNERN

"Eser"in sozltk ve 1stilah manasi, me'sur tefsirin anlam

HEDEFLER

O Tefsir kelimesinin sozlik ve 1sulah manalarim anlamak.
® Kur'an'da te'vilin kullamim sekillerini tanimak.

© Tefsir ve te'vil hakkindaki goruslerin incelenmesi ve nihai gortise
ulasmak.

O Yontem ve ekoliin tanmmu ile ekollerinin yontemler tizerindeki
etkisini anlamak.



er ne kadar “tefsir metodotlar1” ilmi, mifessirlerin diistincele-
%rini, tefsirde izlenilen yontemleri ve ayetlerin tefsirinde kulla-
nilan tekniklerden dogrusunu yanhsindan ayirmayi incelese de aslolan
sey tefsir ilminin temelini olusturan sozciiklerin anlamlarmin bilinme-
sidir. Cunki:

1. Yazili bir metni olusturan tiim sozciikler — hem kilit terimler hem
de bu terimlerin bilesiminden ¢ikan mana — arasindaki bag, tipk: bir hal
motifini olusturan ilmekler gibi birbiriyle ilintilidir.

2. Her sozcuk ve terimin kendine 6zguii manast bilinmedigi surece,
yer aldig1 terkip icindeki manasi da bilinmez.

3. Sozciik ve terimlerin manasim bilmek, sadece tefsir alaninda ya-
pilacak bilimsel arastirmalar icin gerekli degildir. Aksine Kur'an ilimle-
riyle ilgili bircok alanda onlar1 anlamak zaruridir.

Bu nedenle asil konumuza gecmeden once tefsir, tefsir metodu ve
yaklasimu, eser, te'vil ve terciime kavramlarinin lugat ve 1stilahtaki tanim-
larmn1 kisaca inceleyecegiz.
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1. Tefsir

Tefsirin Sozciik Anlami

% efsir, “fesr” sozcugunden,”fesr” ise “sefr” kelimesinden turemis-
tir ve beyan etmek, muphem bir seyin tizerindeki perdeyi kaldir-
mak ve kesfetmek manasindadir.

Ragib-1 Isfahani soyle der:

“Fesr” ve “sefr” kelimeleri hem yazim hem de anlam yakimhg: olan iki ke-
limedir. Cunku her iki kelime de kesfetmek, muiphem bir seyin tizerindeki
perdeyi kaldirmak ve aydinlatmak anlamindadir. Ancak aralarinda kacuk
bir fark vardir; “fesr” manevi bir konuyu aydinhga kavusturmak, onun sa-
hih manasim ve makul lafzimi derk etmek icin kullanilhir. “Sefr” ise somut
bir nesneyi gozle gorebilmek icin aciga ctkarmak manasimdadir. Bu nedenle
kadin, yuztunden ortastunt kaldinnca; “feseret-ul mer'etu” denilmez, aksine
“seferet-ul mer'etu an vechiha” denir.’

Feyumi, Misbah’ul Miinir adh eserinde soyle yazmustir:

“Fesr”, darb babindan olup beyan ve aydinlatmak manasindadir.?
Tacu’l Arus isimli kitapta soyle gecer:

“Fesr” kelimesi yarmak, perdeyi kaldirmak manasina gelir. “Fesr” ise dok-
torun hastanin idrarina bakarak onun hastaligim teshis etmesi anlaminda-
dir. Tefsir ve te'vil ayn1 manaya gelir.’

' Mukaddimetun fi’t-Tefsir, bkz. Muhammed Hadi; Marifet, et-Tefsir ve'l Mufessirun,
c.1/4

2 Misbhahwl Miinir (Fesr Kelimesi), s.472

3 Tacul Arus Zubeydi, Muhammed Murtaza (Fesr Kelimesi) c.7, s.349
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Lisanu’l-Arab’da soyle gecer:

“Fesr” beyan etmek manasindadir. Hem “yefilu” hem de “yefulu” babinda
kullanilmustir. Tefsir ise asikar etmek ve yarmak manasindadir.*

Ibn Arabi soyle demistir:

Tefsir ve te'vil aym manadadir ve tefsir Allah'in buyurdugu tizere

5( e Lo

o Fpiz-13) "fesr" kelimesinden tiremis olup perde kaldirmak anl -

mindadir.

Diger lagat alimleri de “fesr” kelimesini ayn1 manada kullanmstir.

Sonug:

Filologlarn® yapmus olduklari tanima dayanarak soyle diyebiliriz: Tef-
sir kelimesinin anlamu, lafzin zahirini degil batini manasini beyan etmek,
ac1ga kavusturmak ve onun tzerindeki ibham perdesini kaldirmaktr. Bu
nedenle kelimeleri sadece kiraat etmek, hedeflenen manay1 acikliga ka-
vusturmak ve derk etmek anlamma gelmez. Ciinku zahir etmek ve asil
manay1 ortaya cikarmak, belirsizlik tastyan bir sey icin gecerlidir. Eger
ortada boyle bir durum yoksa zahir etmenin de bir anlam olmaz.

Tefsir, tefil babinin mastar1 kalibinda olup kesfetmek ve perde kal-
dirmak manasindadir. “Turetilen kelimelerin mastar kelimenin manasini
tasimast” kanunu geregi “tefsir” kelimesi mubalaga manas: tasir ve “fesr”
kelimesi ile arasinda anlam farki vardir. Ciinki aciga kavusturmak an-
laminda olan “fesr”, bazen kendiliginden vuku bulabilir. Ancak “tefsir”,
kelimenin manasini beyan etmek anlamindadir ve belirli bir calisma ve
caba ister. Eger kelimenin anlami belli degilse ve ortada herhangi bir ca-
lisma yoksa onun tizerindeki ipham perdesi kaldirlmaz. Aym sekilde bu
fark “tefsir” ve “tercime” kelimeleri icin de gecerlidir. Zira “terciime” sa-
dece kelimenin sozlik anlamini beyan eder. “Tefsir” ise kelimenin kas-
tedilen manasim kesfetmek ve aciklamak anlamindadr.’

* Lisanul Arab Ibn-i Manzur (Fesr Kelimesi) ¢.10, s. 261
> Furkan: 33
®  Filologlar tek bir dil tizerinde calisan liigat uzmamdir. Linguist (dilbilimci) ise tim

diller tizerinde betimleme yapabilenlere denir. (Miitercim)
et-Tefsir ve’l Miifessirun, Muhammed Hadi Marifet, c. 1, s.14



BIRINCI BOLUM: KULLIYAT (GENEL KONULAR)

Tefsirin Istilah Manasi

Alimlerin literatiirinde “tefsir” kelimesi iki manada kullanilmistir:

1. Tefsir, ilm-i bedi ve muhassinat-i maneviyye tirlerindendir. Soyle

ki; konusmacinin soylemis oldugu ctimlenin anlasilmasi icin baska bir

cumleye ihtiyac vardir.

dir.

2. Tefsir, Allah'in sozleri ve kelamindaki manalar a¢iga ¢ikaran ilim-

Kur'an tefsirinden maksat, ikinci tammmlamadir.
Merhum Allame Tabatabai tefsir ilmini soyle tanimlar:

Tefsir, Kur'an ayetlerinin manasini beyan etmek, maksatlarim ve delalet et-
tigi seyleri agiga ¢ikarmakur.®

Ebu’l Fatuh Razi soyle diyor:

Tefsir ilmi, miifessirin ayetin ntizul sebebini, manasimni ve onunla ilgili kis-
say1 beyan etmesidir.’

Kur’an ilimleri alaninda onemli tistatlardan kabul edilen Zerkesi ise

soyle yazmstir:

Tefsir; Allah'in, Peygamberi Hz. Muhammed'e (s.a.a) indirdigi kitabinin
anlasilmasina, manalarmin aciga cikarilmasma, hikimleri ve hikmetleri-

nin elde edilmesine vesile olan ilim daldur."°

Merhum Tabersi soyle yazmustir:

Tefsir, mtiiphem bir kelimenin tizerindeki perdeyi kaldirmakur. Bu nedenle
tefsir, aciga cikarmak ve maksadi kesfetmektir."!

Kuran ilimleri tstatlarindan biri soyle der:

Tefsir, anlasilmasi zor bir lafzin tizerindeki gizem perdesini aralayarak on-

daki manay1 agiga kavusturmakur.'?

el-Mizan, Mukaddime, s.4
Ruhu’l Cenan ve Revhul Cinan, c.1, s.9
el-Burhan fi Ulumu’l Kuran, c.1, s.13
Mukaddime-i Mecmau’l Beyan, el-Fennu’s Salis, .8
et-Tefsiru ve’l Mufessirun, Muhammed Hadi, c.1, s.13

oo
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Ayetullah Hoi soyle der:

Tefsir, perde kaldirmak manasinda oldugundan lafzin zahiri manasi ta-
mmlamak, bir tefsir yontemi degildir. Ciinku zahir olan bir sey icin kesif
eylemi soz konusu olmaz."

Suyuti soyle der:

Tefsir “fesr” kelimesinden tiremistir ve “tefil” babindandir. Beyan ve kes-

” o«

fetmek manasi tasir. Derler ki: “fesr”, “sefr” kelimesinden dontismusttir.
Ornegin, gin aydilandiginda “esfer es-subh” (Sabah asikar oldu) der-
ler. Baska bir goriise gore ise tefsir, doktorun muayene isine istinat edil-
mis bir kelimedir.'*

Taftazani ise soyle yazmstir:

Tefsir, Allah'in kelamindaki lafizlarin degisim durumlarini 6grenerek O'nun
maksadim elde etmeye vesile olan ilmidir."

Sonuc:

Tefsir hakkinda yapilan tanimlardan yola cikarak su sonuclara va-
nriz:

1. Tefsir, kesfetmek, perde kaldirmak ve aciga kavusturmaktr.

2. Kesfedilecek veya acikhga kavusturulacak seyde bir gizlilik ve be-
lirsizlik olmast gerekir.

3. Her kesfetmek ve aciga kavusturmak tefsir degildir. Tefsir, ilahi
kelamu kesfetmektir. (Ilahi kelamdan maksat kutsi hadisler degil, Mis-
lumanlarin semavi kitabr olan Kuran'dir. Kutsi hadislerin Kur'an ayet-
leri gibi mucizevi yonleri yoktur).

4. Lafzin belirsizligini kesfetmekte 6nemli olan sey, Allah'n maksat
ve muradini anlamakur. Beyan ve kesfetmek, yazili metinde olabilecegi
gibi sozde de olabilir.

Bu bilgiler 1s1g1nda soyle diyebiliriz:

13 el-Beyan, 5.269

M el-ittifak Terctumesi, ¢.2, 5.550 (Mitercim, Seyyid Mehdi Hairi Kazvini)

15 Mecmaul Beyan Mukaddimesi (Tefsir kelimesi), 5.60, Muhammed Riza.



BIRINCI BOLUM: KULLIYAT (GENEL KONULAR)

1.Allah’'in kelamin disindaki sozleri serh etmek ve aciklamak tef-
sir degildir.

2. Kesfetmek ve beyan etmek eylemlerinin soz konusu olmadig ki-
raat etmek ve tecvit, tefsir sayllmaz.

3. Terctime tefsir degildir. (Tefsire dayah terctumeler haric).

4. Ayetler tizerinde beyan merhalesine ulasmayan dustinme fiili, tef-

sir say1lmaz.

5. Zahiri belli olan lafz1 beyan etmek, tefsir degildir. Ornegin;
uilfJ\ (&l & / Ey! Insanlar.” gibi manasi gayet acik olan sozlerin mana-

sin1 vermek tefsir sayllmaz.

Kur’an’i Tefsir Etmenin Onemi
Her ilim dalmin tstunlaga birkac hususa baghdir:

1. Ilmin konusunun tstanlagit: [lmin inceledigi konular ne kadar
ustun olursa ilim bir o kadar deger kazanir."

2. Hedef ve maksadin tstiinligu: Ilim tstatlan bu sart icin tip ilmini
ornek verir. Insan saghgim korumayi hedefleyen tip ilmi, onun barima-
sin1 hedefleyen insaatciliktan daha astindur.

3. Insan ve toplumun o ilme olan ihtiyact: Hi¢ siiphesiz birey ve
toplumun diinyevi — uhrevi ve maddi - manevi tim ihtiyaclanm temin
ederek onu kemal mertebesine tastyan ilmin 6zel bir yeri vardir. Bu ne-
denle insan, gercek saadeti elde etmek icin bu o6zellikleri tastyan ilim-

lere yonelmelidir.

Bu ozellikleri tastyan herhangi bir ilim dal diger ilimlerden daha ts-
tundur. Binaenaleyh tefsir ilmi, zikri gecen ti¢ hususiyeti de tasidigi icin
tam ilim dallarindan daha cok deger ve 6nemi hak ediyor. Ctunku:

16" Filozoflar Hikmet ve Nazari Felsefeyi ti¢ kisma ayirirlar: a) Degersiz Hikmet: Cisim,
madde ve tabiat alemini inceler (insan bedeni ile ilgilenen up ilmi gibi). b) Vasat

Hikmet: Bu ilimler icin matematik ve muzigi ornek gosterirler. ¢) Ustiin Hikmet:
Teoloji gibi cisim ve madde otesindeki soyut alemi inceler.

19
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Konu acisindan istiindiir: Tefsir {lminin konusu Allah'm ayetleri-
dir. Allah Resulu (s.a.a) soyle buyuruyor:

“Kur'an'in diger soz ve kelamlara olan ustinlugi, Allah'im kullarna olan
»17

ustanliaga gibidir.

[lahi kelamin diger kelamlardan tstin oldugu gayet aciktir. Zira
ilahi kelam, butiin hikmetlerin kaynagidir; zaman asimina ugrayarak es-
kimez; ondaki ilginclik ve gizemler bitip tikenmez. Insanlar icin hida-
yet mesalesidir'®. Bu kitapta sizden oncekilerin kissalar1 ve sizden sonra-
kilerin haberleri vardir'.

Hedef ve maksat acisindan tistiindiir: Her ne kadar tefsir ilminde
ilk hedef ilahi kelamin acikliga kavusturulmasi olsa da ancak bu semavi
kitabin asil ve nihai hedefi, insanlarin hidayet bulup Allah1 tanimasidir.
Acqkutr ki hicbir hedef bu hedeften daha tistiin olmaz.

Toplumun tefsir ilmine daha fazla ihtiyac vardir: Insanoglunun bu-
gune kadar yasalastirdigi her kanunda sayisiz eksiklikler vardir. Hatta bu
kanunlar insanlarm diinyevi ¢ikarlarmi dahi temin edemezken, hakimiyetin
timityle Allah'n elinde oldugu ahiret saadetini nasil temin edebilir? In-
sanin uhrevi mutlulugunu saglayacak tim kanunlan ancak O yasalasti-
rabilir. Muaz b. Cebel soyle der:

“Allah Resulu (s.a.a) ile beraber oldugum bir yolculukta ‘Ey Allah'm Re-
sulit! Bize faydah olacak bir hadis buyurun’ dedim. Hazret séyle buyurdu:
Eger saadete ermisler gibi bir hayata, sehitler gibi bir 6liime, kiyametin si-
cagimda golgelik bir yere ve yoldan sapanlarn tzaldugu gunde hidayete sa-

hip olmak istiyorsaniz, Kur'an ¢grenin. Ctinkti o, Rahman olan Allah’m ke-

lamu, seytana karst bir kalkan ve amel terazisinin agirligicir.”*°

Baska bir rivayette Imam Sadik (a.s) sdyle buyurmustur:

“Kuran okuyan kimse miistagni olur ve fakirlik ona ugramaz.”!

17 Ruhul Cenan ve Revhul Cinan, Ebuwl Futuf Razi, c.1, s.9

18 Muhammed b. Yakub Kuleyni, Usul-u Kafi, ¢.2/599, h.2 ve 3

19 Aym kaynak

20 Bijharwl Envar, ¢.92, .19

21 Usul-u Kafi, c.2, 5.605, 8.Hadis (Kur'an'da oyle ogiitler vardir ki eger insan onlart
kabullenirse, Allah’tan baskasina muhta¢ olmaz. Eger Kur'an bir insan1 mustagni
kilmazsa, onu hicbir sey mustagni kilmayacakuir).
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Kur'an’in Tefsire Olan ihtiyac

Kuran ayetleri insanlar ve toplumun ihtiyaclaria uygun sekilde
ve cesitli hadiselerle eszamanh olarak nazil oluyordu. Hz. Peygamber
(s.a.a), ayetleri insanlara tilavet ediyordu ve Arapcay1 bilenler kendi va-
zifelerini anhyorlardi.

Kur'an, tim insanlar hidayet etmek ve onlara yasam kilavuzu ol-
mak icin inmis bir kitaptir. Kur'an, kendisini nur, hidayet vesilesi, acik-
layic1 vb. kelimelerle vasiflandirmakta, ebedi saadet ve kemal icin insan-
lar1 kendisine uymaya davet etmektedir. Bircok insan vardir ki duydugu
bir veya birkac ayetin etkisiyle kalbi bir degisim yasamus, buyuk bir he-
yecan ve askla Kur'an'a yonelmistir. Bu da Kur'an ayetlerinin insanlar ta-
rafindan anlasilabilir oldugunun bir delilidir.

Bununla birlikte asagidaki hususlar, Kur'ann tefsire ihtiyac1 oldu-
gunu ortaya koymaktadir:

1. Kur'an ayetleri, tabiat aleminin tiim sirlarim bilen ytice bir ma-
kam tarafindan nazil olmustur. O'nun ilmi smrsizdir.

€ oo3N13 izl b sall g 0 31 B )

"(Ey Muhammed! Seni yalanlayanlara) De ki: "O kitabi, goklerin ve

yerin sirrim bilen indirmistir."*

Insan dustncesi siurl oldugundan Allah, siirn olmayan ilmini in-
sanin anlayabilmesi i¢in kelimeler kalibinda nazil etmistir. Bu kelimeler
her ne kadar ifade acisindan acik olsa da tustiin merhaledeki manalar1 ve
Allah’'in sonsuz ilmini i¢ine sigdiramaz. Cinku kelimeler, duyularla al-
gilanan seylere ve madde alemine 6zgu kavramlardir. Bu nedenle yik-
sek derecedeki manalari daha iyi anlasilmasi icin Kur'an kelimelerinin
daha fazla tefsire ihtiyact vardir.

2. Allah, ahkam ayetlerinde genel hikuamleri beyan etmekle yetin-
mis, bircok ciiz-i meseleyi actklamamistir. Bu da aciklama ve tefsiri ge-
rekli kilmaktadir. Yuce Allah bu gorevi Peygamber (s.a.a) ve onun Ehl-i
Beyt'inin uhdesine birakmustir. Imam Sadik (a.s) soyle buyuruyor:

22 Furkan:6
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“Namaz, Peygamber’e (s.a.a) nazil oldu. Ancak Allah, namazin ¢ rekat m

yoksa dort rekat mi oldugunu aciklamamisti. Namazin rekatlarini insanlara

aciklayan Peygamber'in (s.a.a) kendisidir.”*’

Aymu sekilde zekat, hac, velayet vb. konularn teferruat Kur'an mii-
fessirlerinin (Peygamber ve Ehl-i Beyt'inin) vazifesidir. Yuce Allah soyle
buyuruyor:

{ogd) 05 6 W0 5 300 &) 550 )
“Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman icin sana bu Kur’an1
indirdik.”**

3. Kur'an ayetlerinin buytik cogunlugu birtakim olaylar ve 6zel ko-
nularla ilgili olarak inmistir. Bu nedenle sadece ntizul esnasmda hazir bu-
lunanlar ayete konu olan hadisenin derinliginden, nitelik ve niceliginden
haberdardi. Ama ayetin ne sekilde indigini bilmeyenler icin konular tam
olarak anlasilmis degildir. Ornegin; bir hadise miinasebetiyle siir veya ka-
side yazmis bir sairi dusinun. Aym hadiseye tanik olan kimseler o siir
veya kasideyi cok daha iyi anlar; fakat onlarin ardindan gelmis sonraki
nesiller bu siiri okuduklarinda manasim tam olarak cézemezler. Bu ne-
denle konunun tefsir edilmesi ve aciklanmasi zorunludur.

4. Kur'an fesahat ve belagat yontinden mucizevi 6zellige sahip bir ki-
taptir. (Bircok filozof ve edebiyatcinin sozleri gibi) kinaye, istiare ve isa-
retlerle doludur. Dolayisiyla bu edebi sirlarin ve hikmet inceliklerinin tef-
sir ve aciklamaya ihtiyaci vardir.

5. Kur'an ayetlerinin muhkem, mutesabih, genel, mutlak, mticmel
gibi kisimlar1 vardir. Muhassis, mukayyid, miibeyyin ve miitesabih ayetle-
rin te'vil ve tefsiri ise Ehl-i Beyt Imamlarnin sozlerinden elde edilebilir.

Kur'an'n tefsire ihtiyact oldugunu kanitlayan bu delillerin yam sira
ortada olan bir gercek daha vardir. O da sudur: Kuran'daki lugat ve ke-
limeler Araplarn yasadig1 bolgeler ve kabilelere gore farkhliklar arz eder.
Bu kelimelerin asil manalari, tiirevleri ve mastarlarimin, Hicaz, Yemen ve

23 Usul-u Kafi, c.1, 5.286
** Nahl:44
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diger Arap bolgelerinde nasil kullanildig1 6grenmek icin liigat alimlerinin
kaleme aldigy kitaplara miiracaat etmek gerekir. Zira bircok kelimenin
manasi degisime ugramis ve gunimiizde orijinalinden farkl anlamlarda
kullarlmaya baslanmistir. Ornegin; “Kefat” kelimesi giinimiizde “hizhi ve
keskin ucan kus” manasinda kullanilirken Peygamber (s.a.a) doneminde
“Bir seyi (6lt vb.) kucaklayan toprak” manasmda kullanihrd.

Netice itibartyla bu ilahi kitapta birtakim sirlar ve manalar vardir ki
ne kadar fazla irdelenirse hakikate susamis olanlar i¢in o kadar ¢ok ger-
cege kapi aralamis olacaktir.

Tefsir ilminin Konusu ve Hedefi

Daha once sundugumuz bilgiler 1s1gmda tefsir ilminin konusunun
vahiy yoluyla elimize ulasan “Kur'an-1 Kerim” ismindeki Allah'in kitabi
oldugunu anladik.

Tefsir ilminin hedefine gelince; Allah'm kelami olan Kur'an-1 Kerim'in
manalarim anlayabilmek ve boylece insanin diinya ve ahiretteki ebedi
mutlulugunu temin edecek bilimsel gercekler ve kanunlar elde etmektir.
Cunki Kur'an; tim hikmetlerin kaynag, faziletlerin madeni, muminler
icin mujde, kalplerin sifasi, zikir, tezekkurdir. O, her seyin beyamdir.

Tefsir Metodu (Menheci)

“Menahic”, metot manasinda olan “minhec” kelimesinin cogulu-
dur. “Nehc”, “minhec” ve “minhac” sozlukte “acik yol” veya “dogru yol”
anlamina gelir.

Mekayis kitabinin yazar soyle der: “Nehc” ve “tarik” kelimelerinin
her ikisi de yol manasindadir.”

Misbahu’l Miinirde soyle yazar: “Nehc”, “fels” vezninde olup acik
yol manasindadir.*®

Lisanu’l Arap’ta ise soyle gecer: “Menhecu’t-tarik” actk yol mana-
sindadir. “Minhac” da “menhec” anlamindadir. Kuran-1 Kerim'de soyle
buyrulmustur:

25 et-Tahkik fi Kelimatil Kuran, c.12, s.257
26 Misbahwl Munir, Feyumi, 5.627

o
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(s o3 i dias JR07)

“Biz, siz peygamberlerin her biri icin belirli bir seriat ve acik yol ka-
rar kildik.”*’

“Nehectu't-tarik”, “yolu kat ettim” manasindadir. “A sahsi, B sahsi-
nin yolunu istinhac ediyor” denildiginde, “B sahsinin A sahsiyla ayn1 yol
ve yontemi izledigi kastedilmektedir.*®

Miifredat® ve el-Uyun® gibi diger ligat kitaplar1 da “Menhec” ke-
limesini yukaridaki manalarda tanimlamistir. Bu nedenle “menhec” ve
“tarik”te (yol ve yontem) aciklik manasinin yan sira her tirli egrilik ve
sapmadan uzak olusun da etkisi vardir.

“Menhec” 1stlahta da ise bir tabir, amel veya muayyen bir hedefe
ulasmada belirli ongoruler ve musahhas sistemin ogretisine mutabik olan
acik yontemdir’'.

Sonucta tefsir metoduw/menheci, miifessirin, Allah’'m kitabinin ma-
nalarimi akilla mutabik olacak sekilde kesfedip aciklamada izledigi siste-
matik yol, yontemdir.*?

Tefsir Metotlari (itticah-1 Tefsiri)

Yonelim manasinda olan “itticah” sozcigu surat” ve yuz yuze gel-
mek®* anlamindaki “vech” kelimesinden tiiretilmistir.

Istilahta ise birinin gorts ve dustincelerine ulasmak icin asikar olan
fikri ozellikler, nefsani egilimler ve hazirhklar manasindadur.

2T Maide:48

28 Yisanu'l Arab, ibn-i Manzur, c.14, s.300

29 Miifredat, Ragib-1 isfahani (Nehc kelimesi)

30 ¢l-Uyun, Ahmed Ibn-i Halil Ferahidi, ¢.3, 5.392

31 Murad Vehbe, el-Mucemu'l Felsefi/231; bkz. Hiida Casim, el-Menhecu’l Eseri/23

2 dalie ol 3y Il O i LKy 1 2y all po (5 il il
it ASEY) e gomad G 5y500 S s I e ) oY Ll ey
eﬂmﬁdwuﬁu)‘ﬁ|jw

33 Mufredat, Ragib-i Isfahani (Vech Kelimesi), s.55

3% Kamus, Ali Ekber Kuresi c.7, s. 186 (iftial babimn anlamu, kolay ve miimkiin manasinda
yorumlanmustir.)
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Tefsir metotlarindan maksat, bir mufessirin yaptig: tefsirin, diger tef-
sirlerden ayrilmasina sebep olan fikri yapisi ve ayricaliklaridir” ki buna
“Tefsir Ekolleri” de denilmektedir.

Eser

Eser, sozlitkte “bir seyden arta kalan” manasinda olup ¢cogulu “asar”
ve “usur”dur. Bazi ltigatlerde ise, “haber” manasma gelmistir.”® “Amelle-
rin asar1” yapilan fillerden geriye kalana denir.

M IRV
€l cass 0 o skic 7y
“Allah’in rahmetinin eserlerine bak.”">*

Istilahta ise iki sekilde mana edilmistir:
1.Sahabeler ve tabiinden (masum imamlar disinda) ulasan sozler,

2. Hadisle esanlamh olan sozler. (Hadis masumun sozu, fiili ve tas-
dikidir.)

Ikinci mana daha meshur ve revacta oldugundan “eser”, masumla-
rn soz, fiil ve tasdikini yansitan sozlere denir.”

Sia acisindan “tefsir-i me’sur”, Peygamber (s.a.a) ve masum imamla-
rin (a.s) hadisleri vasitasiyla ayetleri aciklayan tefsirdir. Ehl-i Stinnet ise,
Kur’an ayetleri hakkinda Peygamber’in (s.a.a) sozlerinin yam sira sahabe-
den ve tabiinden nakledilen sozleri de “tefsir-i me’sur” olarak degerlen-

dirmektedir. Bu ttr tefsire “menhec-i eseri”, “rivayet yontemi” ve “tefsir-i
rivai” de denilmektedir.

3 el-Menhucu’l Eseri, Huda Casim, s.23

36 Lisanul Arab (Eser kelimesi), c.1,s.69

37 Rum:50

3 Mecmau'l Bahreyn (Eser kelimesi), ¢.3, 5.198

39 Erbain Tercimesi, Seyh Bahai, Akik-i Bahsayisi Terctumesi s.37

25






mesinden turetilmis olup ‘aslina dondurmek’ manasindadir. Ayni kokten
taretilmis olan ‘mevil’ kelimesi de, ‘donts yapilan mekana’ denir.” Ragib-1
Isfahani soyle devam ediyor: “Te'vil, bir seyi istenen hedefe dogru dondiir-
mek manasidadir. Te'vil, ilmi ve fiili olmak tzere iki kisma ayrilir.”*

40
41
42
43

2. Kur’an’da Te'vil v\

Te’vilin Sozliik Anlami

e'vil, riicu; yani bir seyi aslina dondurmek manasinda olan “evl”
kokiinden tiiretilmistir.

Ragib-1 Isfahani Miifredat adli kitapta soyle yazar: “Te'vil, ‘evl’ keli-

Lisan-ul Arab, Ibn Esirden soyle nakleder:

Tevil, “ale’s sey’u yeuulu” fiilinden alinmis olup “bir seye dogru yonel-
mek/donmek” manasindadir. Te'vilden maksat; kelimenin zahirini, delile
ihtiyac1 olan baska bir seye veya manaya dondurmektir. Ancak bir delil
yoksa kelimenin zahiri manasi terk edilmemelidir (ve onun gercek manasi
anlasilmayacakur).*!

Tacu’l Arus “fesr” kelimesi hakkinda soyle der:

Tefsir ve te'vil es anlamli kelimelerdir, anlasilmasi zor bir kelimenin mana-
sim agiga cikarmak ve kesfetmek anlamindadir. Te'vil, iki ihtimalden birini,
kelimenin zahiri ile mutabik olan manaya déndtirmektir.*

Dr. Zehebi soyle der:

Te'vil “evl” kelimesinden tiretilmis olup ricu ve donmek manasindadir. "jo?
Siyaset manasina gelen “iyale” kokiinden alindig da sdylenmistir.*

Miuifredat, Ragib-1 Isfahani (Evl kelimesi), s.27

Lisanu’l Arab, Ibn-i Manzur (Evl kelimesi), c.1, 5.264
Tacu'l Arus, Zubeydi (Fesr kelimesi), ¢.7, s.349
et-Tefsir-u ve’l Mufessirun, c.1,s.13
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Kamusu’l Kur'an'in yazar1 sunu aktarmaktadir:

Tevil, dondirmek ve donmek manasindadir.
Mekayisu’l Liigat'te soyle gecer:

“Ale yeuulu” donmek manasindadir. Bu nedenle “hikkmii ehline te'vil etti”
ctimlesi, “htikiumetin ehline tevdi edilmesi ve dondiiriilmesi” anlamindadar.
Yine siyaset manasinda olan “iyale” kelimesi de ayn1 kabildendir. Ctunku
halkin donusu siyasetcileredir. Te'vil de aym kabilden olup akibet, sonug
ve bir seyin donuis yapug ashna denir.**

Lugat alimlerinden aktardigimiz tanimlara dayanarak; bir seyin do-
nus yaptig1 gercek veya asli mekana ve sonuca te'vil denir.

Miifessirlerin Te'vil Hakkindaki Goriisleri

Te'vil kelimesi Kur'an-1 Kerim'de 16 ayette 17 kez kullanilmistir.
Kuran’da kullanilan te'vil kelimesinin terim manasi hakkinda muifes-
sirler arasinda farkh gorusler bulunmaktadir. Te'vil icin yaklasik yirmi
mana beyan edilmis ve bu manalardan ondan fazlasim Suyuti el-itkan ki-
tabinda zikretmistir.

Te'vil kelimesinin 1stilah manasi1 hakkinda cok farkh gorusler olsa da,
biz burada bu goriislerden en 6nemli dort tanesine isaret edecegiz:

1. Goris

Tevil, tefsir kelimesi ile esanlamlidir ve Kur'an ayetlerinin manala-
rn1 aciklamaya denir.

Bu goris, kadim mifessirler ve alimlere aittir. Bu gorust savunan-
lara Fahri Razi®, Kurtibi* ve Tacu’l Arus kitabinin yazarimi (ez-Zebidi)
ornek verebiliriz.

Bu gorus, Kur'an ayetlerinin timunun te'vil edilebilecegini savunur;
ctunku ayetlerin tamamu tefsir ve beyan edilebilir tirdendir.
et-Tahkik-u fi Kelimati’l Kur'an, Mustafevi, c.1, s.174

* Tefsir-i Kebir, c.4, s.176
# el-Camiu’l Ahkamu’l Kur'an, ¢4, s.15
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Ancak bu gortste bazi hatalar soz konusudur. Biz bu hatalardan sa-
dece ikisine deginmekle yetiniyoruz:

1. Kur'an-1 Kerim, miitesabih ayetlerin te'vilinin sadece Allah'a ve
ilimde derinlesmis kimselere ait oldugunu soyleyerek soyle buyuruyor:

el 3 & kesns di NETEFIERRI NS
“Onun gercek manasim ancak Allah ve ilimde derinlesmis olanlar
bilir.”*"

Bu nedenle her miifessir Kuran'daki mritesabih ayetleri te'vil edemez.
Zira bu ilim, Allah ve ilimde derinlesenlere 6zgudiir. Sonuc olarak:

Eger te'vil kelimesi tefsirle esanlamli olsayd: tim ayetler tefsir edil-
digi gibi te'vil de edilmesi gerekirdi. Oysa Allah acik bir seklide mutesa-
bih ayetlerin te'vilinin kendisine ve ilimde ytice makama erenlere ait ol-
dugunu buyurmaktadir.

Tefsir ve te'vilin esanlamh oldugunu savunanlara gore her mufessir
mutesabih ayetlerm tefsirini yapabildigi gibi te'vilini de yapabilir. Ama
bu goris “ & Yl a6 ‘Uuu a3/ Oysa onun gercek manasini ancak Allah
bilir."* ayeti ile celismektedir.

2. Kur'an'da bazi ayetleri zahiri manasim gore tefsir edecek olursak,
Allah’t somut bir cisim gibi tammmlams oluruz.

sl sl e tasgli

"Rahman, Ars'a istiva etmistir."*

{ G Go SIp dly els s )

2950

“Rabbin(in buyrugu) geldigi ve melekler dizi dizi durdugu zaman. ..

#7 Al imran:7; ilimde derin ve yiice bir makama erenlerin mittesabih ayetlerde te'vil

hakkina sahip olmasi, “O );u:‘j-“j ” kelimesindeki “ ” harfinin “vav-1 atife” olarak
kabul edilmesi halinde gecerlidir.

Ali Imran:7

9 Taha5

0 Fecr:22

48
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LETRUR PR

“Allah’in eli onlarin ellerinin tzerindedir. “>!

@ s 2V 35305 )

152

“Yerytizii, Rabbinin nuruyla aydinlanir.

{53915 5t 58 2y )

“O’nun kurstsi, bitin gokleri ve yeri kaplayip kusatmistir.

»53

Eger tefsir ile te'vil arasinda hicbir fark yok diyecek olursak ve de
tefsirin kelimenin manasinin zahiri tizerindeki perdeyi kaldirmak oldu-
gunu dikkate alirsak, ayetlerin zahirine istinaden Allah'a ars, kursi, el ve
yuramek gibi maddeye has ozellikleri atfetmemiz gerecektir. Ancak Al-
lah, tim bunlardan munezzeh ve yticedir.

Bu iki onemli soruna binaen te'vil hakkindaki ilk goris zayifur ve
gunumiiz mifessirlerince de gecersiz sayillmis, reddedilmistir.

2. Goris

Bu gorusu savunanlara gore te'vil, duyu organlan ile musahede edi-
len somut gerceklerdir. Ibn Teymiyye, Seyh Muhammed Abduh ve Resit
Riza gibi isimleri bu gorusun taraftarlar arasinda zikredebiliriz.

Bu gorusun taraftarlan iddialan icin iki ornek sunmustur:

1. Kitap ehli, Peygamber'in (s.a.a) sifatlarina, zuhur ettigi ve yasadig
zamanin Ozelliklerine tamamen vakiftilar. Ctinkta bu meseleler sahip ol-
duklan semavi kitaplarda mevcuttu. S6z konusu sifatlart ve manalarin
anlamak sozun tefsiridir. Ama bu sifat ve manalarin te'vili, secilmis olan
Peygamber'in (s.a.a) tabiat alemindeki varhigidir.

52 Ziumer:69
>3 Bakara:255
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2. “Gunes dogdu” manasina gelen “tale’eti’s-semsu” ctimlesinin te'vili,
gunesin ufukta dogusudur.

Bu goriisiin kurucularinda olan Ibn Teymiyye te'vil icin t¢ 1stlah
manasi zikretmistir. Bunlardan biri yakin zaman alimlerine, iki tanesi ise
kadim alimlere aittir.

Yakin zaman alimlerine ait olan manaya gore te'vil; delil veya karine
aracilig ile lafzin zahiri bir manadan batini manaya dondaralmesidir.

Kadim alimlere ait iki mana sunlardir:

1. Tevil, kelimenin tefsir ve beyan edilmesidir. Ister zahirle muta-
bik olsun ister muhalif.

2. Te'vil, kelimede kastedilen manadir. Eger camle, “talep cumlesi”
olursa te'vili, talep edilen fiildir. Ama eger ctimle “haber ctimlesi” ise
te'vili, camlede haber verilen seydir.

Ibn Teymiyye birkac saur sonra te'vil icin zikredilen son mananin
serhinde soyle yaziyor:

Te'vil, ister gecmiste vuku bulmus olsun ister gelecege ait olsun zahirde var
olan ve hissedilen somut seylerdir. Oyleyse ne zaman “tale’eti’s semsu” (gii-
nes dogdu) denirse bunun te'vili, giinesin ufukta belirmesidir.

Sonra sozlerini soyle surdiriyor:

Bu tctnctt mana, orfle de uyumlu olup Kur'an ve vahiy lugatinda te'vilin
manasidir.”*

Dolaysiyla te'vil, insanin zahirde miisahede ettigi somut gercegi ay-
niyle tanimasindan ibarettir.

Bu Goruse Dair Kisa Bir Arastirma ve Reddiye

Her ne kadar bazi deliller sunulmussa da bu gortiste birkac hata s6z
konusudur. Bunlardan bazilari:

1. Eger te'vil, hissedilen (zahiri) sey manasinda olursa, talak (bo-
sanma) gibi herhangi bir somut varhg olmayan dini ogretiler icin bir

>* ibn-i Teymiyye, Mecmuatur Resailu’l Kiibra, c.2, s. 17-18
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anlam ifade etmez. Esler arasinda yasanan ayrilik, talakin sonuclarindan-
dir ama hicbir sekilde algilanma veya miisahede edilme ozelligine sahip
degildir. Ayni sekilde taharet kelimesinin de zahiri bir viicudu yoktur.
Taharete ait somut olan sey; abdest ve gustldiir. Yani geneline taharet
denilen bedenin belli uzuvlarim ya da tamamim yikama fiili. Nikah vb.
amellerde bu minvaldendir.

Sonug olarak, eger te'vil hakkinda bu tanimini kabul edersek bircok
ilahi maarifin kenara itilmesi gerekir. Ciinkti bu maariflerde te’vilin hic-
bir anlam1 yoktur.

2. Eger te'vil duyularla algilanan somut gerceklerdir dersek, iyiligi
emretmek, kotiiliikten sakindirmak vb. insai hitkiimlerde te’vil tasavvur
edilemez. Ibn Teymiyye'nin “talep” hakkindaki “eger ctimle, talep ctimlesi
olursa te'vili, talep edilen fiildir” sozunti kabul etsek bile “insai hikiam-
ler” taleple simirlandirlamaz. Ctnkit nehiyde (sakindirmak), herhangi bir
fiil talep edilmediginden te'vili, talep edilen fiildir denemez. Aksine talep
edilen sey fiilin terk edilmesidir. Yine tercih ve temenni gibi insai talep-
lerin, zahiri bir fiil olmadigindan te'vilinden soz edilemez.

3. Kur'an1 Kerim'de bazi ayetler Allah'n birtakim sifat veya fillerin-
den bahsetmektedir ki bunlar mekan, zaman ve maddi simirin 6tesinde
insan akhmn derk etmekten aciz oldugu gerceklerdir. Eger te'vil, bu ayet-
lerde hisle algilanan somut sey manasinda olursa, Allah'in cisim ve mu-
rekkep olarak tasavvur edilmesi gerekir. O ayetlerden bazilan sunlardir:

(ot gt Jo pasgi )

255

“Rahman, Ars’a istiva etmistir.

(a5

2956

“Rabbin geldigi zaman...

g booa
 paatsl G50 0 35 )
“Allah’m eli onlarin ellerinin tizerindedir.””’

> Taha:5
56 Fecr:22
T Feth:10
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s s 2V 35305 )

258

“Yerytizii, Rabbinin nuruyla aydinlanir.

%JJY‘}U|M|&»JS ‘,}5’

“O’nun kiirsiisti, biitiin gokleri ve yeri kaplayip kusatmistir.”

Eger bu ayetlerin te'vili, belirtilen sifat ve fillerin zahiri viicudu ola-
rak yapilirsa Allah'in da diger maddi varliklar gibi el, ayak, goz vb. uzuv-
larimin olmas1 gerekir (ki boyle bir seyden Allah'a sigmirz). Demek ki
ars, kirsi, yuz ve el gibi tabirlerin manas: farkh seyler olup bu anlam-
daki te'ville uyusmamaktadir ve Kur'an ayetlerine boyle bir te'vil daya-
tilamaz.

3. Goriis

Uctinct bir grup ise tevili “Kuran'm batm” olarak tammlar. Yani
kelimenin zahirinden c¢ikarilan mana tefsir, batnmm (icsel manasini) an-
lamak ise te'vildir. Bu goris, ozellikle muasir mifessirler arasinda kabul
gormektedir. Elbette unutulmamasi gerekir ki; ayeti, zahirine muhalif bir
manaya yorumlamak ancak acik bir delil ile mimkundir. Bu grubun sa-
vunduklart gorts icin kanit olarak sunduklan delil asagidaki rivayettir:

“Imam Bakira (a.s); Peygamber'den (s.a.a) nakledilen “Kur'an’daki her aye-

tin bir zahiri bir de batint vardir” rivayetin manasi nedir? diye soruldugunda

Imam soyle buyurdu: “Ayetin zahiri onun tenzili, batini ise te’vilidir.”®

Bu rivayet, Kur'an'm batinin te'vil olarak adlandirmaktadir. Bu ne-
denle;

e gl V‘<”'L' u"" 1536 V'S ;La Al o| / De ki: Suyunuz cekiliverse,
soyleyin bakalim, size kim bir akarsu getwebthﬂ” Ayetini, “Allah, bitkiler
yetissin ve canlilar yasamini devam ettirsin diye gokten yagmurlar indir-
mis, yerytiziinde akarsular yaratmistir. Eger yagmurlar kesilir ve yeryu-
ztindeki ugsuz bucaksiz okyanuslar topragin bagrma cekilirse, hicbir seyin
8 Zumer:69

9 Bakara:255
%0 Tefsir-i Ayyasi, Ayyasi Semerkandi, c.1, s.11
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veya hic kimsenin suya ulasmaya gticti yetmez” diye yorumlanirsa buna
ayetin tefsiri denir. Ama eger ayet, “Allah’'in hticceti olan Hz. Mehdi (a.s)
aranmzdan (gaybete) cekilirse sizi hidayete erdirecek® baska bir imam ve
hticceti kim gonderir?” diye yorumlanirsa buna te'vil denir.

Bu goriisun taraftarlan arasinda Ebu Talib Teglabi'yi® ve mua-
sir alimlerden et-Temhidu fi Ulumil Kur'an® kitabimin yazar Ayetullah
Marifet’i 6rnek verebiliriz.

Goruse Ait Kisa Bir Arastirma ve Reddiye

Bu gortuste de birkac hata s6z konusudur. Bunlardan bazilar:

1. “Baun” rivayetleri, sadece ayetlerin bir boliimti, yani miitesabih
ayetler icin gecerlidir. Bu rivayetlerde gecen te'vil, mutesabih ayetlerin
te'vili manasini ifade eder. Nitekim Imam Bakir (a.s) rivayetin sonunda

Kuran'm batinimi te'vil olarak adlandirmis ve buna mutesabih ayetlerle
PR Vo6 . e -

alakali olan “0 gl 9l 401 Y| 4 40 5.\.-.1 s 3 / Onun gercek manasini ancak

Allah ve ilimde derinlesmis olanlar bilir.” ayetini sahit getirmistir.

Mezkar rivayetteki te'vil, Kur'an'm farkh yerlerinde farkli manalarda
zikredilen te'vil kelimesinden sadece bir yeri kapsar. O da mutesabih
ayetlerin te'vilidir. Kur'an'da te'vil icin kullanilan diger manalara gelince;
ruya tabiri®, olcit ve tartida durastluk®, amellerin kiyamet giintnde za-
hir olmas1®®, anlasmazlik durumunda Allah ve resuliine miiracaat etmek®’
gibi manalar sayabiliriz.

Dolayistyla Kur'an'in batini manasinda tanimlanan te'vil, bu kelime-
nin Kur'an'da kullamldig: tam yerler icin gecerli degildir.

6l et-Temhid, c.3, s.28

62 ¢l-itkan, c.4, s.161 ve el-itkan Tercimesi, c.2, 5.550

9 et-Temhid, ¢.3, s.28, Ayetullah Marifet, mutesabih ayetlerde te'vil icin bagka bir tarif
daha yapmistir. O da sudur; te'vil, siipheyi asil yerine gottirmek veya reddetmektir.
(Ayetullah Marifet, Kurani ilimler, 5.274)

o4 Yusuf:6, 21, 36, 37, 44, 100, 101

% fsra:35

%6 Araf:35

57 Nisa:59
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2. Kur'an'm batiminy, te'vil olarak adlandiran rivayetlerin mukabilinde
Kur'an'm batinini, ayetin misdaki ve distaki somut viicudu olarak tanim-
layan rivayetler de vardir. Imam Bakir (a.s) soyle buyuruyor:

“Kur'an'in zahiri, haklarinda ayetin indigi kimselerdir; batim ise onlarin

yaptiklarmin benzerini yapan kimselerdir.”®

3. Allame Tabatabai bu gorusle ilgili soyle der:

“Bu gorusin dogrulugunu kabul etmek, Kur'an ayetlerinin batin ile zahiri
arasinda ihtilaflar oldugunu onaylamak anlamina gelir. Bu ihtilaflar, muh-
kem ayetlerle celiskiyi, bu ise dinde fitneyi dogurur. Bu manada; Kur'an
ayetleri arasindaki celiskiyi bertaraf etmenin yolu, baz1 ayetlerin zahirini
gormezden gelerek ayeti zahirinin aksine ve halkin buytk cogunlugunun
anlamaktan aciz olacag baska bir manaya yorumlamaktir.”

Diger taraftan:

155 Golot o8 1 50 ) L35 e 5 O 305 G150 G535 56T )

“Kur’ant dustnip anlamaya calismiyorlar m1? Eger o, Allah’tan bas-
kas1 tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bircok celiski
bulurlardi.”®

Ayeti bu gorast baul etmektedir. Cunku ayet cok net bir sekilde

Kur'an'da (ayetler arasinda) hicbir ihtilafin olmadigim buyurmaktadir.

Eger bu gorust kabul edecek olur ve ayetler arasinda ortaya ¢ikacak
ihtilafi yok etmenin yolu ihtilafin goruldugu ayetlere, “Allah’tan baska
kimsenin anlayamayacag sekilde zahirine aykin olacak bir manay1 yik-
lemektir” dersek bu, o ayetin insanlar icin hticcet olma ozelligini orta-
dan kaldirir. Ctinkit boyle bir yontemle ihtilaflar yok edildikten sonra
“icinde hicbir celiski yoktur” sozt, Kuran’a 6zgu bir durum olmaz. Bir
sayfasi oteki sayfasi ile celisen, hatta bastan sona yalan ve yanhs bilgi-
ler iceren siradan bir kitap bile, bu yontemle temize cikarlabilir. Boylesi
bir “ihtilafi bertaraf etme yontemi” kitabin Allah katindan nazil oldu-

8 Tefsir-i Ayyasi, c.1,s.11
%9 Nisa:82
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guna delil sayilamaz. Zira boyle bir kitab1 yazmak her insanin kolaylikla
yapabilecegi bir seydir.

Ozetle bu ayet acik olarak sunu ifade etmektedir:

1.Kur’an, insanlar tarafindan anlasilabilir ve her insan Kur’an ayet-
leri tizerinde dustinebilir.

2 Hicbir ayet yoktur ki, ondan kastedilen mana zahirine aykir olsun
veya ahenkli bir sekilde bir bilmeceden ibaret olsun.”

4. Goris

Bu gorusin taraftarlan soyle der: Kuran'da te'vilin manasi; “Kur'an'm
aciklamalarindan elde edilen hakikat ve gerceklerdir.”

Bu gorustt gundeme getirenlerden biri Merhum Allame
Tabatabai'dir.™

Bu mana icin zikredilen en énemli delil, te’vil kelimesinin kullanil-
dig1 ayetlerin tamaminda bu mananin tatbik edilebilir olmasidir.

“4 }iu;‘\ R o Y 4l JE 6.1.'.3' L5 / Onun gercek manasin ancak Allah
ve ilimde derinlesmis olanlar bilir.” ayetinden maksat, Allah'm miitesabih

ayetlerde irade ettigi gercekleri O'nun yuce zatindan ve ilimde derinles-
mis olanlardan baska kimsenin bilemeyecegidir.

Hz. Musa (a.s) ve Hz. Hizir (a.s) olayinda Hz. Hizir ilk 6nce gemide
bir delik actyor, sonra bir genci 6ldirtyor ve son olarak da yikilmis bir
duvari yeniden insa ediyor. Hz. Musa ise her olaydan sonra Hz. Hizir'a
itiraz ediyor. Ciinkt Hizir'in yapuigy islerin hakikatinden habersizdi. Hz.

Hizir, cevap olarak |52 e CX:;..J ‘.J L JJ JL’Q dl.“:.:l.w / Simdi sana sabrede-
medigin seylerin te'vilini/icyiizini anlatacagim.” diyor ve sonra da yaptg
her isin hakikatini Hz. Musa'ya anlatarak, /5.2 e Cla...: V" b j.» Jij d.U':
/ Iste senin, sabredemedigin seylerin te'vili/icyiizii budur.”” diyor.

0 el-Mizan, c.3, s.47
1 el-Mizan, c.3, s.49
2 Kehf:78
3 Kehf:82
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Te'vil kelimesinin kullanildig: bir baska ayet, Hz. Yusufun (a.s) kis-
sasidir. Ayet, Hz. Yusufun babasi, annesi ve kardeslerinin yere kapana-
rak secde etmelerini soyle beyan ediyor:

° -

G 65 Jusb 1ih o g 363 1352 415355 sl o sl a5 )
é - o * 2
s 5 las 6 33

“Babasimi ve annesini tahta cikarip oturttu; onun icin secdeye kapan-

\

dilar. Dedi ki: Ey Babam, bu, daha énceki rityamin te'vilidir/yorumu-
»74

dur. Dogrusu Rabbim onu gercek kild.
Yine Hz. Yusufun (a.s) iki zindan arkadasmin gordukleri rityanm
anlatildigy ayette de te'vil kelimesi kullanilmistir. Onlardan biri rayasinda
uziamu stkugin digeri ise basinin tizerinde ekmek sepetinin oldugunu ve
kuslarin bu sepetten ekmek yedigini gormustt. Hz. Yusufun (a.s) raya
tabiri ilmini duyduktan sonra, O'ndan rtyalarini tabir etmesini isteyerek

aly 4 &5 / Bize bunun te'vilini/yorumunu haber ver.” Hz. Yusuf da cevaben,
oy 5 LSCLE fSize rityamzin te'vilini/yorumunu haber verecegim.” dedi.

Kur'an'da te'vil kelimesinin kullanildigy bir diger yer ise, Misir padi-
sahinin gordiagu rayanin anlatldigy ayettir. Padisah rityasinda yedi zayif
inegin yedi semiz inegi ve yedi yesil basagin ise yedi kuru basag: yedi-
gini gorur ve Misir kahinlerinden gordagu rayayr yorumlamalarini ister.
Kahinler ise cevap olarak soyle der: uzdbu p&,xn L JL:.’ 455 L3 / Biz
boyle karisik diislerin te’vilini/yorumunu bilemeyiz.”" ]

Yiice Allah, Isra suresinde soyle buyuruyor:

N6 sy st A5 uateddl el 14855 als 13y J01 148505
"Olc¢tigiinizde dlcmeyi tam yapm, dogru terazi ile tartn. Bu daha ha-
yirl, te'vil/sonu¢ bakimmdan daha giizeldir."””

™ Yusuf:100. Hz. Yusuf (a.s) cocukken rityasinda on bir yildiz, giines ve ay1 kendisine

secde ederken gormustu. (Yusuf:4)
> Yusuf:36
% yusuf:-44
T isra:35
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Bu ayette te'vil kelimesi insanlarin uymasi gereken toplumsal bir ger-
cek ve maslahat manasmdadir.

Bagska bir ayette ise soyle gecer:

B g B VI ookt Ja )
"Onlar, (‘Gorelim bakalm!" diyerek) Kur'an'm bildirdigi sonucu
(te'vilini) bekliyorlar.""®
Bu ayette ise te'vil, kiyamette gerceklerin (ilahi vaat ve tehditlerin)
miicessem olmasi manasindadir. Ama bu sekillenme, madde aleminde ol-
dugu gibi somut bir cisme burtnme hali degildir. Ciinku Allah, Kaf su-
resinin 22. ayetinde soyle buyuruyor:

s o3t Bpad Bolls Jlip CAEEG 100 3 g6 5 C5 A6 )

"Andolsun ki bundan (hesap giiniinden) gafletteydin, derken goziin-
den perdeyi kaldirdik, artik goziin keskindir bugiin."

Ayet, peygamberler ve semavi kitaplarin haber verdigi kiyamet gu-
nune ait gerceklerin bu dinyaya ait maddi gozle ve somut sekilde musa-
hede edilmeyecegine acik bir delildir. Nasil ki kiyamet ve ahiret alemine
ait kanunlar insanin yasadigi ve aliskin oldugu tabiat aleminden farkh ise,
hesap guntine ait vaat ve tehditlerin tezahtuirtt de farkhdir.”

Yine soyle buyuruyor:

s gl 5 by 1t 6y 1535 )

"Hay1r, oyle degil. Onlar, ilmini kavrayamadiklar1 ve te'viline/yoru-
180

muna vakif olmadiklar bir seyi yalanladilar.
Kur'an ayetlerinin ve kiyamet giintnun kafirlerce yalanlanmasinin
sebebi, kafirlerin ilahi kelamin hakikatlerini derk edememeleridir.
8 Araf:53

7 el-Mizan, c.3, s.30
80 Yunus:39
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Bu nedenle zikredilen ayetlere dikkat edilirse te'vilin, Kur'an ayet-
lerinin beyan ettigi hakikat ve gerceklere rucu etmek (donmek) oldugu
aciktir. Bu mana, te'vilin ltigat manasi ve ayetlerin mefthumu ile birebir
uyumludur.

Merhum Allame Tabatabai soyle der:

“Tevilin tefsirinde soylenecek gercek soz sudur: Te'vil, Kuran'daki beyan-
larin aktardigr gerceklerdir. Bunlar genel olarak hukumler, hikmetler ve
ogutleri kapsamaktadir. Bu gercekler hem muhkem hem de mutesabih
ayetlerde gecmektedir.®*

{5 3l Gl e gl 345 )
“Stiphesiz o, katimizdaki ana kitapta (Levh-i Mahfuz’da) mevcuttur,
cok yiicedir, hikmetlerle doludur.”®*

Diger bir ifadeyle te'vilin manasina iliskin bu gercek, lafizlar va-
sitastyla zihne gelen anlamlar kabilinden olmayip aksine lafizlarn ka-
hibia sigmayacak tstiin mertebedeki gerceklerdir. Yiice Allah, zorun-
luluktan dolayr bunlar lafizlarin kalibinda nazil etmis, boylece insan
aklini bu hakikatlerin 1s1g1na yakinlastirmak istemistir. Ashnda O'nun
sozleri dinleyicilerin zihinlerini bu gerceklere yakinlastirmak icin ge-
tirilmis misaller mesabesindedir. Bu vesileyle konunun dinleyici tara-
findan hazmedilmesi saglanmistir. Nitekim Allah, Zuhruf Suresinde

soyle buyuruyor:

(s g 68 S f s 5 6,08 (Kl e G adlas (1)
“Apacik Kitaba (Kur’an’a) andolsun ki, iyice anlayasmiz diye biz, onu

Arapca bir Kur’an yaptik. Stuphesiz o, katimizdaki ana kitapta (Levh-i
Mahfuz’da) mevcuttur, ¢ok yiicedir, hikmetlerle doludur.”®

Kur'an'da bu minvalde bircok ayet vardir.

81 el-Mizan, ¢.3, s.23
82 Zuhruf:4
8 Zuhruf:4

oo
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Ustad Marifetin Elestirisi
Ayetullah Marifet, et-Temhid fi Ulumi’l Kur'an isimli kitabimin tictinct

cildinde te'vil icin zikredilen tictinctt manay1 kabul ederek soyle der:

Te'vilin, 1sulahta baska bir manasi daha vardir. O da; ctimlenin “zahiri”
denilen ilk manasimin mukabilindeki ctimlenin “batim” diye ifade edilen

ikinci manasidir.

Ayetullah Marifet, Ibn Teymiyye'nin gorisint ve bu goriis hakkin-
daki reddiyeyi zikrettikten sonra soyle devam ediyor:

Ustadimiz Allame Tabatabainin gortistt de boyledir (Ibn Teymiyye'nin go-

rust gibi).

Yani Allame’nin te'vilden maksadi Ibn Teymiyyenin soyledigi gibi
zahirde var olan ve hissedilen somut seylerdir. Ayetullah Marifet, te'vile

ait dort mana naklettikten sonra soyle yazmustir:

Te'vile ait manalardan hicbiri “somut sey” manast ile uyusmamaktadir.®*

Allame’nin gorusu icin dakik ve ince bir gerekce yoktur. Sadece de-
lili olmayan irfani bir egilimdir. Dolayisiyla boyle bir gortusit Allemenin

savunuyor olmasi garipsenecek bir durumdur.”

Gorise Ait Kisa Bir Arastirma ve Reddiye
Allame Tabatabainin ve Ibn Teymiyyenin gorusleri belki zahir ola-

rak benzerlikler gosterebilir, ancak bu iki gorus arasinda temel farklihik-

lar vardir. Bunlardan sadece ikisini zikretmekle yetiniyoruz:

1.Her iki gorus sahibinin de te'vilin 1stilah manasi icin yaptig ta-
mmlama fakhdir. Tbn Teymiyye'ye gore “te'vil, ister gecmiste vuku bul-
mus olsun ister gelecege ait olsun zahirde var olan ve hissedilen somut
seylerdir. Dolayisiyla ne zaman “tale’eti’s sems” (giines dogdu) denirse
bunun te'vili, ginesin ufukta belirmesidir ve o6rfle uyumlu olan t¢tunci
mana, Kur'an lafizlarmin nazil oldugu manadir®.

8% et-Temhid fi Ulumi’l Kuran, ¢.3, s.30
85 Risaletw] Iklil el-Matbue Dimne’l Mecmueti’s Saniye min Resailih, s.17-18
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Allame Tabatabai'ye gore ise, “te'vil”, Kuran'n beyanatindan elde
edilen hakikat ve gerceklerdir.

2.Ibn Teymiyye, Kuran'da te'vil kelimesinin kullanildig1 tiim yer-
lerde maksadin, “zahirde miisahede edilen somut seyler” oldugunu kabul
eder. Zira Ibn Teymiyye te'vilin, “Kur’an lafizlarinin nazil oldugu mana”
oldugu inancindadir. Ancak Allame Tabatabai her ne kadar te'vili “bir se-
yin dondugu hakiki mana” olarak yorumlasa da hakiki manaya dontstn
farkh boyutlar oldugunu savunur.

Bu nedenle Kur'an'da te'vili dort kisma ayirr:

1. Tevil, bazen “bir seyin hakikatine dontisi” manasindadir. Buna
misalin, mtimessele doniistt de denebilir. Yusuf Suresinin farkli yerlerinde
kullanilan te’vil kelimesinin birka¢ manaya yorumlanmas: gibi:

N

Gn

s 5a8l5 aaklis 58 ke dal oy Sl e b ey e JB )
Comrla

"Hani Yusuf babasina, "Babacigim! Ben on bir yildizin, giines ve ayin

bana secde ettiklerini gordim." Demisti."*

Hz. Yusuf (a.s) bu ruyayi, cocuklugunda gormustt ve daha sonra
gercege donusmusta. Te'vili ise su ayettir:

° /

R

el g 363 1asa §1y8 5 u;;d\é;ggié;g%
% ‘,l,,xﬁ

"Anne ve babasim tahtin tizerinde oturttu ve onlarin hepsi onun kar-

525 Jost

sisinda secdeye kapandilar. Yusuf, 'Babacigim! Onceden gordiigim rii-
yanin yorumu iste budur. Rabbim onu gercek kild1' dedi."®’

Aym sekilde bu surede Misir padisahinin gordugu rayadan ve Hz.
Yusufun zindan arkadaslarinin gordugu farkh riyalarn te'vilinden/yo-
rumundan soz edilmistir. Ornegin:

86 yusul:4
87 yusuf:100

41



42

TEFSIR METOTLARI VE EKOLLERI
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2.Bazen te'vil, Hz. Musa ve Hz. Hizir (a.s) olayinda oldugu gibi "hik-
met ve sirlara donus" manasindadir.

Hz. Hizir 6nce gemide bir delik acmus, sonra bir genci oldurmiis ve
son olarak da yikilan bir duvar1 onarmisti. Hz. Musa (a.s), olaylarin ic-
yizit ve hikmetinden habersiz oldugu icin sturekli Hz. Hizir'a (a.s) itiraz
ediyordu. Sonunda Hz. Hizir ona soyle dedi:

o2 -

Cse e altni T sl JESLa )

"Simdi sana sabredemedigin seylerin te'vilini/icytiziini

anlatacagim."®

Hz. Hizir'm yapmis oldugu islerin hikmet ve icytizii soyleydi:

he155 083 Lzed Of £330 J,qug,w,ms eSlaad E36S Easdi ul p
wfuiwwy\y|qmrw|u|,wwy»uqb
sl Gl ) O3 5555 & 152 gl Leddug O Gs56.15585 Cid

€ L&.éi;g’":dlSju.LJl@ u.«e)b.‘ol.(.e

“O gemi, denizde calisan birtakim yoksul kimselere ait idi. Onu ya-
ralamak istedim, ciinki onlarin ilerisinde, her gemiyi zorla ele geci-
ren bir kral vardi. Cocuga gelince, anasi babas1 mimin insanlard.
Onlarn azginhga ve kufre siiritklemesinden korktuk. Boylece, Rable-
rinin onlara, bu cocugun yerine daha hayirh ve daha merhametli bir
cocuk vermesini diledik. Duvar ise sehirdeki iki yetim cocuga ait idi.

Altinda onlara ait bir define vardi...”*°

8 Bkz. Yusuf:44, 36, 6, 21 ve 101. ayetler.
89 Kehf:48
% _Kehf:79, 80, 81, 82.
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Gecmiste yapilmis islerin bu suret ve hususlara dondurtlmesi; Hz. N
Hizira (a.s) ait fiillerin icytzu, yani te'vilidir. Bu hikmetlerin zahirde @éﬁ&
duyu ile algilanacak sekilde somutlasmasina gerek yoktur. Aslinda bura-
daki te'vil, “dovmek” fiilini “terbiye etme”ye dondurmek kabilindendir.”!
Yani nasil darp etmek (dovmek), terbiye etmeye te'vil ediliyorsa bu ayet-
lerdeki durum da aymidir. Burada darp etmenin te'vili, dovmek fiilinin

haricte musahede edilmesi degildir.

3.Bazen de tevil, bir seyle ilgili durumun vasfi kabilindendir. Or-

negin:

(5 551 Sttty 5 s ol ol 1335 ois 15y 3501 )

“Olctiiguniizde 6lemeyi tam yapn, dogru terazi ile tartin. Bu daha ha-
9902

yirh, te'vil/sonu¢ bakimindan daha guzeldir.

Ayette Allah, 6l¢menin ve tartmanin dogru ve adil bir sekilde olmasi
gerektigini emrediyor. Zira bu is, daha hayirl bir te'vildir (hayirh sonuc-
tur). Ancak burada kastedilen dogru ve adil bir tarti, zahiri anlamdaki
tartma isi degil, aksine toplumu 1slah eden ve ekonomik istikran sagla-
yan tartidaki olcudur. Sosyal ve ekonomik maslahati gozeten bu amel,
ilahi emrin te'vilidir (sonucudur). Demek ki Allah'm hukmu dogru bir
tartiya, dogru tart1 ise toplumsal ve ekonomik istikrarin tahakkukuna se-

bep olmustur.

Velhasil, Allah'in (6l¢tinin tam yapilmast ve dogru terazinin kulla-
mlmas1 hususundaki) insai hitkmit, 6l¢ti ve terazi kalibina tflenmis bir

gercektir, yani ekonomik istikrar ve toplumsal maslahattir.”’

4. Bazen de te'vil, hakikatlerin somutlasma halidir. Ancak bu somut-
lasma durumu, dunyevi gozle goriilme eyleminden tamamen farkhdir.”* ‘:3?

Nitekim Allah, A’raf Suresinde soyle buyuruyor:
o1 el-Mizan, ¢.10 s.67

92 fsra:35

93 islam’da Kuran, s.60 Allame Tabatabai

9% el-Mizan, ¢.3 s.310
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"Onlar, ("Gorelim bakahm!" diyerek) Kur'an'm bildirdigi sonucu
(te'vilini) bekliyorlar. Onun bildirdigi sonuc gelip cattigr gin, once-
den onu unutmus olanlar derler ki: "Gercekten Rabbimizin peygam-
berleri hakk: getirmisler. Simdi bizim icin sefaatciler var m ki bize
sefaat etseler veya (diinyaya) dondiiriilsek de yaptklarimizdan bas-
kasim yapsak?" Gercekten onlar kendilerine yazik etmislerdir. (ilah
diye) uydurduklar (putlar) da onlan yizisti birakarak uzaklasip

195_96

kaybolmuslardir.

il G 5l 38 G Al rgsls W ads s ¢ e 1538 o)
€ Geallalt Ggle 58 Ui sRiG

“Hayir, onlar bilgileriyle kavrayamadiklar1 ve hentiz zuhur etmeyen
(te'vili gerceklesmeyen) vaatleri yalanladilar. Kendilerinden 6nce ge-

lip gecen immetler de peygamberlerini yalanlamislardi. Bak da gor,

zulmedenlerin sonlan neye varmus, nice olmus.”’

Sonug

Te'vil hakkindaki dort gorus hakkinda, goruslerin incelenmesi ve ya-
pilan elestirilerden sonra te'ville ilgili sunlan soyleyebiliriz:

1. Te'vil ricw/donmek manasindadir.

o~ 2. Racu ve donmekten maksat kelimenin gercek manasidir.

3. Tevil, gerceklik ve hakikate sahiptir. (Sirf akli tasavvurlardan iba-
ret degildir.)

9 Araf:53
% el-Mizan, c.8, s.135
97 Yunus:39
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4. Bu gercek ve hakikate donustn kisimlari vardir. Bunlardan sadece
bir kisminimn somut sekilde gerceklesme imkam vardir.

Te'vilin kisimlar sunlardir:

a) Misalin miimessele riicu ve doniisit manasindaki te’vil
b) Olayn gercek ic ytizitne dontistt anlamindaki te'vil

¢) Bir seyle ilgili durumun vash kabilinden olan te’vil

d) Gerceklerin somutlasmasi anlamindaki te’vil. Ancak bu somut-
lasma, dunyevi his ve duyularla algilanan bir tezahur hali degildir.
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3. Terciime ve Kisimlari

Terciime

ur'an-1 Kerim, fasih, acik ve akic1 bir Arapca ile nazil oldugu icin
?6 (et B3 :)L.J) beyan tarzinda herhangi bir miphemlik s6z ko-
nusu degildir. Ancak bu ilahi kitap sadece Araplar icin degil, tim insan-
ik icin hidayet edici kitap olmasi nedeniyle, her millete hitap etmelidir.
Bunun yolu ise Kur'an'in terctiime edilmesidir.

Terciimenin Tanimi

“Terceme/ass 5", "zelzele/d) JJ 3" vezninde, rubai (dort asil harften
olusan) bir isim olup "bir dilden baska bir dile serh ve nakletmek" ma-
nasindadir. Istilahta ise; mananin hedeflenen dilde en yakin karsihgini
bulma yontemidir.”® Tercumede asil dile “mebde”, diger dile ise “mak-
sat” denir.

Terciimenin Kisimlari

1. Lafzi Tercime: Kelimenin, terciime edilen dildeki karsihginin bu-
lunup asil dildeki kelimenin yerine konulmasidir. Bu tiir terctimede her
zaman mana acisindan birtakim sorunlarla karsilasilmistir.

2. Muhtevai Tercume (icerik Terciimesi): Ciimlenin, terctime edi-
len dilde icerdigi manay1 yansitacak karsihgimn bulunmasidir. Bu yon-
tem, tercitmenin cok tercih edilen seklidir.

% Miitercim Dergisi, s.181

o
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Kur'an-1 Kerim'in terctime edilmesindeki amac; hem asil dilin ay-
dmlatilmasi, hem de Allah'm indirdigi kanunlar iceren Kur'an'm mak-
satlarmin yanhs anlasilmasi sonucunda ilahi kanunlarda dogabilecek her
tirla halelin ontaniin almmasidir. Her iki terctiime seklinde de stirekli bir-
takim karmasiklik s6z konusu olabilecegi icin terctime hakkinda “tefsiri
tercime” denilen tictinct bir kisim daha beyan etmislerdir.

3. Tefsiri Terctime: Bu terciime seklinde hedef, muteber bir yolla
ayetlerin manasinin ac¢ikliga kavusturulmasidir. Bu da bir tir tefsir sayil-
dig1 icin tefsirde gecerli olan sahih yontemlerden faydalamilmahdir. An-
cak bu sekilde reye dayal tefsir yanlisina dismeyerek ayetlerin manasi
verilebilir.
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M Tefsir metotlar ve kaynaklar
V Menabi (kaynaklar) kelimesinin anlanmu
M Metotlar

 Kur'an metodu

* Rivayet metodu
e Akil metodu

e ictihat metodu




1. Konuya Baslarken

Tefsir Metotlarinin Tarihcesi

arihceden maksadimiz, mufessirlerin ilk olarak ne zaman tefsire
% ait metotlar hakkinda bagimsiz arastirmalar yapmaya basladiklar
mevzusudur. Cunki bir ilim hakkinda bilgi sahibi olmak icin o ilmin ta-
rihcesi ve zaman icerisinde ugradig1 degisimlerin bilinmesi gerekir.

Gecmiste ilim adamlar, ilgilendikleri ilmin bolum ve dallarindan zi-
yade sadece genel konulariyla yetinirlerdi. Ancak zaman icerisinde ilmin,
ihtisaslasmaya dogru yonelisi o ilme ait her dalin bagimsiz bir kimlige
buirinmesine sebep olmustur. Ornegin genel manada insan bedenini in-
celeyen tip ilmi, zamanla goz doktorlugu, dis doktorlugu, K.B.B doktor-
lugu gibi kendi icinde uzmanlik dallarna ayrnlmistir.

Ulumu Kur’an alimleri, kaleme aldiklar tefsir kitaplarmin mukaddi-
mesinde Kurani ilimlere 6zet bir sekilde deginirlerdi. Ornegin; Merhum
Tabersi, Mecmau’l Beyan adli eserin 6nsozinde “me’sur tefsir (rivayete
dayali tefsir)” ve “reye (kisisel goruise) dayali tefsir"den soz etmis, ilkini
dogru bulmus, ikincisini reddetmistir.

Bedreddin Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l Kur'an kitabinin ikinci cildi-
nin kirk birinci fashmn tefsir, te'vil ve tefsir yontemleri konularia ayirmis
ve tefsir metotlar arasinda en iyisinin “Kur’an’s Kur’an’la tefsir” metodu
oldugunu soylemistir. Yine Celaleddin Abdurrahman Suyuti el-itkan fi
Ulumi’l Kur'an kitabim ikinci cildinde ayni konulara deginmistir.

Mezkur kitaplar her ne kadar tefsir metotlar1 ve tefsir ilimleri hak-
kinda kayanak kitaplar kabul edilse de bunlar, mifessirlerin metotlari,

o
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tefsirlerinin birakug etkiler, tefsir ilmine giris vb. konulardan genel ola-
rak soz etmektedir. Ancak giniimuzde tefsir metotlar1 hakkinda bash ba-
sma kitaplar yazilmisur. Ornek verecek olursak:

o Islami Tefsir Mezhepleri; Goldziher (Alman Oryantalist)

* Menabhic fi't Tefsir; Dr. Mustafa Savi el-Cuveyni

o ltticahatu’t Tefsir; Dr. iffet Mufammed Sergavi

* Mebani ve Revesha-i Tefsiri; Umit Zencani

o ltticahatw’t-Tefsir fi Kami'r-Rabi’i A’sar; Dr. Silleyman Fahd Rumi

* Dirasat fi't-Tefsir ve'l Miifessirun; Dr. Abdulkahhar Davut el-Ani

e Menahicu’l Miifessirin; Dr. Musaid Muslim al-i Cafer

* et-Tefsir ve Menahicuhu; Dr. Seyyid Ahmed Abdulgaffar

o et-Tefsir ve’l Miifessirun; Dr. Muhammed Hiiseyin Zehebi

e et-Tefsir ve’'l Miifessirun fi Sevbihi’l Gasib; Muhammed Hadi Marifet

Son yillarda bu konuda miistakil yazilan kitaplara ilaveten bazi aras-
tirmacilar, Seyh Tabersi (Mecmau’l Beyan) ve Seyh Tusi (Tibyan) gibi mu-
fessirlerin tefsir metotlarim arastirmaya baslamistir. Ornek olarak:

e Ekber Irani Kummi; Seyh Tusinin Tibyan Tefsiri'nin Metodu

* Dr. Huseyin Kerimiyan; Tabersi ve Mecmau’l Beyan

* Ali Avsi; Tabatabai ve Menhecuhu fi Tefsirihi’l Mizan

Ayrnica, Tefsiri Kebir (Fahri Razi), Kessaf (Zamahseri) ve el-Menar

(Muhammed Abduh ve ogrencisi Resit Riza) kitaplarini inceleyen farkli
kitaplar kaleme alinmustir.

Tefsir Metotlarinin Farkli Olmasini Etkileyen Faktorler

Miifessir, kendi dénemine ait ilimlere olan idraki ve Islami kaynak-
lardan sectigi temel ilkeler esasina bagh kalarak dikkate aldigi nukteleri
ve unsurlar tefsirine yansitmak durumundadir. Bu unsurlar, dogal ola-
rak bir miifessirin tefsirinde izleyecegi metodun seklini degistirebilir. Ki-
tabin bu boluminde tefsir metotlar arasinda farhliklarin dogmasina ne-
den olan bazi faktorlere deginecegiz:
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1. Ayet ve Rivayetlerden Elde Edilen Kaide ve Kurallar

Bu kaideler, Islami ilimlerde goris sahibi olanlarin kendi cabalari-
nin hasih olup fikih, usul, tefsir vb. alanlarda birer kanun niteligi tasir.
Yine bu kaideler tefsir ilmi basta olmak tizere bircok ilmin anahtar nite-
ligindedir. Ornegin; mufessirin ayet ve rivayetlerden “te'vil” kelimesi icin
elde edecegi mananin, bir kaide ve olcti olarak “te’vil” kelimesinin gec-
tigi ayetlerin cogunun tefsirinde etkisi olacakuir.

2. Kur'an’t Anlamada “Zaman” Kavraminin Etkisi

Allah’n ebedi ilim ve hikmetlerinden bir mecmua olan Kur'an'in za-
man ve mekan simur1 yoktur. Yerytztnun her karesine hayat bagislar. M-
fessir icin zaman, mekan ve insanoglunun degisen yasam tarzindan ha-
berdar olmasi, Kur'an1 anlamasindaki en buyiik yardimcisidir. Mufessir
bu yolla hem kendisini hem de yasadigi donemin insanlarim, tim hik-
metlerin kaynag olan hidayet kitabi1 Kur'an ile aydinlatir. Her zaman ve
her yerde ilahi kanunlara muhtac¢ olan beserin bu nurdan mahrum kal-
masimin oninu alir.

Hic stuphesiz her donemin kendine has ozellikleri vardir. Bu ne-
denle mufessirin, kendi doneminin insanlari Kur'ant dogru anlamaya
davet etmesi icin yasadigl zamanin nelere ihtiya¢ duydugunu iyi teshis
etmesi gerekir.

Bu alanda yapilacak her ttrlu ifrat ve tefritin, telafisi olmayacak so-
nuclar dogurabilecegi de unutulmamalidir. Dolayisiyla zaman ve mekan
roliiniin teshisi, Kur'an ve Ehl-i Beyt ogretileri temeline dayali tefsir usul-
lerine uygun olmaly; her ttrlu sahsi duisiinceyi Kur'an'a dayatma gafletin-
den (yani reye dayal tefsirden) kacimilmahdir.

3. Pozitif Bilimlerin Etkisi

Kur'an'in kaynagi, hem tabiatin yaraticisi hem de onun tum sirla-
rina hakim olan Allah’tir.

o3 5t b 320 gl i 4551 35 )
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"(Ey Muhammed!) De ki: "O kitab1 goklerin ve yerin sirim bilen

indirmistir."!

Elbette ilimlerin gelismesinin, Kur'an ayetlerinin manalarinin kesfe-
dilmesinde ¢nemli etkisi ve rolit vardir. Oyle ki bunu tefsir ilmini anla-
madaki kaynaklardan biri olarak saymak mumkundiir.

Sunu da hatrlatalim ki bilimsel varsayimlar, strekli degisim gos-
teren bir yapiya sahiptir, ama ilahi kanunlar (Kur'an) sabit ve degismez
ozelliktedir. Bu nedenle varsaymmlar, degismeyen kanun halini almadikca
Kuranma dayatilamaz. Boyle bir durumda “belki/muhtemelen/sayet ayet
bu manadadir” demek daha dogrudur. Her halukarda pozitif bilimlerin
ilimlerin Kur’an1 anlamadaki etkisi inkar edilemez bir gercektir.?

Tefsirde Farkli Metotlarin Cikmasinin Sebepleri

[slam’in ilk déneminde her Musliman, fikri kapasitesi 6lctistinde
Resulullah'n (s.a.a) ilahi ilmi ve nurani hikmetlerinden feyizlenirdi. Kur'an
ayetlerinin tefsirinde ve manasinda ortaya cikan bir muiskul veya ihtilaf
soz konusu oldugunda, bizzat o Hazret'in kendisine mtiracaat edilirdi.

Peygamber'in (s.a.a) vefaundan sonra yasanan baz1 olaylar Islam
devletindeki dengenin bir anda degismesine neden oldu. Vahdet ruhu
ortadan kalkti. Ashaptan bazilarmin hicbir vahyi kaynaga dayanmadan
tamamen kendi istek ve meyilleri dogrultusunda ayetleri tefsir etmesi
veya hikum vermeye baslamasi, distince ve inancta sapmalarn yasan-
masina yol acti.

Hepsinden 6nemlisi Peygamber'in (s.a.a) defalarca Ehl-i Beyt'in is-
met ve taharetini zikretmis olmasina ragmen maalesef dinin bu 6nemli
kaynag1 (Ehl-i Beyt) kenara itildi; Kur'an Itret'ten aynldi. Boylece Miis-
limanlar, Peygamber'in (s.a.a) kendileri icin hedefledigi yasam tarzinin
aksi yontinde hareket etmeye baslad.

Bu donemde Kur'an muifessirleri, Peygamber'in sahabeleriydi. Bu
guruh, cogunlukla ayetin niizul sebebi ve edebi nukteleriyle mesgul

' Furkan:6
2 Havza Distince Dergisi, Ayetullah Marifet ile yapilan soylesi. Yil 2, 7.say1
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olur, tefsirlerinde Kuran'n diger ayetlerine ve rivayetlere fazla istidlal

etmezdi.

Ashaptan sonra tabiin de ayni metodu izledi. Bu metoda ilaveten ri-
vayet metodunun yaygimlasturilmas Israiliyat® ve Iseviyat* olarak nite-
lendirilen rivayetlerin ve zayif hadislerin Kur'an kissalan ve yaratilis ayet-
leri gibi konulara niifuz etmesine sebep oldu.

Halifeler doneminde revacta olan “ilahi kelam hadis midir, kadim
midir?” gibi kelam konular Kur'an tefsirine de sirayet etmeye baslad.

Emevi saltanatimin sona ermesi ve Abbasi hilafetinin baslamasiyla
Yunan Felsefesi Arapca’ya terctime edildi. Bu donemde akli ve felsefi ko-
nular Muslimanlar arasinda yaygmlasmaya basladi. Felsefi meselelerle
eszamanli olarak akli ve lafzi konulan dikkate almaksizin sofistik yak-
lasimla ve nefsi arindirma yontemiyle dini maarifleri derk etme dusun-
cesi ortaya ciktL.

Bu dustince yapist “Hadis Ehli” veya “Zahiriler” olarak bilinen -akla
dini anlamada hicbir yetki vermeden sadece hadislere itibar edilmesi ge-
rektigini savunan- grupla aym doneme rastlar.’

Bu degisimlerin ardindan her grup, kendi fikirsel yapisina uygun
olarak; yani bir grup rivayetlerle, bir grup kelam ilmiyle, baska bir grup
felsefi ve akli yontemle farkl bir grup ise tasavvuf metodu ile Kur'an’i
tefsir etmeye basladi. Zaman icinde yasanan bu degisimler tefsirde farkh
metotlarn ortaya ¢citkmasina neden olan faktorlerdendir.

Bunlara ilaveten guintumuzde deneye dayali bilimlerin yayginlasmast,
belli bir grubun da Kur’an1 bu bilimlerle tefsir etmeye baslamasmna (bi-
limsel tefsirin ortaya ¢itkmasina) sebep olmustur.

Bu metotlar, gerci tefsiri belli bir kaliba sigdirmak diistincesinden
kurtarip tizerinde fikir ytrttilmesine sebep olmussa da tefsir yontemle-
rinde sapmalar ve fikirsel hatalar1 da beraberinde getirmistir. Cunki bu
metotlar arasinda Kuran maarifi ve Islam ogretileri icin biyuk tehlike

Yahudi kaynaklarindan sizan uydurma rivayetlere ‘Israiliyat’ denir. (Miitercim)

Hiristiyan kaynaklarindan sizan uydurma rivayetlere iseviyat denir. (Miitercim)

> el-Mizan, Onsoz c.1 s.4-6

o
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arz eden reye dayal tefsir de yerini almistir. Ancak yine de bilimsel ve
dini konularn gelisim ve yayilmas1 gormezden gelinemez.

Tefsirin Kisimlari

Hangi tefsirin kabul edildigi ve hangisinin yasak oldugunun anlasil-
masl icin tefsirin birkac¢ kismina isaret edilmesinde fayda vardir:

1.Makbul Tefsir: Kur'an'm, 6z ve orijinalligini koruyarak muteber ve
dogru kaynaklarla (Kur'an, sahih rivayet, fitrata uygun akil) tefsir edilme-
sidir ki bu, Islam alimlerinin nezdinde kabul edilir tefsirlerdendir.

2.Yasak Olmayan Tefsir: Kur'an'm, “kesin boyledir” diyerek degil de
“ihtimaldir” denilerek tefsir edilmesidir. Ornegin; ayetin zahiri kelam, ta-
rih, felsefe vb. yollarla ilmi bir konuyla tatbik edildikten sonra bu ilmi
konu “ihtimal” unvaniyla ayetin tefsirinde sunulur. Bu tir tefsir, yasak-
lanmayan tefsir sekillerindedir.

3.Yasak Tefsir: Kuran'm, reye /kendi gortustne dayali olarak -bazi
sofistik tefsirlerde oldugu gibi- hichir muteber kaynaga dayanmadan ta-
mamen sahsi meyil ve istek dogrultusunda tefsir edilmesidir.

Tefsirin Kaynaklari

Tefsir metotlarinda esas olan konulardan biri de, tefsir metotlarinin
siiflandinlmasina sebep olan tefsirin kaynaklar1 meselesidir. Bu alanda
lugat, Kur'an ilimleri konulu kitaplar, gecmis alimlerin tefsirleri, Tevrat ve
Incil, muasir ilim ve icatlara miiracaat, akil ve daha bircok kaynak beyan
edilmistir. Ama beyan edilen bu kaynaklar icerisinde en 6nemlileri ve ilk
kaynaklar unvamiyla bilenen “akli” ve “nakli” kaynaklardir.

Nakilden Maksat Nedir?

Sia'ya gore nakli kaynaklar: Kur'an, Nebevi ve Ehl-i Beyt kaynakl
rivayetlerdir.

Ehl-i Sunnet gortsiine gore ise nakli kaynaklar; Kur'an, Nebevi ri-
vayetler, sahabe ve tabiinin sozleridir.
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Bu nedenle tefsir metotlar1 dort 6nemli kisma ayrilir;
1.Kur'an Metodu (Kuran1 Kuran ile Tefsiri)

2 Rivayet Metodu (Kur'an’i Rivayetlerle Tefsiri)
3.Akil Metodu (Kur'an’t Akilla Tefsiri)

4.Ictihat Metodu (Kur'an’ yukaridaki ¢ metodu da kullanarak tef-
sir etmek)

Sunu hatirlatmakta fayda var; bu metotlarn ayr bashklar altinda zik-
redilmesi, Kuran tefsirinin sadece zikredilen baslikla siirli oldugu an-
lamina gelmez. Ornegin Kuran Metodu derken amag stinnet ve rivaye-
tin kenara itilmesi degildir. Zira munhasir metotlar, her zaman ¢ikmaza
diasmeye mahkam niteliktedir. Bu metotlarin bashklar halinden simiflan-
dirlmasmdan maksat, mufessirin hangi muteber kaynaklar yardimiyla
Kuran1 tefsir edebilecegidir. “I¢tihat Metodu” boliimiinde de soylene-
cegi gibi bu metotlar icerisinde en kamil ve eksiksiz olan1 tiim kaynak-
lardan yararlanilan “I¢tihat Metodu”dur.

Tefsir Kistaslari

Yukarda aciklanan bilgilere dayanarak su sonucu elde edebiliriz; sa-
hih ve kamil bir tefsirin belirli 6lcit ve kistaslar1 vardir.

1.Tefsir, sahih ve muteber kaynaklara (Kur'an, rivayet ve fitrata uy-
gun bir akil) dayanmalidir.

2.Tefsir, muteber rivayet ve stinnete aykir1 olmamahdir.
3.Tefsir, Kuran'i diger ayetleri ile celismemelidir.
4.Tefsir, aklin kesin hukmuyle muhalif olmamahdir.

5.Tefsir, her turli 6nyargi ve taassuptan uzak olmalidir.
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] Kuran metodu
¥ Kur'an metodunun delilleri

M Kur'an metodunun tarihcesi

v Kur'an'n zahirinin hiiccet olusu

M "Darbu'l Kur'an" rivayeti

M Kur'an metodunun kisimlar

M Kur'an1 Kur'an'la tefsir etmenin yollari

HEDEFLER

@ Kur'an Metodunu, delillerini, kisimlarim, sartlarm ve
metoda engel olan faktorleri tammak.

® Kur'an Metodunun énemli kaynak ve numunelerinin
tanitilmasi




2. Kuran Metodu

Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri Metodu

u metot, bir ayetin, ayni icerik ve lafizda olan baska ayetler ve-
% silesiyle tefsir edilmesi seklindedir. Daha sade bir ifadeyle; tefsir
edilecek ayeti aciklayacak nitelikte baska ayetler varsa, artik baska kay-
naklara miiracaat etmeye gerek kalmaz.

Her ayetin tefsirine giris, Kuran'n diger ayetleri aracihig ile olmali-
dir. Dolayisiyla basta ayetin ntizul sebebini zikrederek anlasilmasina ze-
min hazirladiktan sonra diger ayetlere muracaat etmek dogru degildir.
Mufessirlerin buytuk cogunlugu bu gorastn taraftaridir.

Bu goriisti benimseyenler arasinda Ibn Teymiyye, Ibn Kesir, Bedred-
din Zerkesi, Allame Tabatabai, Muhammed Cevat Belagi, Dr. Sadiki (Fur-
kan Tefsiri yazar1), Muhammed Emin Maliki gibi isimleri sayabiliriz.

Zerkesi soyle yazmistir:

En iyi tefsir yontemi, Kur'an'in Kur'an'la tefsir edilmesidir. Ctinkti Kuran'da
bazi ayetler mucmel bazi ayetler ise mufassal sekilde konulara deginmistir.
Evet, eger Kurant Kuran'la tefsir edemezsek siinnete miiracaat ederiz.®

Ibn Kesir soyle demistir:

Tefsirde ilk etapta Kur'an'in kendisine mtiracaat edilmelidir. Eger ayetin tef-
siri miimkun olmazsa diger kaynaklara muracaat edilmelidir.”

% el-Burhan fi Ulumil Kur'an, c.2, s.175
7 Tefsiri’l Kuranul Azim, c.1; el-itkan, .2, s.557
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» Allame Tabatabai ise soyle yazmustir:
Py
Zé;& Kur'an, kendi maarif ve mefhumlarimi agiklayan bir kitaptir. Ayetlerin ma-

nalarim anlamada en iyi yol Kur'an'in kendisidir. Kur'an'in anlasilmasi icin
su t¢ yoldan birini secebiliriz:

1. Kur'an1 anlamada bilimsel ve felsefi mukaddimelerden yararlanmak ve
yapilan arastirmalar sonucu elde edilen ilmi sonuclart Kur'ana isnat ede-
rek; “Kur'an’m bakis acis1 boyledir” demek.

2. Rivayetler aracihg ile Kur'an ayetlerini tefsir etmek.

3. Kur'an ayetlerini diger ayetler 1s1ginda tefsir etmek. Soyle ki; baska ayet-
ler tizerinde dikkatli duisiinerek tefsir edilecek ayetin manasim anlamak.

[k metot, tefsir degil tatbik yontemidir ve nihai olarak reye dayah tefsirle
sonuclanir.

Ikinci metot, yani rivayetlerle tefsir de strekli sorunlarla kars: karsiya ka-
lir. Zira baz1 rivayetler zayif veya uydurma ya da “Israiliyat “ hadis tirle-
rindendir. Bu nedenle Kur'an'm hakikatini anlamak i¢in bu hadislere gu-
venilmez.

Sonug olarak tctnct metot, tefsir icin en iyi yontemdir. Hz. Resulullah
(s.a.a) ve Ehl-i Beyt kendi tefsirlerinde bu yontemi uygulamislardir.®

Muhammed Emin Maliki Sankiti soyle der:

Kur'an tefsirinde en dogru metot, ayetin diger ayetler yardimu ile tefsir edil-
mesidir. Ctinki tiim alimler tefsir metotlar arsinda en iyi ve en saygin yon-
temin Kur'an'm kendisine muracaat etmek oldugu kamsindadir. Zira hic
kimse Kuran'in manalarina onu nazil edenden daha agah degildir.’

Her halukarda bu metodu kabul edenler savunduklari gorus icin
baz1 deliller sunmuslardir.

Q Kur’an’in Kur’an’la Tefsir Metodunun Delilleri

Kur'an Metodunun taraftarlari, goruslerinin dogruluguna dair hem
ayetlerden hem de rivayetlerden bircok delil ikame etmislerdir.

8 Allame Tabatabai, Islam'da Kuran, s.87, el- Mizan, c.1, s.11 (Allame Tabatabai el-
Mizan'im onsozinde yukaridaki t¢ yontemden sadece ikisine yer vermistir.)
9 Muhammed Emin Maliki, Ezavu’l Beyan fi Izahi’l Kur'an bi'l Kur'an, c.1, s.30
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a) Ayetler

Bu metodun sahih olduguna isaret eden baz1 Kuran ayetlerini bir-
kac kisma aynlabiliriz:

1. Beyan ve Tibyan Ayetleri
PRI T AP 2% . ¢ *
€ Lz aaas Gle o) -Gl e &) £ )

“Stuphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir... Sonra onu acikla-

mak da bize aittir.”"°

(o o g ciesh & 65 )

"Sana bu kitabi; her sey icin bir aciklama gosteren bir rehber olarak
indirdik.""!

Bu iki ayete gore Allah, Kuran'n aciklanmasinim kendi uhdesinde
oldugunu buyuruyor. Oyleyse her seyin aciklayicisi ve beyan edicisi olan
Kur'an, hi¢ stphesiz kendisini de tefsir eder.

2. Hida" ve Beyyinat" Ayetleri

{0635 Ml G gy W 3 D

"Dogru yolu gosteren, hak ile batih birbirinden ayiran ve apacik de-

lilleri olan Kur'an..."!*

- - @

€ as o G e 55 )
"Bizim ugrumuzda cihat edenlere, siiphesiz yollarimiz1 gosteririz.""
10 Kiyamet:17, 18 ve 19.
""" Nahl:89
Huda, hidayet ve yol gosterici anlamina gelir. (Mitercim)
Beyyinat, acik deliller manasina gelir. (Mutercim)
1 Bakara:185
> Ankebut:69
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Hak ve batilin birbirinden ayrilmasinda acik bir delil olan Kur'an'm
kendini aciklamada baska seylere muhta¢ olmasina imkan var midir? Ay-
rica insanin Kur'an’t anlamak i¢in ¢aba sarf etmesinden daha biiyuk bir
cihat olabilir mi?

3. Tedebbiir'® ve Temessuk'’ Ayetleri

o158 & 55508 Y61 3

"Hala Kur'an1 distniip anlamaya calismiyorlar mi?"'®

bl 551 o ¥ 15,0 0655 iy 0 K24t a3 )

"Kitab'a simsiki sarilanlara ve namazi dosdogru kilanlara gelince, stip-
1o

hesiz biz, iyilige cahsan kimselerin mitkafatim zayi etmeyiz.

Insanlan dustinmeye ve akil etmeye tesvik eden Kuran, stphesiz du-
stinmenin hasih olan bilgiyi de kabul eder. Ikinci ayetin manasina gelince;
Kur'an’dan baska bir seye sarilarak (yardim talep ederek) ayeti Kur'an di-
sindaki bir seyle tefsir etmek isteyenin ameli yanhstir.

4. Nur Ayetleri

(155 501 6515 )

"Ve size apacik bir nur (Kur'an) indirdik..."*°

PR 1 f} .4 - é 2 ?. P

€0 0551 0l 500 1 4ad15 3
"ve ona indirilen nura (Kur'an'a) uyanlar..."?!
Tedebbiir, tefekkir ve dusinme anlamma gelir. (Mutercim)
Temesstik, bir seye yapismak ve tutunmak manasima gelir. (Mutercim)
18 Nisa:82, Muhammed:24.
19 Araf:170
20 Nisa:174
2L Araf:157
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€k D3 558 1 G0 355 35 )

“Size Allah’tan bir nur ve apacik bir kitap (Kur’an) gelmistir.”*

Nur'un kendisi aciktir ve diger seylerin aydmlaticisidir. Kendisi nur

olan bir seyin, baska seylerin aydinlatmasima ne ihtiyaci olabilir ki?

5. Muhkem ve Miitesabih Ayetler:
s i 6a Blsea Sl 1 S A I3 sl 54 )
{ Splia

"O, sana Kitab’1 indirendir. Onun (Kur’an’m) bazi ayetleri muhkem-

dir, onlar kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihtir.”

b) Rivayetler

Kur'an'in Kur'an’la tefsir metodunun dogrulugunu destekleyen bir-

cok rivayet vardir. Ornek olarak:

1. Nebevi bir rivayet soyle buyurur:

“Fitneler karanhk bir gece gibi tizerinize coktugunde Kur'an'a sarthn. Ciinku
O (Kur’an), sefaati kabul olan bir sefaatcidir. Kim onu éntine alirsa kendisini

cennete ceker ve kim onu arkasma alirsa kendisini cehenneme surer.”**

Hadis, zor donemlerde karsilasilan sorunlarin ¢oziimii icin Kur'ant

mercii olarak gostermistir baska bir seyi degil.

22
23
24
25

2. Imam Ali'den (a.s) soyle nakledilmistir:

“Bilin ki, Kur'an soztinde yalan olmayan ve aldatmayan bir nasihatci, dogru

yolu gosterip saptirmayan bir kilavuzdur... Kur'an'a uyduktan sonra fakir-
lik, Kurana uymadan énce de zenginlik gelmeyecegini bilin.”*’
Maide:15

Al-i Tmran:7

Tefsir-i Ayyasi, c.1, s.2

Nehcir'l Belaga, 176. Hutbe.

o
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w
@ 8%

Hadisin orijinalinde gecen “_/A33Y "ifadesi, degerli olan seye degersiz
bir seyin karismamast demektir.

Bu nedenle Kur'an'dan baska seylere yonelmek insam mustagni kil-
maz ve insanin ihtiyacina care olmaz.

3. Baska bir yerde Imam Ali (a.s) soyle buyuruyor:

“Onlarmn (ayetler) bazilari, bazilarindan soz eder ve bazilari da digerlerine
sahitlik eder.”?®

4.Yine Hz. Ali (a.s) soyle buyurmustur:

“Kuran’da bulunan ayetlerin bazilar1 birbirlerini destekler.”*’

Bu iki rivayet Kur'an'im kendi ayetlerini tefsir edebileceginin acik sa-
hididir. Hz. Alinin (a.s) seckin dostlarindan olan ibn Abbas soyle der:

“Kur’an ayetlerinin bazilar1 bazilarmnin mufessiridir.”?®

¢) Kur’an’in Uyguladigi Yontem

Zikredilen ayet ve rivayetlere ilaveten, Kuran'm izledigi metodun
kendisi de Kur'an’la tefsir metodu icin bir delil niteligindedir. Cunku
Kur’an, bazi yerlerde emir ve yasaklardan genel olarak bahsederken baska
yerde ayn1 emir veya yasak hakkinda detayh aciklamalarda bulunmakta-
dir. Bu yontemi kissalar basta olmak tizere bircok ayette gormemiz mum-
kundur. Ornegin Hz. Musa'nin (a.s) kissasi en az on dokuz yerde tek-
rar edilmistir. Bu nedenle eger Hz. Musa'nin hayat hikayesi hakkinda en
saglkl ve en dogru sonucu elde etmek istiyorsak bu ayetlerin tamamin
incelememiz gerekir.

Kur’an’la Tefsir Metodunun Tarihcesi

Elimize ulasan hadisler, bu metodu Hz. Peygamber’in ve Ehl-i Beyt
imamlarinin da uyguladigim gostermektedir. Yani Ehl-i Beyt, Kuran'da
yer alan bazi ayetlerin tizerindeki belirsizlik perdesini diger ayetlerin
26 Nehcwl Belaga, 133. Hutbe

> Nehcirl Belaga, 133. Hutbe
28 Tefsir-i Peyami Kur'an, c.1, s.21
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yardimu ile araliyordu. Ornegin; Imam, yolcu birinin namazi hakkinda
su ayeti delil getirmistir:

(ol o 15l 1 365 oKile all o013 adisd 1313 )

"Yeryuzinde sefere ciktiginiz vakit kafirlerin size saldirmasindan kor-

karsaniz, namazi kisaltmanizdan étiri size bir ginah yoktur."*

(Yolculukta 4 rekath namazi, 2 rekat kilmanizda sakinca yoktur.)

Imam Cafer Sadika (a.s), “Bu ayetten yolcu namazimin kisaltllma-
siin vacip oldugunu nasil anladimniz? Oysa "CL$ ‘;_’i.:.i.’p" ifadesi, namaz1
kisaltmanin sakincast olmadigina isaret eder, vacip olduguna degil" diye
soran sahsa asagidaki ayeti delil getirdi:

0o - L, < ,.’/’g,,:-“ s, . ° :g?
O ale #6836 5aml i Eadl 25 08 1 plad 0 5350015 Gl 01

"Siiphesiz Safa ile Merve, Allah'in (dininin) nisanelerindendir. Onun

icin her kim hac ve umre niyetiyle Kabe'yi ziyaret eder ve onlar1 da

tavaf ederse, bunda bir giinah yoktur."*°

Imam soyle devam ediyor:

“Nasil ki CL$- N'" kelimesi farz bir amele (Safa ile Merve arasin-
daki sa'y) delalet ediyorsa " "CL$ (..'iz.l;« u:.gjj" ctimlesi de farz olusa de-
lalet eder.

Mezkar ayette gecen CL$ kelimesi, tiim Misltiimanlarn ittifaki ile bir
farza (Safa ve Merve arasindaki sayin farz olusuna) delalet etmektedir.

Aciklama

[slamiyet'ten 6nce misrikler Safa ve Merve daglarinin her birinin
tzerine bir put dikmisti (Musriklerin ciplak bir halde tavaf yaptiktan
sonra Safa ve Merve'den putlara dogru yurtamek gibi kendilerine 6zgi

29 Nisa:101
30 Bakara:158

o
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ibadetleri vard1). Islam’m zuhurundan sonra ve Hudeybiye antlasmasin-
dan once Mekkenin kontrolunit ellerinde bulunduran Musrikler, Safa
ve Merve arasinda sa’y etmeleri icin Mekke'yi birka¢ gtinlugiine Muslu-
manlara biraktilar. Ancak Muslumanlar, misriklerin ibadetlerini gordiik-
ten sonra sa'y amelini yerine getirmek istemediler. Mezkur ayet (Bakara
158), Safa ve Merve arasinda sa’y etmenin sakincast olmadigim beyan et-
meKk icin nazil olmustur.

Yani Mislimanlar Safa ile Merve arasinda say etmenin bir Cahi-
liye gelenegi oldugunu ve bu isi yapmanin kendileri icin hos olmayaca-
gim dastuntyorlardi. Ayet bu yanlis distinceyi bertaraf etmek icin nazil
oldu. Bu inis sebebi goz 6ntinde bulunduruldugunda ayette gecen ‘Ona
sakinca yoktur.” ifadesinin o dénemde Muslimanlann kafasindaki yan-
lis bir dustnceyi gidermek anlaminda oldugu anlasilir. Boylece Safa ve
Merve arasinda sa’y etmenin vacib olusuyla da celismez.

Ayrica Ibn Abbas ve gecmis donem mufessirlerinin bazi ayetlerin tef-
siri icin baska ayetlerden yardim aldiginm gormekteyiz.

Kur’an’in Zahirinin Hiiccet Olusu

Kur'an'in Kur'an’la tefsir metodu, ayetin zahirinin hticcet olmasi ha-
linde sahih olur. Ciinku Kur'an'n zahirinden herhangi bir mefhum elde
edilemezse bu tefsir metodu islevselligini yitirir.

Zahirin, hiiccet olusu veya olmayisi hakkinda u¢ gorus soz konu-
sudur:

1. Zahirin mutlak manada huccet olmayisi: Bu gorustn taraftarlar
“Ahbariler”dir.

2. Zahirin mutlak manada hiiccet olusu: Bu gortisin taraftarlar ara-
sinda merhum Seyh Ensari, Ahund Horasani ve Mirza Naini gibi isim-
leri sayabiliriz.

3. Zahirin hticciyeti muhataba gore degisebilir. Soyle ki; ayetin za-
hiri, Kur'an'n kendisine muhatap aldig1 ve zahirden kastedilen manay1
anlayabilenler icin huccettir. Aksi durumda bir hticcet kabul edilmez. Bu
goris, Mirza Kummi'ye ve Mealim kitabiin yazarina aittir.
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Kur'an’la tefsir metodunun, sadece ikinci gorus temelinde sahih ola-
cag aciktir. Zahirin huccet oldugunu kabul edenlerin sundugu deliller-
den bazilan soyledir:

1. Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.a), ayetleri anlamada ve an-
latmada ozel bir metot kullanmamus, aksine insanlar arasinda revacta
olan yontemi tercih etmistir. Insanlarla anladiklan sekilde konusmus,
onlara Kur'an ayetlerini tilavet etmis, ilahi emir ve yasaklar aciklamis-
tir. Insanlar da Peygamber'in (s.a.a) sozlerinin zahirini hticcet kabul edip
ona gore amel etmistir.

2. Akillerin Siresi/Yontemi: Dunyanin her tarafinda akil insanlarin
tututumu hep bu sekilde olmustur. Yani kelime ve ctumlenin zahirin-
den anladiklarn manaya gore amel etmislerdir. Karine ve mecazi anlam-
lar1 baz almamuslardir.

3. Kur'an Ayetleri: Kur'an'da yer alan bazi ayetler, zahire gore amel
edilebilecegine isaret etmektedir. Bu ayetler birkac gruptur:

a) Dastnmeye sevk eden ayetler:

155 BSlot 43 1551l g e (e 516 383 O15H &35 561 )

"Hala Kur'an'1 dusunup anlamaya calismiyorlar m1? Eger o, Allah'tan
baskasi tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bircok celiski
bulurlardi."*!

b) Kur'an ayetleri kolay anlasilr:

%,sw Sl Gy 385 »

"And olsun biz, Kur'an'1 disiiniip 6git almak icin kolaylastirdik."*?

PR T 2T, @ ﬁf%
{ ot 4 38 el 4652 W36

"Kur'an'r senin dilin tizere kolaylastirdik ki, onunla Allah'tan korkup
sakinanlart miijdeleyesin...">
31 Nisa:82, Sad:29 ve Muhammed:24

*? Kamer:17, 22, 32 ve 40

> Meryem:97 ve Duhan:58

o
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¢) Beyan ve tibyan ayetleri:

€ poial) Bhe 3as sdhy LEU Sl 13k 3

"Bu (Kur'an), insanlar icin bir aciklama, Allah'a kars1 gelmekten sa-

kianlar icin bir hidayet ve bir oguttir."**

€ ekl o385 a2 55 dh) s o K Bl sl dle W%

"Sana bu kitabi; her sey icin bir aciklama, dogru yolu gosteren bir reh-

ber, bir rAhmed ve Misliimanlar icin bir miijde olarak indirdik."*

{ oedl dF U Bl G 3001 3y W5 3
“Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman ve onlarm da diistinme-
leri icin sana bu Kuran1 indirdik.”*¢

i J oo 140 G 5 0 55 35

"And olsun, biz bu Kur'an'da insanlar icin her 6rnegi gosterdik."*”’

4. Kur'an'm zahirine itibar etmenin caiz olduguna delalet edenler

rivayetler: Biz bu rivayetlerden sadece iki tanesini 6rnek olarak zikredi-

yoruz:

a) Sakaleyn Hadisi:
Resul-i Ekrem (s.a.a) soyle buyurmustur:

“Ben sizin aranizda iki degerli emanet birakiyorum. Kitap (Kur'an) ve itre-

tim (Ehl-i Beytim); bu ikisine sanldiginiz stirece asla sapmazsimiz.”*®

Rivayet, Kur'an'in zahirine itimat ederek ayeti aciklamanin ve ona

gore amel etmenin caiz olduguna acik bir delildir.

34
35
36
37
38

Al Imran:138

Nahl:89

Nahl:44

Rum:58

Bu rivayet hem muteber hem de muitevatir rivayetlerdendir. Yirmiden fazla sahabe
bu rivayeti nakletmistir. (Allame Emini)
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b) Darbu’l Kur’an Rivayeti:

Bircok rivayet haberin (hadis) Kur'an ile karsilastirilmasin ve eger
ona (Kuran’a) mutabiksa kabul edilmesi, mutabik degilse kenara bira-
kilmas gerektigi soyler.”

Kur'an'm anlasilmast ve tefsiri noktasinda "Darbu'l Kur'an" olarak bili-
nen ve “Kimsenin Kur'an ayetlerinin bir kismini baska ayetler tizerinde tatbik
ederek anlam ¢ikarma hakki” yoktur diye anlasilan bir rivayet vardur.

Bu hadis, zahir ve anlam itibartyla “Kur'an'in Kur'an'la tefsir edil-
mesi” metodunu yasaklayacak ve mahkam edecek niteliktedir. Imam Sa-
dik (a.s) soyle buyurmustur:

“Kufur ehlinden baska hi¢c kimse Kur'an'in ayetlerini birbiri tizerine darp

etmemistir/vurmamustir.”*

Bazilan, “Kur'an'in Kur'anlla tefsirinin caiz olmadigina dair bu riva-
yetleri delil olarak sunmustur. Lakin yukaridaki rivayet hem senet hem
de anlam acisindan sorunludur.

Rivayetin Senedi: Rivayetin silsilesinde adi gecen ravilerden, Ali b.
[brahim, babasi Ibrahim b. Hasim ve Nazr b. Suveyd, guvenilir ve ¢viil-
mus isimlerdendir. Ama rivayetin senedinde yer alan Kasim b. Stileyman
hakkinda acik bir 6vgu yoktur. Ayrica bu rivayet, tek kisiden nakledil-
mistir, yani “haber-i vahid”dir.

Darb (< ,.2) Kelimesi: Darb kelimesi karmak, birbirine kanstirmak
anlamindadir. Taze sitle bayat stuttin ayni bardaga dokulmesi islemine
“darbetmek/ karistirmak” denir.

(Bir seyi baska bir seyle darp etmek), iki seyin birbirine karistiril-
masidir.

Gorusler: “Darbu’l Kur'an” hadisi hakkmdaki farkli gortsler vardir.
Bu goruslerden birkacini zikretmekte fayda gorayoruz:

3% Bu hadis, -6 )-9-13 =l 96 }J;s; u?l-"-ﬁ\ é;‘ | sle- tiim Muslimanlarm kabul ettigi
hadislerdendir. (el- Gadir, c.6, s.330) Hadisi nakleden bazi kaynaklar; Stinen-i Daremi,
.2, 5.433; Mustedreku’l Hakim, ¢.3, s.109; Sahih-i Miislim, ¢.7, s.123; Stinen-i Tirmizi,
¢.7, 5.665; Sevaiku’l Muhrika, s.75 ve s.136

#0 Usul-u Kafi, .2, 5.733, h.25
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1. Ustat Seyh Saduk, Muhammed b. Hasan b. Velid, mezkar rivaye-
tin anlamim soran 6grencisine verdigi cevapta soyle der:

“Bir ayetin tefsirine baska bir ayetle cevap vermektir.”*’

Bu cevap iki manaya yorumlanabilir:
a) Kuran'in Kur'an’la tefsir edilmesi.

b) Herhangi bir kanuna dayanmaksizin bir ayetin baska bir ayetle
aciklanmast.

Her halukarda “Darbu’l Kur'an” rivayetinden maksat Kuran'la Tef-
sir metodu olamaz. Zira boyle bir varsayim, yani bu metodun yasaklan-
mast; “Darbu’l Kur'an” rivayetinin Kur'an’dan one gecmesi ve ayetlerden

ikame edilen delillerin gecersiz olmasi anlamma gelir.

2. “Darbu’l Kur'an” rivayeti icin baska manalar da ihtimal dahilindedir.
Soyle ki; Kuran'in saygligini hice saymak veya bazi ayetleri goz ardi et-
mek ya da Kuran'm kutsiyetini hafife almak olarak kabul edilecek her-
hangi bir davramsta bulunmak. Bu ise btiyiik giinahlardan olan kufur-
duar. (Allame Meclisi)*

3. Feyz Kasani soyle der:

“Maksat, baz1 miitesabih ayetlerin nefsi istek ve meyil dogrultusunda tef-

sir ve te'vil edilmesi olabilir.”*

4. Kur'an ayetlerinin mahlat edilerek (karistirilmasi suretiyle) batil
inanclarn elde edilmesi. Baska bir ifadeyle yanhslarn, ayetlerin yerini al-
mast. Ornegin; muhkem ayetleri mitesahih, mitesabih ayetleri ise muh-
kem kabul etmek. (Allame Tabatabai)**

5. Kur'an'a noksanlik ve eksiklik atfetmek veya ayetlerde celiski ya-
ratmak. Soyle ki; zahir itiban ile farkh olan ayetleri cem ederek Kur'an'a
hata isnat etmeye calismak. Bu is genellikle Hz. Ali ve Hz. Hasan Askeri
(a.s) donemindeki miinafiklara aitti.

*1' Meaniwl Ahbar, 5.190, Sevabu’l Amal, 5.329
#2 Biharu'l Envar, ¢.89, s.39

B Vafi, ¢.5, s.274.
*#*  el-Mizan, ¢.3, s.83
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“Darbu’l Kur'an” hadisinin bu manada olduguna dair rivayetler nak-
ledilmistir.

Yukandaki gorusler icerisinde dordinct gorist kabul edilir bir acik-
lamadir, zaten bu goriisi destekleyen rivayetler de bulunmaktadir. Imam
Sadik (a.s) bu konuda soyle buyuruyor:

“Onlar Kur'an'm baz: ayetlerini bazilarma tahmil ederler. Elde ettikleri de-
lillerle mensuh (htukmu ortadan kaldirlmis) ayeti nasih (htkmu ortadan
kaldiran ayet), miitesabih ayeti muhkem ve has ayeti genel ayet zannederler.
Ayetin evveline bakarlar, devamina ve sonuna itina etmezler. Onlar, ayet-
lerin misdakim bilmezler. Hangi kaynaklardan yararlanarak Kur'an anla-

yacaklarmin farkinda degildirler. Kur'an'1 ehlinden dgrenmezler. Sonunda

hem kendilerini hem de baskalarini sapurrlar.”*

Sonucta “Darbu’l Kur'an” rivayetinin maksadi, Kur'an'm Kur'an’la
tefsir edilmesi degildir. Maksat, reye dayal tefsir, Kuran'in saygmhgim
hice saymak, ayetler arasinda celiski oldugunu soylemek veya nefsi is-
tek dogrultusunda miitesabih ayetleri te'vil etmektir diyebiliriz. Bu ko-
nuda sunulan gorislerin en dogrusu, rivayetlerin de onayladigi Allame
Tabatabainin gorasudur.

Kur’an’la Tefsir Metodunun Kisimlari

Kur'an-1 Kerim'in; mutlak ve mukayyet (smirlandirilms), genel ve
ozel, muphem ve acgik vb. ayetleri vardir. Yani Kuran'daki baz1 ayetler
diger bazi ayetlerin aciklayicisi ve tefsir edicisidir. Bu aciklama, bazen za-
hiri bagi olan, es sesli veya esanlamh ayetlerde gortilebilecegi gibi bazen
de aralarinda zahirde hicbir bag bulunmayan ayetlerde de gortilebilir. Bu
nedenle Kur'an'la tefsir metodunu iki kisma ayirabiliriz:

1. Zahiri Uyuma Sahip Ayetlerin Tefsiri

Kur'an'daki bazi ayetlerin tizerinde ipham perdesi vardir. Ancak bu
ayetle lafzen veya manen munasebeti olan diger ayetlere muracaat ederek
bu ipham perdesinin aralanmasi mimkindiir. Ornek olarak:

* Biharul Envar, ¢.89, s.3-98
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a) Allah, Kuran'in tek seferde nazil olmasi1 hususunda soyle buyu-
ruyor:

{oda B O sk dd s odsi Gy

“...Biz onu (Kur’an’l) mibarek bir gecede indirdik.”*

b) Ayet, Kur'an'm miibarek bir gecede nazil oldugunu buyurmasina
ragmen bu gecenin hangi ayda ve hangi gece olduguna deginmemistir.
Bu mubarek geceyi diger ayetler beyan etmektedir.

{ )jjj\ ;.153 ) 31.:3;] C‘/}a
“Stiphesiz, biz onu (Kur'an1) Kadir gecesinde indirdik.”*’

Bagska bir ayette ise soyle buyrulmustur:

RIS 1.9 .8 T s 40 @
o138 4 3331 01 SLass 5ed p
“Ramazan, dyle bir aydir ki o ayda Kur’an nazil olmustur.”*
Yukaridaki ti¢ ayetten elde edilen sonugc; Kur'an, Ramazan Ayrnda
Kadir Gecesi nazil olmustur.

¢) “Ruh” kavramimn ne olduguna dair Allame Tabatabai Kur'an ayet-
lerine istinat ederek; “Ruh™un, “emir”, emrin ise “istemek ve olmak” ka-

tegorisinden oldugu sonucuna varmistir.

2

i A i a3 P ad) oo S5

“Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: “Ruh, Rabbimin

emirlerindendir...”*

Ama “emir” nedir?

* Duhan:3
#T Kadir:1

8 Bakara:185
* {sra:85
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0,88 18540 0 O el 515113 4540 WS 3

“Bir seyi diledigi zaman, O’nun emri o seye ancak “Ol!” demektir. O

da hemen oluverir.”°

Sonuc olarak; “ruh”, tekvini irade olan “istemek” ve “olmak”tur.

d) Allah, Enfal Suresi'nde soyle buyuruyor:

0 ° 2 Vo6~ P
€ adbs o5l 53 Jg b 51 1al215 )
“... Ve bilin ki Allah, kisi ile kalbi arasma girer.””!

Allah’in “kisi ile kalbi arasina girmesinden maksat nedir” veya “Allah'in
kisi ile kalbi arasina girmesinin mahiyeti nasildir” hakkinda ayet detaya
girmemistir. Ama asagidaki ayet bu konuya 1s1k tutmaktadur.

S0 orr b - O 2 s 07
{ oodll eriB 1,28 106 15,855 3
“Allah’1 unutan ve bu ytizden Allah’in da kendilerini kendilerine unut-
turdugu kimseler gibi olmayin.”*

Ayet, Allah'in insan ile kalbi arasina nasil girdigini soyle beyan et-
mektedir; Insanmn Allah’1 unutmasinim neticesi kendisini de unutmasidir.
Yani Allah, insan ile insanin tanima merkezi olan kalbi arasina oyle bir
engel yerlestirir ki insan kendisini bile unutur.

2. Zahiri Uyuma Sahip Olmayan Ayetlerin Tefsiri

Bazen bir ayetle o ayetin aciklayicisi olan diger ayetler arasinda ne
zahiri, ne de manevi anlamda hicbir bag gorinmemektedir. Eger ayette
bir ipham sz konusuysa yapilacak dikkatli bir arastirma bu iphamin ber-
taraf edilmesinde yeterli olacakur.

1ki ornek:

>0 Yasin:82
5l Enfal:24
2 Hasr:19
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a) Allah, hirsizlik sucunun cezasi hakkinda sadece hirsizin elinin ke-
silmesini buyurmaktadir. Ama elin nereden kesilmesi hakkinda herhangi
bir actklama yapmamustir.

€l e VI a8 ey 2135 Lol 1,386 8,5 G ,Lans

“Yaptiklarma bir karsihik ve Allah’tan caydirici bir ceza olmak tizere
hirsiz erkek ile hirsiz kadimm ellerini kesin.””

Imam Cevad (a.s) bu ayetin tefsirini asagidaki ayet 1s18inda yaparak,
hirsizin elinin bileklerden kesilmesinin dogru olmadigini ispatlamistir.

%!i;i,&\és\,zii%ﬁ;:\%udéi;%

“Suphesiz secde yerleri, Allah’a aittir. O halde, Allah ile birlikte hi¢

kimseye kulluk etmeyin.”*
Avuc icleri secde yeri oldugundan Allah’a aittir. Bu nedenle avug ic-
leri hirsizlik sucu cezasiyla kesilemez.

b) Baz1 ayetlerde Allah'in cisim oldugunu cagnstiracak birtakim uzuv-
lar O'na izafe edilmistir:

{ el 535 A1 g )

“Allah’n eli onlarin ellerinin tzerindedir.”>

(sl 2 Jo s i)

“Rahman, Ars’a kurulmustur.””®
Bu ve benzeri ayetler zahiri anlam itibar ile Allah'mn cismi oldugunu
ispat etmektedir. Ancak baska ayetlerde Allah’ cisimlestirecek her tirlit
benzetme nehiy edilmistir.
> Maide:38
' Cin:18
> Fetih:10
% Taha:5
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{dis o33
“Hicbir sey O’na benzemez.””

Sonug itibari ile Allah’a her turlu cisim ve maddeye ait zelliklerin
yakistirllmasi yasaklanmistir. Bu alandaki tum miitesabih ayetler akil ve
dinin kabul ettigi sekilde te’'vil edilmelidir.

Kur’an’la Tefsir Metodunun Cesitleri

Daha oncede soylendigi gibi Kur'an ayetlerinin, mutlak ve mukayyet,
muhkem ve miutesabih, nasih ve mensuh, mtucmel ve miibeyyen, genel
ve o0zel gibi siuflar1 vardir. Bunun icin genel ayetler 6zel ayetlerle, mutlak
ayetler mukayyet ayetlerle, mitesabih ayetler muhkem ayetlerle ve men-
suh ayetler de nasih ayetlerle anlasilir veya tefsir edilir. Ornek olarak:

1. Mutlak ve Mukayyet

€141 5, \ﬂ,«:—unj SN &I alls 3

“Asra yemin olsun ki insan ziyan icindedir. Ancak iman edenler bu-
58

nun disindadar.

Ayette iman hicbir kayit/sart zikredilmeksizin mutlak manada zik-
redilmistir. Eger ayetin zahirini baz alirsak; “Neye iman edilirse kifayet
eder” dememiz gerekir. Oysa baska bir ayette imanin tanimi yapilmis ve
sartlar aciklanmistir.

A1 I3 Gy b aa ga5; s 3%,L.4Jm~~‘ S04 5 s i 3

“Onlar gaybe inanirlar, namazi dosdogru kilarlar, kendilerine rnzik
olarak verdigimizden de Allah yolunda harcarlar. Onlar sana indiri-

T Sura:11
B Asrl,2ve3
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lene de, senden once indirilenlere de inanirlar. Ahrete de kesin ola-
rak inanirlar.””®

oy otesdi &by V1 ol AL ol 54 )

“Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitap ve peygamberlere iman
edenler...”®

2. Genel ve Ozel Ayetler
€ oladl G ¢ 0l U 1,456

"Size helal olan kadinlardan nikahlaym..."

Bu ayet genel mana iceren ayetlerdendir. Bu ayeti aciklayan 6zel ayet

ise evlenilmesi haram olan kadinlarin aciklandig: ayettir.®!

{ Rl Sl casp y

“Size sunlarla evlenmek haram kilindi: Anneleriniz,...”%

3. Miicmel ve Miibeyyen Ayetler

Cikde g i g 19 2)

“Ihramli iken avlanmay1 helal saymamaniz kaydiyla, bildirilecek olan-
lardan baska hayvanlar size helal kilind1.”®’

Mucmel olan bu ayetin aciklayicisi yenilmesi haram olan hayvanla-

rn aciklandigy asagidaki mubeyyen ayettir.

59
60
61
62
63

Bakara:3-4
Bakara:177
Nisa:3

- Nisa:23
Bakara:1
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(o sl pady g0 gl (&l st )

“Haram kilmmustir size 6lmiis hayvan, kan, domuz eti...”*

Kuran Metotduyla Yazilmis Bazi Tefsirler

Tefsir kitaplarini ve miifessirleri tanimak bash basina bir konu olsa
da biz Kuran'm Kur'an'la Tefsiri hakkinda yazilmis olan birka¢ kitabin
sadece ismini zikretmekle yetiniyoruz.

1. Edvau’l-Beyan fi Izahill-Kur'an bi'l-Kur'an (Esaire gorisini be-

nimsemis Ehl-i Stinnet alimlerinden Muhammed Emin b. Muhammed
el-Muhtar el-Cekeni es-Senkiti, d.1305, 6. 1393 H.)

2. Tefsirii'l Kur'an il Kur'an (14. Yuzyil Ehl-i Sinnet alimlerinden
Abdulkerim Hatip, basim tarihi h.1386)

3. el-Mizan fi Tefsiri’l Kur'an (Allame Seyit Muhammed Huseyin Ta-
batabai, d.1321, 6. 1402 H.).

4. Tefsir-i Furkan, (el-Furkan fi Tefsiri'l Kur'an) Muhammed Sadik
Tahrani. Bu tefsir kitab1 el-Mizdn tefsiri ile benzerlikler arz etmektedir.

Hatirlatma: Bu kitaplar bir acidan Kuran'm Kur'an'la tefsiri meto-
duna gore hazirlanmistir, ama bu metotla sinirh kalmamstir. Bilakis on-
lar1 farkli yonlerden inceledigimizde kapsaml ictihat metodunu da icer-
digini gorecegizdir.

% Maide:3
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Rivayet metoduyla ilgili gortsler
Hadis cesitleri, hadisin degeri ve tefsirde "haber-i vahid"in
hticciyetinin incelenmesi

Rivayet metodunun ayricaliklar ve uygulamadaki hatalan
Rivayet metodunun delilleri, Peygamber ve Ehl-i beyt'in sozlerinin
hticciyetinin delilleri

Rivayet metoduna ait tefsir kitaplarmimn tamtim

N KN [KNH

HEDEFLER

© Kur'an'in rivayetlerle tefsir edilmesi metodunu tanimak

® Rivayet cesitleri, rivayetin degeri, rivayetin hiiccetligi ve tefsirde
haber-i vahidin hticcet olusu

© Rivayet metodunun ustinlikleri ve uygulamadaki hatalar
tammak

O Tefsirde Peygamber (s.a.a) ve Ehl-i Beytin sozlerinin hticcet
olusunun delilleri

© Peygamber (s.a.a) ve Ehl-i Beytin tefsir metotlarinin tanitilmasi ve
Kur'an tefsirinde Peygamber (s.a.a) ve Ehl-i Beytin ilimlerinin diger

insanlardan tstiin olusunun ispat



3. Rivayet Metodu

Rivayet Metodunun Degeri

u metot, “menhec-i eseri”, yani “stiitnnet metodu” diye meshur-

dur. Ehl-i Beyt ekolu, sinnetin sadece masumlarin soz, fiil ve
ikrarim yansitan rivayetler oldugunu kabul eder. Buna karsihk Ehl-i Stun-
net ekolit sahabe ve tabiinin sozlerini de “siinnet” olarak tabir eder. An-
cak sahabe ve tabiinin sozleri kendi basina (masumun soztiinden bagim-
siz) hticcet olmadigindan “sunnet” sadece masumlarla sinirhdir. Stnnet,
dinin en 6nemli kaynaklarindan biri olup Kur'an'm aciklayicisidir. Hatta
sunnet, bir kefesi Kur'an olan ilahi kanun terazisinin diger kefesidir de-
nilebilir.

Resul-i Ekrem’'den (s.a.a) soyle rivayet edilmistir:

“Bana Kuran verildi ve bir benzeri de (sinnet) onunladir.”®’

Yine Hz. Peygamber'in (s.a.a) Sakaleyn hadisinde Stnnet veya Itre-
tini Kur'an'la esdeger tanitarak soyle buyurmustur:

) " .
S5 3 Al ObS Gl (S 3,6 )

“Ben sizin araniza iki agir, pahabicilmez emanet birakiyorum; Allah'mn ki-

tabt ve itretim.”

Tefsirde onemli olan, Kur'an'm Peygamber (s.a.a) ve Ehl-i Beyt'ten
kesin olarak nakledildigine yakin edilen sahih rivayetlerle aciklanmasidur.

5 Suyuti, el-itkan, ¢.2,5.175
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Zira yalancilar ve sahte hadis nakledenler, daha ilk giin Peygamber’e
(s.a.a) yalan isnat etmeye baslamislardi. Resul-i Ekrem bu konuda soyle
buyurmustur:

LIS gle @ 55 05 Wl Ll

“Ey Insanlar! Bana yalan nisbetlerde bulunanlar ne kadar da cogald1.”
Seyh Tusi ise soyle der:

Kur'an'm rivayetle tefsiri, eger Peygamber'den (s.a.a) ve sozleri Peygamber
gibi hiiccet olan Ehl- Beyt imamlarindan nakledildigi kesin olan rivayet-
lerle olursa caizdir.*®

Her ne kadar rivayet metodu, tefsir metotlar arasinda ayr bir konuma
sahip olsa da bilimsel gelismeler ve degisen dustnceler neticesinde bu yon-
tem de tarih boyunca inis ve ¢ikislar yasamistir. sahabe ve tabiin donem-
lerinden sonra rivayet metodunun inis ve ¢ikislarim tictineti, dordincd,
onuncu, on birinci ve on ikinci yuzyillarda gormek mumkundr.

Gortsler

Kuran'n tefsir edilmesinde, rivayetlerin en ¢nemli Islami kaynak-
lardan biri oldugu inkar edilemez bir gercektir. Ama asil 6nemli husus,
rivayetlerin tefsir alaninda ne olciide rolit oldugudur. Yani, tefsiri sadece
rivayetle simirlayabilir miyiz? Ya da tefsirde rivayete ihtiyac yoktur diye-
bilir miyiz?

Bu sorular cevaplarken bir grup asiriya gitmis diger bir grup ise tef-
rit hatasina diasmustir. Bu gruplar ti¢c kisma ayirmak mamkandur:

a) Ahbariler: Ahbari, rivayetin zahirini 6l¢ti alanlar manasindadir.
Ancak bu gortase mensup olanlarin tek ve ortak bir gorast bulunmadi-
gindan onlar hakkinda tek bir tanim yapmak mumkun degildir.

Merhum Seyh Saduk, Kuleyni, ibn Kavleveyh ve Feyz Kasani gibi
bircok muhaddis dini 6gretileri Kur'an ve Stnnetten yararlanarak elde et-
mektedir. Ama bu durum onlarin Ahbari oldugu anlamma gelmez. Zira
mezktr muhaddisler, Kur'an ve Stinnetten akli delil ¢citkarma konusunu

66 Tibyan, c.1, s.4
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da giindeme getirmislerdir. Bu muhaddislere Ahbari dersek bile bunun
nedeni, gintumuizde Ahbariler icin yapilan “6zel mana” olmayip Ahbari
kelimesi icin yapilan “genel tanim” esasia goredir.

“Ozel mana” itibariyle Ahbariler:

1. Ser’i hukumler icin dort seyi (Kur'an, siinnet, icma ve akil) kaynak
kabul eden ictihat ve usuliin karsisinda olanlar. Bu grup ser’i meselelerin
anlasilmasi icin sadece Kur'an ve stinneti muteber kabul eder.

2. Bu grup, ilk gruptan bir adim 6ne gecerek Kur'an'm zahirini bile
hticcet kabul etmeyenlerdir. Kur'an't anlamak ve ser'i hitkiim elde etmek

icin sadece stnneti esas alirlar.

Soyle dersek yanilmis olmayiz: Ahbariler, koken olarak “Hadis Ehli”
ve “Zabhiriler” gibi rivayetin zahirini muteber kabul eden Ehl-i Stinnete
dayanur.

Ibn Haldun, Mukaddime®” adli kitabinda soyle yazmstur:

Bir grup kimse, kiyas ve reyi hiiccet kabul eden Ebu Hanife ve yandasla-
rinin karsisinda durarak kiyas ve reyi reddetmisti. Onlarm 6nderi Davut
b. Ali ve oglu Muhammed idi. Ahmed b. Hanbel ondan 6nce “Zahiriler”in
onde geleniydi. O, hadise cok énem verirdi. Oyle ki Ebu Hanife'nin muka-
bilinde kiyas ve reyi batl ilan etti. Bu nedenle meshur mufessirlerden olan
Taberi, onu (Ahmed b. Hanbel’i ) fakih olarak zikretmemistir.

Sia icerisinde yer alan ifrat ehli Ahbariler de aynmi kategoridedir. Bu
grubun ortaya ¢ikist, on birinci ytuzyilda Molla Muhammed Emin Es-
terabadi zamanina dayanir. Muhammed Emin Esterabadi, tistad1 Mirza
Muhammed Esterabadinin (Rical-i Kebir Menheci’l Mekal kitabimin ya-
zar1) emriyle Fevaid-u Medine adh bir kitap yazmis ve bircok insani et-
kisi altina almustr.

Molla Muhammed Emin, acik bir dille fakih ve muictehitlere serzeniste
bulunan; hatta onlar ayiplayan ve goruslerini alaya alip tenkit eden ilk
kisidir. Ondan sonra Seyh Yusuf Behrani, Muhaddis Nuri ve Hur Amuli
gibi alimler de (fakat Esterabadi gibi cok fazla asiriya gitmeden) bu yolu

57 ibn-i Haldun, Mukaddeme s.446 — s.447
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devam ettirmistir®®. Ayn1 donemde yasayan merhum Vahit Behbehani ise
bu alimlere kars: siddetli bir miicadele baslatmisti.

b) ikinci Grup: Bu grup, Ehl-i Beyt kanaliyla nakledilen rivayetlere
ihtiya¢c olmadigimi savunur. Kur'an'm ttim insanlar icin nazil oldugunu,
her seyi beyan ettigini ve akln, ayetleri anlamada insana yardimci olaca-
gim savunur. Kisacast “Kur'an bize yeter” derler.

Ancak bu gorus, Peygamber'in (s.a.a) Sakaleyn hadisinde Kur'an'a
esdeger olarak tanittig Ehl-i Beyt'in kenara itilmesiyle sonuclanacak ka-
dar tehlikeli boyuttadir.

¢) Vasat Yol Gorusu: Tefsir ilminde tipki akil ve Kur'an gibi riva-
yetleri de onemli bir kaynak olarak kabul edenler; Kuran'm tefsirini sa-
dece bir metotla siirlamayarak tiim kaynaklardan yararlanilmas: gerek-
tigini savunurlar. Bu goristin mensuplari, bu metodun Kuran'dan en
sahih ve en dogru manayi elde edecek en kamil metotlardan biri oldugu
kanisindadr.

Hadis Cesitleri

Hadis ve diraye alimleri, hadis hakkinda bircok farkli simiflandir-
malar beyan etmislerdir. Ama Peygamber (s.a.a) ve Ehl-i Beyt imamla-
rindan elimize ulasan ve tefsir icin kaynak unvam tasityan rivayetleri ti¢
kisma ay1rabiliriz:

1. Mitevatir Hadis: Bircok isim araciligiyla farkh kanallardan nakle-
dilen ve dogruluguna yakin ettigimiz hadislere denir. Sakaleyn ve Velayet
hadisi gibi:

«w 2

P 94 ‘3.\4\.; oY EY S ./ Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevla-
sidir."

Bu tur hadisler, yakin derecesinde ve insanin asla stpheye diisme-
yecegi hadde oldugundan en muteber hadistir.

2. Mustefiz Hadis: Ravi sayisi tcten fazla olan, ancak tevatir had-
dine ulasmayan hadislere denir. Bu tiir hadisler de ozellikle baska kari-
nelerle birlikte olursa, insan icin yakin sebebidir.

%8 Ali Devani, (Vahid Behbehani), s.90



IKINCI BOLUM: TEFSIR METOTLARI

3. Haber-i Vahid: Tek bir senede sahip olan hadislere denir. Yani ha-
disi, sadece bir kisi nakletmistir. Bu ttr hadisler t¢ kisma ayrlr:

a) Muteber ve Karineyle Birlikte Olan: Hadisi tek bir kisi nakletmistir,ancak
hadisin dogrulugunu ispat edecek baska karineler de vardir. Ornegin; eger
birisi, “falan sahis 6ldi” der ve hemen ardindan o6ldigu sdylenen sahsin
evinden aglama sesleri duyulursa bu haber dogruluguna inaniriz.

b) Muteber ve Karineden Uzak Olan (Haber-i Sika): Hadisi sadece
bir kisi nakletmistir ve hadisi nakleden ravinin makbul ve dogru sozli
oldugu degisik yollarla ispatlanmistir. Dogal olarak bu tur hadislerin se-
nedinde bulunan farkh isimlerden sadece hadisi masumlardan nakleden
son kisinin guvenilir ve dogru sozlti olmasi hadisin muteber sayilmasi
icin yeterli degildir. Bu nedenle hadis silsilesinde yer alan tiim ravilerin
guvenilir/sika olmasi gerekir.®”

¢) Zayif Olan Haber-i Vahid: Ravilerinden birka¢inin veya tamamu-
nin mechul, stpheli, fasit veya yalanci oldugu hadislerdir. Ya da hadisin
senedinden bazi raviler silinmistir ve ismi silinen sahsin kimligi malum
degildir. Bu ttr hadislerin, alimler nezdinde hicbir sekilde itiban yoktur ve
Islami hitkiimlerin elde edilmesinde bir kaynak olarak kabul edilemez.

“Haber-i Vahid”in Tefsirdeki Yeri

Yukarida aciklanan hadis kisimlar1 arasinda miitevatir hadis, muste-
fiz hadis (ozellikle karineyle birlikte olan) ve karineyle birlikte olan mu-
teber haber-i vahid hadisler tiim alimlerin kabul ettigi hadislerdendir. Za-
yif olan haber-i vahidin ise hicbir sekilde itibar yoktur.

Burada ihtilaf konusu olan mesele, muteber ama karineden uzak
olan (haber-i sika) hadislerin tefsirde hticcet olup olmadigr hususudur.
Bu konuda hem olumlu hem de olumsuz gorusler vardir. Bu gortisler-
den tctnu zikretmek istiyoruz:

69 Ayetullah Cafer Stibhani, Hadisin Usul ve Huiktimleri, s.39; Ayetullah Mekarim Sirazi,
Kuran ve Hadis, s.38-39
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Goriisler ve Elestiriler

1. Haber-i Vahidin Hadis Basta Olmak Uzere Hicbir Yerde
Itiban Yoktur:

Soyle soylenmektedir:

Rivayetle tefsir metodu, muteber ama zanna dayali haber-i vahidle sahih
olmayacagindan ne ser’i hukumlerde, ne fikih ayetlerinde, ne de diger me-
selelerde haber-i vahid hiiccet kabul edilmez.

Seyh Tusi (Tibyan™), Seyh Muhammed Abdi”', Allame Tababatabi

(el-Mizan)™, Allame Se’arani”, Seyit Murtaza, Tabersi’*, Ebu’l Futuh Razi”
gibi isimler, bu gorusin taraftar1 arasindadir.

70
71
72
3
74

75
76

Bu gorin taraftarlar soyle der:

Haber-i vahid zanmi dogurur ve zan dogrultusunda Allal'a bir seyleri nis-
pet vermek haramdir. Stuphe, insan1 haram ve buytk gunahlardan sayi-
lan “Allala iftira atmak” yanhsina strtikler.Buna ilaveten haberin mute-
ber ve huiccet olmasi, icerisinde iphamm olmadigy sozlit beyan, mutevatir
hadis veya karinelerle desteklenmis haber-i vahidle mimkundur. Ama ka-
rineden uzak haber-i vahid zandir ve aciklayict hicbir roltt olmadigindan
hticcet degildir.

. [ )‘/’/ T qud . _ s o ¥ P ,‘,5’/
€ 05585 1 4lals gl 03 G W G B30 A W35
"Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman ve onlarin da (iizerinde)
distinmeleri icin sana bu Kur'an indirdik."”®
Allame Tabatabai, yukarndaki ayet hakkinda soyle der:

Bu ayet, Peygamber'in (s.a.a) beyaninin tefsirde hticcet oldugunun delilidir.
Yine Peygamber'den (s.a.a) nakledilen mutevatir Sakaleyn hadisinin sahitli-
giyle Ehl-i Beyt imamlarinin beyani da aym sekilde hiiccettir. Ama sahabe,

Tibyan, ¢.9, s.343

Ebu Reyye Ezva'un Ala Stinneti Muhammediye, s.391

el-Mizan, c.12, 5.262

Menheci’s-Sadikin, c.1, s.31

Mecmau'l Beyan, ¢.9, 5.199. Gerci Tabersi mukaddemesinde sahih haberle tefsiri caiz
kabul etmektedir. c.1 s.80

Ruhul Cinan, ¢.5, s.117.

Nahl:44
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tabiin ve alimlerin beyan1 huccet degildir. Cunkti mezkar ayet onlan kap-
samtyor. Ayrica sahabe, tabiin ve alimlerin beyaninin hticcet olduguna dair
acik ve kesin bir delil yoktur.

Peygamber ve Ehl-i Beyt imamlarinin hiiccet olan beyanlarindan maksat ise
sozlit beyanlaridir. Ama Peygamber ve Ehl-i Beyt disindakilerin naklettigi
sozler mutevatir veya karineyle birlikte oldugunda huccet kabul edilir. M-
tevatir olmayan ya da karinelerle desteklenmeyen beyanlar, ister Kur'an’la
muhalif olsun ister mutabik, hiiccet kabul edilmez. Ciinku haber-i vahid
zandir ve eger Kur'an'la muhalif olursa zaten itibar edilmez. Ama Kur'an’la
mutabik olsa da masumun beyam oldugu ispat edilmemistir!”’

Seyh Tusi ise mufessirin tefsirde mukallit olmasinin yanhs oldugu
kanisindadir. “Tefsirde sahih metot, nakli (mutevatir rivayet) ve akli de-
lillere dayanmalidir” der. Haber-i vahitle tefsir konusunda ise soyle der:

Haber-i vahid ile tefsir, makbul (caiz) degildir.”®
Gortise Ait Kisa Bir Arastirma ve Reddiye:

Usul ilminde; haber-i vahidin hticcet olusunun en 6énemli delili, ka-
nun koyucunun onayim alan akillerin siresi oldugu soylenir. Nasil ki bu
sire, karine ile birlikte olan haberi tasdikleyip hiiccet kabul ediyorsa (ka-
rineyle birlikte olmayan) sika ve muteber olan haberi de huccet kabul
eder. Bu konuda asil 6nemli olan, haberin masum imamlardan geldigine
yakin etmektir. Hatta haberin nakleden ravinin givenilirligi ispat edil-
mese bile onemli degildir.”

Eger “beyan”dan maksat, hadisin masumlardan geldigine yakin et-
mekse ayni sey karineyle birlikte olmayan haber-i vahid icin de gecerli-
dir. Ciinkit muteber ama karineden uzak olan haber-i vahidi bu tanimin
disina itecek hicbir delil yoktur.

Ayrica haber-i vahid her ne kadar zandan ibaret olsa da, ilmin ha-

80

lefi olabileceginden® ilmi bir delil niteligi tasir. Sonug itibartyla mute-

ber olan haber-i vahide dayanarak Allaha bir seyleri nispet vermek eger
delille birlikte olursa zan sayilmaz.

T el-Mizan, ¢.12, 5.262

8 Tibyan, Mukaddeme, c.1, .38

7 Usuluwl Hadis ve Ahkamuh, s.60
80 Mealimu'l Usul, s.190, el-Beyan, Merhum Ebu’l Kasim Hoi, 5.398
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2. Haber-i Vahidin Ser’i Hitkiitmlerde Hiiccet Olusu:
Bu gorasun taraftarlan soyle der:

Zan olan haber-i vahid, fikih ve ser’i hiiktumleri iceren ayetlerde hiiccet-
tir. Ama akait, tarih, tefsir, Kur'an kissalar gibi fikhin disinda kalan konu-
larda hticcet kabul edilmez. 8!

Daha acik bir ifade ile fikhi hitkiimler icin eger ilmi delil olmazsa
muteber zanna itibar edilebilir. Ancak akait ve inancla alakali konularda
zanna itibar edilmez, yakin gerekir.

Buna ilaveten zanna dayal haber-i vahidin muteber olusunun delili,
akillerin siresidir. Akillerin siresi ise lubbi delildir.®> Lubbi delilin kriteri
ilmin, yakin mertebesine ulasmasidir. Ama stiphe durumunda lubbi de-
lil gecerliligini yitirir. Yani haber-i vahidin hiiccet olmasina getirilen de-
lillere, kavimler tarihi, Kuran kissalar1, 6lum ve meadm ozellikleri gibi
fikih disinda kalan konularda itibar edilmez.

Sonug; zanna dayal haber-i vahidin ser’i hikuamler disinda itibar
yoktur.

Goruse Ait Kisa Bir Arastirma ve Reddiye:
Acaba haber-i vahid sadece ser’i hiikiimlerde mi hiiccettir?

Evvela; bu konuda asil onemli olan, haber-i vahidi hiiccet kabul eden
delildir. Haber-i vahidin hticcet olusunun delili ya aklidir (akillerin si-
resi), ya da naklidir (Nebe ayeti® gibi). Haber-i vahidin hiiccet olusunun
en ¢nemli delili olan akillerin siresi, akillerin haber-i vahidi sadece ameli
hiktmlerde hiiccet kabul ettigi anlamima gelmez. Haber-i vahidin huccet-
lik dairesi ameli hitktimlerle smirlanmayacak kadar genistir. Ayrica nakli
delil de haber-i vahidin sadece ser’i hukumlerde huccet oldugunu, akait
ve gaybi haberler gibi konularda muteber olmadigim ispat etmiyor.

Ikincisi; akait konularinda da eger kalbi yakine ihtiya¢ duyulursa,
mutevatir haber ve hatta Kur'an ayeti bile yeterli olmaz. Bu konuda sadece

81 el-Mizan, c.12, 5.262
82 Lubbi delil; lafzi delilin karsit1 olup, icinde belli bir lafiz olmayan delildir.
(Mutercim)

8 Hucurat:6



IKINCI BOLUM: TEFSIR METOTLARI

taabbud (sorgusuz kabullenme) gecerlidir ve usul alimlerinin icmasiyla
haber-i vahiddeki taabbud, muteber haber icin de s6z konusudur.

Uctincust; tevhid ve mead inanclarmin ispat icin o kadar ¢cok ayet
nazil olmustur ki bu konuda nakledilen rivayetler, sadece serhetme go-
revini tstlenmistir.

Cogunlukla Allah'in sifatlan gibi tevhitle ilgili konular ve kiyamet-
teki ceza — mitkafat gibi mead inancina dair meseleleri beyan eden riva-
yetler hem haber-i vahiddir hem de ilahi maarif talipleri i¢in yardimci
niteligindedir. Bu nedenle sadece karineden uzak oldugu veya miitevatir
olmadig icin bu hadislerin tamamim dini metinlerden cikararak mute-
ber saymamak ne kadar dogru olur, iyi dustinmek lazim?

Sonuc olarak; ister ameli (fikhi) htuiktimlerde olsun, ister usul-u dine
ait tevhid, mead, nubitvvet vb. konularda olsun Kur'an’ tefsir etmede mu-
teber olan haber-i vahide ihtiya¢ vardur.

3. Haber-i Vahidin Ser’i Hitkiimler ve Kur’an Tefsirinde
Hiiccet Olusu:

Uctinct gorasin taraftarlar, haber-i vahidin ister ser'i hitktumler ol-
sun, ister akait konular olsun tim Kur’an ayetlerinde hticcet oldugunu
soyler. Cunku haber-i vahidin hem fikih hem de akaitte hiccet oldu-
guna emareler vardir ve onun hiiccet olusunun delili ya aklidir (akille-
rin siresi) ya da naklidir (Nebe ayeti). Ama bu delillerden en onemlisi

akillerin siresidir.

Haber-i vahidin hticcet olmasimin delili akillerin siresidir dersek; bu
konuda dikkat edilmesi gereken nokta delilin cizdigi siirlardir. Acaba
akiller haber-i vahidi sadece ameli konulara ait hitkiimlerde mi yoksa hem
fikih hem de akait konularinda mutlak sekilde hticcet kabul ediyor?

Akillerin metot ve siresinin zahirinden anlasilan haber-i vahidi mutlak
manada hiiccet kabul ettikleridir. Bu nedenle haber-i vahid, ister ser’i hti-
kiimler olsun, ister usul-u dine ait konular olsun tefsirde de huiccettir. Dola-
yistyla tefsirde haber-i vahidden istifade etmenin hicbir sakincast yoktur.

Ama haber-i vahidin hticcet olmasimn delili nakli ve taabbudidir der-
sek; bu delili, seri hitktimlerle smirlayan bir karine yoktur; zira hiicciyetin

o
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nitelik ve niceligi belirtilmemistir. Yani nakli delillerin zahirinde, delili
sadece miikafat ve cezanin soz konusu oldugu ameli hitktimlerle sinirla-
yan herhangi bir emare soz konusu degil.

Nebe ayeti, adil bir haber-i vahide istinat etmenin caiz oldugunu ve
boyle bir haberi arastirmaya gerek olmadigini beyan eder. Yani haber-i
vahidi sadece ser'i huktmler ve fikih ayetleriyle siirlayan bir delil olma-
digindan, fikih konularn disindaki ayetlerde de muteberdir.

Bu aciklamalara dayanarak ameli hukumlerden olmayan bir konu-
nun Allah’a nispet verilmesinin mesela; “Hz. Isa (a.s) olduralmedi veya
carmiha gerilmedi” demenin bir sakincast yoktur.

Sonucta haber-i vahid, Kurann tim ayetlerinin tefsirinde
hticcettir.**

Seriata Tabi Olanlarin Metodu

Haber-i vahidin huccet olduguna delil sayilabilecek bir baska husus
da Ehl-i Beyt imamlarinin, ashabin ileri gelenlerinin ve risalet donemine
yakin tarihte yasayanlari haber-i vahidi (hem fikih hem de akaitte) ka-
bul ettigine dair icmadr.

Islam alimleri her zaman ravilerin givenilirligini arastirarak sahih
ve stpheli hadisleri birbirinden ayirmistir. Ravi ve hadislerin incelen-
mesi, her asrin revacta olan arastirma konularindandir. Ehl-i Beyt imam-
lart déneminde her imamin kendi dostlarimin (hem fikih hem de aka-
itte) haber-i vahidi nakletmesi yaygin olmasina ragmen hicbir imam bu
metoda muhalefet etmemis veya aksine bir uygulamada bulunmamistir.
Hatta bu metot, ashap ve tabiin arasinda da uygulaniyordu. Ehl-i Stnnet
alimleri bu kanalla nakledilen bircok meseleyi kabul etmis, inkar veya
red yolunu secmemistir.

Haber-i Vahidin Ayetin Genelligini Ozellestirmesi

Haber-i vahidin muteber ve hiiccet olusunun ispatindan sonra gtin-
deme getirilen bir diger husus, alimler arasindaki meshur goriise gore, mu-
teber haber-i vahidin ayetin genelligini 6zellestirebilecegi konusudur.

8% Medhelu't Tefsir, Ayetullah Fazil Lenkerani, s.175-176
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Bu iddianin en onemli kamt ise akli deliller ve akillerin siresi 1s1-
ginda haber-i vahidin hticcet olusunun kesinligi ve buna amel etmenin
vacipligidir. Ancak bu, baska bir delilin soz konusu habere muhalefet et-
memesi halinde gecerlidir.

[laveten masum 6nderlerden Kuran'in genel hikkimlerinin 6zellesti-
rilebilecegi konusunda bircok rivayet nakledilmistir.*> Ama Isa b. Aban
ve Kerhi gibi alimler, haber-i vahidin geneli ozellestirebilecegini redde-

derek bunun caiz olmadigini savunmaktadir.

Evet, alimlerin ittifak ve icmasiyla ayetin haber-i vahid aracihig ile
nesh edilmesi dogru degildir. Ancak burada soyle bir soru gindeme ge-
lebilir:

Kur'an'in haber-i vahidle ozellestirilmesi veya nesh edilmesi arasinda
ne fark vardir?

Bu iki konu arasindaki (6zellestirme ve nesh) farklardan sadece bir
tanesi, her firkanin kendi inancini ispat etmesi icin Kur'an'in ozellestiril-
mesi meselesinden ziyade nesh konusuna sarilmasidir.*

Rivayetle Tefsir Metodunun Tehlikeleri

Her ne kadar rivayetle tefsir metodu, Kur'an1 anlamada onemli bir kay-
nak olsa da baz1 tehlike ve elestirilen yonleri de vardir. Ornek olarak;

1. Yalan ve Sahte Rivayetler:

Rivayetle tefsir metodunu tehdit eden en onemli tehlikelerinden biri
uydurma ve yalan hadislerdir. Bu ttr hadislerin sahih hadisler arasindan

aytklanmamasi Kur'an’1 anlamada buytik sorunlan dogurur.

Islam’m ilk yillarinda siyasi, kelami, mezhebi, iktisadi vb. nedenlerle
bircok sahte rivayet uydurulmus ve Resul-i Ekrem (s.a.a), bu tehlikeyi
onceden fark ederek insanlar uyarmis, soyle buyurmustu:

85 Medheluw't Tefsir, s.175-176
86 ¢l-Beyan, 5.402
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“Bana yalan isnat edenlerin sayist artacaktir ve kim bana kasith olarak ya-

lan isnat ederse onun yeri cehennem atesidir.”®’

Sahte hadis nakleden ravilerin dnder ve lideri diyebilecegimiz isim,
Ebu Hureyre Devsi'dir (Yemen'in Devs kabilesindendir). O, Hayber Sa-
vasindan sonra Medine’de sadece 1 yil 9 ay kalmis olmasina ragmen sa-
habe icerisinde Peygamber'den (s.a.a) en cok rivayet nakleden kisidir.
Ibn Hazm soyle der:

Baz1 kitaplar ondan (Ebu Hureyre’den) yaklasik 5.374 hadis nakletmistir.
Sadece “Buhari” 466 rivayet kayda gecmistir.*®

Ebu Hureyre'nin hadis nakletme metodu soyleydi; Peygamber'den
(s.a.a) duymadigr hadisi Peygamber’e (s.a.a) nispet vererek naklederdi.
Buna hadiste tedlis (aldatma) denir, bu ise hadisin dogrulugunda stuphe
olusmasina neden olur. Su’be soyle demistir: “Ebu Hureyre, hadiste ted-
lis yapard1.”

O, Peygamberden (s.a.a) soyle nakletmistir:

“Kim cenabet bir halde sabahlarsa oruc tutmasin.”

Kendisinden bu hadisi kimden duydugu sorulunca ise onu Peygamber'den
(s.a.a) duymadigim baska birinin kendisine naklettigini soylemistir.*

Hz. Ali (a.s) ise Ebu Hureyre hakkinda soyle buyurmustur:

“Hi¢ kimse Ebu Hureyre Devsi kadar Allah Resuliine (s.a.a) yalan isnat

etmemistir.””°

Sahte hadis nakleden isimlerden bir digeri Abdulkerim b. Ebil-Evca'dir.
Olum aminda kendi deyimiyle 4000 uydurma hadis nakletmistir.”!

Yine Ahmed b. Abdullah Cubari, Muhammed b. Ukkase Kirmani,
Muhammed b. Temim FArabi yaklasik 10 binin tizerinden uydurma ha-

87 Biharu'l Envar, c.2, s.225

8 Ebu Rayhe, Ezvaun Ala Stnnetin Muhammediye, 5.201

89 Vesailu’s Sia, Onsoz, c.1, .44, el-Bidaye ve'n Nihaye, ¢.8, 5.109

%0 ibn-i Ebi’l Hadid, Serh-i Nehcul Belaga, c.1, 5.360

91 Abdulkerim b. Ebi’l Evca, Misir emiri tarafindan lime mahkam edilen zindik bir
isimdi. Artik hicbir kurtulus yolu olmadigim anlayinca “Ant olsun Allah’a ki ben sizin
aranmzda 4.000 sahte hadis naklettim. Haram helal, helali ise haram yaptim” diyerek
hadis uydurdugunu kabul etmistir. Mebahisun fi Tedvini’s Stinneti’l Mutahhara,
$.31-32, Vesailu's Sia, Onsoz c.1, s.46 (Muesseseti Alulbeyt)
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dis nakleden isimlerdendir.”” Ayrica Ebu Buhteri ve Vahab b. Vahab ya-
lan hadis alaninda nam salmis isimlerin basinda gelir.

2. Senetsiz Rivayetler:

Hadis kitaplarinda nakledilen senetsiz rivayetler azimsanmayacak
kadar coktur. Hatta bu rivayetlerin buyik bir cogunlugunu tefsirde ya-
rarlanilan rivayetler olusturur. Buhari, “100.000 sahih ve 200.000 sahih
olmayan hadisi sildim” demistir.”

Ahmed b. Hanbel soyle demistir:

Uc cesit (hadis) kitabin delil ve dayanagi yoktur: Savas ve gazve kitaplar,
gaybet ve ahirw’z-zaman hadislerine ait kitaplar ve tefsir kitaplar.”* (Tef-
sir kitaplarindan maksat senetten yoksun veya sahih senedi olmayan riva-
yetlerdir.)

Bu tehlike Sia'ya ait hadis kitaplarinda da vardir. Gerci mevcut hadis-
ler arasinda sahih olanlarin sayisi cogunlukta olsa da bazi rivayetlerin se-
nedinden rivayeti nakleden raviler diismustiir. Ornegin; Ali b. Ibrahim’in
tefsirinde baz1 hadislerde vasitasiz ve direkt olarak “@sl2)l JB" (Imam
Sadik soyle buyurmustur) ibaresi yer alir. Yine Ayyasi Tefsirini istinsah
eden sahis hadisin senedinde yer alan isimleri silmistir.

3. Rivayetler Arasindaki Celiski:

Tefsirde yararlanilan rivayetlerde Kur'an'n bazi konulariin (6zel-
likle esbab-1 ntizulun / inis sebeplerinin) anlasilmasimin 6éntnde engel
olabilecek tezatlar soz konusudur.

Buna “Abese” ayetinin ntizul sebebi hakkinda nakledilen iki farkh
rivayeti ornek olarak gosterebiliriz. Bir rivayet, yuzuni eksiten sahsin
Peygamber (s.a.a) oldugunu soylerken baska bir rivayet ise bu kisinin
mescitte Peygamber'in (s.a.a) yaninda oturan Umeyyeogullarindan bir
sahis oldugunu soyler. Veya “clil/ifk" ayetinin (Nur Suresi 11 ila 22.
92 A.ge ve Ezva'un Ala Stinnetin Muhammediye, s.144

% A.ge ve Ezvaun Ala Stinnetin Muhammediye, s.144
% Suyuti, el-itkan, c.4, 5.180
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ayetler) ntuizul sebebi hakkinda nakledilen rivayetler arasindaki celiskiyi

gostermek mumkundir.

Bu celiskili hadisler bazen tek bir kisiden nakledildigi icin hadisin
muteberligi ortadan kalkar. Bu mesele ibn Abbas hakkinda da goze carp-
maktadir. Nitekim Safii soyle demistir:

Tefsirde Tbn Abbas'tan nakledilen hadislerden yaklasik yuz tanesi ispat
edilmistir.”

4. Yahudi ve Mesihi Diistincenin Nifuzu:

Tefsir rivayetlerinin buytk bir bolumunu “Israiliyat” hadisleri tes-
kil eder. Yahudilere ait bircok rivayeti Islami metinler arasina sokan isim
Kabu'l-Ahbar'dir. O, Yemenli olup “Ebu Hureyre'nin tstadi” unvanim ta-
sir. Ebu Rayhe soyle yazmstir:

Bu Yahudi (Ka'bu'l Ahbar) bircok hurafe, evham ve yalam dinin i¢ine sok-

may1 basarmistir. Oyle ki tarih, hadis ve rivayet kitaplar1 basta olmak tizere
bircok kitap bu hadisleri nakletmistir.”®

Imam Muhammed Bakirin (a.s) huzurunda biri soyle dedi;

“Ka’bu’l Ahbar, “Kabe her sabah Beytul Mukaddese secde eder” diyor.
Imam cevap olarak soyle buyurdu:"Her ikiniz de (Sen ve Kabul Ahbar
da) yalancisiniz.”

Imam sinirli bir halde soyle devam etti: “Allah, yeryiizinde Kabe’den daha

sevimli bir yer yaratmarmstir.”’

5. Kur'an Ayetlerinin Tamamimm Rivayetle Tefsirinin Olmayist:

Bu madde hakkinda detayh bilgi “Peygamber’den Nakledilen Riva-
yetlerin Sayis1” bolumiinde verilecektir. Suyuti soyle yazmistir:

Peygamber'den (s.a.a) bize sadece 250 rivayet ulasmistir.

Age.

Ezvaun Ala Siinnetin Muhammediye, s.164 (Ustat Marifetin nakliyle, et- Tefsir-u
ve’'l Mifessirun, c.2, s.102)

97 Usul-u Kafi, Kuleyni, c.4, 5.239; Biharu'l Envar, ¢.46, s.354
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6. Tefsire Ihtiyac1 Olan Rivayetler:

Kur'an'm nuzultni “Beytu’]l- Mamur”a isnat eden veya Allah'in si-
fatlarin1 aciklayan rivayetler gibi baz1 rivayetler icerigi nedeniyle tefsir ve
serhe muhtacur.

7. Zayf Rivayetlerin Tefsir Kaynaklar Icerisinden
Ayiklanmamis Olmasi:

Alimler, insanlara en dogru gortsleri sunmak icin strekli bir caba
icerisindedirler. Bunun icin ozellikle rivayet noktasinda ravilerin iyi ta-
ninmast ve stpheli isimlerin teshis edilip ayiklanmasi i¢in”Rical”®® ve
“Dirayett’]l Hadis”” ilimlerini gtindeme getirmislerdir. Ancak tim bu
caba ve ugraslara ragmen zayf rivayetlerin sayist hafife alimamayacak ka-
dar coktur ve zayif rivayetlerin tespiti konusu bash basina bir arastirma
ve calismay1 gerektirir.

Onemli Bir Hatirlatma: Senet olarak Masumlara (yani, Peygambere
ve Ehl-i Beyt imamlaria) dayandirilmayan, Kur'an veya miitevatir hadis-
lerle celisen ya da akla muhalif olan rivayetler zayif kabul edilir ve hic-
bir deger tasimaz. Zira ashap ve tabiinden nakledilen sayisiz zayif riva-
yet vardir. Zehebi soyle der:

Ashap ve tabiine ait tefsir kitaplarinda o kadar cok zayif rivayet var ki bu
yiizden muteber ve zayif haberler birbirine karismus, gercekler onlarn ara-

sinda gomulii kalmustr.'®

8. Yanlis Inanc ve Fikri Sapmalara Yonelik Risk:

Zay1f ve sahih olmayan rivayetlerin Mislumanlar arasinda yanhs
inanc ve dustincelerin dogmasina sebep oldugu herkesce bilinen bir ger-
cektir. Ornegin; bircok muhaddisin Kuran'da tahrifi kabul etmesine ne-
den olan “Tahrif Hadisi” bu rivayetlerdendir. Hatta Muhaddis Nuri bu
konuda, “Faslu’l Hitap fi Tahrif-i Kitab-i Rabbi’l-Erbab” adl bir kitap

9 “Rical”, hadisin senedini olusturan ravilerin kimler oldugu, ilmi dereceleri, giivenilir olup

olmadiklari, ravilerde aranan vasiflar vb. konulan inceleyen ilme denir. (Miitercim)
“Diraye”, hadislerin sahih olup olmadiginin tespiti icin, senet ve metnin durumlarimn:
anlamaya imkan veren ilim dalidir. (Mutercim)

100 e-Tefsir-u ve'l Miifessirun, c.1, s.156

99
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bile yazmistir. Fakat su da bir gercektir ki Muhaddis Nuri'nin zamanin-
dan gunumuze kadarki strecte mezkur kitaba reddiye babindan bircok
kitap yazilmistir. Sia arasindaki icma da Muhaddis Nuri'nin gortsinun
batil oldugu yonindedir.

Rivayet Metodunun Ayricaliklari
1. flahi Kasit ve Muradin Kesfedilmesindeki Katkist:

Din onderlerinden bize ulasan sahih rivayetlerin Kur'an'in anlasil-
masi ve ayetlerin serh edilmesi alanindaki katkisi siiphe gotirmeyen bir
gercektir. Ayrica bu sahih rivayetler, (6zellikle miitesabih ayetlerde) Mus-
ltmanlarn fikri acidan sapmasim buytik olctude engellemistir.

2. Din Dis1 Diistince ve Inanclarn Onlemedeki Katkist:

Sahih rivayetler, Yahudilerin veya din muhaliflerinin dustincelerini
acikladig gibi dogru olan dini dustince yapisini da beyan etmistir.

3. Ayetlerin Te'vili ve Batin1 Manasimin Bilinmesindeki Katkisi:

Ehl-i Beyt imamlan te'vile ihtiyaci olan ayetlerin gercek ve batin1 ma-
nalarm aciklamistir. Cinkit onlar, te’vil ilmine hakim ve dini ilimlerde
derinlesmis olanlardir. Imam Sadik (a.s) soyle buyurmustur:

“Biz, te'vili bilenleriz.”
“Biz, ilimde rasih (derinlesmis) olanlariz.”

4. Muhkem ve Mutesabih, Nasih ve Mensuh Ayetlerin Teshisin-
deki Katkast:

5. Genel ve Ozel Ayetlerle Mutlak ve Mukayyet Ayetlerin Teshisin-
deki Katkast:

Genel ayetlerin ozellestirilmesi veya mutlak ayetlerin smirlandiril-
masl, cogunlukla fikhi hikamleri aciklayan ayetlerde soz konusudur. Bu
tur ayetler namaz, orug, hac vb. ameli konularin niceligini ve cihat ha-
kamleri, humus, zekat vb. amellerin de sinirlarini beyan eder.

6. Velayet ve Peygamberden Sonraki Halifenin Ozelliklerini Acikla-
yan Ayetlerin Teshisindeki Katkist:
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Resul-i Ekrem’in (s.a.a) vefatindan sonra islam tmmetinin hali-
fesi olacak sahsin ozellik ve ayricaliklart genellikle Peygamber (s.a.a) ve
Ehl-i Beyt imamlarindan (a.s) elimize ulasan rivayetler aracilig: ile acik-

lanmustir.

Rivayetle Tefsir Metodunun Delilleri

Rivayetle tefsir metodundan maksat, Kur'an'in rivayet ve hadisler yar-
dmmyla tefsir edilmesidir. Zira rivayet, tefsir kaynaklar icerisinde 6nemli
yere sahip kaynaklardan biridir.

Rivayetle tefsir metodu, tarihi sabika acisindan diger tefsir metotlar
arasinda en eski ve koklit olanidir. Ctinktt bu metodun miman Resul-i
Ekrem'’in (s.a.a) bizzat kendisi olmustur. Bu metodun muhtevas ise o
hazretin sozleri olan rivayetlerdir. Resul-i Ekrem (s.a.a), ustlendigi ilahi
gorev geregi bazen sozle bazen de amelle ayetlerin beyan ve serhini ya-
parak Kur'an1 6gretiyordu. Bu sozlu veya fiili davranislar Miislimanla-
rin Nebevi stnneti tammasimn yoluydu. Ciinkua Allah, el¢isinin stinne-
tini insanlar icin bir hticcet karar kilmisur.

Su hususun hatirlatilmasim gerekli gortiyoruz:

“Daha once de belirttigimiz gibi Kur'an'in anlasilmasi noktasinda sa-
dece rivayet ve hadisi kistas kabul edenler, bu goruslerinde ifrat siirini
asarak tefsirde Kur'an, akil ve ictihadi batl/gecersiz saymuslardir. (Ahba-
rilerden bazilan bu gorasun taraftarlanidir).”

Her halilkarda Peygamber (s.a.a) ve Ehl-i Beyt imamlarinin sozleri-

101

nin huccet olusunun'® sayisiz delili vardir. Ornek olarak:

(ol 03 G B0 o 300 &y 515 )

"Biz sana bu Zikr'i (Kur'an) indirdik ki, kendilerine indirileni insan-

lara aciklayasm diye."!®

101 Ehl-i Stnnetin islami kaynaklardan biri olarak saydigi Sahabe ve Tabiin’ in sézlerinin
huiccet olup olmadigr meselesi kendi yerinde detaylica ele alinacakur.

192 Nahl:44
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Ca Tlledt 0 4 5 V) e e W5t s

"Biz sana kitabi, ancak hakkinda ayrihga diistiikleri seyleri onlara apa-
cik bildirmen icin indirdik."'%

tela 5 e 5 9 e Sl a5 0Vl S il )
{1 ol

"O'dur ummilere iclerinden kendilerine ayetlerini okuyan, onlar1 temizle-
yen, onlara Kitab'r ve hikmeti 6greten bir peygamber gonderen..."'*

Ayrica Al-i Imran:164, Bakara:129 ve 151. ayetler bu minvaldeki
ayetlerden birkacidir.

Mezkar ayetler, Kuran'm talim ve beyaninin Peygamber’e (s.a.a)
emanet edildigini buyuruyor. Yani Peygamber (s.a.a) hem Kur'an in-
sanlara ogretmekle hem de ayetlerin serh ve aciklamasimi yapmakla go-
revlendirilmistir.

Elbette talim (6gretmek) ve tebyin (aciklamak) arasinda soyle bir far-
kin oldugu soylenebilir: Talim, ayetin tilaveti ve zahirini manasim 6gret-
meyi kapsar. Tebyin ise “beyan” kelimesinden tiiremis olup ayetin kamil
bir sekilde aciklanmasi manasmdadir.

{15386 48 (81 Ly 6,040 J a9l 6567 Ui

"...Peygamber, size ne verirse onu alin ve neden vazgecmenizi emre-
n105

derse ondan vazgecin.
Bu ayet her ne kadar Nadirogullan kabilesi arasinda savas ganimetle-
rinin taksim edilmesi hakkinda nazil olsa da, ayet genel bir hutkmii kapsa-
maktadir'®. Yani Musltmanlar, ibadet, siyaset, savas, iktisat vb. tim ko-
nularda Peygamber’in (s.a.a) sozlerini mutlak manada kabul edip onun
103 Nahl:64
104 Cuma:2

105 Hasr:7
106 e]-Mizan, ¢.19, 5.204
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emrine itaat etmekle mukelleftir. Ayetin bu minvalde yorumlanmasi, Ne-
bevi Stinnetin hticcet olduguna delilidir.

Peygamber’den Nakledilen Rivayetlerin Hacmi

[slam alimleri arasinda Kuran'm ne kadarimin Peygamber (s.a.a) ta-
rafindan tefsir edildigi ve o hazretten bize ulasan tefsir rivayetlerinin sa-
yis1 hakkinda goris ayrihgr vardir. Bu gortsleri genel olarak tic kisma
aymrabiliriz:

Birinci Gortis

Peygamber (s.a.a) Kur'an'm tamamini zahiren tiim ayet ve sureleri
kapsayacak sekilde hem lafzi hem de manevi olarak tefsir etmistir. Bu
gorasi savunanlardan birisi Ibn Teymiyye'dir. O, gorasinun ispati igin
bazi deliller sunmustur. Ornek olarak:

1. Kuran'dan Delil: Allah, “ E513 .U 528 3301 &Ly Zikri indirdik
ki insanlara aciklayasin diye.” ayetinde oldugu gibi Peygamber'i (s.a.a)
Kur'an'im mufessiri ve aciklayicisi olarak tanitmistir ve “tebyin” hem lafzi
hem de batini manay1 kapsar.

2 Nakli Delil: Sahabe, Peygamber’in (s.a.a) kendilerine sadece on
ayet ogrettigini ve bu on ayete kalbi yakin bulduklar takdirde daha faz-
lasint ogrettigini nakletmistir. Su var ki ashap, ilim ve ameli bir arada
ogreniyordu.

3.AKkli Delil: Bu delile gore bir gruba ders olarak verilen kitabin her
sayfas1 en ince detayma kadar ogretilir. Bu kaide geregi; Miusltimanlarin
kanun kitabi olan, insanlara diinya ve ahret saadetini vaat eden Kur'an'm
iceriginin insanlar icin gizli kalmasi mtimkin mudur? Boyle bir varsa-
yim Peygamber'in (s.a.a) misyonuna terstir. Ctinkt Peygamber'in (s.a.a)
vazifesi insanlara ilahi hikam ve dusturlar beyan etmektir.

Tkinci Gorts
Bu gorusun taraftarlart Peygamber'in (s.a.a) Kuran'in cok az bir
miktar1 haricinde bir beyanmin bulunmadigin soyler. Suyuti, bu gorusit
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savunanlardan biridir. Bu goristn savunucularn da iddialar icin bazi de-
liller ikame etmistir. Ornek olarak;

1. Taberi, kendi tefsirinde Ayse’den soyle nakleder:

Peygamber (s.a.a), Cebrail'in kendine 6grettigi Kur'an'dan insanlara sadece
birkag ayet tefsir etmistir.'®’

2. Allah, insanlar1 Kur'ant anlamalan icin ayetler tizerinden du-
stunmeye davet etmistir. Diger taraftan Peygamber'in (s.a.a) tum ayetleri
tefsir etmesi gerektigine dair kesin bir delil yoktur. Ayrica “Peygamber
(s.a.a) Kuran'm tamamin tefsir etmistir” demek, insanlar1 ayetler tize-
rinde dustinmeye davet eden ayetlere muhalif bir sdylem olur. Bu ne-
denle Peygamber (s.a.a) Kuran'dan sadece bir miktar ayet tefsir etmis,
geriye kalan buyuk bolumu insanlarin kendi uhdesine birakmistir. Bun-
lara ilaveten ayetlerin tefsir ve serhine ait Peygamber’den sadece 250 ri-
vayet nakledilmistir.

3. Peygamber (s.a.a) sahabeden bazilarimin (ibn Abbas gibi) tefsir il-
mini 6grenmesi icin dua ederek soyle buyurmustur:

Josade 5 ol b 4l 4
"Allah'im! O'nu dinde fakih ve tefsirde alim karar kil."'*®

Demek ki ayetlerin bir kisminin tefsiri insanlarin uhdesine birakil-
mustir. Aksi durumda Peygamber'in (s.a.a) digerlerinin tefsiri 6grenme-
sini istemesine gerek kalmazdi.

Uctinci Goriis

Itidal ve orta yola daha yakin olan bu goruse gore Peygamber (s.a.a),
Kur'an'in tamamini ya da birkac ayetini degil Kur'an ayetlerinin buytk
cogunlugunu tefsir etmistir. Ayrica “Kur'an’daki ayetlerin tamamu tefsire
muhtactir” sozt dogru degildir. Zira luigat ve edebiyat kitaplarina mura-
caat ederek ya da ayetler tizerinde dustinerek, Kur'an'in anlasilmast mim-
kandur. Bircok ayet insanlarin kolaylikla anlayabilecegi bir sadelikte na-
zil olmustur. Ornegin:

07 Camiul Beyan (Tefsir-i Taberi), c.1, s.37
108 Musned-i Ahmed b. Hanbel, ¢.4, 5.127 (Ahmed Muhammed Sakir'in Serhi)
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€ R ) g LEE Y5 ) &
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“Onlarmn (yetimlerin) mallarmi kendi mallarimiza katip yemeyin.

(L Go6 4 S8 Ys5)
“Zinaya yaklasmaym. Ciinkii o, son derece cirkin bir istir.”''°
Dr. Zehebi, bu gorist kabul etmektedir. Asagidaki nukteleri dikkate
alarak bu gorasun en sahih ve makul gorts oldugu sonucuna variriz.

1. Kuran'm tum ayetleri tefsire muhta¢ degildir; Cunku yukanda
da soyledigimiz gibi Kuran'in, Arapca konusulan bir cografyada yasa-
yan insanlarla ayni dilde nazil olmasmin sebebi, insanlarin onu rahat-
likla anlayabilmesi icindir. Kur'an'm kendisi de bu konuya isaret ederek
soyle buyuruyor:

€ 3000 His0 Gaeg 435 p
"And olsun biz, Kur'an1 disunip 6git almak icin kolaylastirdik."'!

2. Kur'an ayetlerinden bazilan ligat ve edebiyat kitaplarina mura-
caat edilmesi halinde anlasilabilecek sadeliktedir. Alimler ve mufessirler
de bu yontemden yararlanarak ayetleri tefsir edebilirler.

3. Her ne kadar Suyuti'nin Peygamber'den (s.a.a) naklettigi tefsir ri-
vayetleri 250 tane olsa da rivayetlerin sayis1 bu rakamla sinirlandirlamaz.
Cunkit Peygamber'in (s.a.a) sunneti, ameli siresi ve Kur'an'la mutabik
olan usul ve faruata dair konulardaki hadisleri ve ayrica Peygamber'in
varisleri''? olan Ehl-i Beyt imamlar kanaliyla nakledilen rivayetler bu ra-
kamdan cok daha fazladir.

109 Nisa:2

10 fsra:32

U Kamer:17

"2 Merhum Seyit Hasim Behraninin torunu Seyit Muhammed Behrani, Ehl-i Beyt

imamlarindan nakledilen ve senet olarak Peygambere dayanan yaklasik 4.000 tefsir
rivayetini bir araya toplamistir. (Ayetullah Marifet)

oo
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Ayyasi Semerkandinin Kehf Suresinin sonuna kadar olan tefsi-
rinde yaklasik 2.700 rivayet vardir. Tefsir-i Burhan’da (Muhaddis Beh-
rani) yaklasik 16.000 ve Tefsir-i Nuru’s-Sakaleyn’de yaklastk 14.000 ri-
vayet mevcuttur.

Ayse’den nakledilen “Peygamber (s.a.a), Cebrailin kendisine ogrettigi sa-
dece birkac ayeti insanlara ogretti” soztine gelince; burada maksat Cebrail'in
her seferinde Peygamber'e (s.a.a) sundugu ayetlerin insanlara ogretilmesidir.
Kur'an tedricen indirildigi icin, ayetler de parca parca nazil olmakta ve Pey-
gamber (s.a.a) her defasinda insanlara birkac ayet talim etmekteydi.

Asil 6nemli olan, Peygamber'in (s.a.a) kendi vazifesini yerine getire-
rek aciklanmaya ihtiyaci olan ayetleri tefsir ettigi ve baz1 ayetlerin tefsirini
ise gercek mufessirlere (Ehl-i Beyt imamlarina) biraktigidur.

Bu nedenle Peygamber'in (a.s) ameli stinneti ve rivayetlerini, Ehl-i

Beytten nakledilen ve gercekte Peygamber'in sozleri olan'"

rivayetlerle
birlestirirsek say1 zikredilenden cok daha fazla olacak ve geriye tefsir edil-

meyen cok az bir miktarda ayet kalacaktr.

Nebevi Tefsirin Tiirleri

Peygamber'den (s.a.a), nakledilen ve ayetlerin mana ve serhini iceren
rivayetlerde tefsirin, ligat manasinin beyani, genel hikamlerin ozellesti-
rilmesi, mutlak ayetlerin simirlandirilmasi gibi farkh turleri goze carpmak-
tadir. Biz bu tefsir tirlerinden birkacim zikretmekle yetiniyoruz.

1. Miicmel Ayetlerin Detaylandirilmasi

Kur'an-1 Kerim'in bircok ayetinde namaz, zekat, hac... gibi fikhi ve
ameli konulara kulli olarak isaret edilmistir. Ornegin:

5,801 505 8 ,lall 1 ,4805 3
"Namaz kil ve zekat verin."'"*
13 Ehl-i Beytin (a.s) beslendigi ilmi kaynak, Peygamberin (s.a.a) kendisi oldugundan onlardan
nakledilen rivayetler de gercekte Peygamberin (s.a.a) sozleridir. (Mtitercim)
114 Bakara:43
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o sl et 5 il o 0 o A3 )

“Yolculuguna gucii yetenlerin haccetmesi, Allah’in insanlar tizerinde
bir hakkidir.”

Miicmel ayetler, ilahi hitkiimlerin detay1 hakkinda bilgi vermez; nama-
zin kag rekat oldugu, zekatin nelere taalluk ettigi ve zekaun (vacip olmasin-
daki 6lcit sayilan) nisap miktarimin ne kadar oldugu gibi teferruata degin-
mez. Bunun sebebine gelince, Kur'an, genel kanunlar kitabidir. Bu nedenle
ibadetlerle ilgili emir ve yasaklara, ahsverisin hitktimlerine ve hatta toplum-
sal ve siyasi bircok meseleye genel olarak deginmis, detayh aciklama icinse
Peygamber (s.a.a) ve Ehl-i Beyt imamlarim gorevlendirmistir.

2. Kur’an Istilahlarmin Aciklanmasi

Peygamber (s.a.a), bazen ayetlerin tefsirinden oénce Kur'an’a 6zgi 1s-
tlahlan aciklardi. Bu tefsir sekli iki kisimdar:

a. Fikhi Hukumlere Ait Istilahlarm Beyan:

Zurare, Imam Muhammed Bakirdan (a.s) soyle nakletmistir:

“Ammar, Peygamber'in (s.a.a) huzuruna cikarak soyle arz etti: ‘Ey Allah
Resulit! Ben (aksam) cunip oldum ve gusil icin su bulamadim.” Peygam-
ber (s.a.a): ‘Peki, ne yaptin? (Nasil teyemmum ettin?)’ diye sordu. Am-
mar, ‘Elbiselerimi cikarip topragm tizerinde yuvarlandim’ dedi. Peygamber
(s.a.a) buyurdu: “Esek bu sekilde kendisini yerde yuvarlar. Oysaki Ytice
Allah soyle buyurmustur:

{ b 1 1,258 20 1y 16 )

“Su bulamazsamz o vakit temiz bir topraga teyemmum edin.”"'®

Peygamber (s.a.a) daha sonra teyemmumii aciklayarak soyle devam etti:

“Iki elini topraga vur. Sonra ellerini birbirine vur ve alnim mesh et. Daha
sonra sol elinle sag elini, sag elinle de sol elini mesh et.”*"’

15 Al Tmran:97

116 Nisa:43

7 Vesailuw's-Sia, Teyemmum bablari, 11.bab, c.4,5.977, h.9 ve bu hadisle benzer muhtevada
olan 2, 4, 5 ve 8. hadisler
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Buhari, kendi tefsirinde “GL_L jjl § }.‘\.2.“ (orta namaz) ayetinin tef-
siri hakkinda Peygamber'den (s.a.a) orta namazin 6gle namazi olduguna

dair rivayet nakletmistir.'"®

b. Fikhi Hukumlere Ait Olmayan Istilahlarin Beyani:

Peygamber (s.a.a) bircok defa fikhi konular disindaki 1stilahlar1 be-
yan etmistir. Mesela soyle buyurmustur:

Sobadll o Lall 81 35 sl 4 gde o guaiall
“(Hamd Suresinde) Kendilerine gazap edilmis olanlar, Yahudiler ve sapkin-

liga dusenler ise Hiristiyanlardir.”'"”

Ehl-i Stinnet ve Sia alimlerinin buyitk cogunlugu bu yorumun dog-

rulugu tzerinde ittifak etmistir.'*

Yine Peygamber (s.a.a), 15 45 Ulis G5 Eiag & _s--& ayetinde'' ge-
cen “makam-1 mahmud”un tefsirinde “o, benim timmetim hakkinda se-
faat edecegim makamdir” (baska bir ifadesinde de “o, sefaattir”) buyura-
rak makam-1 mahmudu, sefaat makamu olarak tefsir etmistir.

3. Kelimelerin Manasmin Aciklanmasi

Bazen Kuran'da yer alan kelimelerin anlamalar1 sahabe icin yete-
rince veya hi¢c malum degildi. Bu nedenle bilmedikleri kelimelerin anla-
min1 Peygamber’e (s.a.a) sorar, o hazret de bunlarm manasim aciklardi.
I[bn Abbas soyle diyor:

s a }ﬁ\ f ).Lé- ;,.;.Aji /Onlar Kur'an' parca parca kildilar" ayetinde'**

gecen " pnae" kelimesinin manasi sorulunca Peygamber (s.a.a), bu keli-

menin anlamim soyle aciklamistir: "Onlar, Kur'an'in bazi ayetlerine iman

ederler, bazilarini ise yalanlarlar."'??

Suyuti ise soyle nakletmistir:

118

Taberi, Cami'ul Beyan, c.2, s.555

19 Suyuti, el-itkan, ¢.2, s.244
120 Mecmaul Beyan, c.1, s.35
121 isra:79

122 Hier:79

123 el-ftkan, c.2, 5.253
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“Jis e dx g N3/ gtn onlardan adl ahnmaz" ayetinde'** gecen “Ju&/
adl" kelimesinin manast sorulunca Peygamber, onun fidye ve karsihk ol-

dugunu buyurmustur.'?

4. Mutlak Ayetlerin Smirlandirilmas:

Sahih ve dogru olan bir stinnet, Kur'an’daki mutlak htukamlerin be-
yan edildigi ayetleri stmirlandirabilir veya genel ayetleri tahsis edebilir. Is-
lam alimleri bu gortis tizerinde icma etmistir.

Ornegm Allah ahsverisi (C::.H) hicbir kayit diismeden helal beyan
etse de ( C‘J‘ AM JA 5) Peygamber (s.a.a), ahisverisi haram ve helal kila-
cak sebepleri aciklamistir. Nitekim Hz. Ali'ye (a.s) buyurdugu bir vasi-
yetinde sunu okumaktayiz:

“Ey Ali! Benim timmetimden on grup, Yiice Allah’a kars: kafir olmustur.
Bunlardan biri de savas halindeki kafire silah satanlardir.”!2°

Yine Peygamber'in (s.a.a) sartlandirdig1 bir diger mutlak ayet vasi-
yet ayetidir. Kur'an soyle buyuruyor:

gww‘@wxwﬂ**w%

“Yaptiklar vasiyetlerin yerine getirilmesi yahut borclarmin 6denme-

sinden sonra...”"*’

Yukandaki ayette vasiyet mutlak manada zikredilmistir. Yani eger bir

erkek tim serveti hakkinda vasiyet ederse ettigi vasiyet sahih ve caizdir.
Oysa fikih ilminde vasiyetin sartlar detaylica ele ahmmustir.

Imam Sadik (a.s) soyle buyurmustur:

“Bura b. Ma'rur Ensari Peygamber'in (s.a.a) Medine’deki sahabelerindendi.
Oliim zamam geldiginde Peygamber (s.a.a) heniiz Mekke'deydi ve Beyt-ul
Mukaddes’e dogru namaz kiliyordu. O, Peygamber’e (s.a.a), iki vasiyette
bulundu:

124 Bakara:48

125 el-itkan, c. 2, 5.245

126 yesailu's-Sia, ¢.12, .71
127 Nisa:12
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Kibleye dogru defnedilmek: Yani onu Kabe’ye dogru defnetmelerini istedi.
Cunki Peygamber (s.a.a) Mekke'deydi ve bu sahabe de ytiziintn Peygamber'e
(s.a.a) dogru olmasim istiyordu.

Malinin tgte biri hakkinda vasiyette bulundu. Yani malinin tamaminin de-

gil, tcte birinin kullamlmasim vasiyet etti.”'?®

Ibn Marurun her iki vasiyeti de Resulullah'in (s.a.a) stunne-
tinde yer buldu. Baz1 niishalarda “O’nunla ilgili ayet nazil oldu” ifadesi

gecmistir.'*

5. Genel Olan Ayetin Tahsis Edilmesi

Peygamber'in (s.a.a) tefsir sekillerinden bir digeri genel ayetlerin tah-
sis edilip ozellestirilmesiydi. Daha once de soylendigi gibi stnnet vasi-
tastyla ayetteki genel durumun tahsisinin caiz oldugu konusunda gorus
birligi vardir. Hem haber-i vahid hem de miitevatir rivayetler Kur'an’daki
genel hukumleri tahsis edebilir.

Kuran'da nebevi stunnetle sinirlandirilmis genel ayetlerden biri co-
cugun mirast konusudur. Kur'an soyle buyuruyor:

(o B o 530 68oV51 o (K )
"Allah, cocuklarimz (alacag miras) hakkinda, erkege iki disinin pay1

kadarm emreder."'*°

Peygamber (s.a.a), genel bir hikum olan bu ayeti simirlandirarak
soyle buyurmustur:

‘:};L&} é)\}g\f

“Babasim olduren ¢ocuk, babasinin mirasidan pay alamaz.” !

128 Kuleyni, Furu-u Kafi, ¢.7, s.10

129 Seyh Abbas Kummi, (Sefinetu’]l Bihar, c.1, 5.66) soyle der: Bura b. Mar'ur Ensari, Hazrec
kabilesinin ileri gelenlerinden ve Akabe’de Peygambere (s.a.a) ilk biat edenlerdendi.
Ancak Peygamber (s.a.a) Medine’ye varmadan once vefat etmistir. Resulullah (s.a.a),
Medine’ye girdiginde bn-i Marurun mezarim ziyaret etmis, namaz kilmis ve ona
duada bulunmustu.

139 Nisa:11

Bl Vesailu's Sia, ¢.17, 5.388
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Tefsirde Ehl-i Beyt'in Sozlerinin Hiiccet Olusunun Delilleri

Peygamber'in (s.a.a) soz ve davranislarinin tefsirde hticcet olusu-
nun ispatindan sonra diger bir énemli konu Ehl-i Beyt imamlarnin soz
ve fiillerinin de tefsirde hiiccet olmasinin delilleridir. Bazi delilleri soyle
siralaya biliriz:

Kur’an’dan Deliler
1. Mutahhar (Tertemiz Kilinmis) Olan Gercek Miifessirler

Kur'an'daki baz1 ayetler Ehl-i Beyt imamlarmin pak ve tertemiz mu-
fessirler oldugunu acik bir sekilde ispat eder. Bu ayetlere iki 6rnek:

a) Tathir Ayeti: Yiice Allah Ahzap suresinde soyle buyurmaktadir.

{5l 655305 ol J81 sl o888 Copld bl 4y 5 31 3

"Ey Ehl+ Beyt! Allah, sizden her tirli pisligi gidererek sizi tam bir

temizlikle mutahhar (tertemiz) kilmay diler."'*

b) Mes Ayeti: Yine Kuran hakkinda soyle buyurmustur:

{ bypehaadi Vi atss ¥ )

"Ona, ancak mutahhar (tertemiz olanlar) dokunabilir."'*?

Bu iki ayet, bir kiyas ve delili beyan eder. ilk ayet, delilin mukaddi-
mesi ikinci ayet ise neticesidir.

Ik ayet, gercek manada pak ve tertemiz (mutahhar) olanlarin Ehl-i
Beyt oldugunu.

Ikinci ayet ise, Kuran’a sadece mutahhar olanlarin dokunabilecegini
(gercek manasima ulasabilecegini) buyuruyor.

Sonu¢: Kur'an’a sadece mutahhar olan Ehl-i Beyt dokunabilir, yani
onun gercek manasina sadece Ehl-i Beyt (a.s) ulasabilir.

132 Ahzab:33
133 Vakia:79
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Delilin Aciklamasi

Tathir ayeti, Peygamber'in (s.a.a) eslerine hitap eden ayetlerin deva-
minda yer aldig1 icin Sia ve Ehl-i Sunnet arasinda Peygamber eslerinin de
Ehl-i Beytten olup olmadig1 konusunda gorus ayrnlig: vardir.

Sia'min gorustune gore; Tathir ayeti sadece Ehl-i Beyt imamlarini kap-
sar ve Peygamber esleri bu dairenin disindadir. Sia, kendi gortusunun is-
patt icin bircok delil sunmustur. Biz bu delillerden sadece birkacina de-
giniyoruz:

1. Tathir ayetinin evvelinde ve sonrasinda yer alan ve Peygamber'in
(s.a.a) eslerine hitap eden ayetlerin zamirleri muennes (disil), Tathir aye-
tindeki zamirler ise muzekker (erkek)dir.

2. Peygamber'in (s.a.a) eslerine hitap eden ayetlerde genel bir ifade
ile el éﬁjl (Peygamber'in esleri) tamlamasi kullamilmistur. Eger Ehl-i
Beytten maksat Peygamber'in esleri olsaydi, Tathir ayetinde de ayni hi-
tap (Peygamber'in esleri) sekli kullanilirdi. Oysa Tathir ayetinde "Ehl-i
Beyt" kelimesi kullamlmistir. Bu ise ayetin Peygamber'in esleri disinda
ozel bir gruba hitap ettigini gosterir.

3. Tathir ayetinden onceki ayetlerde genelde tezekkur, uyari ve ser-
zenis var. Ancak Tathir ayetinde ovgii, methetme, yticeltme ve saygi s6z
konusudur.

4. Tathir ayeti, Allah'in iradesi ile her turlu pislikten (gtinah) uzak
olan mutlak bir temizligi beyan eder. Bu ise insanin en ytice makamu, yani
ismetin (masumiyetin) ta kendisidir. Oysa hem Kur'an ayeti (Tahrim Su-
resi) hem de sahih rivayetler, Peygamber eslerinden bazilarmin soz veya
davranislariyla Peygamber'e eziyet edip incittiklerine sahitlik etmektedir.
Bu nedenle Peygamber'in esleri Tathir ayeti disindadir.

5. Kur'an'da gecen Ehl-i Beyt kelimesinin 6zel bir grubu temsil et-
tigi, bircok sahih rivayetle sabit olmustur. Bu isimler, Peygamber (s.a.a),
Ali, Fatima, Hasan ve Huiseyin'den olusmaktadir.

6. Bunlara ilaveten en az yetmis rivayet Ehl-i Beytin, Resulullah'in
(s.a.a) abasi alunda toplanmis "Aba Ehli" (yani Peygamber (s.a.a), Ali
(a.s), Fatima (a.s), Hasan (a.s) ve Huseyin (a.s)) oldugunu beyan eder
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ve Ehl-i Stinnet bu rivayetleri yaklasik kirk sentle nakletmistir. Suyuti,
"Durru'l Mensur"da ,Taberi ise "Camiu'l Beyan" adh kitabinda konuyla

ilgili yaklasik on bes rivayet nakletmistir."**

7. Tathir ayeti hakkinda rivayet nakleden ravilerin hicbirisi “Ehl-i
Beyt” kelimesinin “Peygamber’in esleri” ibaresiyle birlikte nazil oldugunu
soylememistir. Hatta Tathir ayetinin Peygamber'in eslerini de kapsadigimn
soyleyen Ikreme' bile bu gorustedir.

Sonuc

Allah, Ehl-i Beyti her turlu pislikten uzak tutarak onlar1 mutlak ma-
nada pak ve temiz (mutahhar) kilmay: irade etmistir. Ehl-i Beytten mak-
sat ise Peygamber (s.a.a), Ali, Faima, Hasan ve Hiiseyin'dir. Yani mutah-
har olanlar sadece bu bes kisi ve ileride zikredecegimiz rivayetlerin de
tanikhigiyla Hz. Ali (a.s) ile baslayip Hz. Mehdi (a.s) ile son bulan ima-
met halkasinda yer alan on iki Ehl-i Beyt imamdur.

Mess (Dokunma) Ayetinin Tefsiri

Bu ayet, Kur'an-1 Kerim'in yticelik ve sayginhiginm bir delilidir. Bir-
cok mufessir 4245 Y (dokunamaz) kelimesindeki zamirin Kur'an'a don-
dagunt soylemistir. Mezkar ayetin tefsiri iki sekilde mumkundur:

1. Zahiri ve Yuzeysel Tefsir: Soyle ki; "mess" kelimesinden mak-
sat Kur'an ayetlerinin zahirine dokunmak oldugundan mutahharlar, be-
densel temizligi (taharet sahibi) olan kisilerdir. Bu manaya gore ayetten
fikhi bir htiktum elde edilir. Yani abdesti olmayan veya ctuntp bir insan
Kur'an'in lafizlarma dokunamaz.

2. Batini ve Daha Derin Bir Tefsir: "Mess" kelimesi idrak, ilim"* veya
ulasmak, erismek"’” manasindadir ve bu manaya gore mutahhar olanlar,

13% Durruwl Mensur, ¢.3, 5.603-607 (on bes rivayet); Camiu’l Beyan, ¢.10, 5.296-298 (on
alt1 rivayet)

135 fkrime, Haricilerin dustince ve fikirlerini benimsemis, kelam konusunda inanci zayif

birisidir.

el-Mizan, c.19, 5.137; Ragib Isfahani, (Miifredat) “mess” kelimesini hissi idrak olarak

tanimlamustir.

136

137 Kamus-u Kur'an “mess” kelimesi, c.6, 5.256
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ruhsal ve manevi temizlige sahip insanlardir. Tam gtinah ve kot davra-
nislardan uzaktirlar. Yani Allah'in, masum ve tertemiz kildigi Ehl-i Beyt,
tim insanlardan tsttn ve ytice bir makama sahiptir. Ayetin bu manadaki
tefsiri, manevi bir temizlige sahip olan Ehl-i Beyt disinda hi¢c kimsenin
Kur'an ayetlerinin gercek manasina vakif olamayacagidur.

Tathir Ayeti Hakkindaki Rivayetler
Ahmed b. Hanbel, Misned’inde 1bn Abbas'tan naklettigi uzun bir
hadiste soyle yazmustir:

Peygamber (s.a.a) abasmi, Ali, Fatima, Hasan ve Huseyin'in tzerine orte-

rek tathir ayetini okuyordu.'*®

Yine baska bir senetle Ummit Seleme’den soyle nakleder:

Peygamber, Ummii Seleme’nin evindeydi. Bu esnada Fatima (s.a) ipek bir
bez parcasiyla Peygamber'in yanina geldi. Peygamber (s.a.a), Ey Fatima!
Kocam ve iki oglunu (Hasan ve Huseyin'i) cagir, gelsinler. Fatima, kocast
ve iki oglunu cagirarak yeniden Peygamber’in yanina geldi. Bu esnada Tat-
hir ayeti nazil oldu.

Ummt Seleme soyle der: Peygamber (s.a.a) abasimin bir ucunu onlarin iize-
rine orttikten sonra elini abadan disan cikararak soyle dua etti:

“Allah’im! Bunlar benim Ehl-i Beytim ve bana ozel olan itretimdir. Onlarn
her tirlua ginah ve kotultkten uzak tutarak, pak kil.”

Ummil seleme soyle devam ediyor: Onlara yaklasarak “Ey Allah'in Re-
sulit! Acaba ben de sizden miyim?” diye sordum. Peygamber (s.a.a) su ce-
vabt verdi: “Sen hayir tizeresin (ama Ehl-i Beytten degilsin)”. Peygamber

139

bu ctumleyi iki defa tekrarladi.

Ebu Said Hudri senetli bircok rivayetle, Peygamber'in (s.a.a) soyle
buyurdugunu nakletmistir:

Bu ayet (tathir ayeti), bes kisi hakkinda nazil olmustur. Ben, Ali, Fatima,
Hasan ve Huseyin.'*

138 Musned-i Ahmed b. Hanbel, c.1, s.331
139 Suyuti, Durru’l Mensur, ¢.3, 5.603
140 Tefsir-i Taberi, c.10, 5.296
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Konunun Ozeti

Zikredilen bu iki ayet (tathir ve mess ayetleri), Ehl-i Beytin Kur'an'm
gercek mufessirleri oldugunun delilidir. Soyle ki:

1.Ehl-i Beyt, mutahhar (tertemiz kilinmis) olanlardir.

2. Kuran'm batim ve gercek manasina ise sadece mutahhar olan-
lar erisebilir.

Sonug: Ehl-i Beyt, Kuran'in hakikatine ulasabilen pak ve mutahhar
mufessirlerdir.

2. Kitabm Varisleri ve Allah’m Sectigi Kullar
Kur'an soyle buyuruyor:

PR . :. e 12 P DI A A S
lafih pgied anild I 1iad Lol B Ladlal Gl SESI G550 3

€y 3l S s

“Sonra biz, o kitabr kullarrmizdan sectigimiz kimselere miras olarak
verdik. Onlardan kendine zulmedenler vardir. Onlardan ortada olan-
lar vardir. Yine onlardan Allah’m izniyle hayirh islerde 6ne gecenler
vardir. Iste bu buyiik latuftar.”'*!

Ayette gecen “Kitap”tan maksat onceki ayetin (glf.ﬂ\ e dl.:“ L._.?-}‘
«ly) manast dogrultusunda Kur'an'dir. Kitabin miras olarak verilm -
sinden maksat ise, geride insanlarin ilminden faydalanacag: bir kitap ve
ilmin birakilmasi anlamimdadir.

Ayet, Kur'an'a varis olanlar1 ve Allah'in sectigi gercek mufessirleri
tamtmaktadir. Ancak "sectigimiz kimseler’den (Uzila.2! i) maksadin
kimler oldugu noktasinda iki farkli goriis vardir:

Birinci Gorus: Kitaba varis olanlar ve Allah'in sectigi kimselerden
kasit, aralarinda semavi bir kitabin oldugu Islam timmetidir. Ctunkii na-
sil ki ayet, (q@\ ‘_};\ ) £S5 35313) Israilogullan'min tamaminin kitaba
(Tevrat'a) varis oldugunu buyuruyorsa, mezkar ayette de kitaba varis olanlar

41 Faur:32
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Miisliimanlarn tamamudir. Sonucta, r.é..» (onlardan) zamiri, ;I L.gh..p‘
(segtigimiz) kelimesine donmektedir. Yani Allah'in sectigi insanlar; ‘:.SLBM
4......:..! (kench nefsine zuliim edenler), .1..,4...3.2 (mutedil olanlar) ve L,..L..a
ol :,SarJLa (hayirda one gecenler) olmak tizere ti¢c sinifa ayrilir.

Ikinci Gors: -yl L:.:.de..p\ (sectigimiz) ifadesindeki kimselerden mak-
sat, Muslimanlarin tamami degil, ismet (masumiyet) makami yontunden
daha usttin ve 6nderlikleri ilahi irade ile tayin edilmis belli bir gruptur.
Bu gorus icin ikame edilen delillerden bazilar soyledir:

a) Ik gorus, sadece Kuran'm miras olarak birakildigim ispat eder.
Opysa ayet, Kur'an'm verasetine ilaveten bu mirasin sahiplerinin “secilmis
kimseler” oldugunu da vurgulamaktadir.

b) Kuran'da secilmis manasinda gecen uﬁL.z\”" kelimesi tiim in-
sanlar icin degil, sadece onderlik vasiflarindan biri olan ismet makamina
sahip insanlar icin kullanilir.

Secilmisler, Kur'an'm buyurdugu gibi ya ilahi mesajmn elcileri olan
peygamberlerdir:

€ sl e S3ae i ) Jig 545 53] abasl dl b))

"Siiphesiz Allah, Adem'i, Nuh'u, Ibrahim soyunu ve Imran soyunu se-

cip alemlere tistin kildi."'*

gwﬁjgﬁu{gww}&&mgyﬁg‘jg}

"Ey Musa! Vahiylerim ve konusmamla seni insanlar tizerine seckin
kildim."'*

Yine Hz. Ibrahim, Hz. Yakup ve Hz. Ishak (a.s) hakkinda soyle bu-
yuruyor:

142 “w HUQ” Kendi nefsine zultiim edenlerdenler, hata ve ginah 1y111g1nden cok

olanlardir. J...a...ii” Mutedil, giinah ve sevabi esit olanlar ve “<! ,.’Jb QJL.«”—
Hayirda 6ne gecenler ise hatas1 olmayan veya iyiligi hatasindan cok olanlardir.

13 Al-i imran:33

" Araf:144
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N gl o Gt 18015 ) Zé%;
145

“Stphesiz onlar, bizim katimizda hayirh, seckin kimselerdendir.

: 2,47 s % o ot e AL e
CQI 3 stdlast ay 4l aas 2 V) gl dlo 32 L33 045

“Kendini bilmeyenden baska Ibrahim’in dininden kim yiiz cevirir?
Andolsun, biz Ibrahim’i bu diinyada seckin kildik.”!*

Veya bu ifadeden maksat, peygamberlik makamina sahip olmayan
masum insanlardir. Nitekim Allah, kendi doneminin en seckin ve pak
kadini olan Hz. Meryem (s.a) hakkinda soyle buyuruyor:

2,y e -

Pl e bty 85405 el a1 Of 4534 g ekl 36
{ fedil

“Hani melekler, “Ey Meryem! Allah, seni secti. Seni tertemiz yapti ve
seni diinya kadinlarina tstin kildi” demislerdi.”'*

Ya da dinin yardimcisi olan adil ve gticlu bir yonetici hakkinda olan
soyle buyrulmustur;

il ol By 43135 ol 2l d 3y )

“Stphesiz Allah, onu sizin tizerinize (hitkiimdar) secti, onun bilgi-
»148

sini ve gucuni artird.
Aciktr ki Talutun Allah tarafindan secilmis olmasinin nedeni,
Talutun muhlis, akilli, gucli, adil ve askeri ilme sahip bir komutan ol-
mastyd1. Cunku ilahi yoneticilik, ihlas, masumiyet ve ilim gibi vasiflar

olmazsa netice vermez.

95 _ Sad:47

146 Bakara:130
47 Al-i Imran:42
148 Bakara:247

e
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c) Ayette secilmislerin kendi nefsine zulmeden, mutedil ve hayir iste
one gecenler olarak ti¢ kisma taksim edilmesi Allah'm secmis oldugu kul-
lar degil, aksine tum insanlar1 kapsayan bir simiflandirma seklidir.

~ Sonuc Qlarak; r.@..a zamiri, Lfel.j.g— ye (kullarrmizdan) kelimesine aittir,
Czalazl 5501 (sectiklerimizden) kelimesine degjl. o4 zamirinin slze kelim -
sine ait olusunun bir baska delili de "< #YI & #", yani zamirin en ya-
kin kelimeye ait olmasi gerektigi kaidesidir. Bu kural geregi mezkar zamir
"sectiklerimizden" kelimesine degil "kullarimizdan" kelimesine aittir.

Diger taraftan zulmin actk misdaklarindan biri sirktir. Zira Allah
Kur'an'da soyle buyuruyor;

“Stiphesiz sirk, bityiik bir zulimdir.”*
Bu nedenle sirk ehlinin secilmis kullardan olmasimin imkam yok-
tur.

d) Mezkar ayetin sonrasinda gelen ayet secilmislerin kiyametteki
makamin beyan ederek soyle buyuruyor:

{silode 265 )

“Onlar (sectiklerimiz), Adn cennetlerine girerler.”"*°

Eger secilmislerden maksat tim Muslumanlar olursa; zalim, mute-
dil ve hayirda one gecenlerin hepsinin cennet ehli olmast gerekir. Oysa
cok iyi biliyoruz ki Muslumanlar icerisinde munafik olarak bilinen ve
Kur'an'in beyaniyla ahiretteki yerleri cehennemin en alt tabakasi olan
insanlar vardur.

e) Secilmislerin, Hz. Fatima (s.a)"' ve Hz. Aliden (a.s) diinyaya gelen
Ehl-i Beyt imamlar olduguna dair bircok rivayet vardir. Ornek olarak:

Ahmed b. Omer soyle der:

1491 okman:13

150 Faur:33
151 Allame Tabatabai, el-Mizan, c.17, s.50
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“Imam Riza'ya (a.s); ‘Sonra kitabi, kullanimizdan sectiklerimize miras
birakuk’** ayetinde gecen secilmislerin kim oldugunu sordum. Imam (a.s),

‘Onlar, Fauma'nn (s.a) evlatlandir diye buyurdu.”'>

Baska bir hadiste soyle rivayet edilmektedir:

“Me’mun Irak ve Horasan alimlerine; “Sonra kitabi, kullarimizdan sectikle-
rimize miras birakuk”'>* ayetini sorunca onlar; “Allah’in secilmis olarak va-
siflandirdigy, Islam timmetinin timudar” dediler. Me'mun, (Imam Riza’ya
donerek): “Sen ne diyorsun ey Ebu Hasan?’ dedi. imam Riza (a.s): ‘Eger
secilmislerden kasit Islam timmetinin tamamu olsaydi, Miislitmanlarin tii-
munun cennete girmesi gerekirdi. Bu nedenle Kitaba varis olanlar sadece
Peygamber'in pak itreti, Ehl-i Beytidir’ Me’'mun; ‘Pak olan itret kimlerdir?’
diye sorunca, Imam Riza (a.s): ‘Allah’in, Kuran'da vasiflarini agikladig kim-
selerdirler. Onlar (secilmisler), ‘Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden her cesit pis-
ligi uzak tutmak, sizi tam bir temizlikle tertemiz bir hale getirmeyi diler’
ayetine mazhar olanlardir ve onlar, Allah Resultntin ‘Ben icinizde iki agir
emanet birakiyorum, Allah'm kitab1 ve itretim (Ehl-i Beytim); onlar havu-
zun basinda bana varincaya kadar birbirlerinden ayrlmazlar. Bu konuda
bana nasil uyacagimiza dikkat edin. Ey insanlar! Onlara bir sey 6gretmeyin
ki onlar hepinizden bilgilidirler’ diye buyurdugu kimselerdir. Yani kitabin

’155

varisleri, hidayete ermis olanlardir, fasiklar degil.

Yine Imam Muhammed Bakir (a.s) ve Imam Sadik’tan (a.s) ayet hak-
kinda soyle nakledilmistir:

“Sonra Kitab, kullarimizdan sectiklerimize miras biraktik” ayetindeki secil-
»156

misler, biz (Ehl-i Beyt) ve bizim ilkimiz olan Ali'dir (a.s).

Sonuc¢

Kitaba varis olan secilmislerden maksat, Islam tummetidir diyeme-
yiz. Cinku secilmisler, Kur'an'da peygamberler, ihlash yoneticiler veya
masum imamlar gibi tamaminin cennet ehli oldugu 6zel bir grubu be-

152 Faur:32

153 e]-Mizan, ¢.17, 5.49, (Kafiden naklen)

5% Faur:32

155 Vesailu's Sia, ¢.18, s.139, Hakinvin Vasiflar1 Bablar1 13.bab, h.34; A'mal-i Seyh Saduk,
s.312

156 A g.e 5.147; Cevamiuwl Cami, 5.230-389
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lirtmek icin kullanilan bir tabirdir. Bu nedenle “secilmisler” kelimesinin
tam Musltimanlan kapsadigimi soylemek dogru olmaz.

Allame Tabatabai soyle der:

Kullarmmizdan sectiklerimiz ayetinde gecen ‘sectiklerimizden’ maksadin kim
oldugu konusunda gorus ayrilig1 vardir. Bazilar1 ‘Peygamberlerdir’ der ve
bazilar ise ‘Allah miras birakti Adem’e ve Nuh'a’ ayetine istinaden Israilo-
gullanidir’ der. Oysa Kitaba varis olacak kimseler Kur'an’ iyi bilen, sozleri
Kur'an’la mutabik olan ve Kur'an'm koruyuculugunu tstlenmis olanlardur.

Zira mutevatir olan ve Sakaleyn hadisi olarak bilinen ‘Ben sizin aranizda iki

agir emanet birakiyorum’ rivayeti bunun acik delilidir."’

Rivayetlerden Deliller

Ehl-i Beyti, hidayet mesalesi olarak tanitan ve her iki cihan saadeti-
nin ancak bu tertemiz asil insanlarm gosterdigi yola uymakla mumkun
olacagini vurgulayan bircok rivayet nakledilmistir.

1. Sakaleyn Hadisi
Resul-i Ekrem (s.a.a) soyle buyurmustur:

oy 3
l.l.’:\\_,l..é.ﬁbl%MO\DJJ;&JM;.JL'SOA&S\‘.SQSJUQ|
"Sizin aranizda iki degerli emanet birakiyorum, Allah'm kitabi ve itretim (Ehl-i
Beytim). Bu ikisine sanldigimiz stirece dogru yoldan asla sapmazsimiz."!*®

Sakaleyn hadisi hem Sia hem de Ehl-i Stinnet kaynaklarinda farkli
tabirlerle ama benzer manalarda nakledilen sahih ve mutevatir hadisler-
den biridir.

Bazi rivayetlerde, “Bu ikisi havuzun yamnda bana varincaya kadar
asla birbirinden ayrilmazlar”° ifadesi gecmistir. Bazi rivayetlerde de, “Bu
ikisinden biri digerinden buiytiktiir; gokten yere uzanmis bir ip olan Allah’in
kitabt ve itretim olan Ehl-i Beytim™® seklinde gelmistir. Baz1 nakillerde

57" e]-Mizan, ¢.17, s.147

158 Mustedrek-i Hakim, ¢.3, s.101; Sahihi Mislim, ¢.7, s.123
159 Tefsir-i Ibn-i Kesir, c.4, s.13 (Meveddet ayetinin tefsirinde)
160 Mustedrek-i Hakim, c.3, 5.109-110



IKINCI BOLUM: TEFSIR METOTLARI

ise, “Bu ikisi hakkinda bana nasil uyacagimza dikkat edin™°" ifadesi zik-
redilmistir.

Her haltikarda bu farkl tabirlerin hepsi Peygamber (s.a.a) Ehl-i Bey-
tinin deger ve dnemini beyan etmektedir. Sakaleyn hadisinden bircok
onemli niikte ctkarmak mumkiindir. Ornek olarak:

1. Ehl-i Beyt, Peygamber'in (s.a.a) Islam ummetine bir hediyesidir.
2. Kur'an ve Ehl-i Beyt ayrilmaz iki degerli emanettir.

3. Insanlar sahsi sorunlarinda ve dini anlama konusunda her iki
emanete de muracaat etmelidir. Zira bu iki emanetten birine sarilip di-
gerini kenara itmek dini anlama da yeterli olmaz. Kur'ana sarihp Ehl-i
Beyti kenara itmek Kur'an'in yok olmasina (dogru anlasilmamasina) yol
acacag gibi Ehl-i Beyte sarithp Kur'an1 kenara itmek de Ehl-i Beytin yok
olmasina sebep olur.

4. Kurtulus ve necat yolu ancak her iki emanete birlikte sarilmakla
mumkindur.

5. Kur'an ve Ehl-i Beyt iki 6nemli dini kaynaktr.

6. Iki emanetten sadece birine sarlmak sapkinlik sebebidir. Zira ha-
dis “her ikisine sarildiginiz siirece sapkinliga dusmezsiniz” diye buyur-
maktadir.

7. Kur'an ve Ehl-i Beyt, ayetlerin tefsirinde iki 6nemli kaynakur.
Yani Kur'an ve Ehl-i Beyte dayandirlmayan sahabe ve tabiinin sozii tef-
sirde yeterli degildir.

8. Bu iki emanetten baskasina sarilmak hidayet icin yeterli degil-
dir.

9.Kuran'm kiyamete kadar ebedi bir hakikat olmasi, Ehl-i Beytin
imamet halkasinin da kiyamete kadar stireceginin delilidir.

2. Sefine Hadisi
Ebuzer Peygamber'den (s.a.a) soyle duydugunu soyler:

161 Misned-i Ahmed, ¢.3, s.14
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“Benim Ehl-i Beytimin misali Nuh'un gemisine benzer. Kim o gemiye bi-
nerse kurtulur ve kim ondan uzaklasirsa bogulur.”

3. Aman Hadisi
Resul-i Ekrem soyle buyurmustur:

“Benim Ehl-i Beytim, tmmetimin karsilastig1 sorunlarda amanda/gtivende

olmalar1 icin muracaat edilecek mercidir.”'%

Kur'an’i Anlamada Ehl-i Beytin Sahip Oldugu ilim

Dini anlamada insanlar icerisinde Peygamber'den (s.a.a) sonra en
alim olan isimler hi¢ siiphesiz Hz. Ali'nin (a.s) basim cektigi pak ve terte-
miz olan Ehl-i Beyt imamlaridir. Onlarn ilminin mensei Resul-i Ekrem’in
(s.a.a) bizzat kendisi ve ilahi ilhamlardir.

Peygamber (s.a.a), Hz. Ali'yi (a.s) oylesine eksiksiz terbiye etmistir ki
insanlar icerisinde O'nun esi ve benzeri yoktur. Ciinku Peygamber (s.a.a)
tam ilimlerin sehri, Ali (a.s) ise ilim sehrinin kapistyd.

Peygamber’in (s.a.a) Diliyle Hz. Ali'nin (a.s) Ilmi Makami

Resul-i Ekrem (s.a.a) soyle buyurmustur:

S ol (ol 3151 a5 @ 3 5 plall s G
"Ben ilmin sehri, Ali ise onun kapisidir. Oyleyse ilmi talep eden kapiya yo-
nelsin."

Taberi, Ibn Muin, Hakim, Hatib ve Suyuti gibi Ehl-i Stinnet alimleri
bu hadisin muteber oldugu konusunda ittifak eden alimlerden sadece
birkacidir.

Buyuk muhaddislerden en az 140 kisi bu hadisin sahih oldugunu
soylemistir ve bunlardan en az 20’si hadisin senedinin tartismasiz dogru

oldugu gorusundedir.'*

102 A ges.149
163 ¢]-Gadir, Allame Emini, ¢.6, s.61-97; Tarihi Dimesk, Ibn-i Esakir, c¢.2, 5.983-999
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Salman-i Farisi'den Peygamber'in (s.a.a) soyle buyurdugu nakledil- A

mistir: Zé&
el 2 gle s o 381 gl

“Ummetinin icerisinde benden sonra en alim olan, Ebu Talib oglu Ali'dir.

»164

Bir baska rivayette ise Peygamber'in (s.a.a) soyle buyurdugu nak-
ledilir:

) o 1 <
ﬂliuguudﬁ\t..}%\u;g;}g
“Insanlar icerisinde Allah’1 (ve hitkiumlerini) en iyi tanyan Ebu Talib oglu
Alidir.”

Yine baska bir rivayette kiz1 Hz. Fatima'ya (s.a) soyle buyurdugu
nakledilmistir:

Lol o351 5 Lol glal 5 Lol (il al 55 8555
“Senin esin Ehl-i Beytimin en usttuniiditr. Onlarn en alimi, hilimde en fa-
ziletlisi ve Islam ilk kabul eden kisidir.”'®’

Ebu Emame Peygamber'den (s.a.a) soyle nakletmistir:

P

112 TP TR
9%\ dn e s sladlly 4..3.5\.; sl r.Lr«l
“Ummetim icerisinde benden sonra siinneti ve hakemligi en iyi bilen Ebu
Talib’in oglu Alidir.”*®

Resul-i Ekrem (s.a.a), Hz. Ali’ye (a.s) hitaben soyle buyurmustur:

-

) /,{// L ;~/ L *;/ /.I~/.///&f
Ol Gle Guases Saaxl Y 5 Silel 01 5 Kaadl ¥ 5 Sl ol g8l @l O
o of Sl Gas 5 Kol

“Allah, seni kendime yakin kilmami emretti. {lmi sana 6gretmemi ve senin

hakkini zayi etmemi buyurdu. Oyleyse sana ilmi 6gretmek benim vazifem- ‘)10?
dir. Bu ilimleri 6grenip korumak ise senin gorevindir.”'®’

164 el-Menakib, .49

165 e]-Gadir, c.2, s.44

166 A ge

167 el-Mi'yar ve'l Muvazene, s.301 (Ustat Marifet'ten naklen); et-Tefsiru ve’l Mufessirun,
c.l,s.216
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Yine Peygamber'den (s.a.a) soyle nakledilmistir:

j;&&&lﬁﬁﬁ}ﬁ%&&ééﬁ&\,ﬁ\j@bﬁé&é
“Ali Kur’an iledir ve Kur'an Ali iledir. O ikisi havuz (Kevser) basinda bana

ulasincaya kadar birbirinden ayrilmaz.”'*®

Bagka bir rivayette ise soyle buyurmustur:

2 2
i o 4y Sl B 28 G 5 le O g2

“Ali benim ilmimin kapisidir. Benden sonra timmetim icin risaletimin
»169

aciklayicisidr.

Alinin (a.s) Diliyle Kendi ilmi Makami

“Ey insanlar! Beni kaybetmeden 6nce soracagimizi sorun. Cunki ben, go-

gun yollarim yerin yollarindan daha iyi bilirim.”'"

“Sel benden akar ve hicbir kus benim ugtugum yerlere ucamazdi.”'"

“Ey insanlar! Beni kaybetmeden 6nce benden sorun. Cunki ilklerin ve son-
larn ilmi bendedir. Eger bana yetki verilseydi, Tevrat ehline Tevratlariyla
htukmederdim. Beni kaybetmeden 6nce benden sorun. Tohumu yarana ve
varlig1 yaratana andolsun ki, hangi ayetin ntizul zamam ve ne hakkinda na-

zil oldugundan sorsaydiniz sizleri ondan haberdar ederdim.”'’*

“Allah Resulu, bana gecmis ve gelecege ait helal ve haramlardan her birin-

den bin kapt acilan bin ilim 6gretti.'”?

“And olsun Allah’a ki nerede, kim ve ne hakkinda nazil oldugunu bilme-
digim hicbir ayet yoktur. Allah bana ilim nuruyla aydinlanmus bir kalp ve

her soruya cevap verecek akic bir dil vermistir.”!"

Merhum Kuleyni Usulu Kafi'de Hz. Ali'den (a.s) soyle nakletmistir:

Mustedrek-i Hakim, c.3, s.124 ve 126; Tarih-i Dimesk, Ibn-i Asakir, c.3, s.124-125

Kenzu’l Ummal, 32981 Hutbe
Nehctrl Belaga, 189.Hutbe

Nehci'l Belaga 3.Hutbe (Siksikiye)
Irsad, .23

Nuru’s Sakaleyn, Huveyzi, c.4, s.444
Kenzu’l Ummal, 36404 .Hutbe
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“Ne zaman Peygamber’e (s.a.a) bir ayet nazil olsa, onu bana okurdu ve
yazmami isterdi. Ben onu kendi ellerimle yazardim. Bana onun (ayetin)
te'vilini, tefsirini, nasih ve mensuhunu, muhkem ve miitesabihini, ozel ve
genelini ogretirdi. Ayeti anlamam ve ezberlemem icin dua ederdi. Bana et-
tigi duadan sonra, Allah’m kitabindan hicbir ayeti unutmadim. Bana ogret-
tigi ve yazdigim hicbir ilmi kaybetmedim.

Bir gun elini kalbime koyarak Allah’in kalbimi ilim, idrak, hikmet ve nurla
doldurmasi i¢in dua etti. Ben, ‘Ey Allah'in Nebisi! Sana camim feda olsun.
Bana ettigin duadan sonra hicbir seyi (hatta yazmamis olsam bile) unut-
muyorum. Bundan sonra bir seyleri unutmamdan endise eder misiniz?’ de-
dim. O, Hayir, ben senin unutmayacagindan ve ilme karsi cahil olmayaca-
gmdan eminim’ diye buyurdu.'”

Bu rivayet, Hz. Alinin (a.s), Peygamber'den (s.a.a) sonra ytce ve es-

siz bir makama sahip en alim insan oldugunu anlatmaya yeterlidir.

Hz. Ali (a.s), diger insanlara nazaran kendisinin ve Ehl-i Beytinin
Kur'an1 daha iyi bildiklerini Nehctl Belaga'da soyle beyan eder:

“Bu Kur’an sadece iki kapak arasma yazilmis, konusmayan bir kitaptir. Ona
bir terctiman gerekir. Onu ancak insanlar konusturur. Bu topluluk bizden
Kur'an’1 hakem tayin etmemizi istediginde noksan sifatlardan munezzeh olan
Allah’tan yuz ¢evirenlerden olmadik. Cunkii Yuice Allah soyle buyurmustur:
‘Bir sey hakkinda ihtilafa dustigunuzde onu Allah ve Resuline dondurtn.’
Allah’a dondurmek, O'nun kitabiyla hukmetmek; Resuline dondurmekse
O’nun stinnetine uymak demektir. Allah'in kitabiyla dogrulukla hitkmedi-
lecekse biz buna diger insanlardan daha layigiz. Resulun stnnetiyle hiik-

medilecekse biz buna insanlarin en ehilinden daha ehiliz.”'"®

Hz. Ali'nin (a.s) Ilmi Hakkinda Sahabenin Gorisi
Sahabe icerisinde en tnlt miifessirler su dort kisidir: Ebu Talib oglu
Ali (a.s), Ibn Mesut,Ubey b. Ka'b,Abdullah b. Abbas.

Sahabenin tamami Hz. Alinin (a.s) Kuran'in tefsiri basta olmak
uzere, butun ilimlerde diger sahabilerden daha tustin oldugu gorusin-
dedir. Hz. Ali’'den (a.s) sonra en meshur miifessir olan Abdullah b. Ab-
bas soyle demistir:

175 Usul-u Kafi, .1, s.64
176 Nehcirl Belaga, 125.Hutbe

o
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Tefsir ilminin tamamin veya biytk bir kismim Ali'den (a.s) 6grendim.

Sonra sunu eklemistir:

Ali (a.s), Allah'in Peygamber'ine (s.a.a) ogrettigi ilme sahipti. Peygamber'in
(s.a.a) ilmi semavi, Alimin (s.a) ilmi nebevi, benim ilmim ise alevidir. Be-
nim ve diger sahabenin ilmi, Alinin (a.s) ilmine nispetle yedi deniz karsi-

sindaki bir damla gibidir.'"”

Baska bir nakilde ise soyle der:

flim, insanlar arasinda bes kisma taksim edilmistir ve Ali (a.s) bunlardan

dordine sahiptir. Geriye kalan ve diger insanlar icin olan kisimda ise, in-

sanlarla ortakt. O, insanlarm en alimiydi.'”®

Abdullah b. Mesut soyle nakletmistir:

Kur’an yedi harfle nazil olmustur. Her harfin bir zahiri, bir de batinisi var-
dir. Kur'an'm zahir olan: ve batini olani Ali'nin (a.s) yanmdatdlr.179

Alkame soyle der:

Bir giin Abdullah b. Mesut, ders sirasinda bize soyle dedi: “Eger Allah'in ki-
tabia kendimden daha agah birini bulsaydim uzun mesafeleri kat ederdim
(ve onu bulup kendisinden istifade ederdim).” Orada bulunanlarda biri O'na
sordu: “Ali ile bulustun mu?” Abdullah b. Mes'ud, “Evet” dedi.

Said b. Museyyib soyle der:
Ali'den (a.s) baska hic kimse ‘ 5 ‘,1.»' (bana sorun)' diyememistir.
Hemu, soyle der:

Omer, yaminda Alinin bulunmadigi bir muskiille karsilasmaktan Allah’a

sigmrdr. "%

Ibn-i Tavus Sadu’s-Suud, s.285-286

el-Kamil'u fi’t Tarih, Ibn-i Esir, ¢.3, s.200

Usdu’l Gabe, Ibn-i Esir, c.4, 5.22-23

Usdu’l Gabe, Thn-i Esir, c.4, 5.22-23; el-isabe 1bn-i‘Hacer, c.2, 5.509; Esnabu’l Esraf,
Belaziri, c.2, 5.100. Aliden (a.s) baska kimse “ & ;-Li- : “Benden sorun” diyemezdi.
Cunki ondan énce bu ctumleyi sadece Peygamber (s.a.a) kullanmustir. Peygamberden
(s.a.a) sonra ise bu ctumleyi kullanmaya layik olan tek kisi Ali idi. Ger¢i o hazretten
sonra Hisam b. Abdulmelik, Mukatil b. Stileyman ve Kutade gibi isimler bu ctimleyi
kullanmissa da sonunda rezil olmuslardir. Allame Emini el-Gadir'de (c.6, s.195-19) bu
isimleri zikretmistir. Hisam b. Hakem h.107 yihnda Hac farizasim yerine getirdikten



IKINCI BOLUM: TEFSIR METOTLARI

Ebu Tufeyl soyle der: 4

Ali (a.s) soyle buyurmustur: “Sorun benden, sorun benden, Allah'n kita- Zé&
b1 sorun benden. And olsun Allah’a ki, ben hangi ayetin gundtiz, hangi-
sinin gece nazil oldugunu bilirim...*!

Tabiin fakihlerinden ve Hz. Ali'nin (a.s) ashabindan olan Mesruk b.

Ecda Hemdani soyle nakletmistir:

flim ¢ kiside son bulur: Medine'nin alimi Ali b. Ebu Talib, Irak'm alimi
Abdullah b. Mesut ve Sam alimi Ebu Derda. Bunlar bir araya geldikle-
rinde Irakli ve Saml olan Medine’dekine sorardi ama Medine’deki onlar-

dan soru sormazdi.'®

Mes'udi (6: 346 Hicri), Murucu’z-Zeheb'de soyle yazmistir:

Resulullah’in (s.a.a) ashabmin faziletlerinin sebebi sunlardir: imanda 6n-
celik, hicret, Peygamber’e (s.a.a) yardimci olmak, akrabalik baglari, serden
gecmek, Kur'an’a olan ilimleri, Kur'an tefsirini bilmeleri, cihat, takva, ilahi
hukiimlerin icrasi ve fakih olmak. Tiim bu faziletlerde Ali'nin nasibi diger-
lerinden daha coktu. .. Zira Peygamber (s.a.a), ashab1 arasimda kardeslik te-
sis ederken Hz. Ali'ye hitaben: u?i é,di”, yani "sen benim kardesimsin"
buyurmustur. Ayrica ona hitaben, "Senin bana olan nispetin Harun'un
Musa'ya olan nispeti gibidir. Tek bir farkla ki, benden sonra Peygamber
yoktur" buyurmustur. Yine, "Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mev-
lasidir. Allah'im O'nun dostuna dost, diismanina diisman ol" ifadesini de
onun hakkmda kullanmustir.'®

Ehl-i Beyt Kelimesi

Ehl-i Beyt kelimesinin daha genis bir manasi da vardir ki sadece Pey-
gamber, Fatima, Ali, Hasan ve Huseyin'den olusan o6zel grubu kapsamaz.
Bilakis Sakaleyn hadisi basta olmak tizere Peygamber'den (s.a.a) elimize

ulasan hadisler, Ehl-i Beytin on dort kimseyi kapsadigim bildirir. Onlar;

sonra orada bulunanlara hitaben “Sorun benden, zira kimse benden daha alim "j&
degildir” demis. Bunun tizerine Irakh biri kurban hakkinda soru sormus, Hisam cevap
veremedigi icin bulundugu minberden asagiya inmistir. el-Gadir, c.6, s.195
18l Age.
182 Tarih-i Dimesg ibn-i Asakir, ¢.3, s.51
183 Mes'udi, Ali b. Huseyin, Murucu’z Zeheb ve Meadinu’l Cevher, c.2, s.437 (Daru’l-
Fikr — Beyrut)
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Peygamber, Fatima, Ali b. Ebu Talib, Hasan b. Ali, Huseyin b. Ali, Ali b.
Huseyin, Muhammed b. Ali Bakir, Cafer b. Muhammed Sadik, Musa b.
Cafer Kazim, Ali b. Musa Riza, Muhammed b. Ali Cevad, Ali b. Muham-
med Hadi, Hasan b. Ali Askeri ve Huiccet b. Hasan Mehdi’dir. Allah’in se-
lam1 hepsinin tizerine olsun.

Ebu Hureyre, Peygamber’in (s.a.a) soyle buyurdugunu nakleder:

“Gercekten de sadaka bana ve Ehl-i Beytime haramdir.” Biz: “Ey Allah'm
Resulit! Ehl-i Beytiniz kimlerdir?” diye sorduk. Peygamber (s.a.a): “Onlar,
benim itretimdir. Onlarin eti etimden, kan1 kammdandir. Onlarn sayst Is-
railogullarimin seckinlerinin sayis1 kadardir” buyurdu.'®*

Baska bir rivayette Enes b. Malik soyle demistir:

Peygamber ile birlikte sabah namazim kildik. Namazdan sonra Peygam-
ber: “Ey insanlar! Kim Ehl-i Beytimi severse bizimle hasr olur ve kim bu
soziime amel ederse guizel bir ipe sarilmistir” buyurdu. Ebuzer Gifari: “Ey
Allah'in Resulu! Ehl-i Beytiniz kag kisidir?” diye sordu. Peygamber: “On-
larin sayis1 Israilogullarimin seckinlerinin sayis1 kadardir” diye cevap verdi.
Ebuzer: “Onlarin hepsi Ehl-i Beytinizden midir?” diye sorunca Peygamber:
“Evet, hepsi Ehl-i Beytimdendir. Onlarin dokuz tanesi Htiseyin'in soyun-

dandir ve sonunculart Mehdi'dir (a.s)” diye buyurdu.'®

Ehl-i Stinnet kaynaklarmda nakledilen bircok sahih rivayet Peygamber'den
(s.a.a) sonra gelecek olan halifelerin on iki kisi oldugu ve hepsinin
Kureys'ten olacagini yazmistir.

Cabir b. Semure, Peygamber'in (s.a.a) soyle buyurdugunu nakleder:

Bu is (risaletim), on iki halife gelmeyinceye kadar tamamlanmayacaktir.
[bn Semure, ‘Peygamber aniden kisik bir sesle konustu, dyle ki soyledik-
lerini anlamadim. Babama Peygamber’in ne soyledigini sordum’. Babam,
Peygamber'in ‘Onlarin hepsi Kureys'tendir diye buyurdugunu soyledi.'®°
Bu rivayetin benzerleri Sahih-i Buhari (c.4, s.207), Sahihi Tirmizi
(c.2, s.45), Sahih-i Muslim, Sahih-i Ebu Davut (c.2, s.207), ve Miisned-i

Ahmed (c.5, 5.106) gibi bircok kitapta otuz dort kanalla nakledilmistir.

184 Muntehabu'l Eser, .48 (Kifayetwl Eser fin Nusus Ala Eimmeti isna Aser, Ebu'l Kasim
Ali Hezzaz Razi’den naklen)

185 A ges.60

186 Sahih-i Muslim, ¢.6, s.3-4 ve Sahih-i Buhari, ¢.9, s.81
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“Ummetimin on iki halifesi olacaktir.”'®"

Sia kaynaklarina gelince; on iki halifenin isimleri teker teker zikre-

dilmistir'®®. Bu hadislerin hepsi miitevatir ve burada zikredemeyecegimiz
kadar coktur. Hatta Sia nezdinde Ehl-i Beyt imamlarimin soz, fiil ve ik-

rarlar fikih ve tefsir ilminde onemli bir kaynakur.

Sonug: Sozleri hiiccet olarak kabul edilen Ehl-i Beyt, sadece “aba ehli”
ile simirh degildir. Aksine tim Ehl-i Beyt imamlarimi kapsar.

Ehl-i Beytin Tefsir Metotlari

Tefsir rivayetlerinin buyttk cogunlugunu olusturan konulardan biri,
Ehl-i Beytin tefsir metotlaridir. Ehl-i Beyt, Kuran'1 farkh ve cesitli metotlarla
tefsir etmislerdir. Bazen bir ayeti tefsir ederken baska bir ayetten, bazen Pey-
gamber ve onceki imamlardan nakledilen rivayetlerden, bazen sarf ve nahiv
gibi edebi ilimlerden, bazen de akil ya da dogal bilimlerden yararlanirlards.
Her ne kadar elimize ulasan rivayetlerde bircok tefsir yontemine yer veril-
misse de genel olarak asagidaki metotlan zikretmek mumkundir.

1. Kur'an’in Kur’an’la Tefsir

Ehl-i Beytin tefsir metotlarindan birisi ayetin baska bir ayet yardi-
muyla tefsir edilmesi yontemidir ve bu yontem kendi arasinda cesitli kol-
lara ayrilmaktadir:

a) Ayetin Ayetle Tefsiri: Bu yontemde bir ayetin tefsiri icin baska
bir ayet veya ayetlerden faydalanilir.

1. Ornek:

%&éﬂubﬁ‘ ﬁ.il:,}i &gﬁl}

“Kendilerine kitap verdiklerimiz, onu (Peygamber’i) kendi 6z ogulla-
rim tamdiklan gibi tanirlar”'®

187 Ayetullah Safi Gulpaygani Mimntehabu'l Eser ,1.Fasil, 1.Bab, .10
188 A g.e, Mefatihwl Visul fla ilmi’l-Usul, 5.49

189 Enam:20
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Bu ayetin tefsirinde Imam Sadik’tan (a.s) nakledilen bir rivayette
soyle gecer:

“Kitap ehli, Peygamber’i (s.a.a) kendi 6z evlatlar1 gibi tamrdi. Zira Tevrat,
Incil ve Zebur'da Peygamber (s.a.a) ve ashabimn vasiflan, o hazretin biset
ve hicreti zikredilmistir. Bunun delili Yuce Allah'm su sozudir: “Muham-
med, Allahin elcisidir. Beraberinde bulunanlar, kafirlere karsi sert, kendi
aralarinda merhametlidirler. Onlan ritkal ve secde halinde gorirsun. Allah'm
lutuf ve hosnutlugunu elde etmek isterler. Secde izinden alametleri ytizle-
rindedir. Bu, onlarm Tevrattaki ve Incil'deki vasiflaridir.”'°

Iste bunlar Resulullah’m (s.a.a) ve ashabinm Tevrat ve Incil'deki 6zel-
likleridir. Nitekim Allah Peygamberi gonderdiginde Kitap Ehli onu ta-
nidi. Buna iliskin Allah soyle buyurmustur:

{19538 18560 aadls ueli )

“Onceden bilip tamidiklan sey gelince, onu inkar ettiler “!*!

Yani Kitap Ehli, Resulullah (s.a.a) kendi evlatlarim tamdiklarn gibi
tantyordu. Zira Tevrat'ta, Incil'de ve Zebur'da Peygamber ve ashabinin va-
siflar1, o hazretin biseti ve hicreti acik olarak beyan edilmistir.

Imam Sadik (a.s) daha sonra bu sozu delillendirmek icin Fetih su-
resinin 29. ayetini zikrediyor. Bu ayette Hz. Muhammed (s.a.a) ve mu-
min ashabimin o6zelliklerinden onceki semavi kitaplarda soz edildigi vur-
gulanmstr. Daha sonra Imam (a.s), ayetin manasi daha iyi anlasilsin ve
Kitap Ehli'nin durumu daha net taninsin diye Bakara suresinin 89. aye-
tine istidlal ediyor ve soyle buyuruyor:

Tos e Jok e (N b4l Tu b e . wee sl et
Ospsiiog I8 e 1585 pdas W BLak Al e e S ohils W3 3

(o1 e o 15558 1852 U el LS 1,338 ol e
“Kendilerine ellerindekini (Tevrat) tasdik eden bir kitap (Kur’an)

gelince onu inkar ettiler. Oysa daha once (bu kitab1 getirecek pey-
gamber ile) inkarcilara (Arap muisriklerine) kars1 yardim istiyorlarda.

190 _ Fetih:29
191 _ Bakara:89; Nuru’s Sakaleyn, c.1, s.708, h.37
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(Tevrat'tan) tamyip bildikleri (bu peygamber) kendilerine gelince ise
onu inkar ettiler. Allah’m laneti inkarcilarin tizerine olsun.”

2. Ornek:

Hz. Ali'den (a.s) nakledilen bir rivayette, Hz. Ali “zalimler” kelime-
sini “musrikler” olarak mana etmistir. Rivayette Hz. Ali (a.s) soyle bu-

yuruyor:
“Allah, Ibrahim’e (a.s) hitaben soyle buyurmustur,

€ Gl ouge JGY J6 )

“Benim ahdim (imamet ve énderlik rahmetim) zalimlere erismez.”'"*

Hz. Ali (a.s), “zalimler” kelimesini mana ederken soyle devam edi-
yor:

Zalimler, musriklerdir. Zira ayette sirk, zultiim olarak adlandirilmistir. Yuce
Allah soyle buyurmustur:

“(:.:)é.':« {;.LL.S GRS 3\ / Dogrusu sirk, buyik bir zulimdur."'**

b) Ayetin Bir Kismmnin Diger Kism Tle Tefsiri: Ravzatw’l Kafi ki-
tabinda Imam Zeynulabidin'in (a.s), diinyada zahit yasamak konusunda
bir nasihati vardir. Bu konuda soyle buyurur: Yuce Allah, kitabinda siz-
den 6nceki memleketlerin zalim topluluklarina neler yaptuginmi duyur-
mustur. O, soyle buyurmustur:

Rl E36 538 balisad 455 )
"Biz, zulmetmekte olan nice memleketleri kirip gecirdik."'**

(“Memleket” diye terctime ettigimiz) “Karye”den maksat, onun hal-
kidir. Cunk ayetin devaminda soyle buyuruyor:

192 Bakara:124
193 1 okman:13
194 Enbiya:11
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€ o U i T, )
"Onlardan sonra baska toplumlar meydana getirdik."

Yiice Allah soyle buyurmustur:

grajiL;g,}uj;.;;,\ju,ﬂas"‘;%,qas‘”;;@ﬁalégub,ﬂuuﬁ,‘%
WS el 5 01 Gl b 1,06 (adal g6 1) & I KUK (Kaslas

{ fpdals 11 Alas Q;;r:u;;s&ligjg

s

“Onlar azabimizi hissedince, hemen oradan stiratle kactyorlard. “Kac-
mayin! Icinde bulundugunuz refaha ve evlerinize déniin! Cinki sor-
guya cekileceksiniz.” Onlara azap gelip cattiginda: “Yaziklar olsun
bize! Gercekten biz zalim idik” derler. Onlan bicilmis cansiz bir ekin

haline getirinceye kadar bu feryatlarim sirdirdiiler.”'*

(Ma-g: Kirip gecirmek.
#L25YI : Olusturmak.
;S ISon stiratle kacmak.

Imam Zeynelabidin (a.s), ayette gecen 4 JS (memleket) kelimesini
"sehir ahalisi" olarak mana etmistir. Zira bir sonraki ayet, yerle bir edilen
memleketlerde yasayanlarmn suratle kactig1 ardindan o topraklarda yeni

kavim ve topraklari meydana getirildigini buyurmaktadir.'®

2. Kur’an'in Rivayetle Tefsir

Ehl-i Beytin tefsir metotlarindan bir digeri de Kur'an'in sinnet ve ri-
vayetlerle tefsir yontemidir. Ehl-i Beyt imamlarmin timuintn sozit hiiccet
ve Nebevi stinnetle mutabik olmakla birlikte onlar, tefsirde Peygamber'in
(s.a.a) sunnetini ve kendilerinden onceki imamlarin sozlerini delil gos-
terirlerdi. Ornek olarak:

195 Enbiya:11-15
196 Nuru's Sakaleyn, c.3, s.414, h.13
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a) Peygamber’in (s.a.a) Fillerinin Delil Olarak Sunulmas:: Imam Sa-

dik (a.s), umre amellerinin belli olmast icin 197;1) 8 5.&33\ 5 ?’31 | j.i.‘j 5 aye-
tinin tefsirinde Peygamber'in (s.a.a) fiillerini delil getirerek soyle buyur-

mustur:

“Peygamber (s.a.a) son Veda Haccinda Zilkade aymin bitmesine dort gun
varken umre icin hazirlandi. Secere Mescidine geldi ve Beyda'da (Mekke ve
Medine arasindaki yerin ismi) ihram giyerek “lebbeyk” dedi. Insanlar da ih-
=5JL" kelimesinden kasit, hac
ihrami degil aksine "kucuk hac" olarak tabir edilen umredir.)

Py -

ram giydiler. (Rivayetin orijinalinde gecen

Peygamber (s.a.a) Mekke'ye girince tavaf amelini yerine getirdi. Insanlar da
Peygamber ile birlikte tavaf yapti. Sonra Ibrahim Makami'min yamnda ta-
vaf namazi kildilar. Daha sonra Sefa'dan baslayip Merve'de son bulan sa'y
amelini yerine getirdiler.

Peygamber (s.a.a) bu amelleri yaptiktan sonra insanlara, bunun umre ol-
dugunu soyledi ve onlar da ihramdan ihramdan ¢iku."'*

b) Peygamber’in (s.a.a) Sozlerinin Delil Olarak Sunulmast:
1. Ornek:

Imam Sadik (a.s), “Faiz yiyenler, ancak seytanin ¢arptigr kimsenin

kalktigr gibi kalkarlar”*® ayetinin tefsirinde Peygamber'in (s.a.a) soyle
buyurdugu soyler:

“Mirag gecesi bir kavmin ayaga kalkmak istedigini ama karnlarimin agirh-
gindan kalkamadiklarim gordtam. Cebrail’den ‘Kim bunlar?’ diye sordum.
Cebrail, ‘Bunlar diinyada faiz yiyenlerdir. Tipk: deliler gibi dengeden yok-

sun olduklar icin yere dastiyorlar’ dedi.””

2. Ornek:

Yine Imam Sadik (a.s), “Eger borclu darlk icindeyse, ona eli genis-

leyinceye kadar miihlet verin™®' ayetinin tefsirinde Peygamber'in (s.a.a)
soyle buyurdugunu nakleder:

197
198
199
200
201

Bakara:196

Tefsir-i Ayyasi, c.1, s.89, h.229
Bakara:275

el-Burhan, Muhaddis Behrani, c.1, s.258
Bakara:280
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“Kiyamet gunti Allah’'in, arsinin golgesini tizerine yaymasin isteyen kisi, si-
kintida olan bor¢lusuna zaman vererek hakkindan gecsin.”

Benzer bir rivayette, Imam Sadik (a.s) Peygamber'in (s.a.a) sicak bir

gunde soyle buyurdugunu nakleder:

“Kiyamet gina Allah'in arsimin golgesini arzulayan, bor¢lusuna zaman ve-

rerek sabretsin ve eli darda olan insani stkintidan kurtarsm.”?"?

¢) Hz. Ali'nin Sozlerinin Delil Olarak Sunulmasi: Imam Sadik (a.s)

Es H—\S 5*” ayetinin tefsirinde soyle buyurmustur:

“Ali (a.8) c2ed (haram) ve haram ahs verisler hakkinda soyle demistir
‘murdar ve kopek alis verisi, koti kadina tcret verip/tcret almak, mahke-
melerde riisvet vermek, byt ve kehanetle ugrasana ticret takdim etmek

haram olan islerdendir."*%*

d) Hz. Sadik ve Diger imamlarin Sézlerinin Delil Olarak Sunul-

mast: Uyunu Ahbarir Riza adh kitapta Ibrahim b. Abbas Sufi el-Katib’e
isnat edilen bir rivayette soyle gecer:

202
203
204
205
206

“Imam Rizanmn (a.s) da bulundugu bir mecliste ‘Sonra o giin nimetten

sorguya cekileceksiniz**

ayetinde gecen nimetin gercekte ne oldugu hak-
kinda soruldu. Orada bulunan (Ehl-i Stinnet) alimlerden bir grup ‘o serin
sudur’, diger bir grup ‘temiz yemektir’ baska bir diger grup ise ‘gtizel uy-
kudur dediler. Bu soz karsisinda hiddetlenen imam Riza (a.s) ytksek bir
ses tonuyla; ‘Nasil boyle tefsir edersiniz?!” diye buyurdu. Aym soru ceddim
Imam Sadik'tan (a.s) da sorulmus, bir grup alim de aym sizin gibi cevap
vermisti. Ancak Imam Sadik (a.s) bu cevaplara sinirlenerek: ‘Allah kendile-
rine yaptig1 lituf ve ihsandan dolayr kullarim sorguya cekmez, minnet bi-
rakmaz. Ciinkil nimetin minnetle birlikte olmasi kinanacak bir seydir. In-
sanin yapmasl halinde bile kinanacak olan bir seyi Allah nasil yapabilir?
Nimet, Peygamber Ehl-i Beytine olan sevgidir. Cuinku Allah, tevhit ve ni-
buvvetten sonra Ehl-i Beyti soracaktir. Bizim velayetimiz tizere can veren

cennet nimetlerine gark olur’ diye buyurmustu.”*%

el-Burhan, Muhaddis Behrani, c.1, s.261

Maide:62-63

Tefsir-i Burhan, c.1, s.486

Tekasur:8

Nuru’s Sakaleyn, Huveyzi, c.5, s.664, h.18
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oo

Imam Riza (a.s), {‘..3.(, (nimet) kelimesinin manasmin daha iyi anla-

silmasi icin Imam Sadik'in (a.s) soziini, imam Sadik (a.s) ise kendinden @éﬁ%ﬁ
onceki imamlarn sozlerini (6yle ki senet imam Huseyin aracihigiyla Allah
Resultine (s.a.a) kadar ulasmis) delil olarak sunmus ve nimet kelimesini,
tertemiz Ehl-i Beyt imamlarinin sevgisi ve velayeti olarak tefsir etmistir.

3. Kur’an’in Liigat ile Tefsir

Ehl-i Beyt imamlar1 bazen Kur'an'da yer alan bir kelime veya ctimle-
nin manasinin anlasilmasi icin o kelimeyi ltigati anlaminda tefsir ederdi.
Ornek olarak:

1. Ornek:

1 g5 158508 15t )

“Onlar, Rablerine kavusacaklarim (zannederler) dustinirler..."

Hz. Ali (a.s) yukarindaki ayetin tefsiri hakkinda soyle buyurmus-
tur:

“Onlarm rablerine kavusmasi zan degil, yakindir. Bu sebeple ayetteki zan,

yakin manasmdadir.”

Bagka bir hadiste ise Allah Resulinun (s.a.a) soyle buyurdugu nak-
ledilir:

“Olumiinden sonra insana ilk sorulacak sey, tevhit, nubivvet ve Allah'm
buyurdugu, benim de teblig ettigim, senin muminlerin emiri olduguna
dair sehadettir. Ey Ali (a.s)! Kim buna kabul ederse sonsuz cennet nimet-

leriyle odillendirilir.”*%

Zan, lugatte hem sek hem de yakin anlaminda kullanilmistir. ‘)jo?
“Mekayisu’l Lugat” kitabinin sahibi soyle der:

Zan, gercek ve ihtilafa delalet eder. Yani stiphe ve yakin halidir.**
07 Balract6

208 Tefsir-i Ayyasi, c.1, s.46
209 er-Tahkiku fi Kelimatil Kur'an, Mustafevi, ¢.7, s.179
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Feyyumi ise “Misbahu’l Munir” adh eserinde soyle yazmstir:

Zan, “katl” babindan olup yakin kelimesi ile zit anlamhdir. Bazen ise ya-

kin manasinda kullanilir.>'°

Bagska bir ayette ise zan kelimesi, yakin ve ilim anlaminda kullaml-
mustir.

Bazi rivayetlerde bu konuya isaret edilmistir. Ornek olarak;Ebu Ca-
rud, Ebu Caferden (Imam Muhammed Bakir) soyle nakletmistir:
>515 E;Bjyani "Davut kendisini imtihan ettigimizi bildi."*"!
2. Ornek:
Huseyin b. Bessar soyle der:

P o P .0 v <
) Ebu’l-Hasan'dan (a.s) &5l Ggdy s duad] (251 3 d J35 1505
2315 / Is basma gecince de yeryiizinde bozgunculuk cikarmaya, ekini
5 g yeryu g y

n212

ve nesli yok etmeye calsir.."*!* ayetinde gecen nesil kelimesinin mana-

>

sin1 sordum. Imam: ‘Nesil, ziirriyet hars ise ziraat (ekin) anlammdadir
diye buyurdu.’"?

Nesil ve hars kelimeleri lugatte de aym manadadir. Lisanu’l Arab'ta
soyle gecer:
& >l Ekin, &l gdl; Ekinlerz“,‘}...ﬁl ise evlat ve zurriyet anlamindadir. >

4. Kur'an’in Edebiyat Kurallariyla Tefsir

Ehl-i Beyt imamlar bazen Kur'an1 sarf, nahiv, meani, beyan vb. ede-
biyat ilimlerine ait kurallara dayanarak tefsir ederlerdi. Hatta kendi ogren-
cilerine usul ve genel kanunlar yardimiyla dini konular nasil elde ede-
cekleri ogretirlerdi. Asagidaki iki 6rnege dikkat edelim:

1. Ornek:

Imam Muhammed Bakirin (a.s) ¢grencisi ve ¢nemli fakihlerin-
den olan Zurare, abdest ayetinden (Maide 6) abdestin seklinin nasil

210 Misbahwl Miinir, 5.386 (Zan kelimesi)

21 Tefsir-i Kummi, ¢.2, 5.207 (Sad 24)
212 Bakara:205

213 Tefsir-i Ayyasi, ¢.1, 5.100

2% Lisanu'l Arab, ¢.3, 5.104

215 Lisanuwll Arab, .14, 5.128

— - =
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anlasildigim edildigini 6grenmek istediginde imam (a.s) guliimseyerek
soyle buyurdu:

“Ey Zurare! Allah, abdeste ‘Yikayn ytzunuzii ve ellerinizi dirseklere ka-
dar” sonra “Mesh edin basinizi ve ayaklarmizi topuklara kadar” diyor. “Y1-
kamak” fiili ytiztin tamamina samil oldugu icin aym sey elin dirseklere ka-
dar olan bolimu icin de gecerlidir. Mesh konusuna gelince; mesh, “basin”
bir kismu icindir ve ayni sey “ayak” icin de soz konusudur. Yani “basin” bir
kismi mesh edilmelidir. Cunkii nasil ki “ellerin dirseklere kadar olan bo-
limt” ctimlesi « "Ba" harfi aracihigiyla ytkamak fiiline atfedilmisse aym
sey "bas" ve "ayak" icinde gecerlidir. Yani <« "Ba" harfi "ayak" kelimesini,
"bas"kelimesine atfederek "bas" icin gereken meshin ayaklar icin de uygu-
lanmas: gerektigini vurguluyor. Allah Resulit bunu insanlara bu sekilde tef-
sir etti ama onlar zayi ettiler."*'®

Imam, ytiziin tamaminmn yikanmasi gerektigini ispat etmek icin ¢ g 5
kelimesinin 1tlagini, basin bir kisminin mesh edilmesi i¢in ‘..iwj » keli-
mesindeki < (ba) harfini delil olarak sunuyor. (Zira "ba" harfinin anlam-
laridan biri de "teb'iz" yani bir biitiintn bazi boliimiidur) Nitekim Ibn
Hisam "Mugni" kitabinda < harfinin teb'iz manasina isaret etmistir.

Ayaklarmin tamammin degil de bir kisminim mesh edilmesi icin ise
J;’,- | (ayaklar) kelimesinin, o ”;3 (baslar) kelimesine atfedilmesini d -
lil olarak getirmistir

2. Ornek:

Mes'ade b. Sadaka soyle der: Imam Sadik'a (a.s): "Acaba marufu em-
redip miinkerden nehiy etmek tim tummete farz midir?" diye sorulunca
Imam; "Hayir" diye cevap verdi. "Peki, kimlere vaciptir?" diye sorulunca
ise Imam soyle buyurdu:

“Tyiligi emredip, kotulitkten sakindirmak, herkese degil sadece buna giicit
yetenlere vaciptir. Bunun delil ise Allah'in kitabidir. “I¢inizde hayra davet
edip marufu emreden ve miinkerden sakindiran bir grup olsun”*" aye-
tidir. Zira bu is belli bir gruba has kilmmustir, insanlarin geneline degil.
Yine ‘Musa'min kavmi icinde (insanlar1) dogrulukla hakka gotiren ve hak

ile (hikmederek) adaleti tesis eden bir topluluk da vardir’*® ayetinde

216 Tefsir-i Ayyasi, c.1, 5.299, h.52; Tefsir-i Nuru's Sakaleyn, c.1, 5.596
217 Al-i imran:104
218 Araf:159

o
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Musanin kavminin tamaminin degil belli bir grubun bu vazifeyi tstlen-
219

digi buyrulmaktadir.

Rivayette Imam (a.s), iyiligi emredip, kottilikten sakindirmanin her-
kese degil sadece buna giicti yetenlere vacip oldugunu ispat etmek icin
“r.}ifvg" (sizden) ve " .o 44 ¢ )3 ;" (Musanin kavminden) ctimlelerinde
yer alan :y» kelimesinden istifade etmistir.

5. Kur’an'in Tesbih Yoluyla Tefsir

Ehl-i Beyt imamlarimin sozlerinden elde edilen Kur'an'm tesbih yon-
temiyle tefsir edilmesi metoduna gore imamlar, ayetin manasim somut
olgu veya zahiri orneklerle ogrencilerine, dostlarina veya diger insanlara
tefsir ediyordu. Ornek olarak:

1. Ornek:

Hz. Ali (as), « bS\I\_, JM!;; <h; a5 ,_5425’220" /Azamet ve ikram
sahibi olan Rabbmm vechi (yiizit) baki kalacaktr.” ayetinde gecen Allah'm
vechi (yuzu) kelimesine istinaden "Allah'n yiizt nerededir?" diye soran
Yahudi'ye verdigi cevapta atesin varhigi vardir ama isaret edilecek bir vechi
yoktur gibi somut nesnelerle drnek verdikten sonra soyle buyuruyor:

“Dogu da, bati da Allah'indir. Nereye donerseniz Allah'n yuzu, iste ora-
dadir”

2. Ornek:

%La‘ g.ﬂ:wdLs;b}imH;‘yﬁrj‘wH)‘ijb}

“Ve onlar,oyle kisilerdir ki infakta bulununca ne israf ederler, ne de

az verirler, ikisinin ortasim1 bulurlar.”?*

Bu ayet, “Rahman’m kullar1” tamlamasiyla ifade edilen salih insan-
larin ozelliklerinden birini beyan etmektedir.

,LeY!: Eli sikihik, cimrilik.

219 Nuru's Sakaleyn, c.1, 5.380
220 Rahman:27
2! Furkan:67
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¢ls8: Vasat yol, itidal.

Imam Sadik (a.s) israf, cimrilik ve orta yolun ne oldugunu acikla-
mak icin somut bir ornek verir. Soyle ki; bir miktar toprag avucuna alip
yumrugunu sikar ve "cimrilik budur"der. Sonra avucunu tamamen aca-
rak "israf budur" der. Son olarak ise avucundaki kumun miktarim dik-
kate alarak avucunu biraz aralar "orta yol budur" der.

6. Kur’an’in Akli Delillerle Tefsir

Ehl-i Beyt imamlari, 6zellikle akait ve inan¢ konularina ait ayetlerin
tefsirinde veya ayetteki sek ve stiphe perdelerini kenara itilmesinde akli
kamitlardan yaralanirlardi. Bu yontemin kendine ait farkh dallar1 olabi-
lir. Ornek olarak: a) Akli kanunlarmn aciklanmast. b) Akli kanunlar ne-
deniyle ortaya citkan konularin beyani.

a) Akli Kanunlarin Aciklanmasi: Akli kanunlardan maksat, “ik zit se-
yin ictimasinin muhal oldugu”, “sebep-sonug iliskisi”, “htudus ve kadim
meselesi”, “Vacibu’l Viicud’un sifatlarn”, “Vacibu’l Viicud ve Mumkinit’l
Vucudun farklan” vb. kanunlardir. Konuyla ilgili iki ornek zikretmek

istiyoruz:

1. Ornek:

PP

Imam Hasan Askeri (a.s), }us :J\.,\> (cidal ve ¢ekismenin giizel
olan1) konusunda Imam Sadik'tan, Imam Sadik (a.s) ise kendinden én-
ceki imamlar aracihgy ile Hz. Ali'den soyle nakleder:

“Bir giin Peygamber'in (s.a.a) huzurundaydik. Mecliste Yahudi, Mesihi,
Dehri*** (materyalist), Dualist (iki yaratict olduguna inanan)** ve miisrik
Araplar da vardi. Peygamber (s.a.a) farkh inanctan olan herkesle konustuk-
tan sonra duializm taraftarlan ile konusmaya basladi. Onlar, kendi inancla-
i1 soyle beyan etti, ‘Biz, varligin ser ve hayir olmak tizere iki farkh sifati ol-
dugunu gordiik. Tipk: atesin aymi anda hem soguk hem de sicak olmasinin

222 En ¢nemli temsilcisi Ibn-i Ravendi olan Islam tarihindeki materyalist felsefe akimi
(Mttercim)

223 Genel anlamda disi-erkek, iyi-koti, aydinlik-karanhk olan ikicilik inanci. Cin
distincesinde Yin-Yang, Hint dustincesinde Tamus-Satva, Zerdustliikte Ahura Mazda-
Angra Mainyu olarak ifade edilir.
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imkansiz olmasi gibi birbirine zit iki farkh seyin (hayir ve ser) tek bir failde
bir arada olamayacag kanisina vardik. Bu nedenle hayrin (nurun) yarati-
cisinin, serrin (zulmetin) yaraticisindan farkh olduguna inaniyoruz” dedi-
ler. Peygamber (s.a.a), cevap olarak soyle buyurdu: “Iki zit seyin ayni yerde
bir araya gelmesinin muhal oldugu da dogrudur. Siyah, beyaz, kirmizi ve
diger renklerin hepsi tipk sicak ve soguk gibi zit seylerdir. Hal boyleyken
renkler konusunda neden her birinin farkh bir viicuda getireni vardir de-
miyorsunuz?” Onlar; “Evet,dogru” dediler. Peygamber: “Ser ve hayrin var
olmasi da aynen boyledir” diye buyurdu.”***

Binaenaleyh iki zit seyin bir araya gelmesinin imkansiz olusu kanu-
nun kabul edilmesi, onlarin yaraticisinin da farkli olarak kabul edilmesi

(dualizm) anlamima gelmez.

2. Ornek:

imam Riza (as), O 5 ja.»..d Jes g ("é" IR r.@\y(s /Hay1r! Onlar o
giin Rablerine karsi perdelenmislerdir.” **ayetinin tefsirinde soyle buyur-

mustur:

“Ayette, kafirlerin perdelenmis olmasindan maksat mekansal ve maddi

orta degildir. Ciinka Allah, mekan kavramindan beridir. Perdeden maksat

Kkafirlerin Allah’m latuf ve rahmetinden mahrum olmast manasindadir.”?%°

Imam, benzeri bir tefsiri La..,o La...a ;,U.‘J\ L8y ¢35 / Rabbin gelip
melekler saf saf dizildigi vakit.”**" ayeti icin yaparak soyle buyuruyor:

“Ayette Allah'in gelmesinden maksat, mahltikun bir yerden baska bir yere

intikali manasinda olan yuriamek fiili degildir. Zira Allah, maddeye ait bir

sifatla vasiflandirilmaktan beridir.”*?®

b) AKli Gerekgeler: Bazen Ehl-i Beyt imamlarinin ayeti tefsir eder-
ken degindikleri konular, akli kanunlarin lazimesi niteligindeydi. Or-
nek olarak:

s\

ey o 2 4 e ,
o 2585305 55 Y5 Wle V) Ll 8 e XiV3 )

2% Nuru’s Sakaleyn, c.1, s.698

225 Mutaffifin:15

226 Meanil Ahbar, Seyh Saduk, s.13
227 Fecr:22

228 Meani'l Ahbar, Seyh Saduk, s.13

\‘.\
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“Herkes gtnahi yalmiz kendi aleyhine kazanir. Hicbir giinahkar baska
bir giinahkarm giinah yiikini yiklenmez.”?*

Imam Sadik (a.s) yukandaki ayeti soyle aciklar:

“Allah, hasta olan insanin yerine saglikli insani veya gtinahkar babanin ye-
rine ginahsiz cocugu cezalandirmaz.”

Bu akli delilin getirisi soyledir: Zultim ve haksizlik abes bir amel olup
bir baskasinin gtinahi sebebiyle suc¢suz birini cezalandirmak da zulmin
acik misdaklarindandir. Allah, abes bir is yapmaktan (sucsuz birini ce-
zalandirmaktan) muinezzehtir.

Hisam b. Hakem, Imam Sadik’tan (a.s) “Allah'in vahdaniyetinin de-
lili nedir?” diye sorunca Imam, gerekgesi “tek bir miidebbir” olan, tabiat-
taki nesneler arasindaki duizenin korunmasi delilini acikladi.>°
da buyurdugu gibi:

Kuran'in

€8 ghps e L3581 &5 1 Bzl B 4 V1 gl g 55 55 )

“Eger gokte ve yerde Allah’'in disinda ilahlar olsaydi, elbette, ikisi de

bozulup gitmisti.”**!

Yine imam Sadik (a.s), aym konuyla ilgili baska bir rivayette soyle
buyurur;

“Mahlukatin dzellik ve vasiflari tek bir ilaha isaret etmektedir. Eger iki

farkl yaratici olsaydi her biri kendi istegi dogrultusunda yaratma iradesine

gider, diger yaratici icin fesat icat ederdi. Mahltkat arasindaki diizen yerle

bir olurdu. Demek ki mahlukatta bir baska yaraticiya isaret eden emareler

olmamasi, onlan yaratanin tek bir ilah oldugunun delilidir.”

Sonuc; Imam iki farkl rivayette iki farkli akli delile (tedbir ve nizam)
ve lazimelerine deginerek Allah'in vahdaniyetini ispat etmistir.

7. Kur’an’in Bilim ile Tefsir

Ehl-i Beyt imamlarinin tefsir metotlar1 hakkinda elimize ulasan bazi
rivayetlerde, Ehl-i Beyt imamlarmin hatta gtinimuz bilimsel verileri ile
ortusen tefsirler yapugi nakledilmistir. Ornek olarak:

229 En'am:164

230 Nuru’s Sakaleyn, c.1, 5.786
231 Enbiya:22
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Hz. Ali (a.s),— )L},,;j\ 5 & ,Lf:.aj| S ‘:....Si S /Dogularin ve batilarin
Rabbine yemin olsun ki...” #* ayetinin tefsirinde soyle buyuruyor:

“Diinya icin 360 dogu, 360 bat1 vardir. (Guinesin) dogdugu her giint bir karsi-

layan (batist), battigr her giinit ise baska bir karsilayan (dogusu) vardir.”***

Soyle ki; Ekvator, dinyay: ikiye boldugu varsayilan hayali dairesel
hattir. Ekvator cizgisinin kuzeyinde kalan kisma “Kuzey Yarim Kiire”,
guneyinde kalan kisma ise “Guiney Yarim Kure” denir. Diinya, daire sek-
linde oldugundan cevresinin ac1 toplami 360°dir. Yani her bir yarim kare,
180°lik bir actya sahiptir.”*

Duinya hakkindaki bu tabiri Hz. Aliden (a.s) 6nce kimsenin kullan-
madig bilimsel ve tarihsel bir gercektir. Bu yorumdan ytzyillar sonra Av-
rupahlar dunyanin kuare seklinde oldugunu kesfetmistir.

Yine Hz. Ali (a.s), w::ﬁ\ 5l )»J‘ w:.;db (:...‘.3‘\ N / Haytr, and olsun sinip,

donenlere. Akip gidip kaybolanlara.” ayetinin tefsirinde soyle buyurur:

“Onlar, bes tanedir: Zuhal, Merih, Zuhre, Utarit ve Erendiz (Jipiter)”**

Mufessirler arasindaki gticlu ve meshur goras de bu dogrultudadir.
Bunlara “Saskin Yildizlar” da denir. Ctunk ipe dizilmis birer inci taneleri
gibi belirli araliklarla ayni cizgide hareket eden diger gezegenlerin aksine

22 Mearic 40

233 Meani'l Ahbar, Seyh Saduk, s.221

2% Gunes, Kuzey Yanm Kire'de dogarken (1.dogu) Giiney Yarim Kiire'de batar
(1.batr)
Gunes, Guney Yarim Kure’de dogarken (2.dogu) Kuzey Yarim Kure'de batar
(2.batr)
(Bu hesap tizere Kuzey Yarim Kiure’nin bir dogusu bir de bausi vardir.
180+180=360°
Guney Yarmm Kiirenin bir dogusu bir de batis1 vardir. 180+180=360° (Miiter-
cim)).

235 Tekvir:15,16

i o <
236 (4*;-3‘ Y ciimlesinde yer alan Y harfi hakkinda farkl gorusler vardir. Soyle ki;
Bazilart “Y menfi mana vermez ve yemin manasindadir” der. Bazilari Y zaidedir’
derken bazilart ise*Y musriklerin dustincesini nehiy etmek icindir” yani “hayur, sizin

dusunduguniz gibi degil” manasindadir, der. Bir baska grup ise “ Y nafiyedir” yani
“Bu gercek, yemin etmeme gerek kalmayacak kadar acik ve sabittir” anlamindadur,
der. Mecmau'l-Beyan, c.10, 5.596.
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bu bes gok cismi, belli bir cizgi tizerinde hareket etmezler. Merhum Ta-
bersi, mezkur ayetin tefsiri hakkinda soyle yazmistir:

Bu yildizlar gundiiz kaybolup, gece c¢ikarlar. Kendi eksenleri etraflarinda
donerler ve bulunduklar1 yildiz kiumesi icerisinde kaybolurlar.””

Allame Tabatabai ise soyle der:

Ayette zikredilen vasiflarla en uygun ve en dogru tefsir, saskin gezegenler
olan Zuhal, Merih, Zihre, Utarit ve Erendiz'dir (Jupiter). Zira bunlar gidis

ve donuse sahiptiler yani cereyan halindedirler.*®

8. Kur’an’in Tarih Yoluyla Tefsir

Ehl-i Beyt imamlarmim Kur'an aciklarken gecmis insanlarn yasa-
dig1 olaylardan yararlanmasi, tefsir ilminde 6nemli bir yere sahiptir. Or-
nek olarak:

a) Peygamberler Tarihi: Ehl-i Beyt, bazen bir ayet veya ctimlenin tef-
sirinde gecmis peygamberlerin yasamimdan kesintilere yer verir.

Hz. Yusufun (a.s) kardesleri Misir'dan dondiikten sonra erzak yik-
lerini ac1p sermayelerinin kendilerine geri verilmis oldugunu gordiikle-
rinde soyle dediler:

“Ey Babamiz, daha neyi aryoruz, iste sermayemiz bize geri verilmis;
(bununla) ailemize yine erzak getiririz, kardesimizi koruruz ve bir

deve yiikii (erzak daha) ilave ederiz. Bu az bir 6lcektir.”**’

Ayette gecen “4ues" kelimesi, taam ve erzak toplamak manasmdadir

ve "o " kelimesinden ttiremistir. Ayette gecen erzak toplamanin nice-
ligi hakkinda Imam Sadik (a.s) soyle buyuruyor:

“Hz. Yakup (a.s) kitlik donemlerinde bir defa yazin, bir defa da kisin ol-

mak tzere yilda iki defa ogullarim cok az bir parayla bugday almalar icin
Misira gonderirdi.”**
27 Mecmau'l Beyan, c.10, 5.596
238 e]-Mizan, ¢.20, s.217

29 yusuf:65

240 Tefsir-i Nurw's Sakaleyn
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b) Zalim Hukumdarlar Tarihi: Kur'an, Firavun'u “Kaziklarin Sahibi”
diye isimlendirerek soyle buyuruyor:

€631 63 03855
"Ve kaziklar sahibi Firavun'a (Rabbinin ne yaptigmi gormedin
mi?)‘uZH

Firavun’a neden kaziklarin sahibi denildigi konusunda farkli gorus-
ler vardir. Bazilari, “:lﬁji" kelimesinin kazik anlamina gelen "53" kelime-
sinin cogulu oldugunu; Firavun'un askerlerininse cadirlarini buytik de-
mir kaziklarla saglamlastirdigini, bu ytizden Firavun'a kaziklarin sahibi
manasina gelen ";l:?j/'g\ 3" denildigini soylemistir.

PRl

Bazilar1 "sG3Y! 3" kelimesinin Firavun'un gtic ve kudretine isaret
ettigini soylemistir.

Imam Sadik (a.s) kendisinden Firavun'a neden "al./?j/\ﬂ 3" dendi-
gini soran Eban b Teglib'e soyle buyurmustur:

“Firavun, kendisine itaat etmeyenleri cezalandirmak i¢in yere buyuk ka-

ziklar cakurir, onlari iki el ve iki ayagindan kaziklara baglar, sonra da gii-

nes altinda 6lmelerini beklerdi.”>*

Rivayet Metoduyla Yazilmis Bazi Tefsirler

Yukarida Ehl-i Beyt imamlarinin Kur'an tefsir ederken izledigi me-
totlarin en 6nemlilerine kisaca deginildi.

Sahabe ve tabiine ait tefsirin hem tefsir ilminde énemli bir yere sa-
hip oldugu hem de Me’sur Tefsirlerden (yani rivayete dayal tefsirlerden)
saylldigy bir hakikattir. (Gerci sahabe ve tabiine ait tefsir, kitap halinde
bize ulasmamustir.)

Tefsirin yazili bir kitap haline getirilmesi tictincti ytizyilda baslar. Bu
yuzyilda yasamis mufessirler, tefsirde bazen siir ve liigate muracaat etse
de onlar icin en onemli tefsir kaynaklar1 sahabe ve tabiine ait rivayet ve

241 Fecr:10
2% Nuru’s Sakaleyn, c.5, s.571
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sozlerdir. Bu nedenle tefsir yazimu, rivayet metodu aracihig ile baslamis
olup bu yontemin zirvede oldugu yillar tictinct, dordinci, onuncu, on
birinci ve on ikinci ytzyillardir.

Rivayet metodu ile kaleme alinmus tefsir kitaplarinin daha iyi tanin-
mast i¢in bu kitaplardan hem Sia hem de Ehl-i Stinnet arasindan en mes-
hur olanlarindan birkacina deginmekte fayda vardir:

Sia Tefsirleri
1. Tefsir-i Ayyasi
Tefsir-i Ayyasinin muellifi, Muhammed b. Mesut b. Ayyas Semerkandi'dir.

Ebu Nasr ve Ayyasi olarak taninir. Sianin tictincit ytizyila ait muteber ka-
bul edilen ilim adamlarindandir. Necasi, Ayyasi hakkinda soyle der:

Guvenilir ve dogru sozlt biri olup Sia'nin biyiik sahsiyetlerindendir.

Ayyasi, Hicri 260 yilindan sonra hadis nakleden muhaddislerdendir.
Hicri tictinctt ytizyihin sonlarinda vefat eden Ayyasi, tefsir ve hadis ala-
ninda giicli ve uzman biridir.

Ayyasinin onceleri Ehl-i Stunnet oldugu ve genc yasta Sia mezhe-
bini sectigi meshur gorusler arasindadir. ibn Nedim, Ayyasi'ye ait yakla-
sik 180 kitap ismi zikretmistir.

Tefsir-i Ayyasi, tam anlamiyla Sia rivayetlerine dayal bir tefsirdir.
Naklettigi rivayetler senetli olup Ehl-i Beyt imamlarina dayanmaktadir.
Tefsir-i Ayyasi, iki cilttir ve yaklasik 2.700 rivayet vardir. Hamd Suresinin
baslangicindan Kehf Suresi'nin sonuna kadar olan ayetleri rivayetlere mu-
tabik olarak tefsir etmistir.

Bu tefsirin onsoza Kur'ani ilimlerle ilgili rivayetleri icermektedir.
Kur'an'in fazileti, ayetin kisimlari, nasih ve mensuh, zahir ve batin, Ehl-i
Beyt'in Kur'an te'vili hakkindaki ilmi, reye dayal tefsir vb. meseleler on-
sozde gecen belli bash konulardandir.

Tefsir-i Ayyasimin ashinda iki bolimden olustugu soylenir. Su an eli-
mizde bulunan, tefsirin ilk bolimudir ve ikinci bolume ne oldugu hak-
kinda bilgi yoktur.
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Merhum Allame Tabatabai, Tefsir-i Ayyasi hakkinda yazmis oldugu
mukaddimede soyle der:

Bu kitap (Tefsir-i Ayyasi), O'nun bu alanda yazdig en iyi kitabidir. Ustatla-
rimizin tefsir metotlarim izlemistir, bugtine kadar kimse bu kitap hakkinda
olumsuz goris bildirmemistir.**

2. Tefsir-i Furata1 Kufi

Kitabin muiellifi Gaybet-i Sugra doneminin meshur muhaddislerin-
den olan, Seyh Ebu Kasim Furat b. Ibrahim Kufi'dir ve Merhum Kuleyni
ile ayn1 asirda yasamistir. Seyh Ebu Kasim Furat, donemin hadis ve ilim
merkezi olan Kufe ahalisindendir.

Ebu Kasim Furat, Seyh Saduk'un babasinin tistatlarindan ya da Seyh
Saduk’un kendi ustatlarindan biridir.

Tefsir-i Furat-1 Kufi, hicri tictinctt asrin sonlari ve dordunct asrin ilk
yillarina aittir. 775 rivayet iceren tefsir, Hamd suresinden Nas suresinin
sonuna kadardir. (Kuran'm tamamin icermektedir). Ebu Kasim Furat,
Ehl-i Beyt imamlarim tanitmak icin 6zel bir ¢aba harcamus, Ehl-i Beyt
hakkinda olan ayetlerin tefsirinde konuyla uyumlu rivayetleri getirmek
suretiyle Ehl-i Beytin hakkaniyetini vurgulamistir.

Tefsir-i Furat-1 Kufi, muhtasar ve murettep (surelerin tertibi acisin-
dan) bir tefsirdir. Kitaba yazilan 6nsoz, muellifin on iki imam Siast oldu-
gunun actk gostergesidir. Zira soyle der ,”Kur'an ayetlerinin tefsiri, Ehl-i
Beyt'ten nakledilen rivayetlerledir.”*** (Bu nedenle Ebu Kasim Furatin
Zeydi veya Sufi oldugu gorusi zayif bir ihtimaldir.)

Bu tefsir, iki temel soruna sahiptir:

a) Kitapta yer alan rivayetler ideal bir duzene sahip degil. Ornegin;
Maide suresindeki bir ayetle alakali rivayetler kitabm farklh yerlerinde de
zikredilmistir.

b) Kitapta yer alan rivayetlerin senetleri getirilmemistir. Elbette ri-
vayetlerin senetlerinin korunmamasimin, kitab: istinsah eden kisiden

28 Tefsir-i Ayyasi'nin Mukaddemesi, c.1, s.3
2% Tefsir-i Furat, s.30
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kaynakli olma ihtimali de vardir. Cinku bu tefsir kitabi Seyh Yusuf Bu-
nabi isimli bir alim tarafindan terciime edilmistir.

Ayrica Seyh Muhammed Kazim'in, Tefsir-i Furat hakkinda yapmis
oldugu arastirma calismasini iceren kitabr da yaymlanmistir.

3. Tefsir-i Kummi

Kitabm muellifi Merhum Kuleyn'nin tistatlarindan olan Ali b. Tbra-
him Kummi'dir (6. Hicri 329). Necasi soyle der:
“Ali b. [brahim, hadis alaninda guvenilir biridir. Ayrica dogru bir itikada sa-

hiptir. Buytk tstatlardan hadisler duymus ve kitaplar yazmistir. Orta yas-
lardayken de kor olmustur.”

Bu tefsir kitabi iki boliimden olusur:

a) Kitabin bir boliimu Ali b. Ibrahim’in kendisine aittir. Naklettigi
rivayetleri, bazen “JB" (dedi) veya "@sL)l JB" (Imam Sadik buyurdu)
cumlesiyle, bazen de senedini eksiksiz olarak zikreder. Bu bolim, kita-
bin buyik kismini olusturur.

b) Kitabin diger bolumii ise Ebu Carud'a aittir. Onun asil ismi, Ziyad
b. Manzur Zeydi'dir. Imam Seccad, Imam Bakir ve Imam Sadik'n (a.s)
donemlerinde yasamis ve her tic imamin da 6grencisi olmustur. Ancak
Ebu Carud, tefsirde genellikle Iimam Bakir'dan (a.s) rivayet nakleder.>*

Ali b. Tbrahim Kummi, Imam Hasan Askeri (a.s) doneminde yasa-
misti. Naklettigi rivayetler, genelde babasi (Ibrahim b. Hasim) aracihgiyla
Imam Sadik’a (a.s) dayandirilir.

4. el-Burhan fi Tefsiri’l Kuran

Kitabin yazari, hadis ve rivayet ilminde tanmmus bir kimlige sa-
hip muhaddislerden olan Seyit Hasim Huiseyni Behrani'dir. Bu tefsir ki-
tabi, her yontuyle rivayete dayali tefsirdir ancak muellif, rivayetin sahih
mi yoksa batil m1 oldugunu belirtmeden veya rivayetleri ayiklamadan
nakletmistir. Buna ilaveten naklettigi rivayetin hangi konuya isaret ettigi

25 ez-Zeria ila Tesanifi’s-Sia, Aga Bozorgi Tahrani, c.4, s.251
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hakkinda gorus belirtmemis ya da Ahbarilerden bircogunun yaptug: gibi
hadisi te’vil etmemistir.

Her ne kadar muiellifin kedisi gitvenilir olsa da ve getirdigi rivayetle-
rin guvenilir kaynaklara ait oldugunu iddia etse de nakletmis oldugu ri-
vayetler icin zikredilen kaynaklara muracaat edildiginde mezkar rivayet-
lerin bu kaynaklarda yer almadig1 goriliir. (imam Hasan Askeriye (a.s)
ait tefsir ve Selim b. Kays Hilali'nin kitab1 gibi).

el-Burhan, ayetlerin tefsirini belirli bir dizim sirasina gore yapar. Soyle
ki; once tefsir edilecek ayet zikredilir, ardindan ayetin niizul sebebi ve
son olarak da ayetle alakah rivayetlere yer verilir. Ayrica surenin aldig
ismin nedeni, indigi yer ve faziletlerine de isaret edilir. el-Burhan tefsi-
rinde yaklasik on alt1 bin rivayet vardir.

el-Burhan fi Tefsiri’l- Kur'an, ilim ve mantigin fazileti, Kurann de-
geri, Sakaleyn hadisi, reye dayah tefsirin nehyedilisi, ayetin zahir ve ba-
ti gibi bircok Kur'an-i ilimleri iceren ve on yedi mukaddemeden mii-
tesekkil uzun bir 6nsoze sahiptir.

el-Burhan Tefsiri, Ehl-i Beytten nakledilen rivayetleri bir araya toplamis
faydalamlmas1 gereken kitaplardan biri olsa da t¢ temel sorunu vardir:

a) Daha once de ifade edildigi gibi el-Burhan'in bazi kaynaklar za-
yiftir.

b) Nakledilen rivayetlerin cogunun senedi yoktur, mursel ve zayiftir.

¢) Nakledilen rivayetlerin arasinda icerik olarak celiski vardir. Muelli-
fin kendisi bile bu rivayetleri karsilastirarak aralarinda tercih yapmanustir.

5. Nuru’s-Sakaleyn

Kitabin muellifi, on birinci ytizyilda yasamis olan fakih, muhaddis,
sair ve edip Abdi Ali b. Cuma Arusi Huveyzi'dir. Onun tefsirde izledigi
yontem rivayetleri nakledip, hadisleri bir araya toplamak seklindedir.

Kummi'nin bu tefsirinde faydalandigi bazi onemli eserler soyle-
dir: Seyh Saduk’a ait Meani’l Ahbar, Hisal, Sevabu’l Amal, ilelu’s-Serayi ve
Kemaluw'd Din, ayrica el-Kafi, Tehzib, Istibsar, Mecmau'l Beyan, Tefsir-i Ay-
yasi ve Uyun-u Ahbaru’r Riza.



IKINCI BOLUM: TEFSIR METOTLARI

Tefsir-i Nuru’s-Sakaleyn de tipki el-Burhan gibidir. Yani muellif, sa-
dece rivayeti nakletmekle yetinmistir. Her ne kadar cok daha titiz dav-
ransa bile rivayetler arasinda zayif ve mirseller goze carpmaktadir. Tefsir-i
Nuru’s-Sakaleyn’in bir diger ozelligi sure ve ayetlerin tertip sirasia dik-
kat eden “tertib-i tefsirlerden” sayilmasi ve ayetle ilgili bir rivayet yoksa

o ayeti tefsir etmemis olmasidur.

Nuru’s-Sakaleyn’'de zikredilen rivayetlerin toplami on dort bin bes
yuzden fazladir.

6. Tefsir-i Safi

Kitabin muellifi filozof, fakih, muhaddis ve arif Molla Muhsin Feyz
Kasani'dir (6.1091). Feyz Kasani, biri mufassal olan “Safi”, diger ikisi ise
ozet sekilde olan “Esfa” ve “Museffa” adinda tg¢ tefsir kitabina sahiptir.

Tefsir-i Safi her ne kadar rivayet ve nakil tefsiri olsa da rivayetlere
ilmi acidan yaklasim boyutu daha fazladir. Bu nedenle Tefsir-i Safi hem
nakli, hem de ilmidir diyebiliriz.

Tefsir-i Safi kaynak olarak, ibaretlerinde Tefsir-i Beyzavi'den, rivayet
naklinde ise Tefsir-i Ayyasi ve Tefsir-i Kummi gibi Ehl-i Beyt'e dayal ha-
dis metinlerinden istifade etmistir.

Safi Tefsiri, tefsirler icin yazilmis onsozler icerisinde en iyi ve en ilmi
onsoze sahiptir , on iki mukaddimeden olusur. Bu tefsir ayrica Sia'nin en
degerleri eserleri arasinda yer alir.

Merhum Molla Muhsin Feyz, tefsirinde rivayetlere ilaveten bazen
luigat ve edebiyata yer vermis bazen de bazi ayetlerde akli ve irfani ko-
nulara isaret etmistir.

7. Kenzu'l Dekaik ve Behru’l Garaib

Kenz'ul Dakaik tefsirinin muellifi Mirza Muhammed Cemaleddin
Kummi'dir. O, Merhum Feyz Kasani'nin 6grencisidir ve Hicri 1125 y1-
linda vefat etmistir. Muellifin tefsir metodu, tstad: olan Feyz Kasani'nin
Tefsir-i Safideki yonteminin benzeridir.
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Ehl-i Siinnet Tefsirleri

1. Tefsir-i Taberi

Ehl-i Stinnete ait en meshur tefsir kitaplarindan biri, Hicri tictinct
ve dorduncu asir alimlerinden Ebu Cafer Muhammed b. Cerir Taberi'ye
ait “Camiu’l Beyan an Te'vili Aye’l-Kur'an”dir. Daha cok Tefsir-i Taberi
diye bilinir.

Taberi, Hicri 224 yilinda o donemin Taberistan diye taninan Ma-
zanderan eyaletine bagh Amul sehrinde dunyaya gelmis ve 310 yilinda
Bagdat'ta vefat emistir. Kiraat, hadis, fikih, tarih, tefsir ve Kur'an ilimleri
alaninda tanmmmis simalar arasinda yer alan Taberi, Ehl-i Stnnet cami-
asinda yeni bir ¢igir acmis kendine has bir tarzi olan alimlerdendir ve
kendi doneminde bircok ilme ¢nculuk etmistir.

O, ilk baslarda Safii fikhina mensup olsa da sonralan kendine ait
yeni bir fikih mektebi tesis etmistir. Oyle ki Taberinin fikih kitaplar bir
donem belirli bir taraftar grubuna sahipti. Ancak zamanla etkisini kay-
bederek yok olmustur diyebiliriz. ibn Nedim, Daru’l-Fihrist'te Taberi fik-
hina tabi olan bir grup fakihin ismini zikretmistir.

Camiu’l Beyan tefsiri, ti¢tincit yiizyilin sonlarinda kaleme alinmistir.
O donemde Kur'an'in tamamimn tefsir eden bir kitabin yazilmamis olmasi,
Taberi tefsirinin tanmmasina sebep olmustur. Camiu’l Beyan, Kur'an'm
tamamini ele almasimin yan sira kendi donemine ait tefsirler icerisinde
en kapsaml tefsir kitab1 olma ozelligine sahiptir.

Tefsir-i Taberi, nakli bir tefsir olup Peygamber'den (s.a.a) nakledi-
len rivayetlere ilave olarak sahabe ve tabiinin sozlerinden de cokea isti-
fade etmistir. Taberi, tefsirinde rivayetin yani sira;

a. Nahiv ilmi basta olmak tizere Arap edebiyat,

b. Lugat,

c. Arap siirleri

d. Kiraatler (Taberi aym zamanda kiraat ilminde gorts sahibiydi)

e. Fakihlerin goruslerini arastirmak-reddetmek vb. metotlardan da
yararlanmstir.
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Birka¢ Nokta

1- Taberi mutaasstp biridir; bu nedenle mumkiin mertebe Ehl-i Beytle
alakali rivayetleri nakletmemistir. Ornegin; Hz. Alinin (a.s) velayetiyle ala-
kali oldugu icin, velayet ayeti diye bilinen Maide Suresi 3.ayet (CAL«SLUJ
‘.S.e: ‘..Q) veya Hz. Ali (a.s) ve ailesinin yiyeceklerini esir, mlskm vey -
time vermesine binaen nazil olmus Insan Suresi 8.ayet ((sl.:JaJ! R 35
| J....»\ 5 Gy LsCow 4 d\;) hakkinda onca rivayet olmasina ragmen T -
beri, bu rivayetlere th deginmemistir.

2- Tefsir-i Taberi, Kuran'm tamamu icin yazilmus ilk tefsir oldugun-
dan kendi asrinda sohrete ulasmis ve diger tefsirler tizerinde de etkili ol-
mustur.

3- Tefsir-i Taberi, dordinct yuzyilda Mansur b. Nuh Samani doneminde
vezir Bel'ami tarafindan Farscaya terctiime edilen ilk tefsir kitabidir.**

4- Taberi, itikat olarak Esari, fikih olarak ise daha once de soylen-
digi gibi kendine ait olan fikih ekoltine mensuptu. Ahmed b. Hanbeli'yi
fikihta yol gosterici bir fakih degil sadece bir muhaddis olarak kabul et-
tiginden, Hanbeli fikhina mensup olanlar Taberi ile muhaliftirler.

5- Tefsir-i Taberi, uzun denebilecek bir oénsoze sahiptir ve bircok
Kur'an ilimlerine detayli olarak deginmistir.

6- Taberinin nakletmis oldugu rivayetler her ne kadar senetli olsa
da ravileri mechul veya zayiftir ya da naklettigi rivayetler arasinda uy-
durma ve Israiliyat hadisleri hemen goze carpmaktadir. Hatta “el-Menar”
kitabinin sahibi Taberi icin Allah’tan af ve bagislanma talep ederek soyle
demistir:

Allah, uydurma rivayet naklettigi icin ibn Ceriri affetsin.**’

2. Mealimu’t-Tenzil fi't-Tefsir ve’t-Te'vil

Kitabin muellifi, Ebu Muhammed Hiiseyin b. Mesut Begavi'dir. Hicri
438 yihinda dogmus, 516 yilinda ise vefat etmistir. “Mealimu’t-Tenzil fi't-
Tefsir ve't-Te'vil” tefsiri daha cok Tefsir-i Begavi diye bilinir.
2% Hadamat-i Miitekabil-i Islam 1 Iran, Ustat Murtaza Mutahhari, s.462

247 et-Tefsiru ve'l Mufessirun, Ayetullah Marifet, c.2, s.313 (El Menar'dan naklen, c.3,
$.299)
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Miifessir, Safii mezhebi mensubudur. Tefsir kitabinin esasi sahabe
ve tabiinin rivayetlerine dayanir. Ibn Abbas, Miicahit, Ikrime, Ata b. Ri-
yah, Hasan Basri, Kutade, Ebu’l-Aliye, Mukatil gibi isimleri kendi tefsiri-
nin kaynaklan olarak zikreder. Ayrica tefsiri icin yazmis oldugu 6nsozde
rivayetlerin senetlerini de nakletmistir.

3. Tefsir-i Kur'an1 Azim
Tefsir-i Ibn Kesir olarak bilinen bu tefsirin yazarn Hafiz Ismail b. Ke-

sir Dimeski'dir. Hicri 701 yihnda dogmus, 774 yilinda olmistur.

Ibn Kesir, rivayetlerini dayandirdig1 sahabe ve tabiinin sozlerini cok
savunmus, bircok yerde rivayetlerin senet silsilesine de isaret etmistir.

4. Ed-Durru’l-Mensur fi’t-Tefsiri bi’l-Me’sur

Kitabm muellifi Ehl-i Stinnet'in edebiyat, fikih, hadis ve tefsir ilminde
nam yapmis isimlerden taninmis miifessir Celaleddin Abdurrahman b.
Ebu Bekir b. Muhammed Suyuti’dir. Yazmis oldugu sayisiz kitaplar ilmi
derecesinin gostergesidir.

Suyuti, ilk baslarda ¢cok genis ve detayh bir tefsir kitab1 yazmis, daha
sonra senetlerini kaldirarak kitab1 6zetlemis ve “Ed-Durru’l-Mensur fi’t-
Tefsiri bi'l-Me’sur” adiyla tekrardan kaleme almistir.

Suyutinin tefsir metodu rivayetleri arastirmadan veya reddetmeden
nakletmektir. Rivayet nakletme konusunda istisna sahsiyetlerden olsa da
naklettigi rivayetler icerisinde zayif ve Israiliyat rivayetleri de vardir.

Suyutimnin tefsir ve Kur'an ilimleri alaninda yazmis oldugu diger ki-
taplar sunlardir:

- el-Itkan fi Ulumi'l Kur'an

- Lubabu'n Nukul fi Esbabi'n Nuzul

- Tercimanu'l Kur'an (Rivayetlerin senedi Peygamber ve sahabeye
dayanan tefsir kitabidir.)

- Esrar-1 Te'vil

- Tenasuku'd Durer fi Tenasubi'l Ayati ve's Suver
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5. Tefsir-i Sa’lebi (el- Kesfu ve’l- Beyan) o+

el-Kesfu ve’l Beyan Tefsiri, edip ve miifessir Ebu Ishak Ahmed Sa’lebi Té&
Nisaburi'ye aittir. Ehl-i Sunnet rivayetlerine ilaveten Sia rivayetlerini de
nakletmistir.>*

6. el-Cevahiru’l Hisan

Tefsir-i Se’alibi olarak da bilinen el-Cevahiru’l Hisan tefsirinin muellifi
kiraatte uzman olan Ebu Zeyd, Abdurrahman Se’alibi’dir. Ebu Zeyd tefsir
kitabinda Israiliyat diye nitelendirilen bircok rivayete yer vermistir.**

28 ot Tefsiru ve'l Mufessirun, c.2, s.344-345
249 5 ce.
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M Akhn dindeki konumu

M Akl Kur'an'la celisir mi?

M Kur'an'n akilla tefsiri

M Akailla tefsir metodunun delilleri

M Kur'an1 akilla tefsir etmenin sartlar

HEDEFLER
O Akl ve din iliskisi, akil ve dinin celismedigi gercegi

® Kur'an'm akilla tefsir edilmesinin delilleri ve sartlan




4. Akil Metodu

AkUn Dindeki Yeri ve Onemi

@ nsan vicudundaki en tstin giic hi¢ siphesiz akletme gicudir.
Oyle ki akil, diger uzuvlarin kontrol mekanizmasi ve insamn ni-
hai hedefi olan kemal makamimn kilavuzdur.

Tam zaferlerin, bilimsel gelisimlerin, maddi ve manevi kazanimla-
r1in, toplum ve medeniyetlerin olusmasinin sebebi, bu ilahi nimettir. Sap-
kinlikla hidayetin kesistigi yol ayrimlarinda, sahibine hidayeti gostere-
cek tek sey akildir.

Akal, insam diger hayvanlardan ayiran en belirgin ozelliktir. Allah, bu
essiz nimet araciligryla insam diger varliklardan tstin kilmistir. Bu konu
rivayetlerle de tasdiklesmistir. Allah Resul (s.a.a) soyle buyurmustur:

“Allah’'m kullarma verdigi en biytk nimet akildir. Oyle ki akilli insamn

uykusu, cahilin gece uyanik kalmasmdan ve yine akilli insanin vataninda

olmasi cahilin cihat veya hac ameli i¢in yola ¢ikmasindan daha faziletlidir.

Peygamberler, diger insanlarin aksine, kamil bir akilla gonderilmistir.”**°

Islam dini akh, insan ve amellerinin deger 6lcuistt karar kilmsur.
Imam Muhammed Bakir (a.s) soyle buyurmustur:

“Allah, insanlart dunyadaki akil derecelerine gore hesaba cekecektir.”*”!

Baska bir rivayette ise soyle gecer:
Adamin biri Imam Sadika (a.s); “Falan sahis dindar ve faziletli biridir”

dedi. imam; “Onun akil durumu (kapasitesi) nasil?” diye sordu. Adam;

250 Usul-u Kafi, c.1, s.13
251 Usul-u Kafi, c.1, s.10
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“Bilmiyorum” deyince Imam; “Miukafat ve ceza akhn derecesine goredir”
diye buyurdu.”*

Allah Resulu (s.a.a) soyle buyurmustur:

“Iyi haline sahit oldugunuz birinin aklina bakin. Ciinkt ameller, akil der-
cesine gore degerlendirilir.”*>

Konuyla alakal rivayetlerin sayis1 burada zikredemeyecegimiz ka-
dar coktur. Ancak daha fazla bilgi icin Usul-u Kafi adh eserin 1.cildinin
“Akil ve Cehalet” babima -ozellikle imam Kazim'in (a.s) Hisam’a hitaben
yaptigi konusmaya (12. Hadis)- muracaat edilebilir.

Islam dininin en onemli kaynag1 olan Kur'an, akilli kimseleri siirekli
"gL;N\ J ﬁ,i " (Ey akil sahipleri!) tabiri ile 6vmus; gondl, kalp, sine, be-
yln ve akil gibi ilmin askerlerine isarette bulunmustur. Bu ilahi nimet-
ten istifade etmeyen ve nasiplenmeyen kimseleri ise “Akletmez misiniz?”
“Hi¢ diisinmezler mi?” gibi ifadelerle kinamistir.

Din ve Akil iliskisi

Din ve akhn birbirinden kopmayacak bir bag: vardir. Dinin akla mu-
halif olmast bir tarafa dursun, tam aksine her biri digerini destekleyici ni-
teliktedir. Islam alimlerinin usul ilminde meshur bir kaidesi vardir:

Bir konu hakkinda akil ve din aym seye hukim verir. (Dinin ve akhn
hukmu birbiriyle mutabiktir.)

Yani fitrata uygun, akhn kabul ettigi seyi, seriat da kabul eder. An-
cak din, aklin yaraticisi tarafindan gonderilmis oldugundan binyesinde
aklin idrak kabiliyetinin tizerinde seyler barindirir. Bu esas tizere din ile
aklin iliskisini iki kisma ayirabiliriz:

1. Akli Hukamler: Akli hitktimlerden maksat, akil ile mutabik olan ve
akillerin de kabullendigi dusturlardir. Yani eger ortada din diye bir sey ol-
masayd bile, akil ayni seye hitkmederdi. Ornegin; din, zulim ve baskasinm
malim gasp etmenin yanhs oldugunu veya ihtiyac sahibine yardim eli uzat-
mamn, saghk kurallarina uymanin ve ilim 6grenmenin dogru oldugunu soy-
lememis olsaydi bile aklin kendisi bu dogru ve yanhslar algilaya bilecekdi.

252 Usul-u Kafi, c.1, s.12
253 Usul-u Kafi, c.1,s.12
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2. Akil Otesi Hiiktimler: islam dininde aklin derk etmeye gii¢ yetire-
medigi baz1 hiikiim ve konular vardir. Ibadetlere ait meselelerin cogu bu
minvaldedir. Ornegin, neden sabah namazinin iki, aksam namazinin tic ve
diger namazlarn dort rekat oldugu? Veya neden birinci ve ikinci rekatta
Hamd Suresi okunurken tgtincit ve dordinci rekatta Hamd Suresi yerine
Tesbihat-1 Erbaa’nin okunabilecek olmasi? Kisacas fikhi bircok helal ve ha-
ramlara ait “Neden” sorusuna ¢ogu zaman akil cevap vermekten acizdir.
Aym sekilde Allah'in zatimin nicelik ve niteligi, vahyin mahiyeti ve ntuzul
sekli, meleklerin varligr ve 6zellikleri akil 6tesi hitktimlerdendir.

Sunu hatirlatmakta fayda vardir: Akil, idrak etmekten aciz oldugu
seyleri inkar etmez veya kendisine muhalif gormez. Sadece ne kabullen-
mek ve ne de reddetmek icin bir delil bulamaz.

“Akil ve Din Celiskisi” Algisinin Nedenleri

Daha once de soyledigimiz gibi akil ve dinin hicbir sekilde celiskisi
soz konusu degildir. “Akil ve din celiskisi” olarak giindeme getirilen ko-
nunun ashnda birkac ana nedeni vardir:

1. Bu sozu dillendiren insanlar, Ahbariler gibi rivayetlere ytizeysel
olarak yaklasan ve aklin idrakini hticcet olarak kabul etmeyen dar go-
rusli kimseler oldugu gibi, Mutezile'nin karsisinda akli yeren ve onun
iylyi veya kotuyt dahi idrak etmekten aciz olduguna kanaat getirerek
Islam’a agir darbe vuran Esaire taraftarlandir.

2. Islam’in temellerini sarsma niyetinde olan din karsitlarinim bu ytice
dini irrasyonel gosterme, Islam hiikiimlerinin ise akla aykin oldugu du-
stincesini yayma cabasi.

3. Pozitif bilimcilerin Ronesans doneminden sonra ilmi sadece tec-
rube, deney ve somut verilerle sinirlandirmasi, bunlarin disinda kalan
ilimleri reddetmelerine veya akla aykirn bulmalarina yol acmistir. Mus-
pet bilimciler, akil ustit seyler basta olmak tizere bircok Islami hikmii
deney ve tecribeye dayal ilimler dairesi disinda oldugu icin yasaklamis
veya akilla celistigini savunmuslardir.

Oysa Islam filozoflar, miitekellimleri, mufessirleri ve usul alimleri

akilla dinin asla catismadigini ve eger ortada bir celiski soz konusu ise
bunun iptidai ve zahiri oldugunu soylemislerdir. Bu zahiri celiskilere
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birkac 6rnek vermeden 6nce Seyh Ensarimin celiski hakkindaki soztuni
nakletmek istiyoruz.Seyh Ensari, Muhaddis Behrani'nin gortistine cevap
olarak soyle demistir:

Keske akhn kesin olduguna httkmettigi bir seye nakli delilin ve nakli de-

lilin kesinligine htikmettigi bir seye akli delilin neden karsi oldugunu
bilebilseydim.?**

Seyh Ensari bu soziiyle ashnda kesin olan akli bir delil ile nakli bir
delilin celismesinin muhal (imkansiz) olduguna inanmaktadir.

Akil ve Din Celiskisinin Miimkiin Olmayacaginin Delilleri

1. Ayetler ve rivayetlerde ifade edildigi gibi Ytice Allah'mn insan vu-
cudunda karar kildigi en ustiin idrak ve anlama araci akildir. O halde
Allah’'in koymus oldugu bir htukmiin, bu hitkiimleri anlamast i¢in vermis
oldugu akilla muhalefet icerisinde olmast mimkun mudir?

2. Akil, batini hiiccettir. Imam Riza (a.s) Hisam’a soyle buyurmustur:

“Ey Hisam! Allah, insanlar icin zahiri ve batini olmak tizere iki hticcet
yaratmistir. Zahiri hiiccet, Peygamberler ve Ehl-i Beyt, batini huccet ise
akildir.”*

Hal boyle iken, gorevleri insana yol gostericilik ve hakikati kesfet-
mek olan iki hiiccet arasinda celiski olmasi miamkinmudir?

Gergek sadece bir tane oldugundan, hem zahiri hem de batini htic-
cetin ayn1 konuda iki farkh seye onay vermesi imkansizdir. Sonug ola-
rak zahiri huiccet (din) ve batini hiiccet (akil) arasinda celiski s6z ko-
nusu olamaz.

3. Allah, hikmet sahibi ve kamil akildir. Bu nedenle o yuce yaratici-
dan akla muhalif s6z citkmaz.>*®

4. Tevhit ve ntibuvvet gibi dinin temeli olan 6gretiler, akli delillerle
ispat edilmistir. Nakli bir delilin akhin onayimi almuis kesin bir hitkmit ba-
ul etme cabasi, nakli delilin kendisini ve dini hitkmi itibarsizlastirmasi
anlamina gelir.

25% Resail (Feraidul Usul)/10.

255 Usul-u Kafi, c.1, s.16
256 Muhammed Ali Rizai, Der Amedi ber Tefsir-i {lmiyi Kuran-1 Kerim,s. 99
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Yukarda zikrettigimiz deliller, aklin dogru olduguna hukmettigi sey-
lerle nakil yoluyla ispatlanmus seyler arasinda celiski olamayacagmin de-
lilleridir. Dolayisiyla eger akil ile din arasinda zahiri bir celiski s6z ko-
nusu olursa bunun iki nedeni olabilir:

1. Akli hukmiin onermeleri eksik oldugundan ve ondaki bir hata-
dan dolayidir. Bu hata terkip seklinde (heyette) olabilecegi gibi dnerme-
lerden birini bozacak bir maddede de olabilir.

Mantikta soyle bir 6rnek verilmektedir:

1. 6nerme: Alem, Kadim’in eseridir. (Sugra)

2. dnerme: Kadim’in eseri de kadimdir. (Kubra)
Sonug: Oyleyse alem, kadimdir. (Netice)

Yukaridaki 6rnekte “Kibra” yanhstir. Cinkt mahluk, yaraticinin si-
fatina sahiptir diye bir kanun yoktur. Bu nedenle “Alem kadimdir” ne-
ticesi, yanhstir.””

2. Eger akli delilin ne mukaddimesinde ne de neticesinde bir hata
yoksa o zaman ayetin veya rivayetin zahirine dikkat edilmelidir. Orne-
gin; eger rivayet “iki zit seyin ictimasi imkansizdir” kanunuyla tearuz
icinde olursa bu durumda rivayete, zahiri manasina aykir bir anlam
yuklenmelidir.

Genel olarak akli ve ser'i hitkiimlerin birbiri ile celiskisi asagidaki
sekillerde tasavvur edilebilir.

-Akli ve ser'i hukumlerin her ikisi de zanna dayal ve stphelidir.

-Akli ve ser'i hukumlerin her ikisi de yakine dayal ve kesindir.

Her iki sikta da dort durum soz konusudur.

1. Akhn hukmi kesin, ser'in hukmit zanna dayalidir. Burada aklin
kesin hukmtt mukaddemdir.

2. Hem aklin hem de ser'in hukmti zanna dayahdir; ser'in zan olan
hukmu kabul edilir.

3. Akin hikmii zanna dayali, ser'in hitkmu kesindir; ser'i hukum
kabul edilir.

4. Hem aklin hem de ser'in hitkmu kesindir. Burada celiski yoktur;
zira ya akli delilin mukaddimesinde yanlishk vardir ya da ser’i delilin za-
hiri kastedilmemistir.

257 Resail, Seyh Ensari/9
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Akln Istilahi Manasi

Farkl ilim dallarinda akil icin cesitli tanimlar yapilmis ve her tani-
min sahibi, aklin belirli konularla mutabik oldugu fikrini savunmustur.
Ancak bizim icin 6énemli olan tefsir ilminde kullanilan aklin tanimi ve
fonksiyonudur.

Akl icin yapilan birka¢c onemli tanim soyle:

1. Idrak ve anlamak.>*®

2. Nefsin kemali olan kulliyat: derk etme potansiyeli.
3. Mutlak nefis, yani insanin soyut ruhu.

4. Hayat ve yasam duisinme yetisi.

5. Uhrevi saadeti icin tedbir potansiyeli (akli mead).*”

6. Tefekkur, dustince ve istidlal guct, yani yaratihistan gelen fitri
akal.>

7. Malumu tanzim eden seyler aracihigiyla mechulden yeni bir ma-
lum elde etmek.

8. Konular anlamak icin gereken seyler. Yani kitap veya ogretmen
yardimiyla konularm anlasilmasina araci olan vesileler.

Son iki tanim, “fikir” kavrammin da tammmidir diyebiliriz. Nitekim
mantik ilminde “fikir” icin soyle denir: “Fikir, bir mechule ulasmak icin
maluma ait bilgilerin siralanmasidir.”

9. Bir olayda elde edilen kesin nazari hukium (sonuc alabilme ye-

tenegi). Ornegin; iki zit seyin i¢timasimn imkansiz olusu, zulmin cir-

kin olusu vb.?*!

10. Akillerin kabul ettigi karinelerden yararlanmak ve destek
almak.***

11. Tki akli hitkum arasinda ya da bir akli ve bir ser’i hiikiim arasin-
daki lazimelere olan nazari hikum. Soyle ki; bir hitkmu elde etmek icin

258 el-Mizan, c.2, s.250

29 Esfar, ¢.3, s.371-378 ve ¢.2, s.142, Ferhengi Ulum-i Felsefi ve Kelami, Dr. Seccadi,
$.483

260 Ferhengi Ulumi Felsefi ve Kelami, Dr. Seccadi, 5.496

261 Usulwl Fikih, Muzaffer, c.1, s.189

202 Tefsir be Rey, Ayetullah Mekarim Sirazi, s.38
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belirli mukaddimlere ihtiya¢ vardir. Bir hukme ulasmada istifade edilen
en az iki mukaddime mantiksal kiyasi olusturur. Bu iki mukaddime akli
konularda iki sekilde tasavvur edilir.

a) Her iki onermede de aklidir.

Ornegin:

Adalet, aklen guizel bir fiildir.

Aklin guzel olduguna hitkmettigi her fiil, dinen de guizeldir.

Birinci 6nerme (sugra), mutlak sekilde aklidir; kelam ilminde konu
edilmis meshur hikumlerden ve 6villmus goruslerdendir. Ikinci dnerme
(kubra) ise akli olup akli hitkiimle ser'i hukum arasindaki gerekliligi yan-
sitmaktadir. Aklin hukmettigi her seye din de htikmeder. Bu, usul ilmin-
deki akli gereklilige ait konulardandir.

Bu iki 6nermenin sonucu soyledir: Adalet dinen guizeldir.

Usul ilminde akli miilazemelerin bu kismina, (aklin bagimsiz sekilde
hukim verdigi olgular anlamina gelen) "mustakillat-i akliyye" ismi ve-
rilmistir.

b) 1ki 6nermeden biri akli, digeri ser'idir.

Ser'i onerme: Giict yetene dinen hac yapmasi vaciptir. Nitekim Ytice
Allah soyle buyurmustur:

“Yoluna giicii yetenlerin o evi ziyaret etmesi (haccetmesi), Allah'm in-
sanlar tizerindeki bir hakkidir.”>%

AKkli 6nerme: Akil birinci mukaddimenin vacip olduguna, yani
Mekke’ye ulasmak icin katedilmesi gereken yolun gidilmesine htiikmet-
mektedir.

Bu kisma, “gayri mustakillat-1 akliyye” de denilmektedir.

Kisa Bir Degerlendirme: Akil hakkinda zikredilen tamimlar arasinda
birinci ve altinci, yedinci ve sekizinci, onuncu ve on birinci tanmimlar, an-

lam itibariyla birbirine benzer tanimlardir.

263 Ali imran:97
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Ikinci ve alunci tammlar felsefe, yedinci ve sekizinci tammlar man-
tik, dokuzuncu tanim kelam ve mantik (bes sanat: burhan, cedel, hita-
bet, siir, mubalaga), onuncu ve on birinci tanim ise usul-u fikih ilminde
(kesin delil unvaniyla) kullamlir.

Tefsirde mustakil bir metot olarak sozti edilen akil icin en uygun ta-

nim ise sadece birinci ve altinc tanimdir.

Kur’an’in Akilla Tefsiri

Alkalla tefsir metodu, mufessirin her tarlt 6nyarg: ve varsayimdan
uzak bir yaklasimla Kur'an ayetleri tizerinde diistinerek ayetlerin mana-
larn1 idrak etmesidir. Ancak Kur'an'mn akil yoluyla tefsir edilmesi, gorts
sahibi bir mifessirin akli deliller gibi farkl delillerle Kur'an’ tefsir ettigi
ictihat metodundan farkhdur.

Akilla Tefsir Metodunun Delilleri

Akilla tefsir metodu, bazilarinin dasundugu gibi kinanmis degil ak-
sine bircok Kur'an ayeti, rivayet ve miifessirlerin sozleri bu metodu te-
yit etmektedir.

1. Ayet:
oW L0 30 ol 1,53 Dol &) a5 wtis )
“Bu Kur’an, ayetlerini diistinsiinler ve akil sahipleri 6giit alsinlar diye
sana indirdigimiz miibarek bir kitaptir.”*%*
Mezkar ayette Kuran'in niizul sebebi, akil sahiplerinin ayetler tize-
rinde tefekkur etmesi olarak beyan edilmistir.

(,345) Tedebbur kelimesinden maksat, insanin ayetlerin manasini
derk etmesine yardimci olacak derecede Kur'an ayetleri tizerinde dik-
katle dastnmesidir. Ctunku ayetleri sadece kiraat etmek hedeflenen fay-

265

day1 saglamakta yeterli degildir.

0% Sad:29
265 Kessaf, Zamehseri, c.4, 5.90
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2. Ayet:
AT R P T N T AT I PEA T AP PII t11
(155 B b sde J a1 22 e 3 O 335 D158 D55 S61
“Hala Kur’an1 dustntp anlamaya calismiyorlar mi? Eger o, Allah’tan

baskasi tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bircok celiski
bulurlardi.”*%°

Eger Kur'an ayetlerinin zahirinde bir ihtilaf s6z konusu ise, bunun
nedeni ayetler tizerindeki diisinme seklidir. Yukandaki ayet, Kur'an ayet-
lerinde hicbir sekilde celiski olmayacagini acikca beyan etmektedir. Zira
Kur'an, her bir ayetinden binlerce sirra kapilar acilan miibarek bir kitap
olmasimin yani sira 6zel bir tslup sanatiyla hekim olan Allah tarafindan
gonderilmistir.

3. Ayet:
P | P 2 6 - ) PP PR
é{ojlg;s‘;_iwa;\‘;ﬂﬁl@;gdmsé

"Distnesiniz diye Allah size ayetlerini boyle aciklamaktadir."*%

Merhum Allame Tabatabai, bu ayet hakkinda soyle der:

Tlahi kelamlar tizerinde dustinme vesilesi olan akildan maksat; bozulma-
mus insan fitratimin (fitri akhin) ayetleri kamil bir sekilde idrak etmesidir.
Bu ise her turlu eksiklikten miinezzeh olan Allah'm, “Drisiinesiniz diye Al-
lah size ayetlerini boyle aciklamaktadir” ayetinin tezahuradur. Yani beyan
etmek, ilmin meydana gelmesine sebep olur ve ilim, akli idrakin baslangict
ve aracidir. Nitekim Allah “Iste bu drnekleri insanlar icin getiriyoruz. Onlan

ancak ilim sahipleri diisiiniip anlar” diye buyuruyor.”*®

Ayrica R) }j.i:o’ ol (hala m1 diistinmezsiniz?) R _,L}af ‘..‘iL’J (dustinesi-
niz diye)pij R J.LE.’-.; (dustinen topluluk icin) vb. ayetler, insanin ilahi ke-
lamlar1 anlayabileceginin delilleridir. Bu ise sadece bozulmams fitri bir
akilla mumkundar.

Kur'an ayetlerinin yani sira tefsirde aklin 6nemini vurgulayan bircok
rivayet ve hadis mevcuttur. Ancak rivayetlerde soz edilen akhn, takva,
266 Nisa:82

267 Bakara:242
208 e]-Mizan, c.2, s.250
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ilim vb. farkli manalar vardir ki bu manalarin arastirilmasi bash basina
bir konudur.

Reye Dayali Tefsir ve Akilla Tefsir Metodu Arasindaki Fark

Kur'an'm akilla tefsir edilmesi metodunda reye dayal tefsir stuphesi
soz konusu oldugundan ilmi derinlikten yoksun sig gortslii baz1 kimseler
akilla tefsir metodunu ttiimden reddetmistir. Akilla tefsir metodunu red-
dedenler, kendi goruslerinin savunmak icin iki elestiri getirmislerdir:

1. Akilla tefsir metodu, reye dayal tefsir metoduyla ayn1 seydir.

2. Akilla tefsir metodu, “Allah’n dini, aklin idrakinin iistiindedir.” min-
valindeki rivayetlerle celismektedir.

1. Elestirinin Cevabu: AKli tefsir ile reye dayali tefsir arasinda bircok
fark vardir. Bu farklan, birkac boyutta tasavvur edebiliriz.

a) Reye dayal tefsirde insan, akli karinelerle ayet ve rivayetleri anla-
maya calismaz aksine edebiyat ve liigat manalariyla alakasi olmayan sahsi
yetenek, dustnce ve evhamlarini, ayet ve rivayetlerde gecen kelime ve
cumlelere dayatir. Yani aklin1 Kur'an veya rivayetle mutabik kilmak ye-
rine ayet ve rivayeti sahsi fikirlerine gore yorumlar.

Ama akilla tefsir metodu, tum akillerin kabul ettigi acik akli kari-
nelerle Kur'an ayetlerinin manasim anlamaya calismaktir. Ornegin; 3
r.g_l.)..;\ J}e ;\ﬂ (Allah'in elleri, onlarin asttindedir) ayeti okudugunda akil
soyle der: Ayette gecen "el" kelimesinden maksadin, bes parmag: olan
cismani uzuv olmadigr kesindir. Zira Allah, cisim degildir. Her cisim s1-
nirh ve fanidir. Oysa Allah, her hangi bir siin olmayan ezeli ve ebedi-
dir. Bu nedenle "el" kelimesinden maksat, tim mahltkatun guc ve kud-
retinden ustin olan ilahi guctir. Kudretin "el" kelimesiyle anlatilmasi,
soz sanatinin kinaye boyutudur. Ctinkii insamn giicti genelde el araci-

269

g1 ile ifade edilir.

b) Akilla tefsir metodundan maksat, ayet tizerinde tefekkur ve di-
sunmektir. Yani fitrata uygun akil vesilesi ile ayeti inceleyip manasim
kesfetme eylemidir. Oysa reye dayalh tefsirde farkh dustince ve konula-

299 Ayetullah Mekarim Sirazimin “Tefsir be Rey” adli kitabmdan ahntichr. 5.37-38
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rn ya da temeli olmayan yanhs veya hastalikh kisisel goruslerin Kur'an-1
Kerim’e dayatilmas1 soz konusudur.

) Reye dayali tefsirde, miitesabih ayetler, hadis ve Ehl-i Beytin acik-
lamalarindan faydalanmaksizin yorumlanir; akli tefsirde ise Kur'an'm bu-
yuk cogunlugunu kapsayan muhkem ayetler, akli delillerle tefsir edilir.

2. Elestirinin Cevab1: Rivayette soyle gecer:

2 < ) w
J a0l Slasy Al 5y B

"Allah'in dinini, akil ile gercek manada derk edilemez."

Imam Cafer Sadik (a.s) soyle buyurmustur:

“Ey Cabir! Kur'an'm bir batini olam vardir ve her batini olanin da bir za-

hiri vardir.” Imam sonra soyle devam etti: “Ey Cabir! Kuran'da insan ak-

lina (idrakine) uzak hicbir sey yoktur.”*"®

Bu rivayetler zahiri mana acisindan din ile aklin celiski halinde olabile-
cegini beyan etse de ashnda bu rivayetlerle akli tefsir veya din ve Kuran'm
akilla idrak edildigi konusu arasinda hicbir celiski yoktur. Zira:

Evvela; rivayette kastedilen sey, aklin ayetlerin zahirini degil, htukum-
lerin hikmet ve felsefesini idrak etmekten aciz oldugudur*”' (Bu konu ak-
Iin Gstunde olan seyler konusunda beyan edilmistir).

Saniyen; bu rivayet, insanlar Kur’an ayetleri tizerinde duisinmeye ve
akletmeye davet eden ayetlerin acik beyaniyla celismektedir.

Akilla Tefsir Metodunun Sartlari

Muifessirin akilla tefsir metodunda reye dayal tefsir hatasina diisme-
mesi icin bazi sartlara riayet etmesi gerekir. Bu sartlar icerisinde en énem-
lilerinden sadece birkacina deginmekle yetiniyoruz:

1. Kuranin tamammin akilla (idrak ve anlamak manasinda) tefsir
edilmesi dogru degildir. Cuinkti Kur'an ayetleri icerisinde aklin (hikmet
ve felsefesini) idrak edemeyecegi miitesabih, fikhi hukamler, fer'i mese-
leler vb. konular vardir.

2. Akilla tefsir, sahih ve kesin rivayetlerle celismemelidir.

270 Tefsir-i Ayyasi, c.1,s.11
271 Resail, Seyh Ensari, s.10-11
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3. Akilla tefsir, Kur'an'in diger ayetleri ile celismemelidir.
4. Akilla tefsir, sahih ve kati olan akli hitkiimlerle celismemelidir.
5. Akilla tefsir, ayetlerin zahiri ile mutabik olmahdir.

6. Miifessir, miitesabih ayetleri Peygamber ve Ehlibeyt hadislerini in-
celemeden tefsir etmemelidir.

Akli Metotla Yazilmis Bazi Tefsirler

AKl, fakih veya miuctehidin fikhi konularda fetva vermesine yardimei
olan dort kaynaktan biri olarak kabul ettigimiz gibi; Kur'an1 anlamada
da naklin mukabilinde bir kaynak olarak kabul ettigimizi dustntrsek,
mufessir de tipki fakih veya muctehit gibi Kur'an akil ya da rivayetten
yararlanarak tefsir eder. Bu nedenle bu tefsir metodu en mitkemmel tef-
sir sekli olan, ictihat tefsiridir. Gelecek boliimlerde bu konuyla ilgili de-
tayl bilgilere yer verilecektir. Bu tefsir metoduna; Tefsir-i Mecmau’l Be-
yan, Tefsir-i Tibyan, Tefsir-i Beyzavi, (Ebu Fettah Razi'nin) Envaru’t Tenzil
ve Esraru’t Te'vil kitaplari o6rnek verebiliriz.

Ancak akailla tefsir metodunu sahih kaynaklar vesilesi ile ayetlerin id-
rak ve kesfi manasinda kabul edersek, tefsir kitaplar arasinda 6rnek ve-
rilebilecek cok az sayida isim zikredebiliriz. “el-Kur'an ve’l-Akl Tefsiri”
bu kitaplar arasindan en meshur olamidir.

el-Kuran'u ve’l-Akl
Kitabin yazar, Aga Seyit Nurettin Hiseyni Iraki'dir. Hicri Kameri

1278 yihinda dogmus ve 1344 yilimin Recep ayinda vefat etmistir. Seyit
Nurettin Huiseyni, takva yontnden kendi zamaninin en seckin ismiydi.

Erak sehrinde dunyaya gelmis ve tahsil hayatimin bir muddetini
yine bu sehirde tamamlamistir. Daha sonra tahsilini devam ettirmek icin
Necefe hicret etmistir. Dénemin iki onemli tistatlarindan olan Hac1 Mirza
Hiuseyin Tahrani ve Ahunt Molla Muhammed Kazim Horasaninin ya-
ninda ictihat mertebesine kadar havza derslerine katulmistir. Bunlara ila-
veten akli ve nakli ilimlerde de 6nemli bir ilim adamiydi. Seyit Nurettin
Huseyni, fikih, usul, kelam, hikmet ve irfan dallarindan gorus sahibi ve
Hz. Mehdi (a.s) ile bulusma serefine nail olmus birisidir.
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Seyit Nurettin Hiiseyni, tefsiri kitabim Irak'ta oldugu yillarda 6zel-
likle Masliimanlar ve din dasmanlan arasinda cihat oldugu bir donemde*”
ayetlerin idrak ve kesfi esasma dayanan akli tefsir metodu ile kaleme alms-
tir. Bu zor ve sikintili bir donemde boylesine essiz bir tefsir kitabin yaz-
mak ancak ilahi yardimla miimkun olacagindan el-Kur'an ve’l Akl kitab,
Seyit Nurettin Hiiseynimin kerametlerinden biri olarak kabul edilir.

Bu tefsir kitabi, (Seyit Nurettin Huiseyninin kitabin birkac yerinde
isaret ettigi gibi) yazarin elinin altinda “Mealimu’l Usul” disinda hicbir
tefsir, rivayet ve lugat kitabinin olmadig bir donemin hasihdir. Seyit Nu-
rettin Hiiseyni soyle der:

Elimde, oglum Seyit Ayetullah'm okudugu Mealimu’l Usul kitabindan baska
hichir lugat, hadis veya tefsir kitab1 yoktu; sadece aklim vardi.*”

Yine baska bir yerde soyle der:

Yanimda Ehl-i Beyt imamlarina ait hicbir tefsir ve hadis kitab1 yoktu. Sa-
dece Ehl-i Sunnet'e ait ve ilmi konulardan yoksun, tefsir kitabindan daha

cok terctime kitabr 6zelligini tasiyan Tefsir-i Celaleyn kitabt vardi.?"

Yukaridaki ifadelerin benzeri el-Kur'an ve’ll Akl tefsirinde Bakara Su-
resi 272. ve 282. ayetlerin ve yine Maide Suresi 5.ayetinin tefsiri bolii-
munde de yer almistir.

Bu buytk mufessir ve arastirmact ismin Kur'an tefsirinde dikkate al-
dig1 bazi noktalar:

1. Kur'an'm zevahiri fitri akil ve idrak ile uyusmaktadir.

2. Tefsirin, rivayetlerle celismemesine dikkat etmistir. (Her ne ka-
dar yazarm elinde rivayet kitaplart bulunmuyor idiyse de o, acik rivayet
kaidelerine hakim biriydi)

3. Kur'an naslar ve diger ayetlerle muhalefet etmekten kacinmis-
ar.

272 Hicri 1344 yilinda Ingiltere, Trak gibi islam tlkelerini parcalamak dustincesiyle
Musliimanlara karsi savas baslatir. Bu nedenle Seyit Nurettin Hiiseyni gibi bircok
Islam alimi “savunma amacli cihat” fetvast vermis ve kendileri de savasa katilmuslard.
(Savasa katlan isimlerden bir digeri de merhum Ayetullah Hac1 Seyit Muhammed
Taki Horasini'ydi.) Seyit Nurettin Hiiseyni, “el-Kur'’an ve’lAkl” kitabim bu yillarda
kaleme almustir.

213 el-Kuran ve'l Akl c.1, s.4

2™ el-Kur'an ve'l AKL c.1, .369
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4. Tefsir yaparken reye dayah tefsirden uzak kalmaya ozen goster-
mistir. Zira el-Kur'an ve’l-Akl tefsirini mutalaa eden biri, bu kitapta reye
dayal tefsirden en ufak bir emare bile goremez.

el-Kuran ve’l-Akl tefsirine, Ayetullah Hac1 Seyh Muhammed Ali
Eraki, Seyit Huseyin Musevi Kirmani ve Hac1 Seyh Ali Penah Istihardi
gibi alimler tarafindan bircok serh ve mukaddime yazilmistir.

Ayrica merhum Allame Tabatabai, el-Kur'an ve’l-Akl tefsirinin bir bo-
lumunt ilmi acidan tashih etmis ve kitap hakkinda soyle demistir:

Sia ve Ehl-i Siinnet tefsirleri arasmda bu kitabin bir benzerini gormedim. Bu

kitap, giinimiz stiphe ve elestirilerini bertaraf edecek ozelliktedir.?”

el-Kur'an ve’l-Akl Kitabindan Birkag Tefsir Ornegi
1. Ornek:

€ ki 855 (a3 )

"Kendilerine vermis oldugumuz nimetlerden infak ederler."*"®

Gozlerini, kulaklarini, dustincelerini, yaramelerini ve nefislerini ter-
biye etme ve doyuma ulastirmak isteyenler infakta bulunur. Zira infakin

kendisi kemale ulasmanin mukaddimesidir.

Yine ilim talep etme yolunda hareket ederler ve 6gretmenlerine ih-
sanda bulunurlar, miminlerin ihtiyaclarim karsilamak yolunda caba sarf
ederler.

Cinkit “ma/l" lafz1 genel bir mana ifade eder. Bu nedenle hem
maddi nimetleri hem de maddi olmayan tim eylemleri kapsar. Ayetin
itlak merciinin zikredilmemesi hikmet geregidir. Boylece ayet genel bir

anlamm kapsamis olur.

Usul alimlerinin beyan1 da bu yondedir. Yani "ma/ls" lafz1, hem
maddi hem de manevi degerler icin soz konusudur.*”
215 el-Kur'an ve'l Akl Mukaddimesi

276 Bakara:3
277 el-Kuran ve'l AKL c.1, s.6
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2. Ornek:

T U T Pl S S TPV "
oV shsdd o ol cgisdill cgile 2130 15588 5l &) )

"Onlan ikaz etsen de etmesen de, bu onlar icin esittir (birdir)">"®

Kiftir bir nevi ortudtr. Ayetin itlak merciinin zikredilmemesi daha once
deginildigi gibi genel mana nedeniyledir. Yani kufur ister Allah’a, ister meada,
ister diger inanclara yonelik olsun hic fark etmez. Ayet, herhangi bir Islam
inancinm inkarim kapsayacak mutlak manada kiifre isaret eder. Icinde kii-
far ve zulmeti barindiran kalbin nuru kabullenecek kabiliyeti yoktur. Boyle
olan insanlar1 uyarmak da hicbir fayda saglamaz. Zira kifrtin perdelerini ara-
lamak ilahi uyariya degil o insanin kendi iradesine baghdir artuk.””

3. Ornek:
(ol o8 65 S5 Jo1 T8 V3 8,806 ks blsp 138 813 )
"Kuskusuz ki, bu benim dogru yolumdur (sirat1 mustakimdir). Ar-

tik bu yola uyun; sizi O'nun yolundan ayr diistirecek diger yollara
1280

uymaym.
Ayet, bir onceki iki ayette inanclarn gerceklerle ve akilla mutabik
olmasi, nefsin terbiye edilmesi ve inanclar disindaki fiillerin de insani de-
gerler tizerine insa edilmesi icin zikredilen on emri sirat-1 mustakim ola-
rak tamtmaktadir.
“Sirk kosmayin, anne babaya iyilikte bulunun, yetim malna yaklasmayn,
teraziyi dosdogru tartin, adaleti gozetin, ahdinize vefa gosterin, fakirlik ne-
deniyle cocuklarmizi 6ldurmeyin, kimseye giictintin disinda bir seyle so-
rumlu tutmayin, hakh olmaniz disinda kimseyi 6ldurmeyin, acik veya gizli
kotultiklere yaklasmayn.”

Yani insanlan cennete ulastiracak dogru yol budur. Bu yol insan
azaptan kurtarr. Sirat-1 mustakim disindaki yollara sapmak ihtilaflara ve

bolunmelere neden olur. Ciinkt Allah'in belirlemis oldugu cizgi disinda
kalan yollar Seytan’a aittir.”*!

278 Bakara:6

279 el-Kur'an ve'l Akl c.1,s.7

280 Epam:153

281 e]-Kur'an ve'l AKL, c.1, s.524 (En'am Suresi 153. ayetin tefsiri)
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M Ictihat metodunun tanimu
M Ictihat metodunun delilleri
M ictihat metodunun dort asamasi

M ictihat metodu ile yazilmus tefsir kitaplari

HEDEFLER

© Kuran ayetlerinin tefsiri icin en sahih ve kamil
metodun tanitilmasi
@ Iictihat metodunun sartlarinin bilinmesi

© Kur'an tefsiri icin mufessirin tasimasi gereken vasiflarin
tanitilmasi




5. igtihat Metodu

ictihat Metodunun Tanimi

efsir metotlar icerisinde en kamil ve kapsaml olan ictihat meto-
dudur. i¢tihat (slgz1), cuhd (ug3) veya cehd (4g5) kelimesinden
tiremis olup calisma ve cabalama manasindadir. Ictihat ise insanin tam

kudretini maksada ulasmak icin harcamasi anlamimdadir.?**

Genel olarak fikih alaninda kullanilan ictihat kelimesinin terim ma-
nasl, dort kaynaktan (Kur'an, sinnet, akil ve icma) yararlanarak fikhi hu-
kumleri elde etme kabiliyetidir.”**

Ictihat icin baska terim manalan da zikredilmistir. Ornek olarak:

- Tefsir kaynaklarina muracaat etmeden ifade edilen sahsi goriis

- Akl giicinu harekete gecirerek, disunmek ve fikir uretmek.

- Ayet, rivayet, akli karineler, lagat, edebiyat vb. kaynaklardan isti-

fade ederek Kuran’dan hukiim ve Islami 6gretileri elde etmek.

Bu ti¢ tamimdan birinci ve ikinci tanim, tefsir ilminde sozii edilen ic-
tihat kelimesinin manasi olamaz. Zira birinci tanim nehyedilmis olan reye
dayali tefsirdir. Tefekkiir ve diisinme manasinda olan ictihat, mifessirin
tefsir yaparken sadece duistiinmesi degil, dort kaynaktan birine riicu etme-
sidir. Bu nedenle ictihat metodu icin en uygun tamm, tictincit tanimdir.

ictihat Metodunun Delilleri

1. Allah’mm insanlan Kur'an ayetleri tizerinde dustnmeye davet etmesi,
Kuran'm tim insanlar icin anlasilabilir icerikte bir kitap oldugunu gosterir.

282 Misbahu'l Minir, Feyyumi, (Ictihat kelimesi), s.112
283 et-Tengih, el-i¢tihadu ve't Taklit, Ayetullah Hoi, s.56
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“Bu (Kur’an), biitiin insanlar icin bir aciklamadir...”?%

Ancak Kur'an ayetleri icerdigi mana itibar ile aym olmadigindan
ve yine ayetler zahir, batin, te'vil, istiare (egretileme), kinaye, tesbih gibi
ozelliklere sahip oldugundan her insan Kur'an1 rahatlikla anlayamaz.
Bu nedenle Kur'an't anlamada tefsire ihtiyac vardir. Ancak tefsirin belirli
sartlan oldugundan bu sartlar tasimayanlar Kur'an' tefsir edemez. Tef-
sir icin gerekli olan sartlar ileride aciklanacaktir.

Hadisler ve miifessirlerin sozleri de bu yondedir. Hz. Ali (a.s) soyle
buyuruyor:

“Allah, kendi sozlerini (ayetlerini) ti¢c kisma ayirmistir;

- Alim ve cahil her insamin anlayacag ayetler

- Sadece kuvvetli akly, latif idraki, dogru teshis yetenegi olan ve Allah'in

kendisine anlama kabiliyeti verdigi insanlarin anlayacag: ayetler

- Allah'in, meleklerin ve ilimde derinlesenlerin anlayabilecegi ayetler”**

Bu nedenle bazi insanlarm idrakinin tizerinde olan ayetleri ehil olan-
larin (alimler) tefsir ve beyan etmesi gerekir ki bunun kendisi ilim ve
takva sahibi insanlarin Kur'an tefsir etmesinin cevazidir.

2. Ehl-i Beyt imamlarinin siresi, 6grencilerini Kur'an veya ser’i hii-
kumleri 6grenme ve anlamaya sevk etme yonunde olmustur. Onlara ri-
vayet ve ayetlerden ictihat etme izni verirlerdi.

Ibn Abbas, Hz. Alinin (a.s) ilim medresesinde yetismis isimlerden
sadece birisidir. Yine Zurare b. A’yun, Yunus b. Abdurrahman, Mtmin
Tag gibi isimler Imam Sadik (a.s) mektebinde yetismis ozel ogrenciler-
dendir. Ehl-i Beyt imamlar1 bazen ¢grencilerine soyle buyururdu:

“Bizim vazifemiz ictihadin kaynak ve esaslarii 6gretmek sizin vazifeniz ise
ilahi hukimleri agiga ¢ikarmakur.”

[mam, ayaginin tizerine mesh etmeye kudreti olmayan insamn vazifesi
nedir diye soran (Abdu’l A’la gibi) 6grencilerine soyle buyurmustur:

“Bu meselenin hukmunt Kuran'da buna benzer ayetlerden elde etmek miim-
kiindiir. Allah, ‘dinde tizerinize hicbir giiclik yoktur?* diye buyurmaktadir.

284 _ Ali Imran:138
285 _Vesailu’s Sia, ¢.18, s.137, h.44
286 Hac:78
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Bu ayete istinaden mesh, ayak tizerine baglanan bezin tizerine (cebire ab-
»287

desti) yapilmalidir.

3. Insanlan zulmet ¢ukurundan cikarip gercek nura kavusturan bir
hidayet kitab1 olan Kur'an'in ilahi maarifleri 6grenmeye talip siradan in-
sanlar icin yeterince acik olmadig dikkate alimirsa insanlar1 hidayet yo-
luna sevk edecek alimlerin kilavuzluguna ihtiyac oldugu anlasilir. Bu he-
defe ulasmanin yolu ise tefsirde ictihattan gecer.

4. Bazi ayetler akil sahibi insanlart Kur'an'dan ibret almaya davet ede-
rek, ebedi saadet icin ilahi kelama sarilmalarimi emrediyor. Kur'an'dan ge-
rekli ibret ve edebi alabilecek olctide akla sahip olan insanlarin ayetleri
tefsir etmesi caizdir. Allah, soyle buyurmaktadir:

oWl 30 ol 1,53 Bola &) a5 wtis )

"Bu Kur'an, akil sahipleri ayetler tizerinde dustnsiinler ve ogit alsin-

lar diye sana indirdigimiz miibarek bir kitaptir."**

5. Nebevi bir hadiste soyle buyrulmustur:

“Kur'an'in cesitli ihtimalleri kapsayan farkli cehreleri vardir. Ona (ayete)
en iyi vechini yikleyin.”

Celaleddin Suyuti hadisin iki muhtemel manada oldugunu soyler.

Bir, ayete manalarm en iyisini yikleyin. Iki, ayette yer alan en iyi farizalar
ve emirleri 6n plana ¢ikarmn, onlan vurgulayimn; ruhsatlari, misamaha gos-
terilmis konulan veya intikami degil.

Mezkar hadiste ilahi kelamda ictihat etmenin caiz oldugu actk¢a beyan

edilmistir.”®

Ictihat Metodunun Sartlari ve Asamalari

Bir mufessirin tefsirde baska bir mufessirden taklit etmesi dogru de-
gildir. Bu nedenle mufessirin kendisi ictihat ederek ayetleri tefsir etmelidir.
287 _ Vesailu's Sia, Abdest Bablar1, Taharet Kitabi, c.1, s.327

288 5ad:29
289 el-itkan, c.4, s.478
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Ancak burada soyle bir soru gindeme gelir. Acaba ictihat etmis bir mu-
fessir, bir ayeti ya da rivayeti gordigu an tefsir edebilir mi?

Hayir, mufessirin en makul ve en matlup tefsire ulasmast icin belirli
sartlar1 tasimasi ve birtakim asamalar1 kat etmesi gerekir.

Ictihat metodunu, farkh 6zelliklere sahip dort asamada elealabiliri-
zabiliriz:

1. Asama: Baslangi¢

Muifessirin Kur'an ayetlerini tefsir etmesi icin birtakim ilimlere sahip
olmasi gerekir. Eger bu ilmi birikimi olmazsa arzu edilen tefsire ulasmak
miimkuin olmaz. Bu ilimlerden bazilar sunlardir:

1. Arap Edebiyatin1 Bilmek: Arap edebiyat sarf, nahiv, meani, be-
yan vb. ilimleri icerir. Bu ilimleri bilmeden Kur'an tefsir etmenin imkani
yoktur. Cunktt Kur'an Arapcadir. Ger¢i Kur'an bugtn bircok farkh dillere
tercime edilmistir ama terctime, sahih bir tefsirle kiyaslanamaz. Ctunku
terciime, mutercimin Kur'an'dan anladigi manalar icerir ve zamanla ge-
cerliligini kaybeder. Oysa Kur'an hicbir zaman eskimeyen her daim can-
lihgimi koruyan ilahi nurdur. Her ne kadar tefsir icin Arap edebiyatinda
uzmanlasmaya ihtiyac olmasa da, ayet hakkinda goriis beyan etmek icin
Arap edebiyatinin belirli bir olctide bilinmesi sarttir.

2. Lugat ve Istikak Ilmini Bilmek: Bir miifessirin kaynak kitaplara
miracaat ederek Kur'an'da gecen kelimelerin mastar ve manalarin 6g-
renmesi icin Arap ligatine ve istikak ilmine asina olmas1 gerekir.

3. Ayetin Nuzul Sebebini Bilmek

4. Ayet Cesitlerini Bilmek: Mufessirin ayetle ilgili; muhkem mi mu-
tasabih mi, nasih mi mensuh mu, Mekki mi Medeni mi vb. tasniflerini
bilmesi gerekir.

5. Fikih ilmini Bilmek: Mifessir, bir miictehit kadar olmasa da fi-

kihla ilgili olan ayetlerden ser’i hitkiim elde edecek kadar fikih ilmini
bilmelidir.

6. Hadis [lmini Bilmek: Miifessir, rivayetleri tanmimah ve rivayetlere
nasil yaklasmasi gerektigini bilmelidir.
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7. Rical Tlmini Bilmek: Miifessir, tefsirde faydalanacag: rivayetleri
nakleden ravileri iyi tanimalhdir.

8. Usul Ilmini Bilmek: Miifessirin ayetin genel mi, has m1, mutlak
m1 mukayyet”® mi oldugunu teshis edebilmesi icin fikih ilmine giris ni-
teliginde olan usul ilmini bilmesi gerekir.

9. Farkh Kiraat Sekillerini Bilmek

10. Usul-u Din ilimlerini Bilmek: Miifessir, insanin ufkunu acan ve
dogru bir Islami inanca sevk eden dinin temel ilimlerini bilmelidir. Dogru
kaynaklardan beslenerek batil ve hak inanclar teshis edebilme giictine
sahip olmalidir.

11. islami Risalete Iman Etmek: Mifessir, Kuran ayetlerini anlamada
gerekli olan ve yoklugu ya da eksikligi durumunda ayetleri anlamada zor-
luk cekecegi, kamil bir iman ve takvaya sahip olmahdur.

12. Muasir Ilimleri Bilmek: Mufessirin gerek felsefe ve ahlak olsun,
gerek sosyoloji, astroloji gibi pozitif ilimler... olsun yasadigi donemin
ilimlerini bilmesi onun ufkunun acilmasima ve dustince kapasitesinin
guclenmesine vesile olur.

13. Diger Mufessirlerin Tefsirlerini Bilmek
14. Islam Tarihini Bilmek

15. Vehbi Ilim: Vehbi ilim, kulluk ve Islam’a amel edilmesi halinde
insana yeni kapilar aralayan ilimdir.

Bu on bes sart, mufessirin tefsir yapabilmesi icin gerekli olan bas-
langic merhalesinin sartlaridir. Merhum Seyh Tabersi (Mecmau'l Beyan),
Ayetullah Marifet (et-Tefsiru ve'l Mufessirun), Suyuti (el-Itkan), Zameh-
seri (Mecmau’l Beyan Mukaddimesinden naklen) ve Taberi (Tefsir-i Ta-
beri) konu hakkinda detayh aciklamalarda bulunmuslardir.

290 _ Genel ayet ve mutlak ayet arasindaki fark: Mutlak ayet, tek bir seyin mahiyetini

ifade eder ve aym tiirden baska seyleri ifade etmez. Genel ayet ise mahiyetin dtesinde
saylya delalet eder. Dolayisiyla ayet say1y1 ifade ediyorsa genel; mahiyeti ifade ediyorsa
mutlakur.

“Insan akilhidir” ciimlesindeki insan kelimesi geneldir. Ciinkii ne kadar insan varsa
onlarn hepsinin akilh oldugunu ifade etmekte, dolayisiyla manaya “say1” girmekte-
dir. Ama “insan yenmez” ctiimlesindeki insan kelimesi say1 ifade etmez. Sadece insan
viicudunu olusturan ne kadar organ varsa hicbirinin yenmeyecegini, dolayisiyla ma-
hiyeti ifade etmektedir. Onun icin de ikinci insan kelimesi mutlaktir.(Miitercim)
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2. Asama: icra

Ikinci merhalede miifessir, matlup bir tefsiri elde etmek i¢cin Kuran'n
ayetler tiizerinde duisiinme davetine icabet ederek ayet ve sureleri mutalaa
sahasina iner. Icra asamasin belirli basamaklar vardir ki en énemlileri;

1. Hedef: Mufessir, tefsir etmek istedigi sure veya ayetlerin genel
veya Ozel hedefi hakkinda bilgi sahibi olmahdir.*® Cunku bircok mu-
fessir, her bir surenin kendine has hedefi oldugu gorustindedir. Nitekim
bazi miifessirlere gore “sure kelimesi, “sehrin duvarn” manasinda olan
“UJl 5 4" kelimesinden alinmstir. Bu ytizden sureyi olusturan ayetler
mecmuasl, sehrin duvarmm olusturan taslar misali birbirleri ile ilintili ve
uyum icinde olmahdur.

[laveten, miifessirin ayetin Mekki mi yoksa Medeni mi oldugunu
bilmesi gerekir. Zira Mekki ve Medeni ayetler muhteva acisindan farkh-
lik arz eder. Mekki ayetler, sirk ve putperestligin men edilerek tek olan
Allah’a yonelmek gibi itikat meselelerini aciklarken, Medeni ayetler ise
her ne kadar tevhid ve mead konularina isaret etse de genelde Islam dev-
letinin teskili, velayet, fikhi hikamler, kisas gibi toplumsal emirlerin yani
sira humus, zekat, cihat gibi iktisadi hukumleri beyan eder.

2. Konularm Smiflandinlmast: Her ne kadar sure tek bir amaci hedef-
liyor olsa da ayetleri farkli konular icerebilir. Bu nedenle her ayet icerik
bakiminda ayr ayn arasirma konusu olur. Ornegin Enbiya suresi genel
olarak nubuvvet inancini beyan eder ama bazen Hz. Ibrahim, bazen Hz.
Nuh bazen de Hz. Musa ve diger elcilerle ilgili konulardan soz eder.

3. Ayetlerin Stiflandirilmasi: Bazen bir ayet birkac ciimleden olusa-
bilir. Boyle durumlarda her ctimleyi tek tek incelemek gerekir.

Ornegin; Nur Suresinin 2. ayetinde soyle buyurmustur:

“Zina eden kadn ve zina eden erkegin her birine yuz kirba¢ vurun.
Allah’a ve ahiret giintine iman ediyorsamz, Allah’m dininde onlara aci-
maniz tutmasin. Onlarin cezalandirilmalarinda miiminlerden bir top-
luluk da hazir bulunsunlar.”

291 By ve bir sonraki merhaleleri Ayetullah Mekarim Sirazi'nin 1371 yihnda vermis oldugu
tefsir metotlar1 derslerinden istifade ettik.
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Dikkat edilirse bu ayette ti¢c cimle vardir. Her ne kadar ctimleler bir-
birleri ile baglantih olsa da her biri ayr ayr1 incelenmelidir. Bu muilahaza
geregi mifessirin gorevlerinden biri de ayetleri tecziye etmesi, yani onu
olusturan ctimlelere ayirarak incelemesidir.

3. Asama: Basvurma

Bu asamada mufessir, sahip oldugu ilmi donanimiyla kelimenin lu-
gat manasi veya kiraatlerin farklihk nedenleri vb. konularda 6nemli kay-
naklara muracaat ederek en dogru gorusu teshis edebilmelidir. Burada
izlenenecek motot soyledir:

1. Liigat ve Kelimelerin Incelenmesi:

Muifessir, ctimleleri tecziye ettikten sonra her kelimenin sahih olan
asil manasimi ve mastarini beyan etmelidir.

Lugat kitaplarnn Kur'an'da yer alan kelimeleri layikiyla mana etmistir.
Ancak lagat kitaplarmnm iki kisim oldugunu unutulmamahdir.

a) 1k kisimda yer alan kitaplar kelimenin mastarim inceleyerek ke-
limeyi dakik bir sekilde mana eder.

b) Ikinci kisimda yer alan kitaplar ise kelimenin gintumiizde revacta
olan manasini beyan eder.

"Miifessir, lugat kitaplarina miiracaat eder" ciimlesinden maksat ilk
kisimda yer alan liigat kitaplan icin gecerlidir. el-Miifredat (Ragib-1 Isfa-
hani), Tacul Arus (Zubeydi), Sihahu’l Liigat (Cevheri), el-Ayn (Halid b.
Ahmed Ferahadi), Mekayisu'l Liigat (Ahmed b. Faris b. Zekeriya), En-
Nihaye (Ibn Esir) bu kitaplardandur.

Onemli olan bir diger nokta, kelimenin Kuran'da farkli yerlerde
farkli manalarda kullamilmis olabilecegine dikkat edilmesidir. Ornegin;
ganimet, kufur, fithe vb. bircok kelime Kur'an’da kac yerde hangi mana-
larda kullanilmistir?

2. Kiraatlerin Incelenmesi:

Bazi ayetler meshur olan kiraatlerin disinda farkh sekillerde kiraat
edilebilir. Farkh kiraat sekillerinin ayetler tizerinde etkisi azzimsanmayacak
kadar coktur. Oyle ki bu kiraat farkliliklari, ayetin tefsirinde veya fikhi
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bir hiikiimde bile etkilidir. Ornegin fikihta farkli hiikiimlere sebep olan
“O ,4ka3" ve "Gy J.ZLQ"kelimelerinin kiraati gibi. (Daha detayh bilgi icin Tib-
yan, Mecmau’l Beyan, Tefsiri Taberi gibi tefsir kitaplarina veya en-Nesru
fi Kiraati’l-Aser (el-Cezni), et-Temhid (2.cilt) ve Hiiccetu’l Kiraat gibi ki-
rat kitaplaria miiracaat edilebilir.)

Eskiden Kur'anin, buginku gibi kitap halinde basilmamis olmasi
nedeniyle farkh kiraat sekillerine de muracaat edilirdi. Bu nedenle Za-
mehseri, Tabersi ve Suyuti gibi bircok muifessir, Arap edebiyatim ve ki-
raat ilmini bir mufessirin bilmesi gerektigi zorunlu ilimlerden biri ola-
rak kabul ederdi. Ancak ozellikle muasir miifessirler arasinda bu konuya
fazla onem verilmez. Bunun en énemli nedeni ise Miisltiimanlarin mes-
hur kiraatler konusunda ittifak etmis olmasidir. Miusliimanlarin kabul et-
tigi meshur kiraat, Hafs'n Asim b. Ebu Necud’dan naklettigi kiraattir ve
bu meshur kiraate itiraz etmek sahih olmayabilir.

Ustat Marifet soyle yazmusur:

Bugunku kiraat, Hafs’a ait Sia kiraatidir. Hafs, Imam Sadik'in (a.s) 6gren-
cilerinden ve Asim’in varisidir. Kiifeli ve Sia olan Asim, kiraati Abdurrah-

man Silemi'den, Stlemi, Hz. Ali'den (a.s), Hz. Ali Peygamber'den (s.a.a),

Peygamber ise Allah’tan 6grenmistir.””

3. Edebi Noktalarn Incelenmesi:

Ayette yer alan kelimenin manasina ilave olarak ctimlelerin edebi yo-
nune de dikkat edilmesi gerekir. Zira bircok ayette kinaye ve degismeceli
mana kastedilmistir. Bu nedenle miipteda, haber, sifat, mevsuf (sifatlan-
dirilmus), temyiz, takdir, hazf, takdim, tahir vb... edebi terim ve kanun-
larin bilinmesi zaruridir.

Daha fazla bilgi icin “Imlau Ma Menne Bihi'r Rahman” (el-Ukberi),
“Irabu’l Kuran, Sarfuhu ve Nehvuh” (Muhammed Safi), “el-Beyan fi Ga-
ribi I'rab’il Kur'an” (Ebu’l Berekat b. Anbari) ve Mecazatu’l Kuran (Seyit
Razi) kitaplara miracaat edilebilir.

Onemli Bir Nukte:

Su konuyu hatirlatmak zaruridir: Ayeti teskil eden kelime ve ibaret-
ler icin ti¢ farkh durum soz konusudur:

292 ot-Temhid, c.2, 5.253
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a) Ayet, maksadin beyaninda acik nassa sahiptir.
b) Ayet, genelin anlayabilecegi zahire sahiptir.
¢) Ayet mucmel ya da miphemdir.

Nas ve zahirler muhatap ve mufessir icin hticcet ve delil teskil ede-
cek niteliktedir. Nas ve zahir yolla elde edilen delil tiim akiller icin mu-
teber sayilir. (Muhalif bir karine olmamasi halinde) delilin aksine hare-
ket edenler de serzenis edilir.

Uctincit kisim yani miicmel ve miiphem ayetler hiiccet kabul edil-
mez. Mitesabih ayetler de bu ayetlerden sayilir. So6zit soyleyenin kastettigi
mana actk olmadigindan, bu tur ayetler gercek alimler tarafindan (mu-
tahhar Ehl-i Beyt imamlar1) aciklanmaya ihtiya¢c duyar.

4. Siyakin Incelenmesi:

Ayeti anlamadaki bir diger 6nemli nokta ayetin siyakidir. Zira bazen
bir ayet bir 6nceki veya bir sonraki ayetlerle hatta bir sure oénceki veya
sonraki surelerle ilintili olabilir. Bazen de iki sure tek bir hiikmii beyan
eder. (Fil ve Kureys sureleri gibi). Merhum Allame Tabatabai, el-Mizdan
tefsirinde bu metottan ¢ok fazla istifade etmistir.

5. Benzer Ayetlerin Incelenmesi:

Kuran'daki her ayet veya ctimlenin baska bir ayette benzeri olabi-
lir. Bu nedenle benzer ayetlerin incelenmesi gerekir. Benzer ayetler iki

kisimdir:

a) Lalzi Yonunden Benzer Ayetler: Ornegin; ¢l (sema), <l sloww (se-
mavat), <l sleew o (seb'e semavat) veya T (yusebbihu), Ol>ews (sub-
:han) i (subbuh) ya da ;! £ Ul (maliki yevmuddin), ¢y £
L et i (yevmu la temliku nefsun linefsin sey'en) ve 4 dze g5 ,s¥1
(Ve'l Emru Yevmeizin lillah) vb.

b) Mana Yontuinden Benzer Ayetler: Ayetin baska bir ayetle olan ben-
zerligi lafzi degil mana ve muhteva cihetiyledir. Ornegin‘;.@.g.x}i 5}.9 4&)\3;293
vealtoS .2 ayetleri gibi.

293 Fetih:10
29% Sura:11
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6. Muhkem, Miitesabih, Nasih ve Mensuh Ayetlerin Incelenmesi:

Kur’an1 anlama merhalelerinden bir digeri muhkem, mutesabih, na-
sih ve mensuh ayetlerin tammmasidir. Hatta nasih ve mensuh ayetleri ta-
nimadan Kur'an’1 tefsir etmeye calisan biri reye dayal tefsir bolumunde
de zikredildigi tizere Ehl-i Beyt imamlarinca kinanmistir.

Konuyla ilgili detayh bilgi icin Mitesabihatu’l Kur'an (Ibn Sehrasub),
Et-Temhid (2. ve 3.cilt- Aueyullah Marifet), ve Kuran ilimleri alaninda;
el-Beyan (Ayetullah Hoi), el-Burhan (Zerkesi), el-Itkan (Suyuti) ayrica
Ezva’un ala Miitesabihati’l Kur'an (Halil Yasin), el-Ayatu’l Muhkemat ve’l
Miitesabihat (Seyh Muri b. Yusuf Keremi Hanbeli), Te'vilu'l Miitesabihati’l
Kur’aniye (Emrullah Muhammed) gibi kitaplara miiracaat edilebilir.

Nasih ve mensuh ayetler konusunda ise; el-izahu li Nasihi'l Kuran
ve’l Mensuh (Mekki b. Ebi Talib), Serh-i Kitabu'n-Nasihi ve’l Mensuh (Sa-
habiddin Behrani), en-Nasih vel Mensuh (Ebu Ishak Bagdadi) miiracaat
edilecek muteber kitaplardandir.

7. Ntuizul Sebebinin Incelenmesi:

Ayetin nuzul sebebinin incelenmesi Kur'an ayetlerinin anlasilma-
sinda oldukea etkilidir. Ornegin; E4 (55 U iss ljl / Stiphesiz biz sana
apacik bir fetih verdik”** ayetinde soz edilen fetihten maksat Mekkenin
fethi mi yoksa Hudeybiye barist midir?

“Niizul Sebebi” tabiri, baz1 kadim miifessirlerin 1stilahinda “Esbabu’'n
Nuzul” olarak da tabir edilir. Ayetin ntuzul sebebi, ister ntizul zamanina
ait olsun ister niizul sebebinden énceki doneme ait olsun vuku bulan
bir sorunun ¢oziim yoludur. Ornegin; Islam 6ncesi peygamberlere ait
kissalarin ntizul sebebi, kissalarla irtibati olan hadiselerin vuku bulma-
styla eszamanhdr.

Nuzul sebebiyle ilgili dikkat edilmesi gereken onemli bir nokta, na-
zul sebebinin bir ayete has olmadigidir. Her ne kadar ayet, 6zel bir konu
hakkinda nazil olmus olsa da ayetle alakal olan baska misdaklar1 da kap-
sayabilir. Cinkti muteber olan kelimenin genel manasidir, olaym ozel ko-
numu degil. Ancak ntizul sebebinin kendisi inhisar (sinirlama) kalibinda

29 Feth:1
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olursa durum farklidir. Ornegin; Tathir ayetindeki hitkmiin aba ehline
(Ehl-i Beyt) has olmasi gibi.

Nuzul sebebi meselesinde nakledilmis rivayetlerin bircogunun za-
yif olmasi dikkat cekici bir husustur. Bu nedenle mufessirlerden bazilari
bu rivayetlere cok fazla itibar etmez. Nuizul sebebi, haber-i mutevatir ve
haber-i vahidi muteber gibi saglam yolla ulasmasi ve diger ayetlerle te-
nakuz icermemesi halinde muteber kabul edilir.

Nuru’s Sakaleyn, el-Burhan, Eddurr’ul Mensur ve Mecmau’'l Beyan gibi
rivayet tefsirleri, ntizul sebepleri i¢cin miuracaat edilecek mercilerdendir.

[laveten Esbabun Niizul (Vahidi Nisaburi), Esbabun-Niizul, Hasiye-i
el-Itkan Lubabu’n Niikil fi Esbabi'n Niizul (Suyuti), San-1 Niizul (Dr. Mu-
hakkik) ve Esbabu’n Niizul (Dr. Muhammed Bakir Hiicceti) konu hak-
kinda kaynak kitaplardandur.

8. Rivayetlerin Incelenmesi:

Ozellikle fikhi hiikiimlere has ayetlere temas eden ve kesin hiiccet ka-
bul edilen miitevatir hadis ve karinelerle desteklenmis haber-i vahit gibi ri-
vayetlerin varhgl goz ontinde bulundurulursa, Peygamber (s.a.a) ve Ehl-i
Beyt imamlarindan Kur'an'n tefsiri konusunda nakledilen rivayetlere mii-
racaat etmenin tefsirde zaruri konulardan oldugu anlasilir. Ayni sey, senedi
muteber sika olan haber-i vahit (adil bir kisi tarafindan nakledilen) icin de
gecerlidir. Ancak zayif rivayetlerin tefsir alaninda bir degeri yoktur.

Rivayetlerin incelenmesi alaninda Ayyasi Semerkandi, Furat Kufi,
Tefsirirl Kummi, el-Burhan, Nuru’s Sakaleyn gibi Sia tefsirlerine ve Eddurru’l
Mensur (Suyuti) gibi Ehl-i Siinnet tefsirlerine miuracaat edilebilir. Yine
Vesailu’s Sia ve Kutubu Erbaa (Kafi, Tehzib, Istibsar, Men La Yahzurul
Fakih) gibi rivayet kitaplari, fikih ayetleri basta olmak tizere bircok aye-
tin anlasilmasi icin faydah kaynaklardandr.

9. AKli, Nakli ve IImi Karinlerin Incelenmesi:

Tefsir edilecek ayet icin akli veya ilmi deliller olabileceginden mu-
fessirin makbul ve sahih bir tefsir yapabilmesi icin nakli karinelere ila-
veten akli delilleri de incelemesi gerekir. Hatta bazi ayetler akli karineler
olmadan kolay kolay tefsir edilemeyebilir.
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Son t¢ merhaleye binaen, mufessir karinelere miiracaat etmesi ge-
rekir diyebiliriz. Karineler iki kisimdir: Bir, dahili karineler;Kur’an ayet-
leri. Tki,harici karineler;hadisler,akli deliller gibi.

10. Ahdeyn’e Miiracaat Etmek:

Ahdeyn’den kasit, kutsal kitaplar olarak da tabir edilen Ahdi Atik
(Tevrat) ve Ahdi Cedid (incil)dir. Bu iki semavi kitap Islam’dan 6nce Ya-
hudilerin ve Mesihilerin ellerindeydi. Ancak yine Yahudiler ve Mesihiler
eliyle tahrife ugramistir. Bu nedenle Islam’la mutabik olmayan konulari
icerirler. Incil ve Tevratn tahrife ugramasi bircok kitap ehlinin ozellikle
de din ve ilim adamlarmin Musltiman olmasma sebep olmustur.

Islam dairesi icerisine sokulmaya calisilan Yahudilik fikirleri Muslii-
manlar arasinda da ragbet gormekteydi. Ornegin; Tevrat'ta yer alan Hz.
Havvamin Hz. Adem'in sol kemiginden yaratldigr*® diistincesi. Ancak Ehl-i
Beytten nakledilen rivayetler, bu gorusu stpheli kabul etmektedir.

Islami metinler icerisinde yer alan ve kok olarak tamamiyla Yahudi-
lige ait gortis ve fikirlere dayanan inanclarin nakledildigi rivayetlere “Is-
railiyat” denir.

Miifessir, bu tur rivayetleri tanimak icin Tevrat ve Incil'e miiracaat et-
meli ve Ehl-i Beytten nakledilen rivayetlerle karsilastirarak uydurma olan-
lan sahihlerin icerisinden ayiklamalidir. Israiliyat hadisleri genelde niizul
sebepleri ve peygamberlere ait kissalar hakkinda nakledilmistir.

Sonug olarak; Tevrat ve Incil, Israiliyat ve Iseviyet hadislerinin tanmn-
masinda en 6nemli kaynaklardandir. Su noktay1 da hatirlatmakta fayda
vardir: Incil veya Tevratla mutabik olan her rivayet ya da hadisin stp-
heli veya zayif oldugu soylenemez.

11. Diger Tefsir ve Goruislere Mtracaat Etmek:

Mufessirin reye dayali tefsir hatasina diismemesi ve kadim mufes-
sirler (Sia ve Ehl-i Stnnet) basta olmak tizere mufessirlerin ittifak ettigi

2% Kitab-1 Mukaddes (Sefer-i Peydayes) 2.Bab (Yahudi inancina gore Adem (ibranice.
Adam), yaratuhsin altinci giintinde topraktan yaratulmustr. 1. babda erkek ve disi olarak
yaratildiklari soylenirken 2. babda disinin erkegin kaburga kemiginden yaratuldigindan
bahsedilmesi, birinci bolimdeki kadinin Lilith, ikinci bolumdekinin ise Havva oldugu
seklinde yorumlanmaktadir.) (Mtitercim)
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konular aleyhine goriis beyan etmemesi icin diger mufessirlerin gortsle-
rini de incelemesi gerekir.

Ifrat ve tefrit iki tehlikeli fikir sapmasidir. Ciinkd ifrat, insam kadim
mufessirlerin gortusinde 1srarci kilar ve onu tefsirde mukallit durumuna
dasurtr ki bu dogru bir tutum degildir. Tefrit ise farkh gorisleri incele-
medigi icin muifessiri reye dayah tefsire strtikler. Sonunda da onu, hem
Sia hem de Ehl-i Stinnet mufessirlerinin ittifak ettigi gortsiin aksine s6z
soyleme asamasina getirir.

Bu konuda Tefsir-i Tibyan (Seyh Tusi), Mecmau’l Beyan (Seyh Ta-
beri) gibi Sia tefsirlerine ve Taberi, Tefsir-i Ibn Kesir ve Fahri Razi (Tef-
siri Kebir) gibi Ehl-i Stinnet tefsirlerine basvurulabilir.

Aslinda mufessirlerin gortslerine miracaat etmenin bir olumlu bir
de olumsuz yonu vardir. Olumlu yonii; mufessirin diger mufessirlerin
ilim ve tecrubelerinden yararlanabilir olmasi, olumsuz yont ise miifessi-
rin diger mufessirlerin soz ve goruslerinin etkisi alinda kalarak tefsirde
taklit metoduna gidilmesidir.

12. Bilimsel Kitaplara Miiracaat Etmek:

Ictihat metodu ile yazilan bir tefsir kitabr icerisinde felsefe, ahlak, icti-
hat ve ilmi gorusleri barindirdigy surece kapsamh ve kamil olur. Farkl ilim
dallarna ait goruslere sahip bir tefsir, akln ufkunu agmaya ve Kur'an’dan
yeni nurlar elde etmeye yardimei olur. Ciinku insan, Ytice Yaraticinin ken-
disine bahsetmis oldugu “ilmi kabiliyet” neticesinde bilimsel kesifler ala-
ninda adimlar atarak bircok farkh alanda yeni bilgiler elde edebilir.

Acikur ki tip ilmine ait konulardan olan ceninin tekamul evrelerinin,
Kur'an'n cenin merhalelerini beyan eden ayetleriyle tatbik edilmesi ha-
linde hem Kur'an'm mucizeligi bir kez daha anlasilacak hem de Kur'an'm
ilmi boyutu tizerindeki sir perdesi aralanmis olacaktir. Zira Kur'an’ na-
zil eden, yerlerin ve goklerin sirrina vakif olan Allah'in, insanin yaratihis
evrelerine deginmemis olmas1 muhaldir.

Diinyaya ait yeni kesifler, astroloji, sosyoloji, tarih, psikoloji, ahlak
vb. bircok alanda yapilacak tiim kesifler bu minvaldendir. Bu nedenle
elde edilecek yeni bilgiler, asagidaki ntiktelere riayet edilmesi halinde ak-
Iin diistinme yetisini gticlendirecek niteliktedir.
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a) Tefsirde ifrat yanilgisina duserek yapilan her yeni ilmi kesfi
Kur'an’dan bir ayet veya ayetlere dayandirmak reye dayalh tefsirden baska
bir sey degildir.

b) 1lmi varsayimlar hatta kesinligi ispat edilmis olsa bile her an degis-
ken bir yapiya sahip oldugundan kesin bir yargiyla Kur'an’a nispet edil-
mesi dogru degildir. Ancak ihtimal verilerek Kur'an'a dayandirlabilir. Bu
da ancak ayetin zahirine muhalif olmamas: sartiyla dogru olur.

4. Asama: Sonuclandirma

Mufessir icin tefsirde en son merhale, ayetlerin, rivayetlerin, ltgat
kitaplarinin, diger mufessirlerin goriislerinin incelenmesi gerekirse eles-
tirip reddedilmesinin ardindan akli kanitlara dayanarak sonuc alma asa-
masidir. Bu son merhaleyi de iki kisma ayirabiliriz;

a) En Dogru Goruslerin Secimi: Mufessir, saglam delillerle diger
mifessirlerin goruslerinin batil oldugunu ispat edip en dogru tefsir sek-
lini giindeme getirerek tefsir alaninda soz sahibi bir mifessir olarak iz
birakabilir.

b) Meselelerin Detayh Incelenmesi: Bu kisim, mufessirin bireysel ka-
pasitesiyle alakahdir. Yani mufessir tefsir ettigi ayetten, ahlaki, toplum-
sal, ekonomik vb. konularla ilgili yeni bir hitkiim elde eder. Bu vesileyle
ayet ve rivayetlerden yararlanarak hem muhatabin dustunce ufkunun ge-
nislemesi saglanir hem de diger ilmi konular gibi mustakil bir ilmi konu
gundeme getirilmis olur.

Ictihat Metoduyla Yazilmis Bazi Tefsirler
Sia Tefsirleri
1. Tibyan Tefsiri
Kitabin yazarn “Seyh Tusi” ve “Seyhu'’t Taife” olarak taninan Ebu Ca-
fer Muhammed b. Hasan b. Ali Tusi, Hicri 385 yihinda dogmus ve 460
yilinda vefat etmistir. Seyh Tusi, Sianin 6ncu alimlerinden olup farkh

ilimlerde soz sahibi birisidir. Fikih, tefsir, hadis, rical ve usul alanlarinda
onemli kitaplar yazmistir.
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Sianin dort kaynak kitabindan ikisi olan Tezhib ve Istibsara ilave-
ten ricalde el-Fihrist, tefsirde Tibyan, usulde Uddetu’l Usul kitaplar ona
aittir.

Siamin en eski ve en kamil tefsirlerinden Tibyan, tefsirler icerisinde
ozel bir yere ve itibara sahiptir. Tibyan tefsirinden sonra yazilan tefsir ki-
taplar1 Seyh Tusinin metodundan faydalanarak kaleme alinmustir.

Tibyan, tertibi (siral1) bir tefsir kitab1 olmasinin yani sira Kur'an'm
baslangicindan sonuna kadar tim ayetleri serh etmis ve halihazirda on
cilt seklinde cap olmustur.

Tibyan tefsirinin ictihat metoduyla yazilmis tefsir olmasinin nedent,
bir ayetin tefsirinde surenin isimlendirilis nedeni, Mekki mi Medeni mi
oldugu, kiraat farkliliklar, liigat ve kelimelerin incelenmesi, sarf ve na-
hiv gibi edebi niikteler, ayetlerde sahabe ve tabiin basta olmak tizere di-
ger mifessirlerin goruslerine miracaat etmek gibi bircok farkli kaynak-
lardan istifade edilmis olmasidir.

Ozellikle Seyh Tusi'nin yasadigi dsnemde Mutezile ve Esaire goriis-
lerinin revacta olmasi nedeniyle yazar, bu iki ekolun fikirlerini de gtin-
deme getirerek Sia akidesinin ispatina caba gostermi, boylece tefsirine
kelami bir ozellik de katmistir.

[laveten Seyh Tusi, doneminin alem miigtehidi ve énderi oldugun-
dan fikih ayetlerini de layikiyla tefsir etmistir.

2. Mecmau’l-Beyan Tefsiri

Kitabm yazar “Eminu’l Islam” olarak taninan Ebu Ali Fazl b. Ha-
san b. Fazl Tabersi'dir. Hicri 468 yilinda dogan Tabersi, 548 yilinda ve-
fat etmistir. Tabersi, altinci asrin onde gelen isimlerinden ve Sia'nin mes-

hur mufessirlerindendir.

Mecmau’l Beyan tefsiri, Tibyan tefsiri ile bircok yonden benzerlik gos-
terir. ki tefsir arasindaki en bariz fark Mecmau'l Beyan tefsirinin, ligat
ve edebiyat konularina daha dakik bir bakis acisiyla yaklasmus, hatta go-
ruslerine Arap siirlerinden deliller bile sunmus olmasidir. Mecmau’l Be-
yan tefsirindeki bir diger 6nemli nokta, her ayetin tefsirinin siral bir se-
kilde ozel bir unvanla yapilmis olmasidir. Lugat, ntizul sebebi, hiiccet,

o
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kiraatler ve daha bircok mesele ayr1 ayr incelemistir. Tabersinin tefsirde
izledigi bu metot, Tibyan tefsirinde yoktur.

Mecmau’l Beyan tefsiri, Ehl-i Sunnet nezdinde de 6zel bir yere sa-
hiptir. Tabersi, Mecmau'l Beyan tefsirine ilaveten Cevamiu’l Cami’i tefsi-
rini de kaleme almistir. Yazar, Zamehserinin edebi yontu daha agir ba-
san Kessaf Tefsirini miitalaa ettikten sonra aym metotla bir tefsir yazmaya
karar vermistir.

3. Tefsir-i Revhu’l Cinan ve Ruhu’l Cenan

Kitabin muellifi, “Ebu’l Fituh Razi” olarak bilinen Hiseyin b. Ali
b. Ahmed Huizai Razi Nisaburi'dir. Altinci ytizy1l alimlerinden olan Razi,
480 yihnda dogmus 535 yilinda vefat etmistir.

Diger ismi Ravzu’l Cinan ve Ruhu’l Cenan olan tefsir, Farsca olarak
kaleme alinmustir. Farsca yazilmis en eski ve en meshur tefsirlerden olan
Ruhu'l Cenan Tefsiri, essiz giizellikte ve saglam nesirlere sahiptir.

Mecmau’l Beyan Tefsirine benzer metotla yazilmis olmasma ragmen
konular, ayr ayn zikredilmemistir. Hatta kiraatler, ayetlerin sayisi, su-
relerin Mekki veya Medeni olmasi, kelimelerin terctime ve serhi, edebi
noktalar, ayet ve rivayetlerden (Ehl-i Stinnet rivayetleri de dahil) fayda-
lanmak, sahabe ve sabiinin sozlerine muracaat etmek gibi bircok mesele
smiflandirilmadan daginik bir sekilde ele alinmustir.

Ruhu’l Cenan Tefsiri 20 cilt olarak cap edilmistir.

Bu tefsirlere ilaveten Sia’ya ait ictihat tefsirlerine; el-Mizan (Allame
Tabatabai), Farsca yazilmis olan Numune ve Arapca olan el-Emsel (Aye-
tullah Mekarim Sirazi) tefsirlerini ¢rnek verebiliriz.

Ehl-i Siinnet Tefsirleri

1. Tefsir-i Kurtubi

Tefsirin orijinal ismi, “el-Camiu li Ahkamil Kur'an”dir. Yazan ise
Ebu Abdullah, Muhammed b. Ebu Bekir Ensari Hazreci Kurtubi'dir. 671
yilinda vefat eden ve Ehl-i Stinnetin taninmis alimlerinden olan Kurtubi,
farkh alanlarda kitaplar yazmistir. Ancak bu kitaplar icerisinde en 6nem-
lisi mezkar tefsir kitabidir.
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Tefsirinde ictihat metodunu izleyen yazar, ayetleri konularina gore
siiflandirnlmis, nuzul sebepleri, kiraatler, ltigat, edebiyat, rivayetler, sa-
habe ve tabiinin sozleri gibi kaynaklara muracaat etmistir.

Kurtubi, mumkin mertebe Israiliyat rivayetlerini ayiklams ve tefsi-
rine yirmi baptan olusan bir mukaddime yazmustir.

2. Tefsir-i Kebir

Kitabin yazan “Fahri Razi” lakabiyla meshur Fahreddin Muhammed
b. Omer Razi'dir. 543 yilinda Taberistan'da dogan yazar 606 yilinda ve-
fat etmistir. Fahri Razi'nin tefsiri, tefsir kitaplar arasinda en iyisidir. Ya-
zar, mutekellimlerin goruslerini reddetmek icin caba harcadigindan ke-
lam, felsefe, usul ve diger ictihadi ve akli meseleleri arastirma konusu
kilmastir.

Tefsir-i Kebir, cok uzun konular icerdiginden onlarin timuni bu-
rada zikretmek itidal stnirin1 asmak olur. Hatta bazilar1 Tefsir-i Kebir hak-
kinda soyle der:

“Bu tefsirde, tefsirden baska her sey var.”

Fahri Razi de diger miifessirler gibi surelerin isim ve nuzul sebebi,
ayetlerin says1 ve gorusler gibi farkli meselelere deginmistir.

3. Tefsir-i Beyzavi

Ebedi bir dile sahip olan bu tefsirin yazar, Gazi Nasrettin Ebu’l-Hayr
Abdullah b. Omer Beyzavi Safiidir. Yazar, 685 yilinda vefat etmistir.

Tefsir-i Beyzavi, Ehl-i Stnnet tefsirleri arasinda en iyi tefsir metnine
sahip kitap oldugundan bircok Sia ve Ehl-i Sinnet mufessiri, bu tefsiri
muteber kabul etmis ve hakkinda yaklasik seksen ayr serh ve hasiye ka-
leme almustr.

Bu hasiye kitaplan arasinda en meshuru Seyh Zade, Sahab Hafeci ve
Konevi'ye ait hasiyelerdir. Tefsir-i Beyzavi, metin olarak Kessaf tefsirine
benzer. Ancak biraz daha 6zetlenmis ve Israiliyat rivayetleri ayiklanmus-
tir. Stirelerin isimleri, niizul sebepleri, hadisler, edebiyat kaideleri vb. ko-

nular detayhica incelenmistir.
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6. Reye Dayal Tefsir

eye dayali tefsirin, bir tefsir metodu olmadig1 gayet acik ve net-
% tir. Cankut yanhs ve onaylanmamus bir tefsir sekli, metot olarak
kabul edilemez. Ancak reye dayali tefsir, tefsir metotlan arasmnda konu
edildiginden mufessirin reye dayali tefsir hatasina diasmemesi icin bu me-
tot hakkinda ozetle de olsa bilgi sahibi olmasi gerekir.

Reye Dayali Tefsirin Tarihcesi

Sahte ve uydurma hadislerin sahabe tarafindan nakledilmeye baslan-
dig tarih ile ayetlerde manevi tahrif ve Kur'an'm hakikati hususunda fi-
kirsel sapmalarn yasandigi donem, ayni zaman dilimine denk gelir. Ozel-
likle duinya malina meyleden, hilafet ve huktimet kademelerinde makam
hayali kuran, sasaali bir hayatin ve zengin sofralarin sevdasina kapilan-
lar, Ehl-i Beyt'in makamini yerecek ve muhaliflerini 6vecek icerikte ri-
vayetler naklettigi gibi Kur'an ayetlerinde de sahsi reyleri/gorusleri dog-
rultusunda baul te’villere basvurmuslardir.

Tahrifle yogrulmus tefsirler o kadar fazladir ki, eger bir araya topla-
maya kalkarsak kalin ve hacimli bir kitap olur. Ancak burada Islam’in ilk
yillarinda vuku bulmus tahriflerden bir érnek vermekle yetinecegiz:

Semere b. Cundeb Muaviye'den aldig dort ytiz bin dirhem karsili-
gindan munafiklar ve Ahnes b. Serik hakkinda nazil olan:

o8 b Je didedss e st b 858 St p W01 e B

183



184

TEFSIR METOTLARI VE EKOLLERI

"Insanlardan éylesi vardir ki, diinya hayatina iliskin sozleri senin ho-
suna gider. Bir de kalbindekine Allah sahit tutar. Halbuki o, diisman-

likta en amansiz olandir."

Bu ayetin®’ Hz. Ali(a.s) hakkinda indirildigini ve Hz. Ali (a.s) hak-

kinda nazil olan,

) P P 9z ° v
(ol 5 ) 12l 5,45 (3 el a3 3

"Insanlardan dylesi de vardir ki, Allah'm nzasim kazanmak icin ken-
dini feda eder. Allah, kullarina cok sefkatlidir."

Ayetin®® ise Hz. Ali'nin katili olan Ibn Mitlcem hakkinda nazil oldugunu

nakletmis, bu rivayeti de Allah Resuliine (s.a.a) isnatta bulunmustur.””

Reye dayali tefsir sadece Kur'an ayetlerinde degil, rivayetlerde
de s6z konusudur. Siffin savasinda Ammar b. Yasir sehit olduktan
sonra Peygamber'’den (s.a.a) nakledilen “:'\.3'51.;5! :ltdl éliiﬁj“ (Seni za-
lim bir grup oldurecek) hadisini ashap Muaviye'ye okuyunca, Mua-
viye hadisi tahrif ederek misdakinin Hz. Ali (a.s) oldugu soylemis ve

soyle demisti:

"Zalim gruptan maksat Ammari savas meydanina suriukleyen
Ebutalib'in oglu Ali'dir."

Oysa Ammar, Muaviye'nin ordusu tarafindan sehit edilmisti.

Ayet ve rivayetleri kendi sahsi gorustuine gore tefsir edenleri Allah

soyle vasiflandirmustir:

{135 Llass JUllasd5 )

"Ayetlerimi ve peygamberlerimi alay konusu yapanlar..."**

297 Bakara:204

298 Bakara:207

299 el-Gadir, ¢.11, .20 ve ¢.2, s.101. (ibn-i Ebi’l Hadid’den naklen, Serh-i Nehcil Belaga,
c.1, .36), 1lmi Hadis Zeynelabidin Kurbani, s.69

00 Kehf:106
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3801wl id YU 5 )

"Hakki yok etmek icin baul seyler ileri surerek tartisanlar..."*"

TP T T T PN O PR A A TAt:

b3k Jaels 435 Ge £ gb3ad @ 1 608 & phats o G DS, )
"I¢lerinden bazilan, Allah'in kelamini dinler, iyice anladiktan sonra
bile bile tahrif ederlerdi.">*

Reye dayali tefsir, mifessir ve alimlerin buyuk cogunlugu tarafin-
dan reddedilmis, hatta kinanmistir. Ayrica bircok rivayette, reye dayal
tefsir men edilmistir.

Reye dayal tefsir hakkinda bilgi sahibi olmayan mufessirlerin is-
ter istemez bu yanlisa dusme ihtimali vardir. Bu nedenle Kur'an ayetleri
hakkinda yapilan reye dayali tefsirler, farkli iki gorts ve metoda sahip
mufessirlerin birbirini itham etmelerine sebep olmustur. Bu tefsir sekli-
nin din ve Misliimanlar tzerinde birakacag1 olumsuz etki, telafisi mtm-
kun olmayan sonuclar doguracagindan, reye dayal tefsirin 6zelliklerinin
iyi bilinmesi gerekir. Bunun icin konuyla ilgili rivayetlere yer vermekte
fayda vardur.

Reye Dayali Tefsir Hakkinda Rivayetler

Reye dayali tefsirin yasak olusu hakkinda Sia ve Ehl-i Sinnetten nak-
ledilen onlarca mitevatir hadis vardir. Ornek olarak;

1. Imam Sadik (a.s) soyle buyurmustur:

“Kur'an’ sahsi goriisune gore tefsir eden biri her ne kadar dogru tefsir et-

mis olsa da muikafat alamayacakur. Eger tefsirde hata ve yanhsa duiserse
gunahkardir.”%

30 Mimin:5

92 Bakara:75 (Konuyla ilgili daha fazla bilgi edinmek isteyenler el-Gadir kitabma -c.10,
s.135- muracaat edebilir.)

303 Tefsir-i Ayyasi, c.1,s.17

4
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2. Yine imam Sadik’tan (a.s) soyle nakledilir:

“Kuran’in bir ayetini bile, kendi reyine gore tefsir eden kafirdir.”***

3. Hz. Ali (a.s), Peygamber'den (s.a.a) Yuce Allah'in soyle buyurdu-

gunu nakleder:

“Kim benim sozlerimi (ayetlerimi) kendi gorustine gore tefsir ederse, bana

iman etmemis demektir.”*%

4. Allah Resulu (s.a.a) soyle buyurur:

“Yeterli ilme sahip olmadan Kuran tefsir eden kimsenin yeri cehennem

atesidir.”%

Baska bir rivayette Ibn Abbas Peygamber'in (s.a.a) soyle buyurdu-

gunu nakleder:

“Kuran1 kendi goruisine mutabik olarak tefsir edenler atese

mahkamdur.”"’

5. Merhum Kuleyni, Imam Muhammed Bakirm (a.s) meshur mii-

fessir Kutate’ye soyle buyurdugunu nakleder:

“Eyvahlar olsun sana Ey Kutate! Eger Kur'an1 kendi gortistine gore (ve ehil
olanlardan faydalanmadan) tefsir ediyorsan hem kendini hem de digerle-

rini felakete strtiklemissin. ..”3%

6. Abdurrahman Sulemi soyle der:

“Hz. Ali (a.s) hakimlerden birine soyle sorar: “Ey Hakim! Nasih ve mensuh
ayetleri biliyor musun?” Hakim, “Hayir” diye cevap verince Hz. Ali (a.s)
soyle buyurur: “Hem kendini hem de digerlerini helak ettin. Kur'an'daki

her harfin farkl te'villeri vardar.”*%

Bu konuda sayisiz rivayet vardir. Daha fazla bilgi edinmek isteyen-

ler Vesailu’s-Sia adli kitabin 18.cildine (Hakimin Ozellikleri Bablarinan
13.bab) miiracaat edebilir.

304
305
306
307
308
309

Tefsir-i Ayyasi, c.1, s.18

et-Tefsiru ve'l Miifessirun, Ayetullah Marifet, c.1, s.60 (Emali, Seyh Saduk’tan)
Age

Tefsir-i Taberi, c.1, s.2

Vesailu’s Sia, Hakimin Ozellikleri Bablarindan 13.bab, c.18, 5.136

Tefsir-i Ayyasi, c.1, s.12
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Rivayetlerin incelenmesi

Reye dayali tefsirle ilgili zikredilen hadislerde mufessir icin yol gos-
terici ozellikte bircok detay mevcuttur. Ornek olarak;

1. Rivayetler reye dayal tefsiri acik bir dille serzenis etmekte ve kendi
bireysel gorusleri dogrultusunda Kur'an’ tefsir edenlerin cezalandirlaca-
gim haber vermektedir.

Akla dayali tefsir ve reye dayah tefsir arasinda fark koymak islam di-
ninin iftiharlarindan biridir. Islam bu iki metottan birini yererken dige-
rini ovmektedir. Islam’in; “Kim Kuran1 kendi akl ile tefsir ederse ceza-
landirihr” diye buyurmamasi, akla dayal tefsiri teyit etmesi reye dayal

tefsiri ise men etmesi anlamindadir.?'°

2. Rivayetlerde (LsT ) rey kelimesi "¢ / hu" zamirine izafe edilmistir.
Bu ise Kur'an, sunnet ve akil gibi sahih kaynak ve delillere dayanan tef-
sirin degil sahsin kendi kisisel gortisiine dayanan tefsirin men edildigini
gosterir. Allah Resulu (s.a.a), Muslimanlart mutlak ictihattan yani ayet,
rivayet, akli karineler vb. kaynaklara miracaat ettikten sonra yapilan tef-
sirden men etmemistir.

3. Reye dayali tefsirde bir ayetin, Kur'an'm bir kisminin veya tama-
minin tefsir edilmesi arasinda hicbir fark yoktur. Ciinktt Imam Sadik
(a.s), "Kur'an'dan bir ayeti bile kendi reyine gore tefsir eden kafirdir"
diye buyurmustur.

4. Peygamber'den (s.a.a) nakledilen ve Kur'an'1 sahsi gortuisiine gore
tefsir eden birinin, her ne kadar dogru tefsir etmis olsa da, mukafat ala-
mayacagini vurgulayan bazi rivayetler, izlenen metodun yanlis olmasindan
dolayrdir. Zira dogru olan dustince ve gortsler yerilmeyi degil ovillmeyi
hak eder. Bu nedenle reye dayal tefsirin men edilmesinin sebebi, dogru
yargtya varmak icin izlenen yolun yanls olmasindandir. Bu, mufessirin
siradan insanlarin sozu ile ilahi kelam1 anlamak i¢in ayni metodu izleme-
sine benzer. Ancak her ne kadar ilahi kelam ayet ayet olsa da Kur'an'm
tamamin olusturan bu ayetler, birbiri ile ilintili bir htikiimler mecmua-
sidir’'’. Nitekim Kur'an1 Kerim'de soyle buyrulmustur;

310 Reye Dayal Tefsir, Ayetullah Mekarim Sirazi, s.23
P el-Mizan, ¢.3, 5.76-77
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"Bu Kitap, hikmet sahibi ve her seyden haberdar olan Allah tarafindan

ayetleri saglamlastirillmis, sonra da ayrintil olarak aciklanmistir.">"

5. Rivayetlerde gecen “ilim sahibi olmayan” tabiri, yeterli ilmi do-
nanima sahip olmadan tefsir yapanlarin, reye dayal tefsirin misdaklarin-
dan oldugunu gosterir ve onlar ilahi cezaya carptirilacaktir. Zira muifes-
sirde olmas1 gereken vasiflardan biri lugat, edebiyat, rivayet vb. ilimleri
bilmesidir. Hatta mufessirin Kur’an’1 tefsir etmesi icin on bes ilme (hatta

vehbi ilme)*" sahip olmas: gerekir.

6. Kuran'dan reye dayal tefsir ile hukam c¢ikarmanin zararlarindan
biri, Hz. Alinin (a.s) buyurdugu gibi nasih ve mensuh ayetleri bilmeden

hukum vermektir ki bu da insanin helakine sebep olur.

Reye Dayali Tefsirin Manasi Hakkindaki Goriisler
Mufessirlerin reye dayal tefsir hakkinda sahip olduklan farkli gorus-

lere gecmeden once, reye dayalt tefsir (g1, 41 ,ounis) citmlesini olusturan

yani "el"" si" ve " 1, "kelimelerin manasmm bilinmesi gerekir.

(jeus) Tefsir, kitabm baslangicinda da deginildigi gibi perde kaldir-
mak, beyan etmek, kesfetmek ve acikliga kavusturmak manasidadir.

(¢l Rey, iki muhalif manadan birine olan zan ve tahmine dayah

sahsi itikat’?, insanin bir konuda gorus belirtmesi’”” ve nefsi duygular-

316

dan kaynaklanan ve iyi sanilan s6z’'° manalarmdadir.

Rivayette rey kelimesine izafe edilen (L)) ba harfi, ya sebebiyet
(4, s 01,8l 23 -0)"Kim Kur'an't sahsi goriist sebebiyle tefsir ederse”

12 Hud:1

313 Vehbi ilim, kaynagm amelden alan ilimdir. Nitekim Resulullah (s.a.a) sdyle buyurmustur:
“Her kim bildigine amel ederse; Allah onu, bilmedigi seyin ilmine varis kilar.” (Bkz.
Tefsir-i Mizan, c.3, 5.77, Suyutinin el-itkan kitabindan naklen)

34 Muifredat- Ragib-1 Isfahani, s.188, (Rey kelimesi)

215 el-Tahkik fi Kelimati1 Kur'an, c., s.11 (Mekayisu'l Lugat *ten naklen)

316 ¢l- Mizan, ¢.3, s.76.
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yada (4] & gaes O 2l 25 -0)"Kim Kur'an' sahsi gorusit yardimiyla tef-
sir ederse" anlamindadar.

[k ihtimalin kabult halinde rivayetin manasi soyledir:

"Kur'an'in tefsir edilmesinin sebep ve hedefi miifessirin sahsi go-
ris ve nazari nedeniyle olursa ve mufessirin sahsi reyi tefsir olarak se-
killenirse"

Ikinci ihtimalin kabult halinde reye dayah tefsir daha genis bir ma-
nay1 kapsar. Sahsi gortus yardimi ve muavenetiyle hasil olan her tefsir,
bu ihtimal dairesi icerisine girer. Ister bu tefsir bireysel inan¢ ve ényar-
giyla olsun isterse baska sebep ve hedeflere dayansin.’'’

Bazilar ise (¢ls) Ba harfini zaide (fazlalik) olarak kabul etmistir. Bu
ihtimale gore ise "ba" harfinin izafe edildigi kelime, tefsirin msdak1 ola-
rak hesap edilir. Nitekim Arap edebiyatinda soyle denir:

Bu sozun tefsirini falan sey karar kildim.

Ancak zikredilen manalar icerisinde ilk mananin daha uygun oldu-
gunu soyleyebiliriz. Cunki reye dayali tefsirde asil olan mifessirin sahsi
gorusudur. Bunun sahidi ise 4.31 5 O ,35\ | b e climlesindeki zamirine) )
"hitve",(¢) "men" kelimesine ait olmasidr.

Alimlerin reye dayal tefsirin manas1 hakkindaki farkh gortslerine
gelirsek;

1. Tefsir etmek icin gerekli olan ehliyete (ilimlere) sahip olmadan
ayetleri tefsir etmek.

2. Allah'tan baska kimsenin hakiki manasini bilmedigi miitesabih
ayetleri tefsir etmek. (Elbette ibn Nakib'ten nakledilen bu goriis & };ugl Kb
cji‘j‘ s ayetinde gecen vav ( (yharfinin mistanife kabul edilmesi halinde
dogrudur.) Ancak alimler ve mufessirler arasindan yaygin olan gortuse
gore vav () harfi "atuf" manasindadir. Bu nedenle miitesabih ayetlerin
tefsirinde masumlarin ilminden yararlamlmalidir. Eger mufessir, senedi
masumlara ve ilimde derinlesenlere dayanan rivayetlerden faydalanmadan
miitesabih ayetleri tefsir ederse yaptig tefsir, reye dayal tefsirdir.

317 Mebani ve Revishayi Tefsiri, Amid Zencani, s.228
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3. Fasit bir mezhebi teyit eden tefsir seklidir. Oyle ki; aslolan fasit
mezhep, tabi olan ise tefsirdir. Acikur ki boyle bir tefsir sekli farkli mez-
heplerin taraftarlarini, kati deliller olmadan ayetleri kendi mezheplerinin
inanclar dogrultusunda tefsir etmemeleri icin uyarmaktadir.

4. Hicbir delil olmadan "Allah'in murat ettigi mana boyledir" de-
mek.

5. Zan ve nefsani duygulara dayal tefsir’'®

6. Merhum Feyzi Kasani, reye dayali tefsiri iki sekilde mana etmek-
tedir:

-Mufessirin sahsi inang ve reyi, nefsi duygularnyla mutabiktir. Bu nedenle
ayeti kendi inanclarma delil getirmek icin nefsi duygulart dogrultusunda
tefsir eder. Hatta ayet, sahsi inanc ve reyi ile uyumlu olmasa bile

-Mufessir, ayetin edebi yonune asinalig1 ve rivayet ilmine hakimiyeti olma-
masina ragmen sadece ayette yer alan muphem, mucmel, has, genel, mu-

kaddem, vb. lafizlarin zahirine iktifa ederek ayeti tefsir eder.’"”

7. Allame Tabatabai rivayetler 1s1g1inda reye dayali tefsirin manasinda
iki esas noktaya isaret etmektedir:

-Rivayette gecen (o) hiive zamirin rey kelimesine izafe edilmesi, reyin istik-
lalini ve bagimsizligini gosterir. Yani mufessir Kur'an'm diger ayetlerine rticu
etmeden sadece Arap dilinden anladig kadarma dayanarak gortis belirtir.

-Mufessir, Kur'an ayetlerini tefsir ederken tipki diger insanlarin sozlerini
yorumladig gibi davramr. ilahi kelam beseri kelamla mukayese eder. Oy-
saki ilahi kelamla beseri kelam arasinda fark vardir. Cunkii ilahi kelam
hem birbirinden ayr1 hem de birbirine muttasildir. (Baz1 ayetler bir baska
ayeti tefsir eder.)

Baska bir tabirle; bu sekilde izlenen metot nehyedilmistir. Yani Kur'an
ayetleri, diger insanlarin sozleri gibi tefsir edilmemeli, yorumlanmama-
lidir. Her ne kadar bu yontem bazen insam dogru s6z ve maksada ulas-
tirsa da yanlis oldugundan kinanmis bir metottur. Allah Resuli’'nden
318 eljtkan fi Ulumil- Kur'an, c.4, s.482 (Beyrut), el-Kutubu’s- Sakifiye (Suyuti bu 5
manay1 tammlarin altinda yer alan serh ve aciklamalar olmaksizin ihn-i Nakib'ten

nakletmistir.)
319 Tefsir-i Safi Onsoza, c.1, 5.22-23 (Mukaddematw’l Hamse)
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(s.a.a) nakledilen “Kim Kur'an ayetlerinin tefsiri hakkinda kendi reyi
dogrultusunda soz soylerse, s6z dogru olsa, bile hata etmistir” hadisi bu-

nun kamoadir.??°

8. Kur'an'm muskil ayetlerini sahabe ve tabiinin sozlerine muhalif
ve mensubu oldugu mezhebin gorislerine mutabik olmayacak sekilde
tefsir etmek.

(Bu gortisun Ehl-i Siinnet mensubu Ibn Anbara ait oldugu acikur.
Ancak sunu belirtmekte fayda var: Ehl-i Beyt imamlarindan nakledilen
rivayet ve hadislere mutabik olmayan tefsir, reye dayah tefsirin misdak-
larmndandir.)

9. Ayetin manasit hakkinda séylenen soziin hakiki manayla muha-
lif oldugunu bilmek

10. insamin Kur'an ayetlerini ve Peygamber (s.a.a) ve Ehl-i Beyt'ten
nakledilen hadisleri kendi inandig seye delil olacak sekilde yorumlamasi.
Mufessir eger ayet ve hadisler icerisinde inancini acik bir sekilde destek-
leyecek delil bulamazsa sectigi ayet ve rivayetleri hicbir karine olmaksi-
zin zahiri manaya muhalif olacak sekilde tefsir eder. Bu tefsir metoduna,
reye dayali tefsir denir.

Baska bir ifadeyle; Kur'an ve rivayetlerde yer alan kelimelerin ve aym
sekilde ltgat, sarf, nahiv ve Arap edebiyat kitaplarindaki ctumlelerin ma-
nasini anlamak icin muteber ligat kitaplarma ve her dil icin ispat edil-
mis kanunlara muracaat ederek kelime ve ciimleleri mana etmektir. El-
bette kelimenin gercek manasina ve edebiyat kurallarina sadece saglam
akli delil ya da baska delillerin karinesi ile erisilebilir.

Daha sade bir tamimla; kelimeye degismeceli bir mana ytuklenmesi-
dir ki bu, acik bir karine ya da kinaye olmadan caiz olmaz.

Bu konu sadece Kur’an ayetlerine ya da rivayetlere munhasir degil-
dir. Antlasma, sozlesme, ahitname ve vasiyetname gibi yazih tim metin-
ler ve sozlit anlatimlar icin gecerlidir.

11. Reye dayali tefsirin bir diger tanimi, ctimlenin manasim edebi-
yat kanunlarinin ve lugat kitaplarmin belirttigi sekliyle kabul etmektir.

320 e]-Mizan, ¢.3, s.76-77

oo
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Ancak mufessir cimleyi misdaklarina tatbiki asamasinda tahrif hatasina
duaserek ctmleyi sahsi kabiliyeti hacminde misdaki olmayan bir manaya
yorumlar.

Sonug

Zikredilen manalardan anlasilan; reye dayal tefsirin net ve tek bir
musdaki degil bircok farkli misdakinin oldugudur. Ornek olarak:

1. Miitesabih ayetlerin masumlardan nakledilen rivayetlerden yarar-
lanmadan tefsir edilmesi

2. Ayetin, 0n yarg ve sahsi inan¢ dogrultusunda tefsir edilmesi
3. Ayetin zahiri manasi ile mutabik olamayan tefsir sekli
4. Ayetin, akli, nakli ve Kur'ani hicbir delil olmaksizin tefsir edilmesi

5. Ayetin, zahiri delil olmadan tamamen mezhebi taassuba dayana-
rak tefsir edilmesi

6. Ayetin manasim musdaklara tatbik ederken tahrif hatasma dustilmesi

321

7. Kelimeye, delil ve sahit olmadan degismeceli ve istiare’*' mana-

sim yuklemek

8. Miifessirin gerekli ve yeterli ilmi donanima sahip olmadan ayeti
tefsir etmesi

9. Ayetin, sahsi zan ve nefsi istekler dogrultusunda tefsir edilmesi

10. Yeni bir ilmi varsayim elde etmek icin ayete s6z konusu varsa-
yimin dayatilmasi

11. Ayetin zahiri manasimn diger (ilintili olan) ayetleri dikkate al-
madan tefsir edilmesi

Yukarida zikredilen tanimlardan bazilarinin benzer manada oldugu,
bazilarinin ise daha cok aciklamaya veya tahkik ya da reddiyeye ihtiyaci
oldugu aciktir. Bizim buradaki amacimiz bu goruslerin arastirilmasi veya
reddedilmesi degil sadece reye dayal tefsir hakkinda yapilan tanimlarin
ozet olarak aktarnlmasidir.

321 Bir kelimenin manasmmn gecici olarak baska bir kelime hakkinda kullanilmasi
(Mutercim)
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Reye Dayali Tefsirin Ornekleri

Konunun baslangicinda da soyledigi gibi reye dayali tefsir, Islam’'in
ilk y1llarinda baz1 siyasi, toplumsal, ekonomik vb. hedeflerle ortaya cik-
mus ve zaman icerisinde varligini farkli ve yeni sekillerle devam ettirmistir.
Guniimuizde ise reye dayal tefsir, cehre degistirerek fikirsel devsirim, ma-
teryalist ve sosyalist duisiinceler seklinde tezahur etmistir. Kur'an ayetleri

hususunda yapilan “maddi (maddesel) tefsir” bunlardan sadece biridir.

Bugiinkii reye dayah tefsirin islam dinine verdigi zarar gecmiste
verdigi zarardan daha biiyiik ve daha tehlikelidir. Sosyalist, nasyonalist
veya ilminin esiri olmus aydinlarin, ister tefsir ister terciime seklinde ol-
sun kaleme aldig1 yazilarin din pazarinda musteri bularak zirveye tasin-
masi, Kuran'in manevi boyutunun yok olmasina, Islam’m icinin bosal-
tilmasma sebep olur. Oyle ki din, yanhs distncelerin sergilendigi bos

bir kaseye benzer.’*

Hatta Tantavi (el-Cevahir), Seyit Hibetuddin Sehristani (el-Heyetu
vel-Islam), Kevakibi (Tebabiu'l-Istabdad) gibi mufessirler bile bu tefsir
seklini dile getirmistir. Her ne kadar bu mufessirler kotii niyette olmasa-
lar da zahiren yeni ilimlere uyumlu sekilde yazdiklar tefsirler, maddi tef-
sir icin gerekli zemini hazirlayarak inhiraf ehli mulhitlerin tefsirleri icin

ilmi kihf olusturmustur.

Hem gecmis hem de muasir miifessirlere ait reye dayal tefsir 6rnek-
leri hayli fazla olsa da once guntmuiz miifessirlerine ve sonra da gecmis

mufessirlere ait birka¢ 6rnegi aktarmakla yetiniyoruz.

Muasir Tefsirlerde Reye Dayali Tefsire Ornekler

1. Cennet ve Kevser'in, ilmi lezzet ve deger olarak tefsir edilmesi.

Tantavi soyle der:

Bizim gorusumuz Havuz'un (Kevser) ilim icin kinaye oldugudur. Kim on-

dan icerse payidar olur. Yakut gibi degerli cevherler ve baldan tath suyu

322 “Mebani ve Revishayi Tefsiri” kitabindan alinudir. (Amid Zencani, s.234)
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vardir. Sonu olmayan bu havuzun insana mutluluk veren ilim disinda kol-
lan yoktur.>>

2. Beni Israilin kusursuz inegi ¢ldiirmesi ve maktuliin konusmast
kissalarmin tefsiri***

3. Fil suresinde sozii gecen Ebabil kuslarimn firlattg siccil adin-
daki taslarin kabarcik ve kizamik hastaligi olarak tefsir edilmesi, El Me-
nar kitabinda soyle gecer:

“u azap, kabarcik ve kizamik hastahgr icin kinayedir. Bu sure (Fil Suresi)
bize bu hastaliklarin Ebrehe’nin ordusunda yer alan askerlerin tizerine yag-
dirilan taslardan sirayet ettigini anlatmaktadir. Bu kuslari bazi hastaliklarin
tastyicist olan sinek veya sivrisinek turt olarak da kabul edebiliriz... Ve bu
kiigik varhklar, bugiin mikrop denen seylerdir.”*

4. Kur'an'daki yaratilis ayetlerinin farkh tekamil evreleri olarak tef-

sir edilmesi®*®

soyle ki; gintimuz insan1 tek hucreli bir varlikti. Milyon-
larca y1l sonra farkl degisim evreleri gecirerek maymuna dontismus son-
rasinda Neandertal insan1’”’ evresini de geride birakarak buginku kamil

insan seklini almustir.

5. Kur'an'da yer alan meadla ilgili ayetlerin materyalist distunce sis-
temine uygun tefsir edilmesi’** hatta bazilar1 bir adim oteye giderek mead
ayetlerinin tefsirini maddesel dusiinerek soyle demistir:

Ahiretin dissal gercekligi yoktur. Bu nedenle ahretten maksat adalet, ihsan,
infak gibi daha ytice degerlerdir.

323 et-Tefsiru ve’l Mifessirun, Muhammed Huseyin Zahebi, c.2, s.50 (el-Cevahir’den

naklen)
32% Mearifi Kur'an, Ayetullah Misbah Yezdi, 5.470 (el-Menar'dan naklen)
325 er-Tefsiru ve'l Mufessirun, Muhammed Huseyin Zahebi, c.2, s.568 (el-Menar'dan
naklen)
Insanin Hilkati Dr. Yadullah Stibhani (Amid Zencaninin Mebani ve Revishayi Tefsiri
kitabindan alinmistir)

326

327 Neandertal insani, gunumiizden yaklasik 200 bin ila 280 bin yil 6nce yasamis insan

turudur. Fosilleri muhafaza etmeye muisait kire¢ tast magaralarda yasadiklar icin
haklarinda en fazla bilgi sahibi olunan ve bunun bir sonucu olarak modern kulturde
tipik “magara adamu1” kalibini yaratan tarih 6ncesi insan taradir.(Mutercim)

328 Bkz. Mecelleyi Kiyan 28-36 ve 37.sayilar, Dr. Abdulkerim Surus “Dini Pliralizm ve
Sirathayr Miuistakim makaleleri. Pliralizm ve Tekesstirgerai-yi Dini (s.4) adiyla kaleme
aldigy reddiye kitabu.
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6. Peygamberlere ait mucizelerin siradan insanlarin bile yapacag si-
radan isler olarak tefsir edilmesi, 6rnegin; Hz. Musa (a.s) ve dostlarmin
kurtulmasina, Firavun ve ordusunun bogulmasina sebep olan Nil nehri-
nin suyunun ¢ekilmesi mucizesi meddii-cezir olarak tefsir edilir. Bunun

kendisi reye dayal tefsirin misdaklarindandir.

7. Yahudilik, Mesihlik, Mandenizm (Sabiilik)*?° ve Islam dini ile il-
gili ayetlerin Pluralizm olarak tefsir edilmesi. Soyle ki; degisik dinlerden
soz eden ayetler, sadece muidara ve birlikte yasamay1 degil tiim dinlerin
gunumiizde bile hak oldugunu gosterir. Hatta bir din “Allah birdir” der-
ken digeri “Allah uctur” dese bile.

Veya su manada ki; dinin hakikati yalindir. Kimse dinin gercek ma-
nasina erisemez. Ihtilaf ise dini anlamadadir. Kendi idraki sonucunda
bir grup Yahudi, baska bir grup Mesihi, diger bir grup ise Musluman
olur.** (Dinin ash yalin oldugundan bu kaliplarn hepsine sigacak ni-
teliktedir.)

Kadim Tefsirlerde Reye Dayali Tefsire Ornekler

Kadim tefsir kitaplarinda, basta Fahri Razi olmak tizere soz sahibi
mutaassip miifessirlerin, miitekellimlerin, Kuseyri gibi ariflerin bakis ac1-
larinda ve diger firkalarda ister istemez reye dayah tefsir metodunun iz-
lerine rastlamak mtmkundir. Tki 6rnek:

1. Fahri Razi,

Gt aa N oae it of ol 0450 %%c e s 2o o (a5 100l
(ol ¥ sasd o g1 a5 iie sgile 215501558 1 01 3
"Kiifre saplananlara gelince, onlar1 uyarsan da, uyarmasan da, onlar

icin birdir, inanmazlar"

329 Sabiilik, Hz. Adem, Nuh ve Yahya'yi peygamber kabul eden, ancak Hz. ibrahim,
Musa, Isa ve Muhammed'i reddeden inanc seklidir. Islam’'m ortaya ¢ikisindan sonra
inan¢ mensuplarinin sayilar iyice azalmis ve zamanla yok olma noktasina gelmistir.
Guntimtizde diinya tizerinde 60.000 ile 70.000 kadar Sabii oldugu tahmin edilmektedir.
Ortadoguwdaki mensuplar diinyanin geri kalanina oranla daha azdir. Durzilik inancimin
bu dinden etkilendigi disuniilmektedir. (Mutercim)

330 Tefsir-i Kebir, c.1, s.42
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Bu ayetin tefsirinde soyle yazmustir;

Ayet, muhal olan seyin cevazina delalet etmektedir. Zira Allah'in kafir olan
birinin kiifrtine olan ilmine ragmen, kafirin iman etmesi muhaldir. Oysa
ayet, kafirin kendisi icin muhal olan seye yani iman etmeye emredildigine
isaret etmektedir.

Fahri Razi, muhal olan seyin cevaziyla hicbir alakasi olmayan ayeti
kendi reyi dogrultusunda tefsir ederek bu eksik ve dogru olmayan tefsiri
ile Mutazile inancimin temellerini yiktigimi tasavvur etmistir.

2. Mutsavvifa, Allah'm Hz. Ibrahim’e oglu Ismail'i kurban etmesini
buyurdugu ayetin tefsirinde soyle yazmstir:
Ibrahim’den maksat Ibrahimi akil, Ismailden maksat ise Ismaili nefistir.

Ibrahim’in, Ismail’i kurban etmesi aklin, nefsi kurban etmesi manasmda-

dar.

Ustat Sehit Murataza Mutahhari bu gorusiin reddiyesinde soyle de-
mistir:

Ayetten boyle bir anlam ¢ikarmanin Kur’an ile oynamak manasmda oldugu

ve ayetleri tantyamamaktan kaynaklandigi actktir. Bu ve benzeri sahsi istek

ve meyillere dayanan sapkin tefsirlerin sahipleri icin Allah Resultt “Kuran’

kendi reyine gore tefsir edenin yeri atestir” diye buyurmustur. Ayetlerle oyun

oynar gibi oynamak Kuran’a karsi islenen biiytk bir ihanettir.”!

Bir Siiphe ve Cevabi

Reye dayali tefsir hatasina dusenler, Peygamber'’den nakledilen,
“Kuran’in cesitli ihtimalleri kapsayan farkh cehreleri vardir. Ona (ayeti)
en iyi vechini yiikleyin” hadisine sarilarak Kur'an’dan farkli anlamlar ¢1-
karmanin bir sakincast olmadigim savunmustur. Hatta zahirde ayet tef-
sir edilen manaya isaret etmese bile bunda bir mahzur olmayacagim sa-
vunmuslardir.

Mezkur hadis senet yontinden sahih olsa bile, Kur'an ayetlerinden
dogru kaynaklar yardimiyla delil ve htikiim elde etmenin caiz olduguna
isaret eder. Ciink ister muttasil, ister munfasil olsun, var olan karineler

31 Kurami Tanimak, (Asinai ba Kuran) Ustat Mutahhari, c.1, s.28
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dogrultusunda lafzin zahirine mutabik kalacak sekilde gortas beyan et-
mek (mutesabih ayetler haric) orfte anlasilan mana geregi, reye dayal

tefsir degil aksine sahih ve makbul bir tefsir yontemidir.’**

Reye Dayali Bir Tefsir:
Tefsirii’l-Kur’an ve Hiive’l-Huda ve’l-Furkan

Bu tefsir, reye dayal tefsirin misdaklarindan biridir. Kitabin yazar
Seyit Ahmed Han Hindi'dir. O, Hicri 1232 yilinda dogmus, 1316 yilinda
ise vefat etmistir.

Tefsir, Kur'an'in baslangicindan Nahl Suresine kadardir. Yazar ka-
dim tefsir kitaplarina yapilan serzenis tizerine yasadigi donemin sart-
lar1 ile uyumlu ve yeni ilim dallarinin sorularina cevap verecek bir tef-
sir kitab1 yazmaya karar verir. Ancak ilmin buyustne kapilan yazar,
icmanin gorusunu zayif kabul ederek zaruri olan seyleri inkar eder.
Kur'an1 hurafelerden temizledigi dustuncesiyle kendi tefsir kitabim on
dokuzuncu yuz yilin sonlarini stsleyen ilmin ve aklin Zebur'u olarak
tasavvur eden yazarm batil goraslerinden biri, vahyi yanhs yorumla-
yarak vahiy meleginin Peygamber'in kalbine nazil oldugu yorumudur.
Yazar soyle yazmistir:

Bilinmesi gerekir ki, Allah ve elcisi olan sahis arasindaki rabita, Namus-u
Ekber denilen kutsal ntibiivvet melekesidir. Islam literatirinde ona Ceb-
rail denir. Evet, Nebi'nin pak kalbi ilahi cemalin aynas1 ve rabbani celalin
mazhar yeridir. Bu temiz kalp, Allah'tan gelen emirleri alan veya Allah’a
haberleri tastyan elcidir.***

Yazar, ser'i hukumlerde nasih olaymi kabul etmemektedir. Bu ise

her iki firkanin (Sia ve Ehlistinnet) icmasina muhaliftir.>*

Yazar, nuibuvvet potansiyelinin istisnasiz tim insanlarda olduguna
inanir.”*

332 Dr. Muhammed Huseyin Sagir, Dirasatu’l Kur'aniye, Menahicu't Tefsir, s.63

333 Tefsirul Kuran ve Huvel Huda ve'l Furkan (Seyit Muhammed Taki Fahridai Geylani
Tercuimesi, c.1, s.35)

33% Tefsir ve Tefasir-i Cedid, Bahaddin Hurremsahi, s.68

35 Age.
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Seyit Cemalettin Esedabadi, Hindistan'da stirgtin oldugu yillarda Se-
yit Ahmed Han'in gorusleri ve makaleleri ile tanismus, yaptig1 arastirmalar
sonucu Seyit Ahmed Han'm, Natiiralist bir inanca sahip oldugu kamsina
vararak Naturalizm inancina reddiye unvaniyla “Tabiatcihiga Reddiye”
isimli bir kitap kaleme almistir.

Seyit Ahmed Han'in tefsirine 6rnek olarak:

OV 38 5 o4 ol o O ol s 140 Gt L3550
"Iman edip salih ameller isleyenlere, kendileri icin; altindan 1rmaklar
akan cennetler oldugunu miijdele"*® ayetinin tefsirinde soyle yazmistir:

Allah, cenneti tesbih yontemi ile tabiat ve nefsin maddi lezzetleri kalibinda
zikretmistir. Ayni sekilde cehennemin azaplarim ateste yanmak, irin ic-
mek ve zakkum yemeye benzeterek lezzet ve azabi insan kalbinde viicuda
getirmistir.

Her halukarda Seyit Ahmed Han’i bu tabiat merkezli gortislerinden
dolay1 varligin kaynagimi tabiat kabul eden biri olarak tanirlar. Bu ne-
denle yazar, mucizenin varhgini ve duanin insan tzerindeki etkisini de
inkar etmektedir.**’

336 Bakara:25
337 Tefsir ve Tefasir-i Cedid, Bahaddin Hurremsahi, s.68
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M irfani ve Sofistik Ekoller
M Kelam Ekolleri

M Edebi Ekoller

M ilmi Ekoller

M Ictimai Ekoller

M Felsefi Ekoller




efsir ilminde gtindeme getirilen en 6nemli konulardan biri, tefsir
% ekolleri, diger bir ifade ile tefsir yaklasimlaridir (Approachesinto
Interpretation). Daha once de deginildigi gibi tefsir ekolleri, bir mifessi-
rin tefsirde ortaya koydugu varsayimlarn dayandig diisuntice yapisi ve
fikirsel ozellikleridir. Tefsirlerin birbirlerinden farkhlik arz etmelerinin
nedeni de mufessirlerin sahip oldugu fikir aynliklardir.

Genel olarak tefsir ekollerini; tam (kamil), nakis (eksik) ve terkibi
olmak tizere ti¢ kisma ayirabiliriz.

1. Kamil Yaklasim:

Bu yaklasimda mufessirin dustinceleri ve fikirsel 6zellikleri, tiim ayet-
ler tizerinde etki birakmistir; o, kendine 6zgu fikir ve ongorulerine daya-
narak ayetleri tefsir etmektedir. Bu tiir ekollere sofistik ve irfan ekollerini
ornek verebiliriz. Zira bu ekollerin taraftarlarmin fikirleri, tum ayetleri
kapsayacak niteliktedir ve onlar, ayetleri deruni degerlere mutabik ola-
cak sekilde tefsir ederler.

2. Eksik Yaklasim:

Bu ekolde mufessir (rivayet, Kur'an, ictihat gibi) kendine has yon-
temiyle Kur'an tefsir ederken rivayet ve diger ayetlerin yami sira aklin
hasili olan bilgilerle mezhebi, inancsal ve ilmi konular1 da giindeme ge-
tirir. Bu ekole, el-Mizan tefsirini ¢rnek verebiliriz. Zira Merhum Allame,
diger ayetlerin yardimiyla Kur'an1 tefsir ederken bir tur felsefi yaklasim
da sergilemistir. Yine Feyzi Kasani'ye ait Tefsir-i Safi rivayete dayali bir
tefsir olmakla birlikte irfani bir yaklasimi da ortaya koymaktadir.

3. Terkibi Yaklasim:

Bu sinifa ait ekoller tam ve nakis ekollerin terkibidir (bilesimidir).
Cunku baz1 tefsir kitaplan iki veya daha cok ekolun semeresidir. Bu ekol-
lerden biri asil, digeri ise feridir. Ozellikle edebiyat ve belagat metoduna
sahip tefsirlerde terkibi ekollere sik¢a rastlanir. Ornegin Kessaf Tefsiri,
hem edebiyat hem de belagat yontemiyle yazilmistir, ancak kelam ekol-
leri arasinda zikredilen tefsirlerdendir ve ayetleri Mutezile inanclar dog-
rultusunda tefsir eder.
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M Irfani ekolle yapilan tefsir, arif ve sofi kelimelerinin
anlam

M Irfani tefsirin delilleri, ilkeleri ve temelleri

M Irfani tefsire birkac 6rnek

HEDEFLER

® irfani tefsirin tanim1 ve temellerini tanima

@ Ariflerin tefsirde izledigi yontemi tammak, goruslerin
incelenmesi ve elestirisi.




1. Sofistik ve Tasavvufi Ekol

irfant Ekoliin Tanimi

% u yaklasimin taraftarlart Kur'an'in zahirini birakip batini mana-
styla ilgilenir. “Kur'an'in gercek manasi ayetin derinlerinde ya-
tar, zahirle ilgilenenler bu gercek manay1 derk edemez” derler.

Bu tefsir ekolu icin irfan ve mistik tabirleri kullanilir. Muhyiddin
Arabi basta olmak tizere Sufiyye, Batiniyye' ve Urefa (arifler) bu tefsir
ekolune yonelmislerdir.

Bir siniflandirmada, arifler ve sofiler iki gruba taksim edilmistir:
- “Hulul”a (reankarnasyona) inananlar.
- "Tecsid"e inananlar.

Sofilerin referansi, temeli sahsi dustincelerine dayanan ve aynu’l ha-
kikat (hakikatin 6zit) olarak tasavvur ettikleri feyiz ve ilhamlardan iba-

rettir.

Bu tefsir ekoli, kok olarak Yunan felsefesine dayanir. Yunan felse-
fesine ve irfan ekollerine ait eserlerin (Hicri 2. ve 3.ytizy1l) Arapcaya ter-
cime dilmesinden sonra bu diistince tarz1 Musltimanlar arasinda da rag-
bet gormeye baslad1’.

! Baz tefsir metotlan kitaplan sofistike, irfani, batini ve mistik ekolleri birbirlerinden ayr1
olarak zikredilmistir. Ancak ayr zikredilmeleri icin herhangi bir delil sunulmamustir.
Yapilacak olan tarif ve aciklamalar neticesinde mezkar isimlerin, tek bir kaynaktan
beslenen tek bir ekol oldugu anlasilacaktir. Bu nedenle elinizdeki kitapta ayr1 ayr1
degil tek bir baslik altinda aciklanmistir ve irfan ehli bu grup icerisinde yer alr.

2 Nohostin Miifessiran-i Parsi/77
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Sofizm, Batinilik ve Arif Mefhumlari

Sofi’ kelimesi “c 50" (Suf) kelimesinden tiiremistir ve koyunytni
manasindadir. Tasavvuf ekoltine mensup olanlara Sofi denir. Sofiler ytin-
den orulmus bir hirka (kepenek) giyerler, dunyann gtizelliklerinden ve
nefsin isteklerinden uzaklasarak Allah'tan baska her seyden ytiz cevirir-
ler. ibn Haldun soyle der:

Tasavvuf, insamn nefsini her daim Allah’tan yana ozgiir birakmasidir.*

Tarikat kelimesi tasavvuf ehlinin siarlarindandir ve tarikat seriatin
mukabilinde kullanirlar. Tasavvuf ehli, seriata tabi olanlar zahirilerle
ayn1 kategoride zikrederken tarikat ehlini ise seriat ve tarikat1 birlestiren
Batiniler olarak tasvir ederler. Ancak tarikati, seriattan tstiin sayarlar.
Cunki “asil olan batndir, zahir ise batinin unvanmidir” derler.

Tasavvufta sofilerin disinda “arif” adindan baska bir grup daha var-
dir. Arifler, tasavvulfta sofilere nazaran daha zarif ve daha dakik bir bakis
acisina sahiptir. Hatta ariflere ait te'viller, Kuran'mn zahirine ve Stunnet-i
Nebevi'ye daha uygundur.

Sofiler tasavvufla ilgili iki farkh simflandirma guindeme getirmistir;
- Batini idrakin egitim ve ogretimle oldugu, nazari tasavvuf

- "Feyzi" ya da "isareti" de denilen, ztiht ve fena fillah (Allah'ta yok
olma) esaslar tizerine bina edilen ameli tasavvuf.

irfant Tefsirin Delilleri

Bir inanca mensup her insanin yaptuig1 gibi, irfan ekoluntn taraftar-
lar1 da kendi goruslerinin dogrulugunun ispati icin bazi deliller sunmus-
tur. Ornek olarak:

1. Rivayetlerde de zikredildigi gibi Kur'an1 Kerim’in batini ve da-
kik manalar1 vardir. Hatta bazi rivayetlerde Kur'an'in batin1 manalar icin
“3'\5».:, ) ijf" (yedi batin) tabiri kullanilmistir. Her insan, Kur'an'm batininm
derk edemez. Bunun icin belirli manevi basamaklar1 kat etmesi gerekir.
> Bukelime ile ilgili bircok goriis meveuttur fakat sentaks acismdan sadece yiin anlanuna
gelen Arapca “stf” kelimesinin, sufi ve tasavvuf kelimelerinin mastar: oldugu yontinde

akademisyenler birlesmistir. (Mtitercim)
*  Mukaddmeyi ibn-i Haldun, s.522
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2. Bircok ayette drnekleme, kinaye ve isaretler vardir. Bu isaret ve
kinayelerin her biri, latif bir gercegi beyan etmeyi hedefler. Kur'an ayet-
lerinin anlasilmast icin isaret ve kinayelerin tizerindeki ipham perdesi-
nin aralanmasi gerekir. Ornegin;
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“Allah, goklerin ve yerin nurudur.” O'nun nurunun temsili sudur: Du-
varda bir hiicre icinde bir kandil, kandil de bir cam fanus icinde, fanus
sanki inci gibi parlayan bir y1ldizdir. Muibarek bir agactan, ne doguya,
ne de batiya ait olan zeytin agacindan tutusturulur. Bu agacin yagy,
ates dokunmasa bile neredeyse aydmlatacak (kadar berrak)ur...”

3. Irfani ekoliin delillerinden digeri; her biri bir sir ve hakikate isa-
ret eden bazi ayetlerin evvelindeki “Mukatta Harfleri”dir.

Kisa Bir Arastirma ve Reddiye

1. Peygamber (s.a.a) ve Ehl-i Beyt imamlarindan nakledilen rivayet-
lerde Kur'an'in zahiri ve batini manalarinin oldugu sozi dogrudur. Zahir-
den maksat, delillerle sabit olan ayetin zahiri manasidir. Batin ise ayetin
muhtevasindan elde edilen ve her zamanda benzerleri ile tatbik edilebilme
ozelligine sahip manadir. Ancak ayetin batini manasinin anlasilmasi in-
sanin sahsi kabiliyet ve idraki ile alakali degildir. Bu nedenle her insan
sahip oldugu kabiliyet vesilesi ile Kur'an'm batinini anlayamaz. Cinku
batini mananimn kendine 6zgu kurallar1 vardir.

2. Baunilik ve Sofizm taraftarlarina ait sozlerin hicbiri Islam’'in beyan
ettigi kaynaklarla ortismez. Cunki Kur'an ogretilerine istinaden;

e Tum insanlarn hidayeti icin nazil olan Kur'an'in bircok ayeti zahiri
mana itibariyla anlasilabilir 6zelliktedir, oyle ki bireysel ve toplumsal ka-
nunlar acik bir dille beyan edilmistir. Ayetlerin zahiri bunun delilidir.

> Nur:35
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e Kuran’daki mutesabih ayetlerin anlasilmasi “Ummitl-Kitab” ola-
rak tabir edilen muhkem ayetlerin yardimiyla mumkundar.

* Kur'an'm tefsiri ya yine Kur'an'm kendisiyle ya da Ehl-i Beytten
nakledilen sahih rivayetler vesilesiyle olmalidir. Oysa bu ekoliin taraftar-
lan tefsirin, bireyin sahsi kabiliyet ve idrakiyle yapilacagini savunur.

o Irfani ekol savunucularinin gindeme getirdigi tefsir sekli, Islam'm
ruhuna uzak bir tefsirdir ve reye dayal tefsirin misdaklarindandir. Bu ne-
denle Tbn Salah (6: Hicri 643), Sofizmin seyhlerinden Ebu Abdurrrahman
Sulemi'ye ait "Hakaiku't Tefsir" kitabi, Kur'an tefsiridir" diyen alimlerin
kafir oldugunu dair fetvalar vermistir.®

o Irfan ekolii ile kaleme alinmus tefsirler, miisamahakar oldugundan
dini metinlerin cehresini dnemsizmis gibi gosterir.

Tefsirde irfani Ekoliin Usul ve Temelleri

1. Tevhid boyutuna inayet ve tevecciih.
2. 1lahi marifetin yollarindan biri olan nefis tezkiyesi.

3. Dustinme ve tefekkur (Bazilari hayal ve zan mefhumlarim da ek-
lemistir.)

4. Varlik aleminin; nasut (dinya alemi), melektt (melekler alemi),
ceberut (azamet alemi) lahut (ultthiyet alemi) ve vahdaniyet (tevhit alemi)
asamalar1 olarak simflandirilmasi.

Nasut alemi, melekiit aleminin bir alt tabakasi olan madde alemidir.
Bu baglamda her alem bir digerinin alt tabakasidir ve nihayetinde en ytice
alem olan vahdaniyet alemine ulasilir.

5. Alemde, hicaplar vardir. Somut olmayan her varlik aslinda, birer
ayractir. Soyut olan her cevher, baska bir varhgin aynasidir. Gonul ehli-
nin kalpleri, digerlerinin sevgi merkezidir ve gonil ehlinin kalpleri, bir-
birlerinin aynasidir.

6. Gayb alemiyle iliskiye gecme imkan.

7. Perdeleri aralayarak suhut ve tevhide ulasmak.

©  el-Burhan, Zerkesi, ¢.2, s.170
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Batini Tefsirin Sartlari

Bazi alimler, batini tefsirin kabult i¢in birtakim sartlan ongormius-
tar. Bunlar;

1. Tefsir, Kur'an'in zahiri duzenine aykirt olmamahdir.

2. Kur'an ve rivayetlerden elde edilen ser'i bir delil tefsirin dogrulu-
gunu tasdiklemelidir.

3. Tefsirle tenakuz icerisinde olan ser'i ya da akli delil olmamahdir.

4. Mifessir, dogru tefsirin sadece kendi tefsiri oldugu iddiasmda
bulunmamahdir.”

Simdiye kadar irfan ve mistik ekoller unvaniyla zikredilen tefsirler bu
sartlardan yoksun olmakla beraber reye dayali tefsire daha yakindir.

Ibn Arabi bu ekolin seyhi olarak kabul edilir. Asil ismi Ebu Bekir
Muhyiddin, Muhammed b. Ali Hatemi Tai Endulisi'dir. Kameri 560 y1-
linda Mursi (Endilus) sehrinde diinyaya gelmistir. Sam, Misir ve Mekke
gibi bircok beldeye yapmis oldugu yolculuklarin ardindan 639 yihinda
Sam’da vefat etmis ve buraya defnedilmistir.

Mistik Tefsire Bir Ornek

Muhyiddin Arabi, “Nereye donerseniz Allah’in yiizii iste oradadir.”
ayetinin tefsirinde soyle der:

Kendi nefsini ve ruhunu, inancina ait tum renkleri ve sorunlar1 kabullene-
cek “cevherin oncal hali” gibi gor. Cuinka Allah, tek bir inang¢ kalibina sig-
mayacak ve tasavvur edilemeyecek kadar yticedir. Bu nedenledir ki “Nereye
donerseniz Allah’in yiizii iste oradadir” diye buyurmaktadir. Allah, ozel bir
mekana isaret etmemistir. Her sey, Allah'm vechidir ve bu vecihler, Allah'in
hakikat aynasidir. Buna binaen bil ki, hangi yone yuz cevirirsen Allah ora-
dadir. Ayette gecen F./?S kelimesi bu sozlerimin dogruluguna ve muhalif soz-
lerin batil olusuna isarettir. Oyleyse tim dustinceler, dogruluk cizgisiyle
cevrili ve gerceklerle mutabiktir. Tum ictihatlar ve akillar kutsal ve giive-

nilirdir; givenilir olan her sey ise razi olunandir..."’

et-Tabiru’l Fenni fi'l Kur'an, Bekri Emin (Menahicu’t Tefsirden naklen) Dr. Huiseyin
Sagir, s.111

8 Bakara:115
9 Fususul Hikem ibn-i Arabi, ¢.2, .60
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ibn Arabi’nin Gériisiiniin Reddiyesi

Ibn Arabinin bu gorusi ashnda Kuran ayetleriyle ortiisemeyen bir
nevi pliralizmdir. Cinku Kur'an hak ve hidayet yolu olarak tek bir yolu
isaret eder, o da sirat-1 mustakimdir. Insanlarn kurtulus sahiline ulastira-
cak tek bir dini, yani Islam’1 kistas kabul eder. Ayrica Kuran-1 Kerim’in
gercek hidayet olarak tanittig1 “nur” kelimesi, zulmet ve karaliklarin ak-
sine daima tekil olarak zikredilmistir. Bu ise hakikat yolunun bir, sap-

kinhk yollarmin ise ¢ok oldugunu gosterir.

Ibn Arabinin bu goriisit Mevlana basta olmak tzere bircok arif ta-
rafindan kinanmistir. Mevlana, Mesnevi'de dinlerin mutlak manada ka-
bul veya reddini siddetle kinayarak soyle der:

Sunu hakikat bil, bunlarin hepsi hakikat degildir
Bu yigimlar kullen de yanhs degildir

Kendisine hak damgasimn vuran, ahmaktir

Ve baskasima batl karas: calan, bedbahttir.

Ibn Arabi'ye ait bu yorumlama sekli, giintimuizde “dini pluralizm”
unvaniyla karsimiza cikar.

Yine Ibn Arabi, Kabe, beyt ve Haceru'l-Esved ile ilgili ayetlerin tef-
sirinde soyle yazmistir:

Beyt, kalptir. Tbrahim Makamz; ruhun derecesi, miisahede musallast ve ilahi

vuslat halidir. Emin Belde (¢yslud) insanm sadri (gogsiv) ve tavaf, kalbin

ulasugl makamdir. Beytu'l-Mamur, (, ¢4%&dl <.2dl) alem ve Haceru'l- Es-

ved ise ruhtur.' ’

Irfani veya mistik tefsirler, gercekte ayetin zahirini gormezden gel-
mektir. Yapilan bu tur tefsirler hicbir delile dayanmayan tamamen mesnet-
siz yorumlardir. Bu tefsirleri teyit eden hicbir Kur'an ayeti, Siinnet-i Ne-
bevi ve Ehl-i Beyt imamlarmdan nakledilen rivayet yoktur. Ayrica batini
ve sofistik ekol taraftarlarinin beyan etmis oldugu bu gorusler, tefsirden
ziyade bir nevi bakis acist olup kelimenin isaret ettigi mana dairesinin
disindaki yorumlardir.

Batini ekol savunucularimin iddialart hakkinda soylenecek tek sey,
ayetten elde ettikleri mananin ayetin hakiki maksadi olabilecegidir. Bu
tefsir degil, te'vildir. Bu te'viller ise vahiy ve ilahi risaletten beslenen

10" Tefsirit] Kuran-1 Kerim, Mubhyiddin Arabi, c.1, s.425 — 430
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ilimlerden uzak olup batl te'viller smifina girer. Ali imran Suresi 7. ayette
de buyruldugu gibi;
“...Ve kalplerinde egrilik (batila meyil) bulunanlar, bu sebeple

miitesabih olanlara (yorum gerektirenlere) tabii olurlar. Ondan fitne
cikarmak icin, onun te'vilini yapmak isterler...”

Su da cok aciktir ki; hicbir fitne, dinde cikarilacak fitneden daha teh-
likeli ve telafisi olmayacak tturden degildir."'

Bazi Tasavvufi Tefsirler

1. Tefsir-i Tiisteri

Kitabin yazar1 Ebu Muhammed Sehl b. Abdullah Tusterdir. Hicri
200 yihnda dogmus ve 283 yilinda vefat etmistir. Yasadigi donemin ke-
ramet sahibi buytk ariflerinden kabul edilir. Uzun yillar Basra’da yasa-
mus ve yine Basra'da vefat etmistir.

2. Hakaiku’t Tefsir-i Sulemi

Ebu Abdurrahman Sulemi tarafindan kaleme alinmistir. 330 yilinda
dogan ve 412 yilinda vefat eden Sulemi, Horasan sofilerinin seyhlerin-
dendir. Hakim Nisaburi ve Kuseyri gibi bircok isim, Suleminin tedris
rahlesinden istifade etmistir.

Sulemi’nin irfani Tefsirinden Bir Ornek

ooV 6 gl 545 )

“Yerytiziinii uzatip yayan O’dur...”"?

Sulemi mezkar ayetin tefsirinde soyle yazmstr:

Ayette kastedilen mana, Allah'm yerytiziinti genisletmesi, evliya ve seckin
kullarimi yerytiziinde insanlarin kurtulusu icin siginacag birer liman karar
kilmasidir. Kim onlara dogru meylederse hidayete ve kurtulusa erer. On-
lardan baskasina sarilan ise zarara ugrar."

1 Tefsir Kaynaklar1 ve Metotlar1, Umit Zencani, s.249
12° Rad:3

13 et-Tefsiru ve'l Miifessirun, .2, s.540 (Hakaiku't Tefsir-i Sulemi’'den naklen)
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3. Letaifu’l Isarat
Kitabin yazar1 kendi doneminin irfan énculerinden olan ve “Kuseyri”

diye taninan Ebu Kasim b. Abdulkerim b. Hevazin Kuseyri Nisaburi'dir
(376-448).

S5 5eisl5 Geislal) g 155 of Joelasfs ol J) Gl )
€ 5,52

"...Ibrahim ve Ismail'e; evimi tavaf edenler, burada oturup ibadette

bulunanlar, ritkit ve secde edenler icin tertemiz tutun diye kesin emir
verdik.""*

Kuseyri yukaridaki ayetin tefsirinde soyle der:

Ayette sozu edilen temizlik her ne kadar beytin (Kabe'nin) zahiri temizligi
olsa da kastedilen mana kalbi temizliktir. Kalbin her turlit ginah ve kirli-
likten uzak tutulmasi, Allah’tan baska hicbir seyin kalp evine girisine izin
verilmemesidir."’

4. Kesfu’l Esrar ve Uddetu’l Ebrar

Bu degerli eser, Ebu Fazl Residuddin Ahmed b. Ebu Said Meybudi’ye
aittir. Fikihta Safii mezhebine tabii olan Meybudi, kelamda Esari inan-
cina sahiptir. Farsca olan eser tasavvufi siirlerle stslemistir. Eser, mes-
hur ariflerden olan Hace Abdullah Ensarinin tefsirine serh unvamnu tasir.
Meybudinin kendisi de Batnilik ekoli taraftarlarindan olan sofilerden-
dir. Inan¢ konularinda Sia ve Mutezile ile muhalif olan Meybudi, Ehl-i
Sunnet tefsirleri arasinda Peygamber’in Ehl-i Beyt'ine olan sevgisini izhar
eden ve yeri geldiginde Ehl-i Beyt'i 6ven miifessirlerdendir.

5. Futuhatu’l Mekkiye
6. Tefsiri’'l Kur'ans1 Kerim

7. Rahmetun Mine’r-Rahman fi Tefsir ve Isarati’l Kur’an

Bu tg tefsir de Seyh'ul Ekber lakapl irfan ilminin babasi olarak goru-
len Muhyiddin Arabt'ye aittir. 560 yilinda dogan Arabi, 638 yilinda vefat

4 Bakara:125
15 Age.
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etmistir. Arabi’nin goras ve inanclan hakkinda farkli yaklasimlar mev-
cuttur. Meshur kaniya gore fikihta Maliki mezhebine mukallittir, ancak
kelam ilminde kendine has inanclar vardir.

8. Futufatu’l Tlahiye

Kitabm yazan Stleyman b. Omer Acilidir. Fikihta Safii olan Suley-
man, kelamda Esari inancina sahiptir. Futuhatul Ilahiye tefsiri, Celaleyn
(Celaleddin Mahalli ve Celaleddin Suyuti) tefsirine serh unvaninda kaleme
almmustir. Dort cilt olan tefsir, Kur'an'm ttum ayetlerini tefsir etmistir.

9. Beyanu’s Saadet (Fi Makamati’l ibadet)

Sultan Ali Sah diye bilinen ve asil ismi Sultan Muhammed b. Hay-
dar Gunabadi olan sahsa aittir. Sia olan yazar, sofizm ve irfan inancina
sahiptir. Dort cilt olan tefsir, Arapca yazilmis olup Kur'an'm tamamini
kapsamamaktadir. Ayrica Ehl-i Beyt'ten nakledilen hadisler ve felsefe ko-
nulartyla zenginlestirilmistir. [laveten yazar, lafzin zahirini ve isaret ettigi
manay1 korumaya ayr1 bir 6zen gostermistir.

10. el -Mazhari Tefsiri

Kitabin yazar1 Gazi Muhammed Senaullah Mazhari’'dir. Hindistanh
olan yazar; Ehl-i Stiinnet, Hanefi, Esari ve sofizm taraftarlarindandir. On
cilt olan kitap, Arapca olarak yazilmistir.

11. Tabsiru’r Rahman ve Tefsiri'l Mennan

Ali b. Ahmed b. Ibrahim Mehayimi tarafindan yazilmistir. Hanefi
mezhebine tabii olan Mehayimi ayn1 zamanda taninmis ariflerdendir.
Arapca olan kitap iki cilt olarak basilmistir.

12. Fevatihu'l ilahiye ve’l Mefatihu'l Gaybiyye

Kitabin yazar, Nimetullah Mahmut Nahcivani'dir. Ehl-i Stinnet olan
yazar, sofistik bir gortise sahiptir. Yasadig1 sehirde (Nahcivan) sofizm eko-
liintin tstatlarindan kabul edilir.'®

16 Muhammed Hadi Marifet, et-Tefsiru ve’l Miifessirun, c.2, s.540 ve sonrasi
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M Kelami tefsirin tarihcesi ve tanim
M Kur'an anlamada ve yorumlamada kelami mesrepler
M Miitekellimler arasindaki en ¢énemli ihtilaf konulan (imamet vb.)

M Kelami tefsirlerin tanitim1

HEDEFLER
® Kuran'm tefsirinde Kelam ekoltiniin tanim ve tarihgesini bilmek
@ Miitekellimlerin Kur'an tefsirindeki goriislerinin taninmasi

® Kelam ilmindeki en tartismalh Kur'ani konularin bilinmesi




2. Kelam Ekolu

Tefsirde Kelam Ekoliiniin Tarihcesi

? 6 uran’da yer alan ayetlerin buytik cogunlugunun tizerinde 6nemle
durdugu meseleler kelam ilmine ait akait konularidir. Bu ayet-
leri iki sinifta incelemek mumkundir:

1. Semavi Dinlerle (Yahudilik ve Hristiyanlk) Ilgili Ayetler

Kur'an Kerim, Hz. Musa, Hz. Isa (a.s) ve diger peygamberlere indi-
rilen gercek (tahrife ugramamis) dinleri insanlara tanitarak bu dinler ice-
risinde yer alan yanls dustincelerin batil oldugunu ispat etmistir.

Yine diger dinlerin taraftarlarina Islam Peygamber'inin (s.a.a) niibiiv-
vetini, Islam dininin son semavi din ve Kuran'n en yuce ilahi kelam ol-
dugunu ikna edici delillerle sunmustur. Ilahi elgilere ait kissalar bu hu-
sustaki ayetlerdendir.

2. islam’'m Temel inanclarm Beyan Eden Ayetler

Ikinci kisimda yer alan ayetler, tevhit, nibuvvet ve mead basta ol-
mak tizere kelam ilminin konusunu teskil eden Allah’in sifatlar1, miite-
sabih ayetler, cebir ve ihtiyar gibi akaitle alakali konular icerir.

Islam tummeti kisa bir zaman diliminin ardindan farkh firka ve grup-
lara ayrilmistir. Her bir firkanin kendine has inang¢ degerleri, o firka-
nin alimleri tarafindan korunup gticlendirilmistir. Her ne kadar tim fir-
kalar tevhit, ntubtvvet ve mead gibi ogretileri kabul etse de imamet ve
Allah'in sifatlan gibi bircok konuda goriis ayriligima dismuistir. Islami
firkalar arasmdaki bu gorus ayrliklart bazen oylesine siddetli boyuta
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tastnmustr ki tarih, Musliimanlar arasinda kanh savaslara taniklik etmis-
tir. Bu firkalar arasinda en dnemlileri imamiye, Mutezile, Esaire, Zeydiye
ve Maturidiye'dir.

Muslumanlar arasinda su ytiziine ¢ikan bu gorts ayrhiklar zaman
icerisinde “Kelam” denen mustakil bir ilmi ekoltin dogmasima sebep ol-

mustur.

Islam tarihinde bircok kelami mezhep ve firka ortaya ¢ikmistir. Bun-
lardan bazilar varligimi kaybetmis olup akait, milel ve nihel kitaplarimin
sayfalarinda isimlerinden baska izleri kalmamistir. Bazilar ise su an bile
azimsanmayacak kadar cok taraftar grubuna sahiptir.

Her halukarda fikri temeller acisindan izlenen yontem, ayet ve riva-
yetlerden anlasilanlar, toplumsal etkiler ve bilimsel eserler aynmi duzeyde
degildir. Ornegin; tarihten silinen iki kelami firka olan Mutezile ve Ka-
deriye arasinda bircok farkhliklar vardir. Aym sey Cehmiye ve Miircie
firkalan icin de gecerlidir.'”

Ustat Sehit Mutahhari soyle yazmsur:

Kelam ilminin Islam gibi bircok meselede (mebde, mead, insan ve dinya
gibi konularda) sozii olan ve 6zellikle ilk asirlarda son derece canh bir ilmi
zeminin hakim oldugu Islami camiada ortaya ¢ikmas gayet dogal ve zaruri
bir konudur. Kur'an tevhit, mead ve nibtvvet gibi baz1 konulan acik se-
kilde dile getirmis, onlara dair delil ve burhan ikame etmis, muhaliflerin-
den de delil getirmelerini istemistir.

{ sl 885 0 KUy 156 J5 )
“De ki: “Eger dogru sdyleyenler iseniz (iddiamzi ispat edecek) deli-
linizi getirin.”

Su kesindir ki, akli konularin tecziye ve tahlilini yapan, kadim, hadis, mu-
tenahi, gayri miitenahi, cebir, ihtiyar, besatet, terekkup vb. konular1 en gii-
zel sekilde ilk aciklayan Hz. Ali'dir (a.s). Bu nedenle akli meselelerde Sia,
her zaman diger firkalara 6nciliik etmistir.'®

" islami Firkalar ve Mezhepler, Rabbani Kulpaygani s.17
18 jslam ve iran’m Mukabil Hizmetleri, s.517
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Kelami Tefsirin Tanimi

Kelami tefsirden maksat; mifessirin ayetleri tefsir ederken kendi
mezhebini ya da fikhi inancin1 savunmasidir. Mufessirin tek cabasi, tef-
sir ettigi ayetle kendi inancini ispat etmek ya da muhalif inanclar red-
detmektir.

Ayetlerde ele alinan en kapsamh konulardan biri inanclardir. Kur'an
bir taraftan Islami 6gretileri ispat ederken diger taraftan natiralizm, putpe-
restlik, Yahudilik ve Hiristiyanhgin batil olduguna dair deliller getirir.

Kur'an'm kelam konularinda izledigi yontem, insanlar1 dustnmeye
davet etmektir. Bu yontem ashnda her turlu taassup, itham, tekfir ve
hatta zan, tahmin ve korit koriine taklit gibi akla aykin tutumlar1 “batil
zindan1”na mahkam eder.

Kur’an’i Anlamada ve Yorumlamada Kelami Ekoller

Mutekellimlerin kistas olarak kabul ettigi kaynaklarn farkh olmast,
tefsir yontemleri arasinda da farkliliklarin dogmasina sebep olmustur.
Yine tefsirlerin birbirlerinin mukabilinde yer almasimin temel nedeni de
bu yontem farkliliklaridir. Burada Kur'ant anlamada ve tefsir etmede en
onemli kelami mesreplere kisaca deginmek istiyoruz:

1. Ayet ve Rivayetin Zahirini Ol¢i Kabul Edenler

Bu tefsir yonteminin savunuculari ayetteki tesbih, Allah'm cisim ola-
rak tasavvur edilmesine yol acsa bile zahiri manay1 6lct alir. Tamamen
kabuksal ve zahiri bir bakis acisina dayali bu yontemin en bariz taraftar-
lar1 arasinda Ahmed b. Hanbel'in yani sira Hadis Ehli ve Batnilik ekolt
mensuplar yer alur.

2. Ayetin Zahirine Ilaveten Akla Miiracaat Edenler

Bu tefsir yonteminde ayet ve haberin zahirindeki tecessiime yol aca-
bilecek tesbih, aklin da yardimiyla te'vil edilir.

Buna binaen; Jy (el) kelimesi gii¢ veya nimet, (5 323! (oturmak) ihata
veya kusatma, 4> 4 (ytuz) Allah'in zat veya hakikati manasinda (ilahi ma-
kama uygun sekilde) te'vil ve tefsir edilir. Bu yontem Mutezile'ye aittir.
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3. Iki Yontemin Bileseni (Haddi Vasat)

Bu yontemin taraftarlar, ayetin zahiri manasim tecesstime yol ac-
mayacak sekilde baz alirken ayetin batini anlaminin ibrazi icin de te'vile
muracaat etmezler. Ornegin; “Allah’'in eli” ayetini tefsir ederken hem el
tasavvurunun tecessiime yol agmamasi icin “insandaki ele benzemez”
derler, hem de ayetin te'vili olan “el’den maksadin “ilahi kudret” oldu-
gunu soylemezler. Nihayetinde ayetin mefhum ve manasimin Allah’'in il-
minde oldugunu savunurlar (tefviz inanc1).

Ebu Hasan Es’ari, bu yontemin kurucusu olarak kabul edilir. Baslan-
gicta Mutezile taraftar1 olan Es'arinin daha sonra Hadis Ehli'nin gorts-
lerini benimsedigi soylenir. Ama Es’ari'nin asil amaci bu iki firka (Mute-
zile ve Hadis Ehli) arasinda tevafuk yaratmakti. Ancak zamanla mustakil
bir ekol icat ederek Ehl-i Stinnet icerisinde ilging bir etki birakui. Oyle ki
bugtin bile Ehl-i Stnnet'in buyuk bir kismi Es’arimin gortslerine tabiidir.
Hatta Ehl-i Stinnet’in akaitteki resmi mezhebi Esariliktir.

4. Ispat ve Nehiy Yontemi

Bu yontemi ileri surenler “tabiat otesine ait olan Allah'm sifat ve fi-
illerinden soz eden mutesabih ayetlerin tefsirinde yine Kur'an'm kendi-
sine muracaat edilmelidir” der. Ctinkt mritesabih ayetler konusunda kita-
bin temeli ve ash olan muhkem ayetlere rticu edilmesi” ilahi bir emridir.
Muhkem ayetler tarafindan dogrulugu ispatlanmis veya Ytice Allah'in
mukaddes zatindan uzak olduguna hitkmedilmis hususlar genel olarak
kabul edilmistir. Miitesabih ayetler ise bu ayetlerin yardimiyla tefsir edi-
lir. Ornegin;

(ot ot Jo a9y

“Rahman, arsa kurulmustur.”

Allalva “arsa kurulmak” fiilinin nispet verildigi bu ve benzeri ayet-
leri tefsir ederken iki seye dikkat edilmelidir; biri makamsal ozellikler,
digeri ise kelimenin zahiri manasinin delaletidir.

Makamsal Ozellikler: Bir makamin simgesi olan asli 6zelliktir. Ars;
tam emir ve htukamlerin sadir oldugu makamdir.



UCUNCU BOLUM: TEFSIR EKOLLERI

Lafzi ve Zahiri Ozellikler: Sadece kelimenin zahiri manasina isaret
eder. Ars; tizerinde hitkimdarlarin oturdugu tahtadan veya demirden
ayaklar olan ytiksek tahttir. Oysa, “ & };Ag Le ;\)l St / Allah tiim ni-
telendirmelerden minezzehtir.” Ve 3 o5 diS wcj / Onun bengzeri hicbir
sey yoktur." gibi muhkem ayetlere muracaat edildiginde Allah'm, mus-
riklerin Allah’a isnat ettikleri cisme ait 6zelliklerden mtinezzeh oldugu
anlasilir. Bu maddi 6zellikleri Allah’tan nefyeden kelimenin zahiri ozelli-
gidir. Bu nedenle ayetteki arstan maksat varlik aleminde emir ve hukum-

lerin verildigi makam anlamindadur.

Bu yontem, Ehl-i Beyt imamlarinin sozlerinden elde edilen Imamiye

ekolime ait gortstir. Allame Tabatabai soyle yazmustir:

Ehl-i Beyt'in tefsirde izledigi tislup, nefy/olumsuzlama ve ispatin bir arada
oldugu yontemdir. Yani sadece tesbihi nefyetmekle (tefviz inanc1) veya ne-
ticesi tecesstim olan zahiri manamn ispatiyla (hadis ehli) yetinmemisler (ve
te'vil yoluna gitmemislerdir). Aksine Allah’m sifatlarmin zikredildigi ayet-
lere daha dakik bir bakisla yaklasip mutesabih ayetlerde muhkem ayetlere

ricu etmislerdir.'

Miitekellimler Arasindaki En Onemli ihtilaf Konular

Allah Resuli'niin (s.a.a) hayatta oldugu yillarda Musltumanlar, arala-
rinda meydana gelen herhangi bir sorunda direkt Peygamber'in (s.a.a) ken-
disine miiracaat eder, Peygamber de sorunu bertaraf ederdi. Peygamber'in
(s.a.a) Muslimanlar arasindaki varhig, farkli firka ve mezheplerin ortaya
ctkmasina engel olmustur. Ancak Peygamber'in (s.a.a) vefatindan sonra
su yuzine ¢ikan bazi ihtilaflar ciiz-i ve hallolacak tirden (Peygamber'in
defnedilecegi mekan), bazilar ise (Peygamber'den sonra halife tayini)
daha derin ve kokluydu. Ozellikle ikinci kisimdaki ihtilaflar Islam @m-
metinin ayrismasina sebep olmustur. Hatta bu ayrismalar zamanla hem
fikirsel hem de inan¢ konularinda daha da belirginleserek Miislimanla-

rin bolunmesine yol acnmustir.

19 el-Mizan, c.14, s.130-132
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Kelam ilminde miitekellimler arasinda Kur'an'la ilgili en 6nemli go-
rus ayrihiklarindan bazilarna deginmenin okuyucu acisindan faydali ola-
cagl kamsindayiz.

1. imamet

Peygamber’in vefatindan sonra ortaya cikan ve ginumiize kadar sii-
regelen en onemli ihtilafli konu imamet ve hilafet meselesidir. Milel ve
Nihel kitabinin yazan soyle der:

Islam tmmeti arasindaki en buyiik goriis ayriligr imamet meselesinden dog-
mustur. Cunka Islam tarihinde Miisliimanlar, imamet disinda hicbir mese-
lede bu kadar cekisme ve ihtilafa diismemistir.

Bu ihtilaf ilk olarak Sakife’de Ensar ve Muhacirler arasinda gercek-
lesti. Zira her iki taraf da halifenin kendilerinden olmasim istiyordu.
Muhacirler, Sa'd b. Ubade’yi onerdigi esnada, Omer b. Hattab ve Ebu-
bekir b. Kuhafe'nin iceri girmesi, olayin seyrini degistirdi. Hattab oglu
Omer’in halife unvaniyla Ebubekire biat etmesiyle orada bulunanlar da
Ebubekir’e biat etti.

Kisacast Musltimanlar Sakife’den sonra iki firkaya bolinmustir.

Bir grup Miisliman, [kmal Ayeti (Maide 3), Tathir ayeti (Ahzab 33)
ve benzeri bircok ayete ilaveten Peygamber'den nakledilen Sakaleyn hadisi
basta olmak tizere onlarca hadise istinat ederek Peygamber'in halifesi ve
Muslumanlarin imamimin Allah tarafindan tayin edildigini savundu. Bu
grubun inancina gore imam, her tirli ginah ve hatadan (masum) uzak
olmaliyd1. Yine ismet makamini tamimanin tek yolu ilahi vahiydir, zahiri
misahede eden gozler degil. Bu nedenle Peygamberin Musltimanlarin
halifesi olarak tamittig: tek kisi Ebu Talib'in oglu Ali'dir (a.s).

Seyh Saduk el-Hisal adl kitabinda bu konuda deliller getirerek
Ebubekir'e muhalefet eden Ensar ve Muhacirin 6nde gelen isimlerden

on ikisinin ismini zikretmistir.2°

20" Muhacirler; Halit b. Said b. As, Miktat b. Esved, Ammar Yasir, Ebuzer Gifari, Salman
Farsi, Abdullah b. Mesut ve Bureyde Eslemi. Ensar; Huzeyme b. Sabit, Sehl b. Huneyf,
Ebu Eyyub Ensari ve Ebu Hasim b. Teyyihan
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Ikinci grup ise ilk grubun zikrettigi imametle ilgili ayet ve rivayet-
leri gormezden gelerek Peygamber'in halifesi ve Muslumanlarim imamim
se¢cmenin yolunun secim ve halkin biatinden gectigini kabul eder. Gerci
Peygamber'in vefatindan sonra hilafet makamina gelen birinci halife (Ebu-
bekir) hakkinda boyle bir sey soz konusu olmamistir (Bir elin parmag:
sayisinda insan tarafindan secilmistir). Sonuc olarak; bu tarihi amel, Ehl-i
Stnnetin imamet konusundaki gorts ve inancim teskil etmistir.”!

2. Sifat-1 Haberiyye Konusu??

Miitekellimlerin ayetler tizerinde gorus ayrihgma dustiagu bir di-
ger onemli mesele, sifat-1 haberiyye konusudur. Mutekellimler bir simif-
landirmada Allah’m sifatlarim “zati” ve “haberi” olmak tuzere iki kisma
ayirmistir.

Zati Sifatlar: Allah'm kemal makamim beyan eden sifatlardur. ilim,
kudret, hayat vb.

Haberi Sifatlar: Kur'an’da zikredilen ve Allah’a nispet verilen sifat-
lardir. Vech, yed, ars vb.

Haberi sifatlar hakkindaki onemli gorisleri incelemeden once ko-
nuyla alakali baz1 ayetleri zikretmek yerinde olacaktr.

Copal 25l e gasgil

“Rahman arsa kuruldu.”*

O . B4
g3V b 53

“O’'nun vechinden baska her sey yok olacaktir.

2924

1 Firek ve Mezahib, Rabbani Kulpaygani, s.24

22 Sozlitk anmalart bakimindan insana ait ozellikleri tastyan ve bu nedenle selbi sifatlar
icerisinde incelenmesi gereken fakat naslarla da Allah’a nispet verildikleri icin ilahi
sifatlar icinde yer alan kelime ve kavramlardir. Bu kavramlardan bir kismu ayetler,
bir kismu1 da haber ve hadislerde zikredilmistir. Yed (el), vech (ytiz), ayn (goz), istiva
(kurulma), nuzul (inis), kadem (adim), gillme vb. kavramlar bunlarin basinda yer
alir. (Mttercim)

23 Taha5

2% Kasas:88
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{315 OS5 455 s b

“Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin vechi baki kalacakur.”*

g 55 ks )

“Allah’in eli onlarin ellerinin tzerindedir.”*°

€ ol paze dlg Js )

“Hayir, O’nun (Allah’in) iki eli de acikuar.”*’

el o550

“(Gemi), gozlerimizin éniinde yiizityordu.””*

{5, el A 213 3

“Goziimiiz altinda ve vahyimize gore gemiyi yap.”*

Bu ayetlerde Allah’a nispet verilen % ¢ (ars), 4 (el), 4> (ytiz) ve
e (g0z) kavramlarindan soz edilmektedir. Ancak bu kavramlar ge -
cekte Allah'a cismani vasiflar atfeden tirden midir yoksa baska mana-

lart m1 vardir?

Bu konuda mutekellimler arasinda farkh gorusler vardir. Bu farkl-
liklarin derinleserek yayginlasmasi her mezhebin akaitte ayn dustince-
lere sahip olmasina yol acmistir. Haberi sifatlarin tefsirinde one ¢ikan go-

risler sunlardir:

a. Musebbihe (Miicessime): Bu gruba mensup olanlar ayetleri za-
hiri manasia mutabik sekilde tefsir ederek Allah icin el, ytiz, goz ve sair

uzuvlarin oldugunu kabul ederler. (Tesbihle uzuvlarin ispati).

%5 Rahman:27
26 Fetih:10

27 Maide:64
28 Kamer:14
2% Hud:37
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b. Eg’ariler: Esariler soyle der; Allah’a nispet verilen bu sifatlar, orfte
ilk akla gelen manay icerir. Ancak seklinin nasil oldugunu ve neye ben-
zedigini biz bilmiyoruz. Bu sifatlar ne tecessumu doguracak niteliktedir
ne de Mutezilenin yapug gibi ayetlerin te'vilini gerektirir. (sifatlarn tes-
bihsiz ve sekilsiz ispat1).Ancak bazi Es’ariler tefviz inancina kaildir. Soyle
ki; ayetler ve rivayetlerde Allah’a nispet verilen her sifata iman etmek ge-
rekir. Ancak bu sifatlarin hakikatini bilmedigimizden tefsir ve niceligini
Allah’a birakmak gerekir.*

c. Mievvile (Te'vil Ehli - Mutezile) : Bu gorusun taraftar1 olan Mu-
tezile grubu ister haberi sifatlar olsun ister diger nas ve ayetler olsun her
seyi mutlak manada te'vil eder. Ayrica te'vil esnasinda hicbir ser’i delil ve
hticcete gerek olmadigini savunurlar. Zira Mutezileye gore Kur'an'm za-
hiri akla mubhaliftir. Bu nedenle akil ile nakil arasinda celiski gorultrse,
nakli delile itibar edilmemesi gerekir.

d. Imamiye: imamiye taraftarlan da mutlak manada olmasa da Mute-
zile gibi te'vili kabul eder. Su farkla ki; ilahi vasiflarin beyan edildigi ayet-
ler muitasabih ayetler simfina girdiginden bu ayetleri ser’i delil ve hiiccet-
ler yardimuyla tefsir etmek gerekir. Bu ise iki sekilde mumkundir:

1. Mitesabih ayetlerin tefsirinde, tipki Kuran'im emri olan muhkem
ayetlere muracaat edilmelidir. Cinktt muhkem ayetler “Ummitl-Kitab”

(Kuran'm Temeli) ve diger ayetler icin merci konumundadir.

2. Miitesabih ayetlerin idrak ve tefsiri zor oldugundan Peygamber
(s.a.a) ve Ehl-i Beyt imamlarindan nakledilen rivayetlere miiracaat edil-
melidir.

Sonug itibariyla; “ars”, emir ve hukumlerin sadir oldugu makam, “el”
guc veya nimet, “yuz” Allah'in zati kavramlarina isaret eder.

3. Allah’in Riiyeti Konusu

Mutekellimler arasinda Allah'm riyeti (gortilmesi) konusunda farkh
gorusler vardir.

30 Milel ve Nihel, Ustat Siiphani, c.2, 5.103
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Imamiye ve Mutezile Allah'm ne bu diinyada ne de ahret aleminde
gozle ruyet edilmeyecegi konusunda gorus birligine sahiptir. Ama Mu-
cessime ve Kerramiye’' firkalann Allah’a cisimlik atfederler. Allah’n be-
lirli bir mekana sahip oldugunu ve hem dtinyada hem de ahrette goru-

lebilecegine inanirlar.

Kendilerini tenzih ehli olarak tanimlayan ve Allah’1 cismi ozellikler-
den uzak sayan Ehl-i Hadis ve Esariler ise Allah'm kiyamette sadece mu-
minlere asikar olacagl inancina sahiptir. Muminlerin Allah’1 gorebilece-
gini, kafirlerin ise rityet-i ilahiden mahrum kalacagini savunurlar. Ciinku
Allah, ayet-i kerimede soyle buyurmustur:

COspndd dagi o5 o8 4158 )
“Hayir, muhakkak ki onlar (kafirler) izin giinii Rab’lerinden perde-

lenmis olanlardir (Rab’lerini goremezler).”

Egari soyle der:

Allah'in kiyamette aym on dordunci gecede riyet edilmesi gibi gozle go-
rulecegi inancina sahibiz. Muminler Rablerini gorecektir. Peygamber'den
elimize ulasan rivayetler de bu dogrultudadir.’

Es'ari, Allah'in kiyamette rtyeti konusuna bazi ayetleri delil olarak
sunmustur. Bu ayetlerden en onemlileri sunlardur:

il g J) S0 i o83

“O giin, parlayacak ytzler vardir ve Rablerine bakarlar.

934

31 Ebu Abdullah Muhammed b. Kerram tarafindan kurulan inan¢ akimi. Kuran'in

zahirinin te'vil edilmeden mutlak manada kabul edilmesi gerektigini savunurlar.

Allah’a cisimlik atfettigi icin Miicessime’den sayilir. Milel ve Nihel (Sehristani), c.1,

s.64

32 Mutaffifin:15

3 el-ibane, s.21. Sozit edilen rivayet Ebu Hureyre ve Ebu Said Hudri'den Sahih-i Buhari
(¢.8,5.117) ve Sahih-i Muslim’de (c.1, s.113) naklettigi hadislerdir. Bu rivayetler zayif
olup birtakim celigkiler icermektedir. Detayl bilgi icin Ustat Siibhaninin Milel ve
Nihel kitabma (c.2, s.242) muracaat edilebilir.

> Kiyamet: 22/23
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“Musa, tayin ettigimiz vakitte gelip Rabbi onunla konusunca “Rab-
bim” demisti, “bana gorin de bakayim sana”. Rabbi, “beni kesin ola-

rak goremezsin” demisti...””

Ik ayet hakkinda soyle demislerdir:

° JJéLS kelimesi, intizar, ilahi rahmete nazar veya miikafat beklentisi anlaminda
degil bastaki goz aracihigiyla diinyevi bakis ve nazar etme manasindadir.*

Ikinci ayet hakkinda ise soyle derler:

Eger Allah'm riyet edilmesi imkansiz olsaydi Hz. Musa (a.s) gibi bir pey-
gamber boyle bir talepte bulunmazdi.”’

Kisa Bir Inceleme ve Reddiye:

Yukaridaki iki ayet Es'arimin gorusleri icin delil teskil edecek tiirden
degildir. Cunki ilk ayette gecen 5,50 (nazar eden) kelimesi & b (asik)
kelimesinin mukabilindedir. Allah kiyamet giintinde iki grubun yuz ifa-
desine dikkat cekmektedir. Ilki giilen yuzlere sahip olanlar, ikincisi ise
huzunlu ve dertli ytiz sahipleri

Ikinci grup hakkinda Allah soyle buyurmakta:

%wu@&wo\g)@%

“Bel kiric1 bir azaba ugrayacaklan kaygisim tasirlar.”®

Ayet, kafirlerin kendilerini bekleyen bel kiric1 ve elemli bir aza-
bin beklentisinde oldugunun kinayesidir. Bu grubun mukabilinde
olanlar ise ilahi rahmet ve nimetin beklentisi icindedirler. Bu nedenle
d‘l H LG Lg.u ayeti Allah'1 gormek manasinda degildir. (Farz-1 muhal) Allah
3 Araf:143
36 el-Luma, Ebu Hasan Es’ari, s.64

37 Milel ve Nihel, c.2, s.224
8 Kiyamet:25
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gormek mumkiin olsa bile bunun miiminlere bir katkis1 olmayacakutir.
Zira kiyamette insan icin ilahi nimet ve rahmetten baska bir seyin fay-
das1 yoktur. Bu nedenle & JBL'. kelimesi "muntezir" (bekleyen) manasin-
dadir, gormek manasinda degil.

Ikinci ayete gelince; Es'ari, Araf Suresi 143.ayetini (da'j <)) ve ben-
zeri olan diger ayetleri dikkate almadan Allah'm rayeti ‘konusunu gun-
deme getirmistir. Ctinkt Bakara 55, Nisa 153 ve Araf 155. ayetlere mu-
racaat edilmis olsaydi Araf Suresi 143. ayetindeki mananin farkh oldugu
anlasihrdi. O da sudur:

1. Hz. Musa'nin kavmi, Musa Peygamber'in Allah’la konustugunu ve
minacatta bulundugunu 6grenince Hz. Musa'ya “Biz, Allah1 actkca gor-
medikce asla sana inanmay1z” dediler. Hz. Musa ise Israilogullarimn bu
istegini Allah’a arz etmek icin aralarindan yetmis kisiyi secmisti. Ctink
Hz. Musa talepleri ilahi makama iletmek i¢cin memur secilmisti.

2. Allah'in rayeti konusu O'nun yutce zatimin mucessem olmasini,
yani somutlasmasini gerektirir. Oysa Allah bu tur vasiflardan mtinezzeh-
tir. Bu nedenle Ulu'l-Azm peygamberlerden biri olan Hz. Musa'nin (a.s)
bunu bilmemesi gibi bir sey disuntilemez.

"

3. Ayetin devamindaki " | JS Oj(beni asla gormeyeceksin)" ifa-
desi ve diger ayetler Allah'n higf)ir zaman zahiri gozle gortlemeyecegi-
nin delilleridir. Ciinku " Oj" kelimesi nefyi ebedi (sonsuza kadar olum-
suzlama) icin kullamlir. Yani "Beni ne bu dinyada ne de ahirette asla

goremezsin."

Ehli Kitap ve Rityet Konusu:

Allah'm rtyeti meselesi Ehli Hadis ve Esarilerden once kitap ehli
arasinda guindeme getirilmis konulardandir. Hatta bu inancin kitap ehli-
nin din adamalan (kesisler) tarafindan Miislimanlar arasina sokuldugu
ihtimali yiiksektir. Ahdi Kadim'in (Tevrat) baz1 kitaplarinda bu konuya
deginilmistir. Ornegin Isaya (Yesaya) kitabinda soyle gecer:

“Gokte bir taht ve tahtta oturan birini gordum.”*

39 Ahd-i Kadim, Yesaya Kitab1 1-6
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Mezmurlar'da ise Davut hakkinda ise soyle yazar:

“Ama ben dogruluk sayesinde ytiziinti gorecegim senin, uyaninca suretini

gormeye doyacagim.”*

Kalbi Miisahede:

Ehl-i Beyt'ten nakledilen bircok rivayette muminlerin Allahr kalbi
musahede ile riayet edecegine isaret edilmistir. Elbette kalbi musahede-
nin manasi ilahi eserlere tevecctih etmektir. Kalbi musahede maddi gozle
gorme olayiyla tamamen fakhdir.

Zrleb Yemani, “Ey Muminlerin Emiri! Rabbini gordun mu?” diye sorunca,

Imam Ali: “Gormedigime kulluk mu ederim?” buyurdu. “Nasil gordin

onu?” sorusuna karsilik olarak Imam Ali: “Onu gozler, apacik gorisle go-

remez; fakat gonller, iman hakikatleriyle goriir” yamum verdi*.

Sunu hatrrlatmakta fayda vardir: Bazi mufessirler ayette sozt edilen

ruyeti, kalbi musahede olarak tefsir etmistir.**

4. Kelamullah (Allah’in Konusmasi) Konusu

Kur'an'daki bircok ayet Allah'in mitekellim olduguna isaret etmek-
tedir. Ornek olarak:

LE PRIy

"Allah, onlardan (peygamberlerden) bazilariyla konustu."*’

(LIS app i 155 )
"Ve Allah, Hz. Musa ile kelimelerle konustu."**

0 A.ge Mezmurlar, 15.17

# Nehcirl Belaga, 174. Hutbe
#2 el-Mizan, ¢.8, s.24

* Bakara:253

* Nisa:164
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"Musa, tayin ettigimiz zamanda gelince, Rabbi onunla konustu."*

z - % e é g w, PP
Nsis Jus 5T ol 633 e 5T a5 Y] A 4083 O L2008 g 3
z 4 Fd
€ elis G G3b o 48

"Allah'm hicbir insanla konusmasi olmamustir, illa vahiyle, perde ar-
kasindan veya diledigine izniyle vahiy etsin diye elci gondererek."*

Islam alimleri, Allah'm mutekellim oldugu konusunda ittifak et-
mistir. Ancak bu tekellumuin niceligi ve mutekellim sifatimm, hadis mi
yoksa kadim mi oldugu konusunda farkh gorisler vardir. Bu konu, ke-
lam ilmini ortaya ¢ikaran en 6nemli etkendir. Oyle ki “ilahi kelam hadis
midir yoksa kadim mi?” sorusu, kelam alimlerinin uzun yillar bu soru
uzerinde kafa yormasina sebep olmustur. Hatta mutekellimler arasinda
Lo O, 3l "Kur'an'm Mahlok Olusunun Zorlugu" olarak bilinen
ciddi cekismeler yasanmustir.

Konu hakkinda alimlerin gorts ayrnligina diismesinin ti¢c énemli se-
bebi vardir:

a) Hitkiimet ve Halifelerin Yanhh Tutumu:

Hiktimetlerin belirli bir gruptan yana olarak diger grubu dislamasi,
mutekellimler arasindaki ihtilafin giderek derinlesmesine sebep olmus-
tur. Emeviler doneminden Abbasilerin ilk yillarina kadar hitkiimet eden
halifeler Hadis Ehlini desteklerken, Me’'mun zamanimdan Mrtevekkil do-
nemine kadar iktidarda olan halifeler ise Mutezile akimindan yana tutum
sergilemistir. Oyle ki Mutezile 0 dénem Musliimanlarimin resmi inanci
olarak ilan edildi. Bu nedenle donemin iktidar guicleri olay1, muhalif ol-
duklan gortsin taraftar1 olan bazi Ehli Hadis alimlerini zindana attira-
cak kadar ileriye tasimistir. Hatta Kur'an'n kadim olduguna inanan Ah-
med b. Hanbeli, 30 kirbac cezasina mahkam ettirilmisti.*”

' Araf:143

0 Sura:51
*T Milel ve Nihel, Ustat Sttbhani, c.2, s.10
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b) Diger Din Mensuplar ile Olan Muaseret:

Mesihiler basta olmak tizere diger dinlere mensup olanlarin Muslu-
manlar icerisindeki varligi ve Miisliimanlarla olan diyalogu, Hz. Isanin
Kelimetullah unvaniyla kadim olusu gibi inanc ve dustincelerin Islam 6g-
retileri arasina sirayet etmesine ve Muslumanlarin da benzeri inanclan

benimsemesine sebep olmustur.

Bu dustincelerin Musliimanlar etkisi altina almasinda rolii olan isim-
lerden biri Umeyyeogullan sarayna git-geli olan Yuhanna Dimeski'dir.
Tek amact Miislimanlarn zihninde stphe yaratmak olan Yuhannanin
ortaya attif1 iddialardan biri Hz. Isa’yr Allah'in sozit olarak vasiflandiran
su ayetr:

) X ,/3, ,}/ . ) R /o /f
{ pas M el 6083 Al J 55 f356 il s ol KL
“Meryem oglu Isa Mesih, ancak Allah’in peygamberi, Meryem’e ulas-
tirdigr kelimesi...”*

Yuhanna Musliimanlara soyle sorards; “Allah'in kelimesi kadim mi-
dir, hadis midir?” Muslumanlarin soruya verecekleri “Kadimdir” cevabi,
Hz. Isanin kadim olduguna inanan Mesihilerin inancinin tasdik edilmesi
demekdi. Eger “Hadistir” deselerdi Yuhanna; “Allah'in kelimesinin mahluk
oldugu dustincesi sizin zannimzdan baska bir sey degildir” derdi.

¢) Yunan Felsefesinin Etkisi*

Yunan felsefesine ait kitaplarin Arapca’ya tercime edilmesinin ar-
dindan Muslumanlar arasindaki ihtilaf ve cekismede kayda deger bir ar-
tis gozlenmeye baslandi. Oysaki bu donemden 6nce Muslumanlar ara-
sindaki ihtilaflar daha azd.

5. ilahf Kelamin Kadim veya Hadis Olusu
Misliimanlar bu konuda iki gruba ayrlmistir. Birinci grup Ima-
miye, ikinci grup ise Hadis Ehli ve Esarilerdir. Ikinci grup ilahi kelamin

* Nisa:171
* el-Beyan, Ayetullah Hoi, 5.407
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kadim oldugu gorastne sahiptir. Su farkla ki; Hadis Ehli ve Hanbeli ta-
raftarlar1, Kur'an'm kadim olduguna inanirken bunun aksini soyleyenle-
rin (yani “Kur'an hadistir” diyenlerin) kafir oldugunu iddia eder. Nite-
kim Ahmed b. Hanbel soyle der:

Kur'an'm mahlak olduguna inanan biri kafir oldugundan yeri cehennem-
dir.

Es’ari ekolit de Hadis Ehli'nin inancini savunarak soyle der: ilahi ke-
lamin, biri nefsi digeri ise 1afzi olmak tizere iki mertebesi vardir.”® Nefsi
kelam, kadimdir ve kelamin hakikati de nefsi mertebedir. Ama lafzi ke-
lam, hakikat degildir, aksine kelamin izhar ve ibraz aracidir.

Melekler vesilesiyle peygamberlere vahiy kalibinda sunulan kelime
ve cumleler, kelamin ezeli olusunun delil ve nisaneleridir. Deliller hadis-
tir ancak medlul kadim ve ezelidir.”’

Ancak Mutezile, Kur'an'im hadis oldugu gorustunde saglam durur ve
Es’ari'nin kelam hakkindaki simflandirmasini kabul etmeyerek “ilahi ke-
lam, sadece lafzi boyuta sahiptir” der.

Imamiye, Kuranin hadis olduguna inamir ve soyle der:

Hem Kuran kalibinda islam Peygamber'ine (s.a.a) nazil olan, hem de gec-
mis peygamberler hakkinda gelmis kelam kavrami, hadistir. Bir rivayette
Imam Sadik soyle buyurur:

“Kelam, hadis olma ozelligine sahip bir sifattir. Kadim ve ezeli degildir.
Cunku oyle bir zaman dilimi vard1 ki; Allah vardi ama tekelliim edecek
(konusacak) kimse yoktu.”?

6. Cebir ve ihtiyar

Mutekellimlerin gortis ayrihigma dusttigit meselelerden biri de ka-
der veya “amelin yaratilis1” olarak meshur olan “insanin muhtar (irade

sahibi) m1 yoksa mecbur (iradesiz) mu” oldugu konusudur.

>0 Maturidi ekoliinin bu konudaki inanci da Esariler gibidir. Kerramiye, her ne kadar

kelam hakkinda “ilahi zatin kaim halidir” dese de kelamn lafzi ve hadis oldugunu
savunur.

>l Milel ve Nihel, c.1, s.61

2 Usul-u Kafi, Zati Sifatlar Baby, c.1, .51
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Mutezile: Mutezile, insaninin ihtiyari fiillerinin insanin mahlaku
oldugunu savunarak tefviz inancinmi destekler. Mutezile'nin bu gorusi
savunmasindaki sebep, ilahi adalet ve hikmet mefthumlarmin korun-
masidir. Cuinkutl insandan sadir olan fiillerin faili, insanin kendisi kabul
edilirse kotit davranislar, zultm ve sitemler insanin kendisine nispet ve-

rilir, Allah’a degil.

Zahiriler (Hadis Ehli): Cebir gorustne kail olan Zahiriler, insana ait
ibadet ve gunahlarin asil failinin Allah oldugunu kabul eder. Zahiriler;
“genel olan insani irade, ilahi kudret ve tevhid kavramlarinin asli mana-
lar1 ancak bu yolla korunur” derler ve boylece insana ait her turlit ira-
deyi reddederler.

Es’ariler: “Fiilin yaracis1 Allah’tr, insan ise fiillerin hayata gecirile-
cegi amel mekanizmasidir” derler. Seyh Es’ari soyle der:

Insandan sadir olan fiiller yaraucisi ve takdir edeni Allah’r.

Es’ari, cebir inanc1 hakkinda ortaya cikacak yanls algilarinin onunt
almak adma “kesb” konusunu gindeme getirmistir.

“Kesb” dustincesinin niceligi ve tanimi hakkinda Es’ari ekolintun
muhakkikleri arasinda ihtilaf vardir. Ancak yapilan tanimlar icerisinde
en meshur olam sudur: insanin fiille olan iliskisi sahip oldugu kudret ve
irade dogrultusundadir. Yani insan, fiilin viicuda gelmesinde hicbir etkisi
olmayan, sadece fiili amele doken mercidir.” Ancak bu goriis Esariler
tarafindan yapilan elestirilerin odag olmustur. Ctnku “kesb” gortsu ay-
nen “kelami nefsi” konusu gibi muamma bir sekilde dile getirilmistir.

Imamiye: Hz. Sadik'tan (a.s) nakledilen “ ol S35 20585 Yy o ¥
o J.»T " (Ne cebir zorlama ikisinin ortasi bir hal) hadise istinaden, orta
yol inancim savunur.”

Imamiye, “Bir fiilin, iki faile isnat edilmesinin sakincasi yoktur” der.
Cunku Allah'm kudreti tam ve mustakildir ama insanin kudreti eksik ve
mustakil degildir.

33 Serhi Tecrit (Riza Bidar, s.445)
> Tevhidi Seyh Saduk, Cebir ve Tefviz Baby, 5.360, h.3
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Ehl-i Stinnet alimleri arasinda Fahri Razi, Seyh Muhammed Ubade
ve Seyh Saltut gibi Esari ekoliine mensup isimler imamiye’ye ait bu go-
rusu kabul eder.””

Kur'an'da da insanin filleri bazi yerlerde Allah’a bazi yerlerde ise in-
sanin bizzat kendisine atfedilir. Yani bir fiil iki faile nispet verilmistir.
Ornek olarak:

1. “ { . .-
a. 34 Jsls Cls S5 .. Fakat onlarm kalpleri katilasti" ve Clasj

iz & _,:\.3 "...onlarmn kalplerini katlastirdik.">”
Ik ayette kalp kauligi ve kararmasi insana nispet verilirken ikinci
ayette bu eylem Allah’a isnat edilmistir.
) b :,Sb Es) .s| c245 3" Ve (oku) atugin zaman da sen at-
madin Allah att1."”®
Ok atmak fiili ilk etapta Peygamber’e nispet (&.253) verilirken ikinci
(#3) etapta Allah'a nispet edilmektedir.

c. Bazi ayetler insani faili muhtar (irade sahibi) olarak tanmimlar. Su
ayette oldugu gibi:

aall ol 85 3 Gl oLl 5 405 WILs Jus 00 )

“Kim salih amel islerse kendisi icindir. Ve kim kotilik yaparsa, o da

259

onun aleyhinedir.

o158 355 I Jasg 48 )

"Artik kim zerre kadar hayir islerse onu goriir."*

7

{ As Y] oLl ol5
“Gergekten de insan, ancak ¢alisugim elde eder.”®
> el- flahiyat, s.704 (Ustat Stibhani), Milel ve Nihel, c.2, s.154
%6 Enam:43
T Maide:13
8 Enfal:17
9 Fussilet:46
60 Zilzal:7
o1 Necm:39
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€ 5 ladng »

262

“...Ve hayir amel isleyin.

s ey}

“...Ne dilerseniz yapm.”®

{ ,a.(..h"’:o: ;L.;:: Oﬁj u.»j_‘:l.; sLE»u.uE

“...Bundan sonra artik dileyen inansm ve dileyen inkar etsin.”**

Bazi ayetlerde ise tam aksine ttm fiillerin hatta iman ve kafran bile
faili olarak Yuice Yaranci zikredilir. Ornek olarak su ayetleri gosterebiliriz:

€ o3 Y] il L8 36 U

“Ve Allah’in izni olmaksizin, bir kimsenin miimin olmasi (mitmkiin)

olamaz.”®

€ anl 58 oLy oy oy #Lig op Joit )

“Allah, diledigi kisiyi dalalette birakir ve diledigi kisiyi hidayete er-

dirir.”%°

adls A 3 3 lin )

“0, sizi karada ve denizde gezdirip dolastirandir.”®”

Yooeoo\$ o7 e Wl e oA (s
0 036 Y1 151 5n 4y 3Ly b5

“Halbuki onlar, Allah’m izni olmadikca hi¢ kimseye zarar
veremezlerdi.”*®
%2 Hac:77

9 Fussilet40

6% Kehf:29

% yunus: 100

% Faur: 8

57 Yunus: 22

%8 Bakara: 102
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Bu iki farkli grup ayetlerden ortaya ¢ikacak sonuc sudur: Insan sa-
hip oldugu iradesi ile fiili, yapmak veya terk etmek 6zgurlugune sahip-
tir. Ancak insan fiili yerine getirmede ya da terk etmede harcayacag giic
bakimimdan mustakil/bagimsiz olmadigindan fiilin dolayh faili Allah’tir.*
Bu ise; ¢y Yl e (ikisinin ortas1) inancimn ta kendisidir.

Bazi Kelami Tefsirler
Sia Tefsirleri

Kelami konularin ortaya ¢iktigr andan itibaren alimler ve mifessir-
ler sahsi goriis ve dustinceleri dogrultusunda kelam ilminin kanunlarina
riayet ederek Kur'an ayetlerinin tefsirini yapmaya baslamistir. Kelam ko-
nularmin en revacta oldugu donem, Firaku’s Sia (Sii Firkalar) kitabinin
sahibi Hasan b. Musa Nubahtinin dénemidir. Nubahti, kendi donemi-
nin en meshur kelam alimiydi.

Acikur ki Sia mifessirleri her asirda akaitle ilgili bir ayetle karsilas-
tiklarinda kendi inanclarmin dogrulugunun ispati veya inanclarim sa-
vunmak adina essiz caba gostermislerdir. Bu mufessirler icerisinde en
Onemlileri;

- Tibyan (Seyh Tusi, 6.460)

- Mecmau'l Beyan (Ebu Ali Fazl b. Hiiseyin Tabersi, 0.537)

- Ravhu'l Cinan ve Ruhu'l Cenan (Ebu'l Futuh Razi, ©.556)

- el-Mizan (Allame Tabatabai, ©6.1363)

Bu eserler, her ne kadar tefsir alaninda kendilerine has metotlar
(Kur'an veya ictihat) izlemis olsalar da inancla ilgili ayetlerde, kelam il-
minin rengine sahiptirler.

Zeydiye Tefsirleri”®

Sia firkalan arasinda zikredilen Zeydiye firkasi, Imam Zeynulabidin'in
(a.s) vefatindan sonraki imamin, Imam Zeynulabidin’in oglu Zeyd b. Ali
9 el-ilahiyat, Ustat Stbhani, c.1, 5.700

0 Bu konunun bazi bolumleri icin Farsca tefsir yazan ilk mufessirlerin kitaplardan
istifade edilmistir. (Mutellif, Musa Durudi)
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olduguna inansa da alim, abit, zahit, mtimin, cesur, comert ve zulme karsi
olan Zeyd kendisinin imam olmadigina inanirdi. Zeyd'in Kur'an’a olan
asirt ilgi ve unsiyeti nedeniyle kendisine “0l ,al cal>" (Kur'an'la ahitles-
mis) denirdi. Buna ragmen bir grup Zeyd'i kendisi icin imam tayin ede-
rek hakiki yol olan Ehl-i Beytin imamet halkasimin disinda kalmis oldu.
Zeydiye firkasina ait en 6nemli tefsirler sunlardir:

1. Garibu'l Kur'an Tefsiri: Kitabin yazan Zeyd b. Ali'dir (h.k 80-
122). Kitabm isminden de anlasilacag: gibi Kuran'daki muskul ayetle-
rin tefsirini icerir.

2. es-Safve: Kitabin yazari Zeyd b. Ali'dir. Kitap, Kur'an ayetlerini baz
alarak Peygamber (s.a.a) ve Ehl-i Beyt'in faziletlerini ve onlarn diger in-
sanlardan tstin oldugunu beyan eder.

3. Tefsir-i Ismail b. Ali el-Besti Zeydi (6: 420 Hicri).

4. Tefsir-i Atiye Necrani Zeydi (6: 665 Hicri).

5. et-Teysir'u fi-Tefsir (Huseyin Zeydi Senani) (6: 791 Hicri).

6. Fethu'l Kadir (Sevkani) (Dokuzuncu asir).

7. es-Semeratu'l Yania (Semsuddin b. Ahmed) (Dokuzuncu asir).

Zeyd b. Ali'ye ait tefsir kitabindan sonra Zeydiye firkasina ait en
onemli tefsir, Sevkani'ye ait Fethu'l Kadir kitabidir.

Mutezile Tefsirleri

Mutezile firkas1 Emeviler doneminde (2.ytzyilin baslarinda) sekil-
lenmeye baslamistir. Kurucusu Hasan Basrinin o6grencilerinden olan Va-
sil b. Ata'dir.”"Mutezile’ ye ait en 6nemli tefsirler sunlardir:

1. Tenzihul Kur'an ani’l Metain (Ebu Hasan Abdulcabbar Hemedani
Esat Abadi, ©.415). Esat Abadi fikihta Safii mezhebine tabiidir.

2. Gureru'l Fevaid ve Dureru'l Kalaid (Ebu Kasim Ali b. Tahir, 355-
436) Soy bakimindan iImam Musa Kazim'a dayanir.

T Mutezile firkasimin inanc usulleri bes tanedir. Tevhit, adalet, vaad ve veid, menzile
beyne’l menzileteyn, marufu emir ve muinkeri nehiy etmek.
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3. Tefsiri’l Kessaf (an Hakaiki't Tenzil ve Uyuni'l Ekavil fi Viicuhi't
Te'vil): Asil adi Mahmut olan yazarin lakabr Carallah'tir (Allah'in kom-
susu). Daha cok Zemahseri olarak bilinir kiinyesi ise Ebu Kasim Carallah
Mahmut b. Omer b. Ahmed Zemahseri'dir. 467-538) Yazar, fikihta Ha-
nefi mezhebine tabiidir.

Bu tefsir kitab1 her ne kadar belagat ve edebi bir dille yazilmis olsa
da akaitle ilgili ayetler, Mutezile firkasmin inanclarimi savunacak sekilde
tefsir edilmistir.

4. Kessaf Hasiyesi (Muhammed Ulyan Mezrugi Safii). Kitapta
Mutezile'nin gorislerine, Ehl-i Stinnet inanclarma ve bazi lugat konula-
rnin serhine deginilmistir.

5. Mttesabihu'l Kur'an (Subber b. Mu'temmi 6.210)

6. Miitesabihu'l Kur'an (Nezm-i Kur'an) (Cahiz 6.255)

7. Tefsiritl Kur'an (Ebu Ali Cuibai, 6.303)

8. Camiu't Te'vil li Muhkemi't-Tenzil ala Mezhebi Mutezile (Mu-
hammed b. Behr Isfahani, 6.322)™

Es’ari Tefsirleri

1. el-ibane: Kitabin yazart Ebu Hasan Esari'dir (260-330). Gerci bu
kitap akait kitabidir ve tefsir kitab olarak gortilmez ama yazarm bir di-
ger kitabi olan el-Limenin aksine tamamen nakle dayalidir. Es’ari, Kur'an
ayetlerine istinat ederek kendi batil inanclarm ispat etmeye calismistir.

2. Icazu’l Kuran (Gazi Ebu Bekir Baklani, 6.403).

3. Tefsir-i Kebir (Fahri Razi, 6.606).

4. Esmau’l Husna Serhi (Fahri Razi).

5. Kitab-1 Te'vilatu’l Kuran (Ebu Mansur Maturidi, 6.333).

Mustakil bir firka olan Maturidiligin Es’ari ekolu ile yakin gorts ve
duastncelerinin yam sira bircok farkh inanclart da vardir. Bu inang fark-

hihklarindan biri, Matudirilikte akilcihgin, zahircilikten daha 6n planda

olmasidir.

2 Doktor Beltaci’den naklen (Dirasatu’t Tefsir, s.119-120)
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Maturidi, Te'vilatu’l Kuran kitabinda Kur'an ayetlerini tefsir ederken A
kendi usuli ve fikhi rey ve inanclarmin yam sira imam olarak kabul et- @5&
tigi Ebu Hanife’nin de goruslerine deginir. Bu nedenle kitap, fikhi ve iti-
kadi bir renk tasir. Kitabin ilk kisminda Bakara Suresi'nin sonuna kadar,
son kisminda Munafikun Suresi'nden Kur'an'm sonuna kadar olan ayet-
ler tefsir edilmistir. Kitap Hicri 1390 yilinda Dr. Ibrahim Evezin ve Seyit
Evezin'in tahkikleri sonrasinda yaymlanmistir.”

> TFireg ve Mezahib, 5.233
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M Maani beyan ilmi esasina gore beyan tefsiri
M Modern asirda beyan tefsiri

M Modern sekliyle beyan tefsirinin asamalart
M Lugat tefsiri

M Hermenotik tefsir

HEDEFLER

© Kuran tefsirinde edebi ekole dayali beyan, lugat ve hermenotik
tefsir ttrleri ile asina olmak

® Beyan ilmi esasina dayali modern ve eski beyan tefsirleri ve
asamalarinin incelenmesi

© Lugat tefsirinin incelenmesi

O Bau kulturandeki hermenotik tefsire ait goruslerin taninmasi ve
dinsel anlamda hermenotik tefsir ve bu tefsire ait muasir konularin
incelenmesi




3. Edebiyat Ekoli

debiyat ekolit; beyan tefsiri, ltigat tefsiri ve hermenotik tefsir ol-
mak tizere tic 6nemli yonteme sahiptir. Bu boltiimde her bir yon-
tem ayr1 basliklar altinda incelenecektir.

1. Beyan Tefsiri

Ayetler, Kur'an'm belagat ve fesahat yonii esas alinarak tefsir edi-
lir. Belagat; tesbih, kinaye, istiare, temsil, fasila, vasil, hakiki manada is-
timal, mecaz, lafzin medlulii, manevi ve 1afzi ilintiler, zamansal delalet-
lerin kesfi vb. kavramlar icerir.

Beyan tefsiri, aslinda Kur'an'in mucizevi olusu ve mucizenin boyut-
lan ilgili konular ele alir. Kuran'm beyan yontemini iki kisimda ince-
leyebiliriz:

a) Batii Boyut (Kur'an'in Manevi Etkisi)
b) Kur'an lafizlarinin zevahiri, ayetlerdeki sozciikler ve bilesenler

a) Bauni Boyut: Hig stiphesiz hem Islam’m ilk yillarinda hem de gii-
numiizde Kur'an ayetlerinin kalp tuzerindeki etkisi inkar edilemez bir re-
alitedir. Cubeyr b. Mu’'tim Peygamber'in (s.a.a) miibarek agzindan:

) ).:”:Jla“ (:.fs f‘ 5'85‘5‘ g Syl jﬁ.l; (%I “Yoksa onlar bir yaratict olmadan m
yaratildilar? Yoksa kendileri mi yaraticidirlar?”™ ayetini duyunca Kuran'm
manevi etkisi alunda kalarak, “Kalbim ucmak istiyor” demis ve o anda
Miislitman olmustur.”

™ Tur: 35
> itticahatu't Tefsir, Stuleyman Rumi, ¢.3, 5.869

o
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Kur'an, esine az rastlanir bir tesir giiciine sahiptir. Oyle ki Mus'ab
b. Umeyr, En’am suresinden sadece birkag ayeti (151 ilal53) oku-
yunca Medine ahalisinin kalbinde devrim olusmustur.”® Hatta konu
hakkinda soyle denmistir: “Misir ve cevresi kilicla, Medine ise Kur'an’'la
fethedilmistir.”””

b) Kelimenin Zahiri Boyutu: Kur'an'da yer alan lafizlar, hem yalin
haliyle hem de terkip haliyle hatta tek bir noktasia kadar olmasi gere-
ken sekil ve yerde karar bulmustur. Oyle ki kelime ve ctumleler mevcut
sekil ve yerin disinda olsaydi Allah'imn murat ettigi mana hedefine ulas-
mazdi. Bu essiz tasarim sadece birkac¢ gunlugiine degil aksine ebedi ve
yerini baska hicbir dizayn seklinin alamayacag ozellige sahiptir.

Kur'an kendini beyan ederken, en giizel tislubu kullanmistir. Kur'an,
Araplar icerisinde yaygin olan tslup ve tanzimler icerisinde en fasihi, en
dogrusu ve en edebi olma 6zelligine sahip essiz bir kitaptir.

Bu ozellikler bircok mufessirin Kuran'm edebi yonune daha ¢ok
onem vermelerine ve edebiyat konulari ders halinde tedris etmelerine
sebep olmustur. Her ne kadar Kwan'n edebiyat kurallar cercevesinde tef-
sir edilmesi cok eski bir tarihe dayanmasa da, bunun baslangict Kur'an'in
nazil oldugu ilk yillara dayanir.

Kur'an't edebi boyutta tefsir eden ilk isim Peygamber Efendimiz ve
Hz. Ali'dir. Bu tefsir seklinin yayllmasinda ise en buytik rol oynayan isim
hi¢ stiphesiz Hz. Alinin ogrencisi Ibn Abbas'ur.

Peygamber Efendimiz (s.a.a), “Fecir vaktinde beyaz iplik, siyah iplik-
ten tebeyyitin edinceye (belli oluncaya) kadar...” (Bakara-187) ayetinin tef-
sirinde soyle buyurmustur:

“Ayette gtindtiz ve gece kelimeleri zikredilmeyerek degismeceli bir anlam

irade edilmistir. Maksat, gindtiztin aydinhigimin, gecenin karanlhigindan siy-
nldig vakittir.”

Hz. Peygamber (s.a.a) ve Hz. Ali'den (a.s) sonra Ibn Abbas da lugat
ve edebi siirlerden istifade ederek bircok ayeti bu yontemle tefsir etmis-
tir. Hatta bu yontemin etkisinde kalan Muhacir gibi baz1 sahabeler bile

76 Biharl Envar, c.19, s.8-10
T el-itkan, ¢.2,s.123
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ayn1 yontemden faydalanmistir.”® Ayrica Ehl-i Beyt imamlar1 bu yontem-
den faydalanms, daha sonra gelen biiytk Islam alimleri de bu yontemi

gunumuize kadar devam ettirtmistir.

Beyan Tefsirlerine Birka¢ Ornek
1. Mecazu’l Kur’an

Kitabin yazarn Ebu Ubeyde Muammer b. Musenna'dir (6.210).
Ubeyde, her ne kadar ligat konularim esas almis ve yayilmasina vesile
olmus olsa da Kur'an ilimleri alaminda beyan tefsirine ait konular gun-
deme getiren ilk isimdir. (Lugat Tefsirinde detayl bilgi verilecektir.)Ya-
zar kitabinda ayetleri sunarken misaller, tesbih, kinayeler, hezf, takdim,
tehir... vb. konulara isaret etmektedir. Bu yoniiyle beyan tefsirinin baz
temel kanunlarm tesis eden isimdir denilebilir.”

2. Tefsir-i el-Ferra (Meani’'l Kur’an)

Kitabin yazar1 Yahya Ferra olarak bilinen Yahya b. Ziyad Ekta'dir.
Ebu Ubeyde’den sonra bu yontemi devam ettiren isimdir. Kitap Mecazu'l
Kur'an tefsirine benzer sekilde kaleme alinmistir. Ferra, lugat ve Arap
edebiyatinda uzman alimlerden oldugundan tefsir kitabinda kullan-
dig1 edebi dil, diger kaynaklara baskin ¢tkmaktadir. Buna ragmen Ebu
Ubeyde’ye nazaran edebi konulara daha az deginmistir. Kitapta Kur'an'm
tertibi esas almarak ayetlerin tefsirinde kinaye, misal, tesbih, mecaz, is-
tiare vb. yollara basvurulmustur. Yazar, ayetlerin actklamasinda ornek-
lere, siirlere, nesirlere yer vermekle yetinmemis sahabe ve tabiinden ha-

disler de nakletmistir.*°

Yazari Meani’l Kur'an kitabimin disinda Liigatu’l Kur'an ve el-Vakfu
ve'l Ibtida adh kitaplarini da zikreden Ibn Sehrasub, Esbabu’n Niizulinde

8 Ustat Muhammed Fuad Abdulbaki, “Mucemu Garibi’l-Kuran” adl kitapta Mucahid’in
beyan yontemine ait tefsirinden bir ctimle nakletmistir. (itticahatuw’t-Tefsir, c.3,
5.876).

Muhammed Receb el-Beyumi, Hutuvatu'l Menhecit Tefsir, s.46, Itticahatu't Tefsir,
c.3,s.873

Icazu’l Kuranil Heyani Beyne'n Nazariye ve't Tatbik, Hafeni Seref, s.20
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naklettigi rivayetleri Ferra'ya nispet verir. Ayrica Ferra'yr Kuran ilimleri

alaninda en ¢ok ¢aba harcayan isimlerden biri kabul eder.®!

3. Tefsir-i Cahiz (Nezmuwl-Kur’an)

Ebu Osman Cahiz (6.225) tarafindan kaleme alinan Nezmu’l Kur'an
kitabinda yer alan konularn buyiik cogunlugunu Kur'an ibarelerinin be-
yan olusturur. Ozellikle mecaz, teshih vb. konulara genis yer verilmis-
tir. Cahiz, ayetleri fenni ve dakik bir sekilde tefsir etmistir. Ama maalesef
Kur'an'm tamamini kapsamayan bir tefsir kitabidir. Aksine beyan tefsirine

ait konularla ilgili olan ayetleri yeri geldikce tefsir etmistir.*

4. Te'vilu Muskuli’l Kur'an (ibn Kuteybe)
Ibn Kuteybe el-Deynuri (6.276), Ehl-i Stinnetin hatibi olarak bilinen

Cahiz'den sonra Kur'an'in belagat yontine kars: olanlara reddiye unva-

ninda Te'vilu Miiskiilil Kur'an kitabim yazmistir.*?

Dordincu Yuzyila Ait Beyan Tefsirleri:

5. en-Niikte fi icazi’l Kuran

Ebu Hasan Ali b. Isa Rummani (6.386).

6. Beyan-u Icazi’l Kuran

Ebu Stleyman Hamd b. Muhammed Hattabi (388)

7. el-Mugni fi Ebvabi’t Tevhidi ve’l Adl
Gazi Abdulcabbar Mutezili (6.315). Kitabin bir bolumii Icazu’l Kur'an

(Kur'an'in mucizevi yonit) hakkindadir.

8. Icazw’l Kur'an
Gazi Ebu Bekir Baklani (6.403).

81 Tabakat-u Mufessirani Sia, Akiki Behsayisi, c.1, 5.469
82 el-Mebadiw’l Amme li Tefsiril Kur'ani'l Kerim, Dr. Huseyin Sagir, s.110
8 tticahatu’t Tefsir, ¢.3, s.874
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Besinci Yuzyil
9. Delailu’l icaz (Risaleti’s Safiiyye)

Kitabin yazar1 Abdulkahhar Curcani (6.471) belagat ilminde giiclit
ve soz sahibi alimlerdendir. Hatta belagatle ilgili konularda buiytik bir de-
gisim ve dontstm meydana getirmistir. Sahip oldugu ilmi kabiliyetini is-
tiare esaslari, tesbih tiirleri ve Kur'an'in farkli mucizevi yonlerine ait yel-
pazenin genisletilmesi alammda kullanmistir. Yazara ait bir diger kitap
ise Esraru’l Belagat'tir.

Altma Yuzyil

10. Kessaf
Kitabin yazan Ebu Kasim Mahmud b. Omer Zamehseri'dir (6.538).

Curcaninin doneminden yaklasik yarim asir sonra Zamehseri, Kur'an'm
modern belagat yonlerini incelemeye baslamistir. Ger¢i Zamheserinin
izledigi tertip yontemi Curcaninin izlerini tastyordu ama Kur'an'm mu-
cize olusuyla ilgili beyan etmis oldugu sozler bir ilk olma 6zelligine sa-
hipti. Ciinkti Zamehseri, edebiyata ilaveten Kur'ann essiz yonlerini de
beyan etmistir. Oysa kadim mufessirler genelde ayetlerin tanzim (dtzen)

ve manasina daha cok énem verirdi.

Zamehseri, akli ve lugavi, mecaz, temsil, tesbih, istiare ve kinaye
kavramlarim tarif ederken dakik bir bakis acisiyla yaklasmistir. Aslinda
gercek manada belagat tefsiri, Zameseri'nin bu tefsiridir. Hatta ayetlerin
tefsirinde belagat ilmini kamilen tatbik eden ilk isim Zamehseri'dir der-
sek yanilmis olmayiz.

11. Cevami’ul Cami

Kitap, Mecmau’l Beyan tefsirinin sahibi olan Fazl b. Hasan Tabersi'ye
aittir (0.543). Yazar, bu tefsiri “Kessaf Tefsiri”nden esinlenerek kaleme

almistir.

12. Nihayetu'l Iycaz fi Dirayeti’l- I'caz: Fahri Razi.

oo
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Yedinci Yuzyil
13. Bediu’l Kuran ve’l Hevatiru’s Sevanih fi Esrari’l Fevatih

Ebu’l Esbe el-Maisri (6.654).

Sekizinci Yuzyil
14. el-Behru’l Mubhit

Kitap, Esiruddin Muhammed b. Yusuf Heyyani Endulisi Nehvi'ye ait-
tir (6.745). Esuruddin, kendi zamaninda Misirli nahiv tstatlarimin énde
gelen isimlerindedir. Kitap, revacta olan edebi nukteleri iceren en kap-
samh kitap olma ozelligine sahiptir. Ayetleri sarf, nahiv, kiraat, mufre-
dat, beyan gibi ilimler cercevesinde incelenmistir. Yazar, kendi tefsir me-
toduna ait bir mukaddime de yazmistir.

15. Et-Teraz

Kitap, Imam Yahya b. Hamza El Alevi'ye aittir (6.749). Muellifin 6g-
rencileri Kessaf tefsirini okuduktan sonra imam Yahya'dan kendileri i¢in
bir tefsir yazmasin ister. Imam Yahya da 6grencilerinin bu talebi tuze-
rine Et-Teraz tefsirini yazar.

16. ed-Durru’l Mesum fi Ulumi’l Kitabi'l Meknun

Daha cok “I'rabul Muslimin” olarak bilinen kitap, Allame Sahabad-
din Ebu Abbas Ahmed b. Yusuf b. Muhammed b. Abduddaim Halebi
Misri'ye aittir (6.756). Arap edebiyatinda uzman olan yazar, Safii ve Ebu
Hayyan ile aym1 donem alimlerdendir. Halebi Misrinin kitab1 hakkinda
soyle demislerdir.

Kur'an'm irabi ilminde bes ilmi (irab, sarf, ltigat, meani ve beyan) bir arada
kapsayan ilk kitaptir.

Dokuzuncu Yuzyil

17. Nezmu’d Direr fi Tenasubi Ayat ve’s-Siiver
Burhaneddin b. Omer Bekai (6.885).
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Onuncu Yuzyil

18. Tenasugu’d Diirer fi Tenasubi’s Siiver
Celaleddin Suyuti (6.911).

On Ugiinci Yizyll
19. Tefsir-i Ruhu’l Meani

Sahabaddin Mahmut Alusi (6.1217). Bazi muasir alimler soyle der:
“Bu tefsir kitab1 belagat ve nahiv konularinda Zamehseri'nin Kessaf kita-
bmin devami mahiyetindedir.”

On Dordinciu Yuzyil

20. el-Menar
el-Menar tefsirini Seyh Muhammed Abduh’un edebi tefsiridir.

Modern Asirda Beyan Tefsiri

Gunumuzde bazi mufessirler beyan tefsirinin yeni seklini sunmus-
lardir. Bu metot her ne kadar farkh merhalelere sahip olsa da 6zet olarak
sundan ibarettir: Kur'an'daki benzer lafizlan arayip bulmak ve ayetlerin
siyakini (ctimle akisin) da dikkate alarak zahiri delaletlerine ulasmak®".

Bu metodun en 6nemli ozelligi benzer ayetlerin bir araya toplanarak
siyaklarinin incelenmesinden ibarettir. Konunun daha iyi anlasilmast icin
metodun uygulanis asamalarimin zikredilmesi zaruridir.

Beyan Tefsirinin Modern Seklinin Asamalarn

1. Mevzui (Kavramsal) Tefsir: Kuran’da bir konunun farkh sure-
lerde ele alindig1 herkesin malumudur. Omegin; O ys 42 (iman edenler)
kelimesinin ifade ettigi anlamin dogru anlasilmasi veya munafiklarin 6zel-
liklerinin beyan edildigi "Mumnafikun suresi'nde soz edilen munafikla-
rin kimler oldugu ve tasidiklar vasiflarin neler oldugunun bilinmesi ya
da (Bakara suresinde gecen) Hz. Adem'in kissas1 hakkinda daha detayh

8 _ Bkz: el-Menahici't Tefsiriyye, Ustat Stiphani, 5.215
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bilgi sahibi olmak i¢in ayni kelimenin kullanildig1 diger sure ve ayetlere
(Araf, Hicr, Kehf) muracaat etmek gerekir.

2. Zamansal Tertip: Bu merhalede bir konu hakkinda nazil olan ayet-
lerin nuzul zamam incelenir ve ayet, “Mekki midir yoksa Medeni mi?
Eger Mekki ise bisetin ilk yillarinda m1 yoksa son zamanlarinda m1 nazil
olmustur”gibi sorulara cevap verilir. Bu merhalenin asilmast icin “esbab-1
nuzul/niizul sebepleri” hakkinda yazilan kitaplardan yararlanilmahdur.

3. Tarihi Konularm Incelenmesi: Kur'an ilimleri unvaniyla kaleme
alman kitaplarin ve ayetler hakkinda icra edilen kiraatlerin bir araya top-
lanmasi

4. Sekilsel Degisimlerin Incelenmesi: Ornegin Kuran'da zikredilen
ve madde alemine ait olan yeryuzu, gokyuzu, daglar, denizler vb. kav-
ramlarin yap ve sekillerinde meydana gelen degisikliklerin incelenmesi.
Yine ibadet, adet ve gelenekler, taklitler gibi manevi 6zellikler tastyan ko-
nularin da genel seklinin arastirilmasi.

5. Kelimelerin Incelenmesi: Bu merhalede bir kelimenin Kuran'da
hangi manada kullanildiginin incelenmesi ve tim manalarm bir araya
toplanmas gerekir.

6. Terkiplerin Incelenmesi: Nahiv ve Belagat gibi edebiyat dallarin-
dan faydalanarak kelimenin terkibi sekilleri incelenir. Elbette buradaki
maksat sadece kelimenin ugradig degisimlerin (kinaye, istiare, sifat vb.)
edebiyat kanunlarina gore aciklanmasi demek degildir. Aksine hem kul-
lamlan dil ve tslubun, hem de kelimelerin manevi boyutu aciklanmali-
dir. Bu merhale modern beyan tefsirinin en zor asamasidir.*

Modern Asirda Beyan Tefsiri Yazan Miifessirlerin Tanitimi

1. Ustat Fmin Huli

“Muhaziratun fi'l Emsali’l Kur'aniyye” tefsirinin yazandir. Kitap, tis-
tadin el-Ezher tniversitesinde vermis oldugu derslerden olusan bir mec-
muadir.

8 et-Tefsiru Mealimu Hayatihi ve Mehecehul Yevm, s. 44, Emin Huli (Itticahtu’t
Tefsirden naklen, c.3, s.897)
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2. Dr. Ayse Abdurrahman Binti Sati

“et-Tefsiri] Beyani Ii1 Kurani’l Kerim” ve “el-Tcazu’l Beyani 1i'l Kuranil
Kerim” tefsirinin yazaridir. Binti Sati, kendisini tistat Emin Huli'nin ogrecisi
ve onun tefsir metodunu devam ettiren biri olarak tanimlar. “et-Tefsirt’l
Beyani” kitab iki boliimden olusur. Ilk boliimde Duha, Insirah, Zilzal, Na-
ziat, Adiyat, Beled ve Tekasur surelerinin tefsiri yer alir. Ikinci boliumde ise
Alak, Kalem, Asr, Fecr, Leyl, Maun ve Hiimeze sureleri tefsir edilmistir.®

3. Dr. Muhammed Hiiseyin Ali Asger

“es-Suretu’]l Fenniye fi'l Mesel'il Kur'an” kitabmm yazardir. Kitap, bir
belagat tefsiri olmasinin yani sira inceleme ve reddiyelerden olusur.

Bu kitaplarm disinda bazi tefsirler de genel manada I'rabu’l Kuran®’
konusunu ele almakla birlikte Kur'an'in edebi boyutuna da deginmistir.*®
Ornek olarak:

1. imlau Ma Menne Bihi’r Rahman (Min Vechi’l-I'rab ve’l- Kiraati
fi Cemii’l Kur’an)

Kitabin yazar1 Ebu’l-Beka Abdullah b. Huseyin Ukberi'dir (6.616).
Kitap, Kur'an'n irab1 konusunu inceleyen en 6zet kitap olmasina ragmen
tam ayetleri kapsayan kitap niteligine sahiptir.

2. el-Beyan fi Garibi'l-Kur’an

Ibn Anbari diye taninan Abdurrahman b. Muhammed Ebu Berekata
(6.577) ait olan kitap, Kur'an'in irabt meselesini edebi ve akici bir tslupla
kaleme alan en eski kitaptir.*’

86 A g.e.

87 Kuran ilimleri alanmda ilk ortaya ¢ikan dallarindan birisi Trabwl Kuran'dir. Arap
dilinde i'rab hem dinleyici icin hem de konusmac icin bir rehber gorevini gormektedir.
Prabsiz bir s6z dinleyici tarafindan anlasilmadig gibi konusmaci tarafindan da soylendigi
zaman abes kacar. Ozellikle edebi 6zelligi olan metinlerde i'rabin zarureti kendisini
daha fazla hissettirmektedir.

I'rab olmayinca fail, meful, hal, muzaf, muzafun ileyh gibi ciimlenin temel 6ge-
leri bilinmez. Dolayisiyla kelamm manas1 da anlasilmaz. Kur'an metni gibi yuk-
sek sanat degerine sahip bir metnin i'rabsiz olarak tamamen anlasilmasi adeta
imkansizdir. (Miitercim)

Mebadiu’l Amme li Tefsiri’l Kur'ani’l Kerim, Doktor Huseyin Asger, s.113

Bu boliim icin et-Tefsiru ve'l Mifessirun, Ayetullah Marifet (c.2, s.507) kitabindan
istifade edilmistir.

88
89
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3. Irabu’l Kur'ani’l Kerim ve Beyanihi: Muhyiddin Dervise ait olan

bu kitap on cilttir.

4. el-Cedvelu fi Irabi’l Kur'an ve Sarfihi ve Beyanihi: Kitabin yazar

Mahmud Safi'dir ve kitap on bes cilttir.

Beyan Tefsirinden Bazi Ornekler

Zemahseri, s> oladl 3 v;ﬂ 5 "Kisasta sizin icin hayat vardir™®

ayetinin tefsirinde soyle der:

yardim dileriz

90

91

92
93

Bu ayet, dakik ve sasirtict nitkteleri iceren fasih ve edebi bir ciimledir (zit
olan iki kavramu bir arada zikretmistir). Zira kisas, hem sahsin yasam hak-
kini elinden alan liimti hem de oliimun 6nini alan “hayat™ vaat eder.

Ayetteki zarif edebi niikte, u;’l""‘-:ﬁ‘ (kisas) kelimesinin marife (belirli
isim), ?él._.'.;- (hayat) kelimesinin ise nekre (belirsiz isim) olmasidir.”! Marife
olan kisas kelimesi, nekre olan hayat kelimesi icin “ytce bir hayat” kav-
ramu aciklar. Soyle ki; cahiliyet doneminde oldirilen bir sahsin kan bede-
line karsilik katil basta olmak tizere ayni kabileden onlarca insan oldira-
lurdii. Bu ise biiytk fitnelere kapr aralamaktaydi. Ancak Islam'in dogusu
ve kisas ayetinin nazil olusuyla insanlar icin ytice bir hayat miijdelenmis
oldu. Zira kisas hitkmtine gore sadece katilin 6ldirilmesi gerekir. Yani ol-
durulen sahsin kan bedeli olarak katil disinda sucsuz insanlar1 oldiirenlere
de kisas hukmii uygulanir ve bu hitkiim sayesinde insanlar baskalarimi 6l-
dirmekten kacmmus olur.”

Yine faaiad 86| 5 auss 86| “Sadece sana ibadet ederiz ve sadece senden

7% ayetinin tefsirinde soyle yazmustir:

(sl st o 5l )

“...Bana Allah’tan baskasma kul olmam m emrediyorsunuz?”

- Bakara: 179

Bir ismin basinda harf-i tarif denen “JI” takis1 bulunursa o isim belirli bir seye isaret

eder. Eger ismin basinda “JI” takist yoksa bu isim belirsizdir ve herhangi bir varlig
anlatir. (Miitercim)

Kessaf, c.1, s.222

Fatiha: 5
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(G ol b 3T )
“...Allah’tan baska bir Rab mi arayayim?”

Bu iki ayetteki «\[\ J’:}«(Allah'tan baska) kelimesi .33.9] (ibadet etmek) fiilinin
mefultdiir. ui;.glkelimesinin mukaddem olmasy/oncelenmesi ibadet fiiline
inhisar manas yiikler. Buna gore ayetin manast soyle olur; "biz, ibadete ve
yardim istemeye sadece ve sadece seni layik biliriz."

Bir diger nokta, iltifat meselesidir. Hamd suresinde gaip hallerde zikredilen
Allah, rab, rahman, rahim ve malik kelimeleri (.“JU) ile muhatap bir zamire
dontusmustir. Bu duruma edebiyatta "iltifat" denir. "Muhataptan gaipe" ve
"gaipten mutekkellime" olmak tizere iki kisma ayrilir.

Baska ayetlerde de “mfat a rastlamak mﬂmkl‘lndilr.(.ﬁjs \.:\ L;:S- ib &3
& 5 t) g.,U.pJ\ o "...gemilerle denize acildigimz ve gemllerm hos

bir ruzgarla onlan akitug..."** ayetmde muhatap zamirden (3= ) gaip

bir zamire (("6") gecilmistir. Yine sEEad UBH.L}.'::A 4 Jﬂ J..u 3 LgJJ\ Wiy

"Allah, ruzgarlan gonderendir. Onlar da bulutlan hareket ettirir. Biz de

195

bulutlar..."” ayetinde, ismi zahir ve gaip zamirden (4l) mutekellim za-

mire (oﬁiﬁé) gecilmistir.

[ltifat konusu beyan ilmine ait meselelerdendir ve bircok faydasi vardir.
Ornegin; muhatabin daha giizel seyler duymaya olan sevkinin arttirlmast
gibi.”®

2. Lugavi Tefsir

Edebi bir ekol turt olan lugavi tefsir, konu olarak Kur'an dilini ele
alir ve Kur'an filolojik acidan inceler. Diger bir ifadeyle mufessir, ayette
yer alan kelimelerin incelenmesine daha cok énem vererek Kur'an lafiz-
larimin farkh anlamlarm, tireyen hallerini ve mastar1 beyan eder. Keli-
menin bilesen hallerini de inceleyen lugavi tefsir, nahiv, sarf, lagat, hiic-
cet ve kiraat ilimlerini kapsar.

Mufessir yukarida saydigimiz ilimlerden faydalanarak Kur'an naslarim
ve ayetlerini inceler. Kur'an ilimleri icerisinde edebiyatin insan tizerinde
°* Yunus: 22

9 Faur: 9
9 Kessaf c.1 s.13-14
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biraktug etki, bircok edip ve miifessirin Kur'an’a bu zaviyeden bakma-
sina ve ayetleri bu metotla tefsir etmesine sebep olmustur.

Lugavi tefsirin kurucusu her ne kadar Peygamber Efendimiz (s.a.a)
ve Hz. Ali (a.s) olsa da Mekke’de resmi olarak bu metodu hayata geciren
isim cahiliyet donemindeki Araplarin siir ve 6rneklemelerine asina olan
Ibn Abbas'tir. Suyuti bu konuda soyle der:

Nafi’i b. Ezrak ve Necde b. Uveymi, Ibn Abbas'tan Kuran'dan birkag ayeti
Arap gramerinden kanitlar gostermesi sartiyla tefsir etmesini istemis, Ibn
Abbas da ayetleri bu sarta riayet ederek tefsir etmistir.””

Lugavi tefsirde miifessir her seyden once her bir kelimenin degisik
manalarim acikladiktan sonra terkip, i'caz1 Kuran, garibu’l Kur'an gibi
lugat ilmine ait diger konulara gecer. Luigat ilmine ait konularin zamanla
yayginlasmasi lugavi tefsirin birka¢ kisma ayrlmasina ve alimlerin farkli
unvanlarla kitaplar kaleme almasina yol acmistir. Bu unvanlara 6rnek ola-
rak; Mecazu'l-Kur'an, Garibu’l-Kur’an, Meani’l-Kur’an, Miifredatu’l Kur'an
ve Miuiskilu’l Kur'an 6rnek verebiliriz.

Mecazu’l Kur’an: Ister nahiv, sarf vb. ilimler yardimiyla zahiri olsun,
ister batini olsun kelimenin ltigat manasim bulmakur. Yani Mecazu'l Kur'an
sadece kelimenin mecaz manasma veya konularm beyamna yonelik degil,
aksine hem mecaz manay1 hem de konularin beyanini kapsayan genel bir
calismadir. Daha once de soylendigi gibi Ebu Ubeyde Muammer b. M-
senna konuyla ilgili “Mecazu’l Kur'an” adinda bir kitap yazmstir.

Garibu’l Kur'an: Kur'an'da zikredilen bir kelimenin hangi kabilede
ne manada kullanildiginin bilinmesi ve kelimenin bu dogrultuda tef-
sir edilmesidir. Zira bir kelime a kabilesinde yaygin bir sekilde kullani-
lirken b kabilesinde kullanilmayabilir veya farklh manada kullanilabilir.
Ornek olarak:

33l Curhim kabilesinde yagmur, sluso)l Hazremut kabilesinde
asa, O,..«T Temim kabilesinde ctirtik, ;2w Umman kabilesinde delilik, <
Kinde kabilesinde ezmek ve... manasindadir.

97 el-itkan, c.2, 5.68, Brokilman Tarih-i Edebi Arab adh kitabinda (c.4, s.8) Ibn-i Abbas’a
ait tefsirin bir nushasimn Berlin kuttiphanesinde oldugunu iddia etmistir. Metotla

ilgili detayl bilgi icin Dr. Seyit Ahmed Abdulgaffarn “et-Tefsiru ve’l Mtnahecetu
ve'n Nassu ve Tefsiruh” adli kitabia miiracaat edilebilir.
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Garibu'l Kur'an alaninda da bircok alimin eserleri mevcuttur. Bu
alimlerden ilki Imam Muhammed Bakir'n (a.s) sahabesi ve secere ilmi-
nin tanmmis simalarindan Muhammed b. Saib Kelbi Kufi'dir (6.146).
Saib Kelbi'den sonra Ebu Fayd Murec b. Amr ve Sedusi Basri (6.174) ve
Ebu Hasan Nazr b. Sumeyl Mazeni gelir (6.203).”

Muastr muifessirler arasinda Seyh Fahruddin Necefinin (6.1085) “Garibul
Kur'an Tefsiri” adh eserini bu alanda yazilmus kitaplara 6rmek verebiliriz.
Kitap, kelimelerin farkh kullanilis sekillerini ve degisik manalarimi hatta eti-
molojik manada kelimenin hangi dile ait oldugunu bile incelemistir.

Meani’l Kur'an: Kelimenin manalarim aciklamay: hedefleyen Meani’l
Kuran, Garibu’l Kuran mevzusuna ait en genis konudur. Ebu Ishak
Zeccac'm (6.311) “Meani’l Kuran” adh eseri, bu alanda yazilmis kitap-
lardan sadece bir tanesidir. Yazar, kendi tefsirinde edebiyat, beyan ve na-
killere bile yer vermisse de kitabin buytik bir boliimti Kur'an lugatlerini

icerdiginden lugavi tefsirlerden sayilir.”

Muifredatu’l Kur'an: Kur'an'in temel lugatlerini inceleyerek bir keli-
menin farkh ayetlerdeki tirevlerini ve anlamlarim aciklar. Hatta kelime
icin ihtimal dairesinde olan diger manalar da beyan eder.

el Mufredat

Ragib-1 Isfahani'ye (6.502) ait olan “el-Miifredat” kitabi, bu alanda
yazilmis en fenni eserdir. Arap harflerini Kur'an'in beyan ettigi sekle uy-
gun olarak ele alan kitap, Kuran'da yer alan kelimelerin buytik bir kis-
munt icerir. Sadece kelimenin manasim aciklamakla yetinmeyen yazar, bu
alanda ictihat eden ve kelimeden 6zel manalar ¢ikarma yetenegine sahip
bir kisiliktir. Ragib-1 Isfahani kitabimin ¢énsoziinde soyle der:”Kuran ilim-
leriyle istigal edenler icin gerekli olan ilk seyin dil biliminin en 6nemli
konusu, yani Kur'an lafizlarinin incelenmesi ve en dogru sekilde bilin-
mesi oldugunu anladim.”

Nesr-i Tuba

“Nesr-i Tuba” kitabimn yazan Mirza Ebu Hasan $a'rani, on dordiincit
yuzyllin akli ve nakli ilimler alaninda taninmus alimlerindendir. Bircok
ilmi eser kaleme alan yazarm lugat kitab1 Farscadir.

98 et-Tefsiru ve'l Miifessirun, c.2, s.511

% Menahicu't Tefsir, s.108, Dr. Hiiseyin Sagir

249



250

TEFSIR METOTLARI VE EKOLLERI

el-Tahkik fi Kelimati’l Kur'an

Kitabin yazarn Hasan Mustafavi'dir. Liigat ilminde gorts sahibi mu-
asir alimlerden olan yazarin metodu, benzer kelimelerin tek bir mastara
dondurtlmesi seklindedir. Kitap on dort cilt halinde cap edilmistir.

Kamusu’l Kur'an

Seyit Ali Ekber Kuresi'ye ait olan kitapta kelimeler hem alfabetik sira-
sina gore mana edilmis hem de kelimenin beraberinde Kur’an ayetleri de
zikredilmistir. Farsca olan kitap, yedi bolumden olusmakta ve g cilttir.

Muskilu’l Kuran

Mutesabih ayetler basta olmak tizere Kuran'm zor ayetlerinde yer
alan kelimeleri inceler.

Bu alanda yazilmis en iyi eser, Ibn Kuteybe Deynuri olarak bilinen
Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim’e ait olan “Te’vilu Muskili’l-Kur'an”
kitabidir dersek yamlmayiz. Yazar, mutesabih ayetlerin tefsirinin yan sira
mitesabih ayetleri Kur'an'in tenakuzlar olarak ileri stirenlerin gorusle-
rini de inceler.

“Te'vilu Mugkili'l Kur'an” kitab1 disinda Kur'an'n ytce makamini
karalamak icin mutesabih ayetleri tenakuz olarak sunanlarin goruslerini
inceleyerek reddeden baska tefsir kitaplar da vardir. Ornek olarak:

Mutesabihatu’l Kur'an

Kitabin yazan Gazi Amuddin Abdulcabbar Mutezili'dir (6.415). “Ka-
dilar Kadis1” unvaniyla taninan yazar, Mutezile firkasinin en meshur si-
malarmdandir. Yazarm mezkar kitabr disinda bircok 6nemli eseri vardir.
el-Mugni, Serhi Usuli Hamse ve el-Hikmetu ve’l-Hekim bu kitaplardan
sadece birkacidir.

Yazarn en degerli eseri olan Miitesabihatu’l Kur’an kitabi, Kur'an'daki
mutesabih ayetleri tertip sirasina gore incelemis ve mutesabih ayetlerin
beraberinde muhkem ayetlere de isaret etmistir.

Yine Gazi Abdulcabbara ait olan “Tenzihu'l Kur'an ani'l Metain” ki-
tab1 da bu alanda yazilmis bir baska 6nemli eserdir.
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Miitesabihatu’l Kur'an ve Muhtelefuh

Kitap, Ebu Cafer Muhammed Sehrasub Mazenderani'ye (6.588) ait-
tir. Sia olan yazarm mezkar kitab1 bu alandaki en kapsambh kitaptir.

Es’iletu’l Kurani’l Mecid ve Ecvibetuha

Kitabin yazar Zeynuddin Muhammed b. Ebubekir Razi'dir (6.666).
Miitesabih ayetler hakkinda 1200 soru ve cevaptan olusan kitap, sade ve
ozet bir dille yazilmistir. Kitap daha cok “Mesailu’r Razi” olarak bilinir.

3. Kur’an Tefsiri ve Hermenaotik

Hermenotik kelimesi Yunanca kokenli olup Hermeneuein'” kelime-
sinden tiremistir ve “yorumlama” manasindadir.'” Bazilar ise kelime-
nin kok olarak Hermeneia kelimesinden ttirediginin ve Arapcada tefsir
kelimesinin muadili olan bir iletiden ipham perdesini kaldirmak mana-
sinda oldugunu soylemistir.

Bazilan yakin tarihte Hermenotik kelimesinin ilk olarak 1654 y1-
Iinda Dannhauser'in Hermeneutik adl kitabinda kullanildigini ve bun-
dan yaklasik 100 yil sonra da Ernestin Ahdi Cedid’inde kullamlmaya

baslandigim savunur.'*

Edebi alanda her sekilde kullanilacak olan Hermenotik kelimesi icin

¢ mana soz konusudur.

1. Tefsir; muphem olan bir konunun daha genis bir sekilde tam an-
lamiyla aydinlatilmasidir. Bu nedenle Hermes, tanrilardan insanlara mesaj
getiren bir elci, mesaj: tefsir eden bir mifessir ve tanrnin sozciisit olan
bir miitekellim olarak isimlendirilmistir. Hatta Leicester halki Paul’a Her-
mes der. Cuinku O, konusma 6nceligine sahip ve tanrilarin sozlerini tefsir

190 Hhristiyan teolojisi alanindaki yorum tartismalarindan ortaya ¢ikan bir anlam ve
metodoloji bilgisidir. Terim daha sonralar teolojik sahanin disina ¢tkmis ve daha
genel anlamda yorum arastirmalariyla felsefi bir disiplin haline gelmistir. Kelimenin
icerdigi ezoterik anlaminin bulunmasini, bir metnin asil maksadimin anlasilmasim
hedefler. (Miitercim)

et-Tefsiru ve’l Mufessirun, c.2, s.515

102 Sahtar ve Te'vili Metn, Babek Ahmedi, c.2, s.496

101
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eden isimdi. Bu manaya binen terciime eden insana miifessir demezler.
Mufessir anlasilmasi zor ve cetin bir kelam aciklayandir.

2. Tercame; bir kelimenin bir dilden baska dile nakledilmesidir.

3. Serh; yani beyan etmek, ibarette gecen miskul ve karmasik olan
bir manay1 aciklamak.

Bazilar ise Hermenotik kelimesini te’vil olarak mana etmis hatta bu

metodu izleyenleri te'vil ehli olarak isimlendirmistir.'”

Hermenaotigin Tarihgesi

Insanlik, anlamak ve anlatmak icin son derece sade ve ilkel bir yaz1 kul-
landigy tas devrini ve tarih 6ncesi zaman dilimini geride biraktiktan sonra,
peygamberler doneminde de ilahi vahiyleri yorumlamak ve serh etmek icin
hep caba sarf etmistir. Ozellikle Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed'in
(s.a.a) doneminde ilahi elcilerin ashabi dinin acik ve dogru bir sekilde an-
lasiimast icin bu ¢abay1 en zirve noktaya tasimstir. Bu alanda en buytik pay
ve an agir yuk Peygambere (s.a.a), ashabma ve varislerine dismustur.

Batda ise boyle bir hareketin baslangici iki asir 6ncesine dayanir. 19.
asir Protestan kilisesinin onde gelen ilahiyatcisi olarak kabul edilen Fri-
edrich Schleirmacher (m. 1764-1834) Hermenotik ekolun kurucusu ola-
rak kabul edilir. Ancak Hermenotigin ekol temeli, yaklasik ytzyil once
Wilhelm Dilthey (m.1833-1911) oncultugiinde atlmistr. Wilhelm'in he-
defi, insani ilimlerin deger citasini yukar tasiyarak tecriibeye dayali ilim-
lerle aym duizeye ¢ikarmakt.

Hermenotik diistince dipsiz kor kuyularda varlik ve yokluk arasinda
can cekisirken yeni fikri akimlar, onun yeniden canlanmasina ve rust bul-
masina sebep olmustur. Hermenotik dusiinceye yeni bir hayat bagislayan
faktorler ise sunlar olmustur:

1. Dilin kaltuarler tizerindeki derin etkisi

2. Tefsir huviyeti tastyan insan deneyiminin izharinda kultir ve dil
gercegi.'”*

103 lmu't-Tefsir, Fehim Aziz, 5.9-10
194 Bu iki nokta, ozellikle Emin Huli ve Dr. Hamit Ebu Zeyd gibi Misith diistiniirlerin

fikirlerinde kolayhkla muisahede edilir. Konuyla ilgili gelecek boliimlerde detayh bilgi
verilecektir.
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Bu alandaki 1slah calismalarinda en buytik pay, Protestan mitekel-
limlere aittir.

Misirlt Nasir Hamit Ebu Zeyd soyle der:

Hermenotik disince hem kadim hem de muasir ilimlerde gtindeme geti-
rilmistir. Hermenotigin ekseni, miifessirin naslarla olan irtibatidir. Sadece
bat1 dustincesine 6zgit olmayan bu eksene kadim ve muasir Arap metinle-
rinde de rastlamak mumkiindur. Ancak gintimiizde daha ¢ok batida rast-
lanan bir yorumlama metodu oldugundan bati dustincesiyle de asina ol-
mak en dogrusudur.'®

Hermenotik dustinceyle ilgili batida iki 6nemli gorus vardir: Birincisi
modern Hermenotik dustincenin kurucusu Friedrich Schleirmacher ve
Wilhelm Dilyhey’in gortasu (yorumda sakli olan yanhslarin taninmasina

)16 ikincisi ise Hans Gadamer (m.1900) basta

yonelik genel bir yontem
olmak tizere Martin Heidegger (m.1889-1976) gortisini benimseyenler

(mevcut sartlarla surekli yenilen idrake yonelik felsefi bir arayis).'”’
Bu iki gorus arasindaki ihtilafl konular:

1. Niyet: Yani yazih bir metni dogru anlamanin 6lctisit ve standardi
yazarin niyeti midir, yoksa eseri midir?

Wilhelm Dilthey, Hermenotikte asli olanin yazarin niyetini tamimak

oldugunu soyler.'*

Wilhelm Dilthey’in takipg¢ilerinden olan Hirsch, yorumun muteber ve
dogrulugunun anlasilmasi i¢in yazarin niyetinin kistas kabul edilmesi ge-
rektigini savunur. Mezkar niyetin muayyen bir varhk oldugunu hatta bu-
nun icin nesnel delillerin elde edilebilecegini, elde edilen delillerle kelamm
yorumlanabilecegini ve yorumdan hasil olan mananin kalli olarak muteber
olacagim soyler. Bu yaklasimla Wilhelm Dilthey’in 6zellikle yorumlamadaki
ruyasi veya nesnelligin muteber olusu teorisi ispat edilmis olacaktir.

105 fgkaliyatu’l Kiraeti ve Aliyatw't Te'vil, Nasir Hamit Ebu Zeyd, s.14.

196 Wilhelm Dilthey, Schiller Maher'in ardindan insan bilimlerinin doga bilimleri diizeyine
ulastirlmast icin bu bilimlere koklu bir sistematik olusturma rtyasim tasiyan ilk
kisidir.

107 Richard Palemer, ilmi Hermenotik, Muhammed Said Henai'nin terciimesi, s.55,

Hermes Yayimnevi
108 A.g.e, s.77, Sahtar ve Te'vili Metn, Babek Ahmedi, c.2, 5.530
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Martin Heidegger ve Hans Gadamer'in gorastne gelirsek; Wilhelm
Dilthey’in gorustuntn tam aksini savunurlar. Bu gortsiin taraftan olarak
kabul edilen Richard Palmer soyle der:

Eseri kistas kabul ederek yazarin zihnini okumaya cahsmak mugalatadur.
Bu ise yazarin niyeti ve maksadi hakkindaki sahadetinin kabul edilmeyen
tanmkliklardan sayilmasina sebep olur.

Hans Gadamer’e gore “metnin manasi yazarm kastettigi seydir”
sozu, psikolojinin tuzagina dismek ya da romantik bir uykudan ibaret-
tir. Ctinka yazili bir metnin manasi hicbir yolla ulasilamayan fikri hare-
ketlilikte sakli degildir. Aksi mana, metnin kendi icerisinde yatmaktadir.
Her ne kadar yazar ve okuyucu iki farkhi akil olsa da yine de mana her
ikisi icin de asikardir.”1%

Hirsch, Hans Gadamer’dan idrak ve yorumlamalar hakkinda soyle
nakleder:

Metinlerin manasi her zaman yazarin akhnda olan manadan daha genis

ve kapsamhdir. Idrak, tekrardan ibaret olmayan dogurgan bir fiildir.!°

Hirsch’e gore yazilhh metinde mana her zaman gizlidir, bu nedenle
metni yorumlama yersiz olur. Cunki yorumlama, metinde bir mana ol-
dugu zaman faydali eyleme donistr. Bu ise ginumuzde bazi mekteple-
rin teveccithunt celp etmis olan metinden farkli kiraat ve distnceler ¢1-
karma fiilidir.

2. Onyargilar: Hans Gadamer’e gore manamn anlasilmasi 6nyargi-
lar olmadan beyhude bir ¢abadir. Zira Gadamer, “6nyargt” kavramin fel-
sefi hermenotigin temeline yerlestirir ve “her metin 6zel bir bakis acisiyla
yorumlama alanina girerek yeni dastince ufuklart dogurur” der. Bu ne-
denle yorumlama, kadim ve muasir ufuklar ya da yorumcunun ve met-
nin ufuklarindan olusan ufuklar bilesenidir diyebiliriz. Ctinku insan akh
metin veya nesneyle karsilasinca degisimlere acik bir yapidadir. Bunun
icin hicbir yorum, sabit ve degismeyen nitelikte degildir. Biz, kendi yo-
rumumuzun en dogru veya kadim yorumlardan daha iyi oldugunu id-
dia edemeyiz.

m, Newton, Yusuf Ebazerinin Terctimesi, Feslnameyi Argenun, say1.

1373/4
0 Age23
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Bizim ge¢mis yorumlar hakkindaki hukum ve yaklasimimiz, gele-
cekteki gorus degisikliklerinin habercisidir.

Wilhelm Dilthey ve taraftarlar ise bu gortastun aksini savunur.

Kur’an’in Hermenotik Tefsiri

Kuran'in Hermenotik dustunceyle tefsir edilmesi temeli batt dun-
yasmnda atilmis bir adimdir. Hermenotik tefsir ilk once Arap dili ustat-
lan tarafindan giindeme getirilmis, daha sonra eksik ve yanls sekillerde
Farscaya intikal etmistir.

Kur'an tefsirinde hermenotik metodunu benimseyenlerin dayandik-
lar1 tek sey yalnizca istinbat esasidir. Kur'an tefsirinde bu yontemin uygu-
lanmas gerektigi iddiasinda olanlar, bu istinbata istinat etmistir. Oysaki
eger bu istinbat edebi metinler havzasinin meydan okuyucular1 Heideg-
ger ve Akletoon gibi bu teoriyi savunanlarin gortsleriyle ortismezse, bu
durumda onun tefsirindeki kusuru, hermenotik yontemle Kur'an tef-
siri icin yeni bir metot getirerek arastirma yapmaksizin semavi kitaplari,
ozellikle Kur'an1 tefsire kalkisanlarin gozunde gormek gerekir. Bunlar-
dan bazilan, (Dr. Nasr Hamid Ebu Zeyd gibi ki “Iskaliyatw’]l Kiraeti ve
Aliyetu’t Te'vil” kitabinda gecen Hermenotika isimli yazisinda) Kur'anin
semavi olusunun Hermenotik yontemle tefsir edilmesine mani olmadi-
gin1, Kur'an'in beseri bir kelam olmamakla birlikte Hermenotik yontemle
yorumlanabilecegini vurgulamistir.

Kur'an’in Edebi Mucizeligi ve Kur’an Dilinin Taninmasi

Kur'an'm lafzi mucizeligi ve essiz edebiyati, vahyin ilk ntizul anin-
dan itibaren Kur'an ilimleri arastirmacilarimin ilgisini cekmistir. Bu ilgi-
nin nedeni beseri sanatlarin tstiinde olan Kur'anin essiz edebi dilidir.
Bu edebi dile ilaveten ayetlerin mana ve muhtevasi da inkar edilemeye-
cek derecede miimtaz ve yticedir.

Son yuzyiln ikinci yarisinda Kur'an'm sanatsal boyutu ve edebi yont
hakkinda soylenen sozlerin genel icerigi “Kuran’n Arap dilinin sahe-
seri” oldugu yontndedir. Bu soylemler zamanla Amerikali hermenotik
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dustince taraftarlarindan Derrick Harsh’i goriist ile bittiinleserek islam
duinyasinda siyasi bir tefsir anlayisim dogurmustur.

Musltimanlar arasinda son ytizyilda bu tefsir ekoltntn sancagim go-
gusleyen isim, Kur'an en ytice Arapca kitap ve en seckin edebiyat eseri
olarak tammlayan el-Ezher Universitesi tistatlarmdan Emin Huli'dir. Emin
Huli “Kur’an, Arap dili ve edebiyatin1 oltiimstzlestiren seydir” der.

Ustat Huli, Dairetw’]l Maarif Islamiye Tefsirinin bir bolumu hak-
kinda makaleler yazmis, bu makaleler daha sonra “Menahicu’t Tecdidi
fi'n Nahvi ve’l-Belagati ve't-Tefsir” adli kitapta bir araya toplanmistir. Huli,
mezkar kitapta soyle der:

Ister dini bir bakisla yaklasahm, ister edebi bir eser gozityle bakalim Kur’an,

Arap sanatinin varettigi en kutsal kitaptir. Kur'an'n ilmi tahkik ve tetkiki

bizler ve tiim Araplar icin asli ve nihai hedeftir. Ister fikih alminda olsun,

ister yasama alanminda olsun kim hangi niyet ve maksatla Kur'an'a muracaat
ederse talep ettigi seye ulasir. Ancak bunun yolu sadece bu essiz Arapca ki-
tap hakkinda ilmi ve edebi bir arastirmadan gecer.

Emin Hulimin Kuran'a yonelik bu nasyonalist yaklasim Fatihatu’l-
Kitab Tefsirinde Kur'an’a sadece tek bir boyuttan bakmay1 reddeden,
Kur'an'm edebi yonunu ve lafzi mucizeligini ikincil hedef kabul eden
Seyh Muhammed Abduh'un gorustine reddiye unvanindadir.'"!

FEmin Huli'nin el-Ezher Universitesinden uzaklastirlmasimn ardindan
ogrencileri'’” Huli'nin yolunu devam ettirmistir. Emin Hulinin 6grenci-
lerinden biri olan Ayse Bintu Sati “et-Tefsirt’l Beyani i1 Kur'an” kitabimi
bu yontemle kaleme almistir. Yine tek boyutculuk ve nascilik gorasu ta-
raftarlarindan olan Emin Huli'nin 6grencilerin biri soyle der:

Kur'an'n kullandig1 dildeki sentaks, ahenk ve mana uyumu basta olmak

tizere edebi tahkikine yonelik tekit, eski davete cevap niteligindedir. Tak-

dir, bu isin Emin Huli tarafindan tamama erdirilmemesi yéniindeydi. Onun

Kur'an'dan elde ettigi ilmi semereler Misltimanlarin kalttr ve diistincesinde

hakim olan ideolojiden daha genistir.'*?

U Fatihatul Kitap Tefsiri, Seyh Muhammed Abduh s.10-19

112 Emin Hulinin 6grencilerinden olan Ayse Bintw’s Sati “et-Tefsirt’l Beyani li1 Kur'an”
kitabini bu yontemle kaleme almustir. Ashinda yazarm Kur'an'im mefhum ve edediyatina
dini esas unvaniyla tekiti hermenotik tefsirle sonuclanmistir.

'3 Dirasatun fi Ulumi’l Kur'an, s.19, Dr. Nasir Hamid Ebu Zeyd
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Ve sozlerine soyle devam eder:

Naslarin mefhumundan s6z etmek ashnda nas vasfi tastyan Kur'an'm ma-
hiyet ve tabiatidir. Bu da Kur'an'in Arap edebiyatinin en ytice ve olumsiiz
bir eseri olarak incelenmesini gerekli kilmaktadur.

Insan ister dini bir kitap olarak, ister baska bir acidan baksin Kur'an, Arapca
sanatiin en mukaddes kitapidir. Ashnda bu edebi arastirma Kur'an'in se-

mavi ozelligini dikkate almadan yapilan bir arastirmadir. Bu, biz Araplarin

Kur'an'a verdigi bir unvandr.”'**

Muhammed ibrahim Serif (Itticahatu’t Tecdidi fi Tefsiril-Kuran),
Iffet Muhammed Serkavi (el-Fikru’d Dini fi Muvaceheti’l Asr) ve Nasir
Hamid Ebu Zeyd (Nakdu’l Hitabi'd Dini) gibi el-Ezher Universitesi tistat
ve dustunurlerinden bazilarimn izledigi yontem, Kur'an’a bir edebi metin
unvani verilmesine veya Kur'an’a dil bilimcilerin metoduyla yaklasilma-
sina neden olmustur. Bu ise ayetlerin maksat ve mefhumlarinin sadece
edebi yonden ya da dil zenginligi acisindan tahkik edilmesine yol agmis-
tir. Hal boyleyken Kur'an dahil olmak tzere hicbir edebi eser siyasi, kul-
turel ve toplumsal alanlardan uzak kalarak kendi doneminde resmi bir
kimlik kazanamaz. Yazili bir metin olan Kur'an ashnda kultiirel bir ka-
zamimdir. Dili, onu ilk alana ozgidar. Dil, kaltir ve zamanin gercekle-
rinden ayr degildir. Bu nedenle Kur'an hem ilahi bir boyuta sahip hem
de insan kalturinin mahsullerindedir.'”

Kur'an'm farkh boyutlara m1 yoksa tek bir boyuta m1 sahip oldugu
hakkinda iki gorus soz konusudur:

1. Islam alimlerinin buyiik cogunlugu Kuran'n farkli boyutlar ol-
dugu kamsindadir. Hatta Kur'an'in mucize yonunu incelemek istedikle-
rinde bu farkh boyutlarin tek tek zikrederler. Ancak mucizeligin sadece
edebiyat alaninda oldugunu kabul etmezler. Ciinkui insan1 hidayete sevk
eden ve bircok boyuta sahip olan Kur'an'm nihai hedefi dini hidayettir.

2. Bazilar ise Kur'an'n asli ve temel boyutunun sadece edebi yoni
oldugunu savunur. Kur'an ebedi bir eserdir. Onemli olan Kur'an'n edebi
1% Dairetw] Maarifil islamiye Tefsiri, Dr. Emin Huli (Dr. Nasir Hamid Ebu Zeyd,

Mefhumun-Nas kitabindan naklen, s.10)
15 Mefhumu'nNas, s.24, Tefsir Kaynaklar ve Metottlart Amid Zencani, s.272
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nassidir. Hidayet, seriat, ahlak vb. gerekli her konu hakkinda Kur'an'm
edebi boyutundan ogreti ve hitkiimler elde edilir. Bu goriisun taraftarla-
rindan biri Nasir Hamid Ebu Zeyd'dir.

Hermenotik Metodun ilke ve Esaslari

Hermenotik metot ve taraftarlart hakkinda verilen o6zet bilgi ileride
daha genis sekilde ele alinacaktir. Ama 6nce Hermenotigin en onemli ilke
ve usullerine kisaca deginmek gerekir.

1. Metnin anlasilmasinda esas olan “yazarin niyeti” midir yoksa ese-
rin kendisi midir?

2. Muteber bir tefsirin ve bir metinden dogru manay elde etmenin
usul ve kanunlar nelerdir?

3. Metnin nihai manasina ulasmanim yolu nedir?

4. Metinden elde edilen farkli mana ve kiraatler, yazil bir nitelige sa-
hip olmadigindan konusmaci metni soz olarak dile getirir.

5. Metnin anlasilmasinda mufessirin fikirsel ayricaliklar1 ve onyar-
gilarmin roli

6. Nassin medlulleri belirli bir zaman ve tarihe has midir yoksa tim
zaman ve mekanlara tahmil edilebilir mi? Veya metnin zaman ve mekamn
gercekleriyle olan irtibati metinden ayn tasavvur edilebilir mi?

7. Dinsel diistincenin ispat ettigi bir mecmua olarak algilanan dinin,
beseri ictihat adiyla anilmasi

8. Dini maariflerin ideolojik kaliplara sigdirilmasi

9. Gelenekle yenilenme arasindaki celiski veya irtica ile modernizm
arasindaki tearuz (Soyle ki; metnin anlasilmas1 me'sur tefsir gibi kadim

yonteme mi yoksa te'vil esasina m1 dayanir?)

10. Hermenotik diistincede dilin etkileri

Hermeno6tik Kanunlar Hakkinda inceleme

Hermenotik metot hakkinda detayh bir incelemeye gecmeden once
hem batidaki hem de Mislumanlar icerisindeki hermenotik diistince hak-
kinda Islam’'in bakis acisimi zikretmek faydali olacakur.
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1. Hermendtik metodun cikis merkezi batidir. Batidaki yazih kutsal
metinler ile Islam'in kutsal metni (Kuran1 Kerim) arasinda bircok fark
vardir. Bu farklarin en 6nemlisi Muisliumanlarin aksine batihlarin herme-
notik distnceyle yorumladigi metinler hakkinda hic kimsenin ilahi ke-
lam oldugu iddiasinda bulunmayisidir. Yani yoruma tabi tutulan kelime
ve cumleler ilahi boyuta sahip degildir. Ciinku 6zellikle Yeni Ahit'in her
bolimunun yazan farkh kisilerdir.

Elbette kutsal metinden kastimiz Muisliimanlar nezdinde vahiy ola-
rak tammlanan ilahi ctimlelerdir. Zira “kutsal metin” tabiri Misliman-
lar ve Hiristiyanlar arasinda farkl algilanmaktadur.

Her halukarda Hristiyanliga ait kutsal metinlerde akli aciklamasi ol-
mayan bircok dustnceyi bazi batili dustntirler kendilerine has yollarla
cozme cabasima girmistir.

2. Bau diinyasina ait felsefi Hermenotik ile basta Merhum Imam
Humeyni olmak tizere Musliiman alimler nezdindeki felsefi tefsir ve
Kur'an ilimleri arasinda farkhliklar vardir. Bu fark ozellikle Gadamer ve
Heidegger'in hermenotik dustincesinde daha da belirgindir. Gadamer
ve Heidegger'in felsefi diisincenin temeli olan egzistansiyalizm (varo-
lusculuk) ile Molla Sadranin Hikmet-i Miitealiyesini kaynak alan Imam
Humeyni'nin gorusu birbirinden tamamen farkh iki olgudur.

3. Hermenotigin taraftarlart yorumcu ve te'vil ehlinin, mevcut me-
tinleri dakik bir sekilde anlamas: icin yazarin ruh hallerini, akli ve top-
lumsal degisimlerini tamamen bilmesi gerektigini savunur. Aciktr ki
Kur'an'n hakikatinin ve vahyin niteliginin gercek manada idrak edil-
mesi imkan dairesinin disindadir. Hermenotigin savunucular kendi pey-
gamberlerinin 6zelliklerine vakif olabilir, ancak Islam Peygamber'i gibi
essiz ve ytice bir yasama sahip birinin 6zel makamim layikiyla derk et-
mekten acizdirler.

4. Bircok hermenotik taraftar1, Hiristiyanhgin en buytik tic mezhe-
binden biri olan Protestanhgy, kutsal kitaptan beslenen hermenotik meto-
dunun hasih ve Hiristiyanhk dinine ait te'villerin temaytul noktas: olarak

116

tanitmak gayesindedir.''® Hiristiyan Havarilerce kaleme alinan ve insan

16 Sahtar-1 Te'vil-i Metn, Babek Ahmedi, ¢.2, 5.502
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trtni bir metin olan Incil'in tarihi dikkatle incelendiginde, incil'in de
bir tarih veya edebiyat kitabindan farksiz oldugu anlasilacaktir. Bu ne-
denle Incil, hermenétigin inceleme alanina girebilir. Ancak Kuran-1 Ke-
rim hakkinda boyle bir tasavvur asla dogru olmaz.

Metnin Anlasilmasi ve Yazarin Niyeti

Hermenotik taraftarlanmin gorislerinde de soylendigi gibi metnin
anlasilmasi noktasinda iki onemli ihtilaf s6z konusudur. Bunlar yazara
ait eserin icerigi esasi, digeri ise yazarn niyeti meselesidir.

Ama Kuran'im tefsiri noktasinda birinci boliimde de (Tefsirin Ta-
nim1) deginildigi gibi tefsirde asil amac Allahn irade ettigi mananin
acikliga kavusturulmasidir. Nitekim Taftazani tefsirin tanimim yapar-
ken soyle der:

Tefsir, insan1 soztn sahibinin (Allah) murat ettigi manaya sevk eden ve

ilahi kelamin sekillerinden bahseden ilimdir.!”

Imam Humeyni ise tefsirin tammim yapug sade ve acik beyaninda
soyle der:

Genel olarak kitabin tefsir edilmesi, kitabin maksatlarinin serh edilmesi an-

lamindadir ve maksatlarin serhi konusunda asil 6nemli olan, kitabin sahi-

binin kastettigi manacir.'*®

Bu gorts modern hermenotikte Wilhelm Dilthey ve taraftarlarimin
iddialarina benzer niteliktedir. Zira Wilhelm Dilthey ve taraftarlari met-
nin anlasilmasinda esas olanin okuyucu ve muhatabin fikri degil yaza-
rin niyeti oldugunu soyler.

Hermenotik ve Dini Metinleri Anlamada Genel Usuller

Dini hermenotigin usul ve ilkeleri hakkinda sorulmasi gereken ilk
soru; acaba Kuran'm tefsirinde veya dini metinlerin serhinde genel id-
rak usullerinden faydalanabilir miyiz? Daha acik bir ifadeyle diger yazih
metinleri anlamak icin olctit kabul edilen usuller, Kur'ant anlamada da
gecerli midir?

7 Kelimetun fi't Tefsir, Ahmed Riza (Mecmau'l Beyan Mukaddimesi, s.60)
18 Adabu’s Salat, imam Humeyni, s.193
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Hermenotizm, yorumlamada degismeyecek bir usulti elde etmek ve
bu usultt kanunlastirarak tiim metinleri anlamada kullanilacak hale ge-
tirmek icin caba sarf etmektir.

Dini hermenotikte bir diger soru; yazih metinleri anlama ve yorum-
lamada muteber bir yontem var midir? Baska bir ifadeyle acaba muteber
bir tefsirin imkani var midir yoksa Gadamer ve tistad1 Heidegger'in tabi-
riyle nesnel te'villere itibar etmek sade diisinmek midir?'"

Wilhelm Dilthey gibi bazi bati hermenotiki taraftarlari, muteber bir
yorumlamanin hem mumkin, hem de amaclanan sey oldugu gorusiun-
dedir. Dilthey ekoltiniin takipcilerinden olan Hirsch soyle yazmustir:

Yazarn niyeti kistas kabul edilmelidir. Ancak bu sekilde te'vilin sahih ve
muteber olup olmadig1 anlasilabilir.'*

Hermenotikte giindeme getirilen bu ilmi ilke Islami ilimlerde de ge-
cerlidir. Islam alimleri metinlerin anlasilmasi noktasinda ¢ok kiymetli
gorusler sunmustur ki bunlarin en 6nemlisi, yazili bir metinden dogru
manay1 elde etmek icin en etkili roltt oynayabilecek lafiz ve hticciyet me-
seleleridir.

Lafiz meselesinde metnin genel manasindan soz edilir. Yani metin-
lerin mana ve medlulleri nedir? Bir metni olusturan lafizlar, hangi ma-
nalarda tezahir eder? Omegin; “emir” dedigimiz lafizlar, talep manasin-

dadir ve zahir itibartyla vacip olusa isaret eder.'?!

Lafzin hiicciyet meselesinde ise; kelimenin manasimnin acikliga kavus-
turulmasinin ardindan kelimenin zahiri muhatap ve okuyucu icin hiiccet
teskil eder. Hucciyet meselesi ortada kelimenin zahiri manasina muha-
lif bir delil olmadig: strece ozellikle Kur'an ayetleri ve Peygamber (s.a.a)
ve Ehl-i Beyt imamlarindan nakledilen rivayetler basta olmak tizere ya-
zili her metin icin gecerlidir.

Tuam bunlara ilaveten yazili metnin zahirinin ve metindeki kelime-
lerin kendine 6zgti manasimin anlasilmasi icin “Asaleti Zuhur” kaidesi

119 {lm-i Hermenotik, Richard Palmer, s.550

120 A ge, 570

121 1 afzin zahiri manasmn anlasilmast icin usul ilminde muayyen kanunlar vardir.
Kelimenin ligat manasma rucu, tefekkur, degismeceli ve gercek mana vb. Usul-u
Fikih, c.1, s.8, Tehzibu'l Usul, c.1, s.35-37
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kararlastirllmistir. Asalet-i Zuhur, zahiri manaya muhalif her ihtimali
stpheli ve itina edilmeyecek ttirden kabul eder.'”

Asaleti Zuhur kaidesi, hem akli deliller ve akillerin ittifak ile ispat
edilmis hem de ser’i veya akli bir muhalifi bulunmayan kanunlardandir.
Mufessirler de Kuran ayetlerini yorumlama noktasinda zahirin hucciyeti
esasma gore amel ederler. Diger taraftan bizzat Peygamber'in (s.a.a) ken-
disi Kur'an1 anlamada akiller ve alimlerin kabul ettigi bu meshur kaideyi
icra etmis ve bu esasin aksine fakli bir yontem uygulamamstr.'>

Sonuc: Hermenotik dustnceye dayanarak yapilan yorumlamalar,
kelimenin zahiri ile uyumlu oldugu takdirde kabul edilir. Cunku elde
edilecek manalar, eger kelimenin zahiri ile muhalif olursa mufessirler ve
[slam alimlerince reddedilir. Yazili bir metni yorumlamak veya kelime-
nin manasini acikliga kavusturmak icin muteber yontemler, belirlenmis
usul ve ilkeler mevcuttur. Bu ilkelerden en onemlisi “kelimenin zahiri-
nin hticcet olusu” esasidir.

Gercek Manaya Ulasmak

Bati menseli hermenotikte dile getirilen bir diger soru, “metnin ger-
cek manasmin anlasilmasinda belirgin bir yol var midir, yok mudur”
meselesidir.

Bu konuda da hermenotik diisunce taraftarlan arasinda goris ayri-
g1 vardir.

Wilhelm Dilthey, Hirsch ve modern klasik metot savunucular yo-
rumlamada metinde kastedilen gercek manaya ulasmanin mamkin ol-
dugu kanisindadir. Gadamer'in hermenotik distincesinde ise durum bu-
nun aksinedir. Zira Gadamer ve taraftarlar her insanm yazili metinden

farkh manalar elde edebilecegi goriustundedir.'**

Musltiiman alimler ise; Kuran'in insanlara her sey tizerinde pratize
edilmesinin miumkiin olmadig1 belirli kanunlar sunduguna inanir. islam

122 Manani anlagilmast i¢in Asaletwl Hakikiye, Asaletw’] Umum, Asaletu’l itlak gibi diger

tim esaslar, Asaletw’z Zuhur kanununa doner. A.g.e.

123 Kitabin birinci bolimi, birinci fasil sayfalar1 (Kur'an'in Tefsiri ve Zahirin Hticcet
Olusu konulart)

12* Bu konudaki gortslere “tek metinde farkh kiraatler” konusunda yer veilecektir.
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dinin en asli yazili metni olan Kur'an-1 Kerim, insanin bireysel ve top-
lumsal yasamina dair ctzi konular icin bile yasalar birakmistir. Bu ne-
denle miifessirlerin ayetlerden elde ettigi farkh ve kesin olmayan mana-
lar, Muslumanlarm toplumsal yasantisinda bozulmalarin yasanmasina ve
Islami kanunlarn suistimal edilmesine neden olur. Ilaveten Islam’daki
acik ve kesin kanunlar, metnin gercek manasinin anlasiimasinda en iyi
delil olma ozelligine sahiptir.

Eger Kur'an ayetlerinin gercek manasindan maksat elde edilen ma-
nanin Levh’i Mahfuz’la mutabik olmasi ise bu bazi miifessirler icin miim-
kin degildir. Cunku Kur'an, iki farkh boyut ve makama sahiptir. 1lki sa-
dece mutahhar olanlarin idrak edebilecegi Kitab-1 Mubin, Levh’i Mahfuz
ve Kitab-1 Meknun’dur. ikincisi ise normal insanlarin idrak dairesinde
olan ve “Mubin Arapcaya sahip zahiri boyuttur. Aslinda bu zahiri boyut
Kitab-1 Mubin’in yansimasidir ve tefsir edilebilir tirdendir.'”

Miifessirin Onyargilari

Hermenotikte tartisilan ilkelerden biri yorumcunun fikirsel egilim-
leri ve onyargilarn ve bunlarn yorumlamadaki roludiir.

Acaba Kur'an’ bir onyargi veya fikri egilime dayanarak tefsir edebi-
lir miyiz? Yoksa ayetlerin gercek manasini elde etmek icin farkh kaynak
ve yontemlerden mi yararlanmak m1 gerekir?

Modern hermenotik distincenin taraftarlar: onyargilarin her zaman
miifessirle birlikte oldugunu, mufessirin iradesi disinda tim distincesini
ihata ettigini ve mufessirin bu ihatadan kurtulmasimm hicbir yolu olma-
digin soyler. Ayrica mifessirin kendi iradesiyle 6nyargilarim tasfiye ede-
meyecegini ve secemeyecegini savunur.

Ama Kur'an'in tefsiri kendine has kanunlar cercevesinde yapildigin-

126

dan'*® cogu zaman miifessirin 6nyargilar veya fikri egilimleri reye dayal

tefsirle sonuclanmistir. Bu nedenle Kur'an’a onyargiyla yaklasmak, mufes-
sirin kendi gorusunii ayetlere tahmil etmesi olarak kabul edilir.

125 e]-Mizan, ¢.3, 5.60-62 -Sunu haurlatmakta fayda var; Kuran'm te'vili (hermenotigin soz
ettigi te'vil manasinda degil) baska bir konudur. Te'vil, Kur'an ayetlerinin varliktaki
hakikatlerinin birer 6rnegi gibidir.-

126 el-jtkan, Suyuti, c.4, 5.178
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Buna binaen bircok mufessir dnyargiya dayanan tefsiri men etmis ve
Kur'ant 6nceden tayin edilmis tek bir dustnceyle tefsir edilmesini yasak-
lamistir. Musluman mufessirler tasavvufi, Es’ari, sofistik ve onyargilara
dayanan tefsirleri reye dayal tefsir misdaklarindan kabul eder.'”” Hatta
bazilar1 boyle tefsirleri kiifur ve ilhat haddinde gorar.'” Cunki bu yak-
lasim bir tefsir degil sahsi dustnceyi Kur'an'a dayatmaktir.

Kur’an’in Te'vili ve Hermenotik

Te'vil hakkinda yapilan muasir tamimlar bazilarmin te'vili, herme-
notik tefsir olcutlerinden Kur'an tefsirine gecis olarak algilamasina ne-
den olmustur.

Oysa meshur tanima gore te'vil, hernemonitik kistaslarin aksine aye-
tin zahiri olmayan batini manasi demektir. Ctnkit te’vilde her ne kadar
batini bir mana murat edilse de ancak batina varis lafzi yoldan gecer. Yani
lafzin zahirinden zahir olmayan bir mana elde edilir. Bu nedenle boylesi
te'viller lafzi delaletin misdaklarindan sayilir. Ancak hermenotik metotta
asli olan idrak ve kiraatlerdir.

Allame Tabatabai’nin goriisiine'” gore ise te'vil, sadece anlama ve ki-
raat degil lafzin beyan ettigi hakikat ve gerceklerden ibarettir. Te'vil, tabiatta
ya da tabiat otesinde varliga ait olan ve lafzin beyan etmekten aciz oldugu
ytice manadaki gerceklerdir. Lafiz sadece bu gercekleri hikayet eder.

Kuran'm te'vil yontemlerinde hermenotik dusiinceyle tamamen zit
tabanlara sahip en sert metotlara ozellikle Muhyiddin Arabi basta olmak
tizere sofistik eserlerde daha cok rastlamr. Ibn Arabinin izledigi metot
daha cok sembolizmle benzerlik arz eder. Hatta Ibn Arabi nesnel varlik-
lara yonelik metodunda sembolizmi resmederek te'vili, hermenotik dai-
resinin disina cikarir.

Ibn Arabinin irfani te’vil metodunu bazilarmin 1srarla tizerinde du-
rarak hermenotik olarak kabul etmesi,"*® hem Ibn Arabinin irfanim tah-
rip etmek hem de hermenotiki tahrif etmek olur.

127
128

el-Mizan, c.1, s.4, Islam’da Kuran, s.88

el-itkan, Suyuti, c.4, s.171, el-itkan Terciimesi, c.2, s.580

129" e]-Mizan, ¢.3, .61

130 Hermenotik der Irfani Ibn-i Arabi, Abdulhamit iskenderinin terciimesi, Mebani ve
Revishayi Tefsiri’den naklen, s.301.
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Ibn Arabinin irfaninda hem Kur'an cercevesinde Tesrii Kitap'ta hem

de varlik aleminde Tekvini Kitap'ta te'vilin kistast deruni musahede ve
kalbi kesiftir.

Hermenotikte ise varligl tamimada soz sahibi mercii kalp degil, akildar.

Nas ve Farkli Kiraatler

Hermenotigin en onemli esaslarindan biri metnin asla konusmadig
okuyucunun metni soz olarak disa yansittigidir. Bu esasa binaen metin-
ler mufessirin anlayist sonucu her biri dogru kabul edilen farkli mana ve
okumalara sahiptir.

Misirh Nasir Hamid Ebu Zeyd gibi dini hermenotigin taraftarlan
olan kimseler bu goriisin onayi icin Hz. Alinin buyrugunu kanit ola-
rak sunmaktadirlar.

“Bu Kur’an, sadece iki kitap arasina yazilmus dil ile konusmayan bir kitap-

tr. O'na bir tercitman gerek. O'nu ancak insanlar aciklar.”">!

Bagska bir yerde ise Hz. Ali (a.s) soyle buyurmaktadir:

“Bu Kuran'dir, onu konusturmaya ¢ahsin ama o konusmaz.'**

Kuran'm nas ve metinlerinin dili olmadigindan okuyucunun onu
konusturmasi gerekir. Bu ise farkh te'vil ve okumalarn ortaya ¢ikma ne-
denidir.

Yine Hz. Ali (a.s) Ibn Abbas1 Haricilere delil gostermesi ve nasihat
etmesi icin gonderirken yazdigi mektupta soyle buyruyor:

“Onlarla Kur'an’a dayanarak konusma. Ctunku Kur'an pek ¢ok anlam barm-

diran bir kitaptir. Sen bir sey soylersin, onlar baska bir sey soyler...”!3

Sonug olarak; Kur'an farkh tefsir ve te'villere gebe bir kitaptir. Kur'an
kaltarler dogurur. Kur'an'm kultirel dogurganhg ayetlerden farkh te'vil'**

B Nehewl Belaga, 125.hutbe

132 Nehcu'l Belaga, 158 hutbe

133 Nehcwl Belaga, 77.mektup

13 Tevilden kast, 1stilahta kullanilan te'vil degil, hermenotikte sozit gecen tefsir ve
yorumlama manasindadir. Mefhumu'n Nass, Dirasatun fi Ulumi’l Kur'an, s.240.
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ve okumalarin varolma sebebidir. Hatta ayetlerden her zaman dilimine
uyumlu okumalar elde etmek mumkundur.

Hi¢ stiphesiz nassin diger bir yuzu olan te'vil, dogurdugu kultir ve
medeniyetlerde yeni maariflerin de temelini atar. Bircok kulttir ve me-
deniyetin mihveri olan naslarn te'vil ve tefsirlerinin birden cok olmasi

kaciilmazdir.'*

Fakihlerin fetva ve goruslerindeki ihtilaflar, dini hermenotikte kiraat
farklihiklarimin bir baska delili olarak kabul edilebilir.

Bati hermenotiginde gindeme getirilen “Dinde Kiraat Farklihk-
lar1” camlesi, kutsal kitaplarda var olan noksanlik veya tahriflere, zama-
nin ihtiyaclarna gore cevap vermeye yardimci obje stist verilmeye cali-
silan bir kihftir. Bu yolla akil ve akli kaynaklarla hatta semavi kitaplarla
muhalif olan tenakuzlar bir sekilde inkar edilebilir. Oysa bu tir kelami
yaklasimlar Kur'anla zit dustncelerdir. Ctank ilahi ayetler her yorum
ve tefsiri kabul edecek yapida degildir. Boyle bir varsayim, dini maarifle-
rin alimlerin yontemsiz, senetsiz ve farkli zihni renklerini benimsemesi

anlamina gelir.

Istintak (konusma/konusturma), farkh kiraatlere cevaz verecek
“Kur'an’dan her tarli manayi elde etmek” demek degildir. Aksine istin-
tak, bir mufessirde olmasi gereken sartlar tastyanlarin hasili olan mana-
lardir. Muteber istintak ise; nassi kendine mahktim eden degil nassm be-
yani menzilesinde olan ayetin zahiri ile mutabik yorumlardir. Bu nedenle
ayete yonelik her fikirsel yaklasima ayetin istintaki denmez. Cunku ayet
tizerinde tefekkur, Kur'an'in diger ayetleri, Stinnet-i Nebevi ve aklhiselimle
uyum istintakin sartlarmdandir.

Eger kiraat, bu sartlara sahip istintak manasinda olursa metinden elde
edilen yeni yorumlar, dinde yeni ufuklarin acilmasina vesile olur.

Fakihlerin fetvalardaki farkhiliklara gelince; bu, ilim diinyasinda yay-
gin ve makbul olan dogal bir durumdur. Ancak fetvalardaki farkliliklar, ki-
raat farklihklar olarak isimlendirilmez. Zira kiraat farkliliklarmin mihveri
yorumcunun akli, ényargilar ve metnin, yorumcunun akli kaliplarinin

135 Mefhumu'n Nass, 219/9
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etkisi alinda kalmasidir. Oysa fakihin fetvalarmin kaynag ilimi kistaslara
sahiptir ve metnin diger naslarla iliskisi goz ardi edilmemistir.

Fakihlerin fetvalarimin farkli olmasinin nedenini ise fakihin dil bi-
limi ve Arap lugatine olan hakimiyeti, rivayetlerdeki farkliliklar, raviler
hakkindaki yaklasimlar ve edebiyat, usul, fikith vb. mukaddime ilimle-

rinde aramak gerekir.

Ilaveten fakihler, ibadet konularinin geneli basta olmak tizere hem
temel hem de fer’i inanclarn ¢ogunda ortak gorase sahiptir. Her ne ka-
dar ibadetle ilgili ctizi meselelerde bazen farkh gortislere sahip olsalar da
buna kiraat fakhilig1 diyemeyiz.

Fakih, 1stilahta s6z veya metnin zahirinden kastedilen gercek ma-
naya dair dakik bir mana elde eden kisiye denir. Bu nedenle her done-
minin alim tabakas1 (fakih ve miifessirler) kendine has dini bir bakisla
kendinden oncekilere nazaran daha derin, kendinden sonrakiler icin ise
daha yuizeysel algilanabilir. Ancak modern olarak algilanan yaklasimlar
kadim alimlerin idrakleri ile uyum icerisinde olmakla birlikte zamana
uygun hukumleri elde eder. Bu ise Peygamber’in (s.a.a) su hadiste bu-
yurdugu seyin 6zudur:

“Nice insan vardir ki fakih olmadig halde fikhi sirtlanir ve nice insan fikhi

kendilerinden daha fakih olan kimselere (gelecektekilere) intikal ettirir.”!*°

Peygamberden (s.a.a) nakledilen mezkar hadis, ilk grupta yer alan
insanlan dinde yanhs dustince sahibi olmakla itham etmekten ziyade bu
insanlarin dustincelerini fakihane olarak tanitmaktadir. Ancak dustin-
celeri zahiridir ve bu zahirilik, gecmis nesillere nispeten daha dakik ol-
masina ragmen gelecek nesillere nispeten ytizeyseldir. Eger kiraat fark-
hliklart bu manada kabul edilirse, bu farkliliklar dini metinlerde veya
tefsirde herhangi bir sorun arz etmez. Oysa hermenotigin dini maarif-
ler alamindaki metodu bu cizginin disindadir. Aslinda bu hadis bir yan-
dan hermenotik distnceyi nehyederken diger taraftan zahirilik akimim
da reddetmektedir."’’

136 Usul-u Kafi, ¢.2, s.403
137 Revishayi Tefsiri, Amid Zencani, 5.280
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Kur'an’in Tarihselligi

Hermenotik disiincenin muasir taraftarlarindan olan Hirsch, kelime
ve metin icin iki farkh makam oldugu kansindadir. ilki mana, ikincisi ise
muhtevadir ve bu iki makam birbirinden tamamen farklidir. ilki (mana)
nas ve metnin tarihi dokusuna ikincisi (muhteva) ise zamansal degisim-
lere intibak edecek turdendir. Cunkit mana, mifessir ve karinin/okuyu-
cunun istinbat ile ilintilidir. Bu iki kavramin birbirinden ayrilmasi veya
birinin digerine mukaddem edilmesi ise Gadamer'in hermenotik diistn-
cesinin reddi manasidadir.

Gadamer’e gore yazili bir metnin tefsirinin hicbir sekilde objektifligi
yoktur. Hermendtik yontemle yapilan yorumlama tefsir degil belki felsefi
bir ilimdir. Bu yolla insanlara yazili bir metni nasil yorumlayacaklar1 6g-
retilir. Gadamer’e gore metnin tefsiri tamamiyla mufessirin omuzlarinda-
dir. Ciinkt metin, bagrinda hicbir objektif olgu barindirmaz.

Hirsch, Gadamer'in giindeme getirdigi bu sozlerin hermenotik tef-
sir ilmiyle degil edebiyatla alakal oldugunu soyler. Hirsch'e gore herme-
notigin ilgi alan1 metinde sakh kalmis manadir. Edebi incelemelerde ise
farkli zamanlarla mutabik “kavramlar” ve yorumcular mercek altina ali-
nir. Bu nedenle kavramlar farklilik gosterse de metnin manasi degismez

138

yapidadir.

Bu gortist savunan dini hermenotik taraftarlarn biri Dr. Nasir Ha-
mid Ebu Zeyd'dir. O te'vil sebebi olan mana ve kavramlarin ayrilmasi
hakkindan soyle der:

Mana, nas ve nutkun vasitasiz methumudur. Methum, naslarin lugavi olu-
sumunun tahlil edilmesi sonucu ortaya ¢ikar ve muasir alimler bu mef-
humlar1 nassin nutuk halinden istinbat eder. Baska bir deyisle; mana, nas-
larin tarihi delaletleridir.’®® Ama kavram, miifessir ve karinin bu tarihsel
manadan elde ettigi seydir. Yasanilan toplum ve kiltirtan etkisiyle kavram-
lar fakhlik gosterir.

Ebu Zeyd, bazen kavramu te'vil olarak isimlendirir.

138 Validityin Interpretation, Hirsch E.D, Babek Ahmedi, Sahtar ve Te'vili Metn, c.2,
5.570-613
139 Nakdul Hitabuw'd Dini, s.220-221



UCUNCU BOLUM: TEFSIR EKOLLERI

Bu nedenle mana ve kavram arasindaki fark, birbirinden ayrilmasi
imkansiz olan iki ayr1 boyuta sahiptir. Birincisi mana, tarihseldir. Yani
kelimenin ait oldugu dili tam anlamiyla (batini) bilmedikce toplumda
(zahiri) nasil sekillendigini bilemeyiz. Ama manadan ayr olmayan hatta
mana ile varlik kazanan “kavram”, zamansaldir. Yani zamansal hasila, ta-

rihsel nastan ayndir.

Mana ve kavram arasindaki farkin ikinci boyutu ise mana, bir yere
kadar nesnellik icerir. Ancak kavram, kiraatlerin degismesiyle yeni bir
cehreye buranur. Yalniz bu degiskenlik ve dinamizm, kavramin mana ile

olan iliskisi sebebiyle metotsal olarak tezahur eder.'*

Ebu Zeyd'e ait bu dustinceler ve yine Ebu Zeyd'in Kur'an'in nas ve
misallerine yonelik yapmis oldugu simflandirmalar muhaliflerinin ken-
disiyle surekli gortis ayrihgl yasamasina sebep olmustur.'*

Ebu Zeyd, kadinin miras kanununda erkege oranla yar1 pay alma-
sin1, kadina hicbir degerin verilmedigi ayetin ntizul zamanina ve cahili-

yet donemine ait oldugunu kabul eder.'*

Ebu Zeyd, naslar ti¢ sinifa ayirmaktadar:
1. Sadece tarihsel olaylar beyan eden naslar
2. Te'vil edilebilir ve degismeceli naslar

3. Kavramlara dayanarak yayginlik kazanan (miras konusunda ol-
dugu gibi) naslar

Ebu Zeyd, tarihsel naslara Kuran'dan 6rnekler getirerek soyle der;

“Haset, sihir, cin ve seytan gibi kavramlar zihinde sekillenen kelime-
lerden olup insanin belirli marifet ve tanima mesafesini kat etmesiyle ilin-
tilidir. Yine kolelik ve kolelerin huktmleri (cariye ve kole) niizul tarihiyle
alakal konulardandir ve tarihi evrimler bu httkmin yurarlikten kalkma-
sina neden olmustur. Bu nedenle tarihi 6rneklere sarilamayacagimizdan
1 Oyle ki Nasr Hamid Ebu Zeyd Misir mahkemeleri tarafindan miirtetlikte itham

edilmistir.
142 Nakdul Hitabw'd Dini, 5.221-223
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kolelik gibi kavramlar Islam adina 6l¢t kabul etmenin bir faydasi yoktur.
Ancak bu konuda tarihi bir delilin olmast istisnai bir durumdur.'*

Ebu Zeyd'in son o6rnegi faiz konusundadir. Ebu Zeyd'e gore Kur'an,
(Bakara 270 ila 280) sadece cahiliye donemi Araplar1 ve Yahudiler ara-
sinda uygulanan yolsuzluk ve faizi haram etmistir. Ancak bu ayetin gu-
niimuizde ekonomi ve bankalar literattirtinde kullanilan faize isaret eden

bir yonu yoktur.'*

Ebu Zeyd, te'vil edilebilir naslara 6rnek olarak ise Kuran'da ge-
cen ubudiyet (0 sdas- Je) kelimesini ornek verir. Ebu Zeyd'e gore in-
san ve Allah arasindaki iliski, alie (Allah'in kulu) ve 4l sLe (Allah'in
kullart) gibi tabirlerle ifade edilen ve koleligin yururlitkte oldugu cahi-
liye donemi Araplarinda yaygin olan kolelik gibi dinsel tasavvurun ak-
sine ibadet ve itaat manasindadir. Zira burada "kul" kelimesi mecaz an-
lamda kullamlmistir."Tlahi yakinhk" kelimesi de aym sekilde mecaz bir
anlamu ifade eder.'®

Kisa Bir Inceleme ve Reddiye:

Ebu Zeyd’e ait bu goristun en onemli sorunu, hermenotik taraftar-
lar1 arasindaki ideolojik celiskidir. Zira bir taraftan metinler tarihseldir
deyip metnin tarihi medlullerini ntizul zamanina has kabul ederken di-
ger taraftan metinlere ait nutuklarmn farkli zaman ve mekanlarda degisik
manalarda kullanilabilecegini savunurlar.

Bu gorusun taraftarlan nas ve medlul icin bunlar birbirinden ay1-
racak muayyen kistaslar sunmamistir. Ger¢i Ebu Zeyd gibi isimler, her-
menotik esaslarla bu sorunu halletmek icin ti¢ kissmh bir simiflandirma
yapmis olsa da maalesef bu simflandirma, gecerli misdaklara sahip ol-
madigindan ve karakteristik kanunlar icermediginden bu sorunu orta-
dan kaldirmak icin yeterli degildir.

Ebu Zeyd’e ait simflandirmanin ilk kisminda (naslar tarihseldir), ge-
cerli kistaslarin ve acik ilmi kanunlarin olmamasi, istenilen her seyin ta-
rih zindanina hapsedilmesine neden olur. Guntumuzde duyu o6tesindeki
3 Age, 5210

4 Ages213215
145 Nakduwl Hitabuw'd Dini, s.22-133
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cin, seytan ve haset gibi kavramlarin gercek manasimin disina itilmesi ise

bu objelerin benzeri kavramlar icin delil teskil etmemesine yol acar.

Ikinci kisimda (mecaz naslar) Kuran’m mecaz kavramlarinin inkar
edilemez oldugu dogrudur. Cahiz, Curcani ve Seyit Murtaza gibi alimler
mecaz anlamla ilgili detayh serh vermis, hatta mecaz anlamla ilgili acik
kanun ve metotlar beyan etmislerdir. Ancak hermenotik dustincede me-
caz kavramlara ait gecerli usuller zikredilmemistir. Ibadet, sevgi ve takar-

rub/yakinlasma gibi kelimeler bunun a¢ik numuneleridir.

[laveten birinci ve ikinci kismi bir digerinden ayiracak smirlar tayin
edilmemistir. Bu nedenle birinci kisimdaki ¢rnekleri ikinci kisimda veya
ikinci kisimdaki 6rnekleri birinci kisimda tatbik edemeyiz.

Sonug olarak; ikinci kisma ait belirgin o6lcttlerin olmamast ilmi da-

suncelerde karisikliklarin dogmasi anlamina gelir.'*

Su konunun hatrlaulmasinda fayda vardir; Kur'an dilinde sadece be-

lirli misdaklara has ayetler vardir. Ornek olarak:

{ ol 35 B 0525 o35 o8s30 o Aess BB 1

"Muhammed, sizden birisinin babasi degildir. O sadece Allah'n restlit

ve peygamberlerin sonuncusudur."'*

Bu ayet Peygamber'in sahsina munhasirdir ve O'nun disinda baska

hicbir insan tizerinde tatbik edilemez. Yine:

. 7 Ao At H .8 J'/~¢,;’ s <\ ¢
S O 4555 Bkl & pad Gl 14T Gl 4,55 4 (885 W) )
o351, ¢43
"Sizin veliniz, ancak Allah, Resulti ve namazi hakkiyla yerine getiren

ve ritkit halinde zekat veren miminlerdir."'*®

146 Mebani ve Revishayi Tefsiri, Amid Zencani, s.28
147" Ahzab: 40
148 Maide: 55
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Bu ayeti her ne kadar Hz. Alinin (a.s) hakkinda nazil olsa da “Se-
bebin hususiyeti nassin umumiyetine engel olmaz” kanunu geregince
mezkar ayet, tartismalarm odag1 olmustur.'*

Din ve Dinsel Diisiince

Modern hermenotik dustncenin esaslarindan biri, metnin tarihselli-
giyle dogrudan irtibati olan din ve dinsel dustnce arasindaki farktr. Bu
esasa gore; din, tarihi delillerle varlig ispat edilmis ve belirli bir zamana
has olan kutsal naslar mecmuasidir. Dinsel diisiince ise insanin kutsal
metinlere yonelik alg, te'vil ve ictihadindan ibarettir.

Buna binaen zamansal ihtiyaclara cevap veren ve farkli zaman ve
mekanlarda tatbik edilebilir nitelikte olan dinsel dastncedir. Ancak din,
dinamigi olmayan, ntizul zamaniyla irtibath, kultir ve ihtiyaclarn ortadan
kalkmus kutsal degerlerdir.

Hic stiphesiz mugtehit ve fakihlere ait farkh ictihat ve gorusler her
donemde kadim dustinceleri mercek altina yatirirken muasir diistince-
lerden bazilan ise kendi zamanimin ihtiyaclarma cevap verir. Bu inceleme
ve cevap vermeler eger ictihat esaslarina uygun yapilirsa hem din hem de
dinsel dustincedir. Hatta bir nevi kiraat de kabul edilebilir. Ama eger ge-
rekli sartlara uygun olmazsa ne dindir ne de dinsel bir dusincedir.

Miictehit ve miifessir icin taklit etmenin haram olmasi, miictehit ve
mufessirin teshis giiciine sahip olmasini zaruri kilmaktadir. ictihat ve tef-
sirde kabul edilen her diisince, dinde yeni ufuklar acan birer ayiractir.
Yani din ve dini metinler zahirde kiicikmiis gibi algilanan bircok kat-
mandan olusur. Ancak tipk: kiicitk oldugu halde icinde say1siz program-
lar1 bulunduran bir CD gibidir; yarlan ve acilan her tabakanin bagrindan
gun yuzune sayisiz ve farkli meseleler ¢itkmaktadir.

Bu yontem Kuran'mn batini icin de gecerlidir. Zira sahih yollarla
Kur'an’mn batinina ulasmak daha dakik ve daha derin manalara ulasmak
anlamina gelir.

149 fctihat Tefsiri ve Hermenotik Tefsirin farklar bolimiinde konuyla ilgili gerekli bilgilere
yer verilecektir.
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Dini Algi ve Kiraatleri ideolojilestirmek

Hermenotige ait ditistincelerden biri de dini okuma ve idrakin ideo-
lojilestirilmesidir. Hermenotik taraftarlar bu yolla dini maariflerin ideo-
loji haline dontismesini engellemeyi hedeflemektedir. Hatta bazen bu da-
stnce hermenotik taraftarlarinca kabul edilmeyen okumalarin aleyhine
bir propaganda silah1 olarak kullanilmustir.

Peki, dini idrakin ideolojilestirilmesi ve dini maariflerin ideoloji ha-
line dontismesini engellemek nedir? Hermenotik taraftarlar bu konuyu
acikhga kavusturmamistir.

Dini idrakin ideolojilestirilmesinden kasit, 6zel bir dini anlays ve
okumaya kutsiyet atfederek diger okumalara tstunluk saglamak midir?
Bu astunluk icin gecerli delilleri var midir?

Maariflerin ideoloji haline dontismesini engellemekten kast, alimlerin
dini 6greti kalibinda ortaya koyduklar ve E'sari, Mutezile, Maturidi vb.
Islami firkalarin ortaya ¢tkmasina sebep olan ictihat dedigimiz goris ve
nazariyelerin yok sayilmasi mudir? Boylesi bir varsayim, tim Islami fir-
kalarn yok sayilmasi anlamina gelir.

Ideoloji, dustncelerin mahsulii olan ilim anlamina gelir. Sonug ola-
rak yukaridaki 1stilahtan maksat ilim veya dini alginin bilimselligidir ki
bu da din algisimin bilimsel kurallara mutabik olmasi demektir. Dini tani-
makla dini anlamak arasinda herhangi bir fark olmadigindan (¢tinkii her
ikisi de insamn belli bir din hakkindaki bilgiler dizisinden olusan mec-
muadir) batt hermenotigindeki muskullerin ¢oztumu icin bunlari birbi-
rinden ayirmaya calismak beyhude ve faydasiz bir ¢cabadir. Ashnda onu
genel hermenotige tabi saymak mumkunduir'™.

Dini Hermenotik ve Modernite:

Dini hermenotik dustintrleri Islami okumalarla batt menseli bir fikri,
fenomen olan modernite diistincesini savunma girisiminde bulunmuslar-
dir. Bu dustndurler din ve dinsel dustinceler hakkinda soyle derler: Din,
150" Genel hermenotikten maksat, her metnin umumi ve musterek kaideler esasma dayah

olarak tefsir edilip anlasilmasidir. Bunun karsisinda kutsal metne 6zel hermenotik
vardir. Bkz. Kabesat Dergisi, 17. Say1, Dini Hermenotik Ozel, s.27
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her ne kadar kutsal ve sayginligi olan emirlerden ibaret olsa da caga ayak
uyduramadigindan tarih sayfalar arasinda sikisip kalan ve modern top-
lumlardaki varhig: inkar edilebilir bir kavramdir. Ama dinsel dustince-
ler dine dair farkli okumalarin cevaz merciidir. Dini emirlerin ¢cogu kut-
siyeti olmayan ve inkar edilebilir niteliktedir. Dinde inkar edilmeyecek
veya asla stiphe edilmeyecek hicbir emir, yasak ve prensip yoktur. Bu ne-
denle din, geleneksel sinnet olup cagin gerisindedir, dinsel dastinceler

ise modernize demektir.

Elbette modern hermenotik metodu benimseyen insanin Muisltiman
olmasi demek, o insanin modernizmi savunan demokrasi ve liberalizmin
akilalik boyutuna cevap vermeyecegi anlamina gelmez. Ctankd insanin
akli olgunlugu ve zamamn sartlarina olan hakimiyeti Islam’in ve moder-

nizmin gereklerine ayni anda sahip olmasma sebep olur.

Bu metot, taraftarlar1 icin demokratik duisiincenin kapilarmi Kuran'in
tefsir ve te'viline aralamus, pliralizm (cogulculuk) ve modernizmin 6ntinde
bulunan tiim engelleri kaldirmistir. Sonug olarak pliralizm, dini inanc-
larin smirlarinda gosterilecek musamaha ve hosgort ile farkl dusiince-
ler icin ortak yasam alan icat eder. Ayrica Kur'an'in a¢ik emri olan din
adina tevella ve teberra diisincesinin mahktum edilmesine sebep olur.""
Fikirsel catismalar sonucu yikici sonuclar doguran cidal ve cekismeler
Kur'an’dan alan ilhamla son bulur. Nitekim Allah Kur'an'da soyle bu-
yurmaktadir:

-

V3 dn V1 desd VT i i 5 28 3008 St Qg 6
{1 05d b GG Lasg s I V3 e 4 8,55

"De ki: ‘Ey kitap ehli! Bizimle sizin aranizda ortak bir soze gelin: Yal-
niz Allah'a ibadet edelim. O'na hicbir seyi ortak kosmayalim. Allaht
birakip da kimimiz kimimizi ilah edinmesin..."">*

Ancak bu hermenotik hosgortiler dini maariflere modernite siarlarini
tahakktm edeceginden bu yaklasim mutlak demokrasi, sonucu ise hicbir

151 Mebani ve Revishayi Tefsiri, s.282
152 Ali fmran: 64
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toplumun tahammul edemeyecegi insanliginin yok sayilmasi demektir.
Hicbir kanun ve simir1 olmayan alabildigine 6zgurlik ve demokrasi, sa-
dece dinle degil laiklikle bile 6rtismez.

Mezkar ayet tevhit inancimn miinadisidir. Eger onceki ayetlere (64.
ayet) dikkat edilecek olursa 401 Y :\3\ Se B3 }'J\ u.’a..,a.ﬁ\ }.é.‘ KPS Z)\ (Sup-
hesiz bu (Isa'nin) gercek kissasidir. Allah'tan baska hicbir ilah yoktur)
Allah'n kitap ehlini siirlan cizilmis Islam'a davet ettigi anlasilacakuar.
Ancak bu ayette insanlar, Islam ve kitap ehlinin ortak noktalarina davet
edilmektedir. Kur'an bu tarz delillerle bizlere tim inanclarmmzdan vazge-
cerek sadece ortak inanclar benimsemeyi degil, aksine bizimle aymi kut-
sal amag ve hedefler etrafinda birlesmek istemeyenlerle hic degilse ortak
noktalarda bir araya gelmeyi ve bu birlikteligi hedeflerimizi ileriye tasi-

mak icin bir arac olarak kullanmay1 6gretmektedir.'”

Buna ilaveten mesele sadece musterek dustinceler degil, aksine tim
dinlerde sozt edilen ve tek ilaha itaat ve ibadeti gerektiren “Tevhit-i
Ameli” inancindadir.>*

Dil ve Diislince

Martin Heidegger ve taraftarlarina ait hermenotik dustinceler dil kav-
rami etrafinda sekillenir. Dil, Heidegger'in ideolojisinde en 6nemli yere
sahiptir. Bu ideolojiye gore insanin diinyada olan varligi dile baghdir ve
insan, dunya ile olan iliskisinde dil vasitasiyla nefes alir.'>

Ama Islam alimlerine gore insamin yasam mihveri ve diinya ile olan
bagi, inanc ve fikirleridir.

Mevlana soyle der:

“Ey insan hep diistince icerisindesin / Senden geri kalacak kemik
ve koktur.”

Her halukarda kriter ister dil, ister dustince isterse de inanclar olsun;
acaba bunlardan herhangi birini vahiy ve bircok gaybi olaylarin miifes-

siri kabul edebilir miyiz?

153 Tefsir-i Numune, c.2, 5.450
15% el-Mizan, c.3, s.248
155 Inkletoun, Nazariye-i Ademi, 5.72, Abbas Fahr'n terciimesi, Nesr-i Merkez 1368
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Belki kadim metinlerin tefsiri icin bir ¢dziim yolu bulunabilir ama
vahiy, nubtvvet ve semavi kitap icin boyle bir sey soz konusu bile ola-

maz.

Bu dustince tarzi pozitivizm ve psikoloji akimlarim yayginlastir-
mak icin Freudizm"® ve diyalektik mantik tuzagma diisen Marksizimin
hatasidir."’

Hermenotik tefsir, kadim metinlerden yararlanarak mevcut sorun-
lar halledebilir. Nitekim bircok miitefekkir ve alim, bu pratik metot ara-
ciligryla kadim eserleri miitalaa ederek yasadiklarn zamanla uyumlu ¢o-
zum yollar tretmistir. Ancak bu, insanin ruhsal ve maddi ihtiyaclarina
ait tim sorunlarin ¢6ztm yollarmin hermenatikte oldugu anlamina gel-
mez. Ctinkd insani cevreleyen sorunlarin ¢oztim yollar insan idrakinin

ve aklinin cok otesinde olan seylerdir.

ictihat Tefsiri ve Hermenatik Arasindaki Farklar

Bazilan farkh okumalar esasina dayanan hermenotik diistincenin mui-
fessirin gorislerini yansitan ictihat metodu ile aymi oldugunu tasavvur et-
mistir. Ancak bu iki akim arasinda bircok fark vardir. Ornek olarak:

1-Hermenotikte Kuran’a dayanan her goras dogru kabul edilen dini
bir maariftir ama din ve Islam degildir. Zira hermenotike gore din ve din-
sel dustince farkli seylerdir. Ama ictihat tefsirinde farkh gortsler arasinda
sadece bir tanesi hak cizgisindedir ve dini maarif kabul edilir.

2-Hermenotikte mana tarihseldir. Bu nedenle dini bir emir ntizul za-
mantyla munhasirdir ve farkli zamanlarda tatbik edilemez. Oysa ictihat
tefsirinde mana, kulli bir tefsir kalibinda oldugundan sadece ntizul zama-
nina has degildir ve farkh zaman ve mekanlarda tatbik edilebilir. Meshur
“Sebebin hususiyeti nassin umumiyetine engel olmaz” gortisiine gore nii-
zul sebebi ayetin mefhumunu munhasir etmez.
156 Sigmund Frued tarafindan ortaya atilan ve insan ruhunu reddederek insanm tam
ruhsal diinyasin cinsel ve benzeri dunyevi dirtiilerle aciklamaya calisan psikolojk

teori (Miitercim)
157 Mebani ve Revishayi Tefsiri, Amid Zencani, s.302, Dordtuncu baski, 1379
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Bagska bir deyisle; hermenotik dil bilimi usuliine gore; ozellikle belli N
zaman ve sartlarla rabitasi olan Kur'an ayetleri basta olmak tizere dini me- Zé&
tinler tarihidir. Kulli bir kaide olarak metinlerin dini olarak nitelendiril-

mesi, farkh zaman ve sartlarda tatbik edilmemesine baghdir.

Hermenotike ait bu sozler cevaplanabilir tirdendir. Kur'an-1 Kerim'deki
ayetler bir simflandirmada iki kisma ayrilr.

Ozel lafiz ve konuma sahip ayetler. Ornegin;

{%\é&jﬁldﬁjﬂj&fﬁl%j&hﬁiﬁ;&b@u%

"Muhammed, sizden birisinin babas1 degildir. O sadece Allah'm re-

sulit ve peygamberlerin sonuncusudur."'>®

€t sl )

"Onun (Peygamber'in) esleri de miminlerin analandir..."">

Niibtivvetin hatemiyeti, Islam Peygamber'ine (s.a.a) hasur. Ve tm-
metin anneleri olma vasfi Peygamber'in eslerine 6zgudur.

Belirli bir zaman ve sahisla iliskisi olmayan ayetler. Zaman s ol-
madigindan kulli bircok meseleyi beyan ederler. Kur'an'daki ayetlerin bu-
yik cogunlugu bu ayetler sinifina girer.

o, 1. < ~’°JL Lo . o,
N madadl 2 5 s A Jasg 35 0

"...Allah, mi'minlerin aleyhine kafirlere hicbir yol vermeyecektir."'*®

LS WE P [ FURVE SRTS |

nlel

"Allah'm kanununda asla bir degisiklik bulamazsin. ‘&

Hermenotik sadece birinci kisimdaki ayetleri kapsar.

158 Ahzab: 40
159" Ahzab: 6
160 Nisa: 141
161 Fetih: 23
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3-Ictihat tefsirinde, hem din hem de dini maarif olan ayetin mefhu-
munun batinina ait her turlii yorum ve gorisler incelenir ve gerektiginde
ilimde derinlesenlerce misdaklar tizerinde tatbik edilebilir. Ama hermeno-
tikte tiim nazari degisimler din degil, dini maarif kalibinda kabul edilir.

imam Humeyni’nin Diisiinceleri ve Hermenétik Tefsir

Hermenotik kanun ve usuller Islami ilimlerde de az cok kendini his-
settirir. Islam alimleri bu konudaki gorislerini surekli olarak dile getir-
mistir. Bunlardan biri evrensel bir kisilige sahip olan imam Humeyni'dir.
Imam Humeyninin hermenotik hakkindaki gorisint haurlatmakta
fayda vardr.

Imam Humeyni metinlerin anlasilmasinda kistas olarak muhatap ve
okuru degil, yazarin niyetini kabul eder. Tefsir hakkinda yapmis oldugu
sade ve acik bir tanimda soyle der:

Genel olarak kitabin tefsir edilmesi kitabm maksatlarinin serh edilmesidir ve
mifessirin en énemli vazifesi kitap sahibinin muradim beyan etmektir.'®

Imam Humeyni'nin tefsirlere yonelik yapugi en buyiik elestiri soy-
ledir:

Mifessirin asirlardir bu milleti Kuran’dan uzaklastiran, insanlari Kur'an’dan
mahrum birakan ve hidayet kapilarim insanlarn yuziine kapatan en buytik

hatas1, mufessirin Kuran'in maksatlarindan, onu nazil edenin ve resuller

gonderenin gercek muradindan gaflet etmesidir.'*

Metnin anlasilmasi genel kanun ve usullere baghdir. Hatta bazilan
“metinleri anlamak ancak bu kulli kanunlarla mumktndur” der. Bu ne-
denle yazarin Kur'an’a olan yaklasimi ve kaleme aldig1 metinlerdeki mak-
sadi, diger metotlardan daha guvenilirdir. Ctnku yazar, kendisine ait
metinde neyi kastettigini herkesten daha iyi bilir. Yine imam Humeyni
soyle yazmistir:

Bir htikmiin kati olmasimin sarti; huikiimden muteber bir anlam ¢ikmasi ve
164

insanlarin ondan dogru manay1 anlamasidir.
162 Adabu’s Salat, imam Humeyni, 5.193
163 A. ge.
16% Kesfu'l-Esrar, 5.326
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“Mifessirin varsayimlardan arinmasi gerekir mi yoksa tefsirde var-

sayimlar kistas olarak kabul edilmeli midir?” sorusuna cevap olarak
Imam, hem Kuran’a tek bir boyuttan bakmayr mahkam eder hem de
miifessirin ilahi maarifleri 6grenme noktasinda mercii oldugunu, bu ne-
denle de mufessirin vazifesinin dini 6gretileri insanlara beyan etmek ol-
dugunu soyler.

Muifessir, ilahi maarifleri insanlara 6gretmeli, insanlar da dini tanimak icin

mufessirlere ricu etmelidir.'®

Bagka bir yerde ise soyle der:

Biz, bir donem halktan bir grupla ve kendini ilim ehli zanneden ama as-
linda ytizeysel ve sadece bir boyuttan bakarak geleneksel Islam anlayisini
kabul eden alimlerle karsi karstyaydik. Bu insanlar islam’in tim emirlerini
irfani okumayla yorumlayip zamana ait konular: kabul etmezlerdi. Hatta
cihat hakkinda bir rivayet veya ayetle karsilastiklarinda onu nefis tezkiyesi
olarak yorumlayarak, Islam1 gercek manasmin disma cekip tersten okur-
lardi. Gergi bu insanlar ihlashyd: ama hatalari, islam’a sadece tek bir pen-
cereden bakmalariydi.

Hermenotigin usullerinden bir digeri ise metnin tefsir edilmesinin

muteber yolunun ne oldugu konusudur. Imam Humeyni ve ayni donemde
yasayan diger usulit mesrep alimler, metnin tefsirinde en 6nemli ve mute-
ber olan metodun, kelimenin zahiri ve zahirin huccet oldugunu soyler.

Imam, “Kavaninu’l Usul” kitabinin sahibi Mirza Kummi’nin gorusu-

nun reddi ile ilgili soyle der:

Peygamber ve Ehl-i Beyt imamlan kanali ile elimize ulasan haberler, tipki
Kummi'nin kaleme aldig1 ve zahirini herkes icin huccet kabul ettigi diger
kitaplar gibidir.'®

165 Adabu’s Salat, s.194
166 Sahife-i Nur, ¢.18, 5.275
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Kur'an ve bilim irtibat
Bilimlerin dogusunda Kur'an'm rola

Bilimsel tefsir ekolunun tarihcesi, lugatler ve kisimlar
Bilimsel tefsir ekoluntuin kriter ve kaynaklar

Bilimsel tefsirlere érnekler

NENENENEN

HEDEFLER

o Asil Hedef: Tefsir ilmi ve usullerinin taninmasi, Kuran-1 Kerim’'de kul-
lanmilis sekilleri.
* Diger Hedefler
® Kuran'n ilimlerle olan iliskisi ve Kur'an'mn ilimlerin meydana ge -

mesindeki roliintn bilinmesi.

@® Bilimsel tefsirin tarihcesinin, kisimlarinin ve bu akima ait kavra -
larin bilinmesi.

© Bilimsel tefsire muvafik ve muhalif olanlarin gorislerinin taninmasi,
din ve ilim arasinda celiskinin olmadiginin beyan edilmesi.

O Bilimsel tefsir metotlarina ait kistas ve kaynaklarim yani sira bu tur
tefsirdeki afetler ve ayrcaliklarm bilinmesi.



4. Bilimsel Tefsir Ekolii

Kur’an ve ilim

uran ogretileri ilme onceki din ve semavi kitaplarin timunden
?6 daha cok ehemmiyet gosterir. Kur'an'in ilim ve alim hakkinda
yapug ovgiiler baska hicbir kitapta zikredilmemistir. Ilim kelimesi ve il-
min zorluklan Kuran'da 750 defadan fazla dile getirilmis ve her defa-
sinda ilmin makami 6nemle vurgulanmistir. Allah, kendisini insanin ilk
ogretmeni olarak tanitarak soyle buyuruyor:

- ° @ - o, ° 7. ) 10 ] ~
€ ol aale HLaYI Gl O1sa (e pas ol )
“Rahman, Kur’an1 6gretti. Insan1 yaratti. Ona beyan (diisiinip ifade

etmeyi) ogretti.”'®’

Baska bir ayette ise soyle buyurmaktadir;

{ ilag I w Syl oe I8y (e il

"0, kalemle yazmay1 ogretendir, insana bilmedigini 6gretendir."**®

Bu ayetler ilmin degerini anlatan en guizel drneklerdendir.

Mubhtevasinda farkh boyut ve ozellikleri barmdiran Kur'an'in sadece
bir boyutu ilim, tefekkiir, tanima ve dustince gibi olgular inceler. Cok da-
kik bir nitelikte olan Kur’an, ilim sahasi icin daima inceleme ve arastirma
konusu olmustur. Ciinkt Kur’an, insani bazen teoloji (Allah'm varhg, si-
fatlar1 ve filleri) bazen ontoloji (insan basta olmak tizere varlik kavrami)

167 Rahman: 1, 2, 3 ve 4
168 Alak: 4-5

281



282

TEFSIR METOTLARI VE EKOLLERI

bazen kozmoloji (gokyuzu, yildizlar ve gok cisimleri) bazen botanik (bit-
kiler) bazen zooloji (hayvanlar) ve bazen de tarihi tamimaya davet eder.

Kur'an'da ilimden s6z eden ayetleri birka¢ kisma ayirabiliriz.
Allah’'in zahiri (nesnel) ve batini (nefsi) nisanelerine deginen ayetler:
{ Oazad Sl (KAT 35 Gl S oY1 33 )

"Yakin edenler icin yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde nice ayetler
vardir. Gérmityor musunuz?!"!®

Bakara:164, Nahl:12, Casiye:5, Rad:4, Enam:79, Tovbe:11, Rum:20-25.
ayetler bu kisimdaki ayetlerden sadece birkacidir.

[lim ve ilim ehlinin makamma deginen ayetler:

Cotezs ol 15 iy s 1 el 5l g5y

"Allah, sizden iman edenlerin ve kendilerine ilim verilmis olanlarin

derecelerini yiikseltir."'"°

05803 ¥ il b2l ol s s Jo 0

"Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?"'"!

[Imin artmasima yardima olan yollar1 tamtan ayetler:

Her gun insanm yeni ilmi kesifler yapmasim saglayan goz, kulak,
kalp, akil vb. yardimcr etkenler:

(85 Jas Gad G008 Y 6518l o 5 pKs 52T db )
{ bas&ds (KU V1 5LVl

"Allah, sizi analarmizin karnindan, siz hicbir sey bilmez durumda iken
cikardi. Sitkredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi."'"*
169 Zariyat: 20-21

170 Miicadele: 11

171 Zimer: 9

72 Nahl: 78
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égoM‘y‘j)wy"/°ﬁ‘r§J&>)4>J)dﬂ cﬂ;)@}.&"’% @5&

“Sonra onu (insani) sekillendirip ona ruhundan ufledi. Sizin icin

isitme, gorme ve idrak duygularim yaratt1.”'”

Zan ve tahminlere gore hareket edenleri kinayan ayetler:

(led Gal e 3 Y Bl 31 B 1 gh 58T 25 3 )

"Onlarmm cogu sadece zanlarmna tabi olur. Zan ise haktan (ilimden)
ni74

hicbir seyin yerini tutmaz
Necm suresinin 23/28 veYunus suresinin 66. Ayetleri de bu kisim-
daki ayetlere birka¢ ornektir.

Insana tevhit inanc ve ilahi kudreti ilmi olarak beyan etmek icin
goklerin ve yerytizanun yaratihsini aciklayan ayetler:

5 yaag gt 531 05 il oY1 ey olsas w&@l i}

s wa

(5t b J8 e 0

"Allah, yedi gogii ve yerden bir o kadarim yaratandir. Allah'm emri

bunlar arasindan inip durmaktadir, Allah'in her seye gucii yeter..."'”

Mezkur ayette goklerin ve yerytztuntin yaratihsi basta olmak tizere
varlik aleminin viicuda gelmesi ilmin asli sebebi olarak tamtilmistir. Yine
bircok ayette sabit bir bakis ve saglam bir dustince tira olan hikmet s1-
fat1 ilim olarak tamulmistr.

{155 1555 5,0 38 L& &g 265 )

"Kime hikmet verilmisse, suphesiz ona cokca hayir verilmis "&
demektir."'"®
173 Secde: 9

™ Yunus:36

175 Talak:12

176 Bakara:269
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[lim ve alimin degerini beyan eden Kuran'daki ayetleri bir araya top-

larsak bash basina mustakil bir kitap elde ederiz.!”

ilimlerin Dogusunda Kur’an’in Rolii

[limlerin tarihine genel olarak bakildiginda Kuran-1 Kerim'in nazari
(teorik) ilimlerin ortaya ¢ikmasinda etkili roller oynadigi neticesine va-
rilir.

Belagat ve fesahatin zirvesinde olan Kur'an, Arap edebiyatinda mucizevi
bir saheserdir ve edebiyat ilimlerinin anasi roltindedir. Zira sarf, nahiv,
meani, beyan, istikak, lengtistik (dil bilimi) gibi ilim ve edebi kanunlar,
Kur'an'n nizulunden sonra ortaya ¢tkmustir.

Gerci Kur'an'n inisinden once cahiliye donemi Araplar1 arasinda
(Kabe’ye asilan) yedi veya on Arap siirine imza atmus fasih ve edebi soz-
lere sahip kimseler vardi. Ancak Kur'an'in inisinin ardindan Arap hatip-
ler kendilerini ilahi kelamin karsisinda aciz gormus ve yenilgiyi kabul-
lenmislerdir. Bu nedenle insanlar kendilerini Arap edebiyatini 6grenmeye
mecbur hissetmistir. Ayetlerdeki fesahat, belagat, sentaks, terkip ve keli-
melerin manalar tizerindeki dikkatli incelemeler, insanlarin ayetleri an-
lamak icin Arap ltigatinde mevcut olan benzer ¢rneklerinden yardim al-
malarina sebep olmustur. Soyle derler:

Ibn Abbas, ayetlerin manasim Arapca siirlerden faydalanarak beyan eder ve
“Siirler, Araplarin divamdir” derdi.

Bu ilmi hareketlilik, taninmis Sia alimlerden Halil b. Ahmed Fe-
rahidi Basri'nin ltigat alaninda “el-Ayn” adh kitab1 kaleme almasina ve
aruz ilmini icat etmesine vesile olmustur. Ayrica sarf, nahiv ve ayetlerin
i'rablandirilmas gibi ilimlerin temeli yine Hz. Ali'nin 6grencileri tarafin-

dan atulmustir.

Hadis, rical ve dirayet ilimleri ikinci ytizyihn baslarinda ortaya cik-
mustir. Her ne kadar birinci ytzyilda hadis ilmine ait izler nadiren go-
rulse de ikinci halife tarafindan hadis yaziminin yasaklanmasi bu ilminin

177 Adab-1 Talim ve Taallim der Islam, Seyit Muhammed Bakir Hiicceti, 5.32 ve
sonrast
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ilerlemesinin éntini almistir. Yaklasik bir asir sonra yasagin Omer b. Ab-
dulaziz tarafindan kaldirlmasinin ardindan insanlar hadis ilmi ile alakal:
diger ilimleri 6grenmeye basladi. Bu donemde Sadikeyn (Imam Bakir ve
Imam Sadik) basta olmak tizere Ehl-i Beyt imamlarimin 6grencileri ha-
disleri bir araya toplamus, fikih ilminin farklhi dallaryla ilgilenmis ve in-
sanlan bu ilimleri 6grenmeye tesvik etmislerdir. Kelam ve usul-u fikih
ilimleri de bu donemde sekillenmeye baslad.

Yunan mitolojisinden Islam diinyasina intikal etmis olan felsefe ilmi

de gercek manada varhgim Kur'an'a borcludur.

Allame Tabatabai soyle yazmustir:

Felsefe ilmi, ilk baslarda Yunanlilardan Arap topraklarma intikal etmis
hatta belirli bir muddet mitolojik Yunan seklini kormus olsa da, kisa bir
stire sonra degisim ve tahviller yasayarak hem sekil hem de anlam itiba-
riyla Islami diisiince tarzina ayak uydurmustur. Bunun en bityiik kamu ise
bugtin Misliimanlar arasinda yaygin olan felsefe ilmine ait teorilerin ispati
icin ortaya konulan delillerin ilahi maariflerden, yani Kur'an ve hadisler-
den elde edilir olmasidir.'™

Bugtin genis bir yelpazeye sahip olan tarih ilim de ayn1 sekilde bas-
langicta genel manada peygamberlerin ve kadim timmetlerin kissalarna,
ozelde ise Islam Peygamber’i Hz. Muhammed (s.a.a) ve onun savaslarini
ele almistir. Kur'an, mezkar konular en gercek ve en giizel haliyle be-
yan etmistir. Elbette hadis ilminin bu alandaki rolt de inkar edilemeye-
cek kadar coktur. Her halukarda geride kalan zaman zarfinda tarih, in-
celeme sahasini genisletmis, Mes'udi, Taberi ve Yakubi gibi alimler tarih
alaninda kitaplar kaleme almistir.

Allame Tabatabai, diger akli ilimler hakkinda soyle yazmistir:

Acik yureklilikle soyleyebiliriz ki; Muslimanlarn tabiat ve riyaziyyat gibi
akli ilimlerle birlikte nakil ve terciime seklinde gelmis olan bilimlerle ilgi-
lenmesinin asil sebebi, Kur'an'm Misliimanlarnn ruhlarina yerlestirdigi kul-

tirel idealin bir tezahurudir.'”

178 Kuran der Islam, s.161
179 Kur'an der Islam, s.163
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itmin Tanimi

[lim kelimesi liigatte “bilmek” manasindadir ve mana yeterince acik-
tir. Ama bilim adamlan farkl ilimlerde “ilim” sozcugune ait degisik ta-
mmlamalar yapmisur. Ornek olarak:

1. Insan aklinda bir seye ait suretin sekillenmesi'*

2. Zan ve stphenin karsisinda yer alan yakin
3. Gergeklerle mutabik olan yakine dayal inanclar

4. Birbiri ile alakal olaylar mecmuasi
[lim, bir simflandirmaya gore dort kisma ayrilr:

1. Birbiri ile alakal sahsi ve 6zel olaylar mecmuasi; biri toplum ve
milletlerin basindan gecen olaylar nakleden tarih digeri ise yerktirede
farkh bolgelerde yasanan tabiata ait degisimleri inceleyen cografya gibi.

2. Genel konular mecmuast: Belirli kaidelere gore duzenlenmis li-
gat veya bir dile ait gramer ilmi gibi.

3. Genel ve gercek konular mecmuast: Ozel bir eksene sahip ve be-
lirli kanunlan olmayan tiim pratik ve teorik ilimleri kapsayan ilimler.
Ornegin; teoloji ve metafizik gibi, ama bu ilimler sahsi ve itibari olay-
lar1 kapsamaz.

4. Hissi tecrube yoluyla hasil olan realiteler mecmuasi: Bu ilimlere
stilahta “pozitivizm” denir.

Gunumuzde ilim dendiginde kastedilen ve ilmi bir akim unvaniyla
inceleme konusu olan mana, son kisma ait (pozitivizm) tammdir. Gerci
ilim, bazen ctiz-i bir sekilde birbirleri ile ilintili sahsi ve 6zel olaylar da
kapsar.

Ik kez Saint Simon tarafindan kullanilan Pozitivizm kelimesi, on

dokuzuncu yuzyilin baslarinda “sosyoloji ilminin babas1” olarak taninan

Fransiz Auguste Comte tarafindan gelistirilip sistematiklestirilmistir.'®!

180 Bu tamim, husuli ilmin tammdir. Zira alimler ilmi, husuli ve huzuri olmak tzere
ikiye ayirir. Manzume-i Mantik Serhi, Molla Hadi Sebzivari, s.8

181 “Bir diger ach “olguculuk” olan pozitivizmin kurucusu August Comte, felsefe ve
metafizigi mahkam ederek akli kanunlar inkar etmis ve tahkiki ilimleri matematik,
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Pozitivizm, sadece musahede edilen ve tecriibe yoluyla elde edilen A
seyleri ilim olarak kabul eden ifrati bir akimdir. Insanin tanima ve yakin @5&
dairesini his ve tecrtibelerle sinirlar. Metafizigi ilim kabul etmeyen pozi-
tivizm, “Nesnel olmayan cogu sey, bos ve anlamsizdir” der.

Bugtin tim dunyada “ilim” s6zcugunun karsiligi olarak kabul edi-

len pozitivizm, felsefenin zit noktasidir.

[k baslarda genel olarak tim ilimleri kapsayan felsefe, islam’'in do-
gusuyla revac bulmus ve her biri farkh isimlerle anilan degisik dallara ay-
rilmistir. Bu nedenle felsefe ve ilim arasinda herhangi bir celiski soz ko-

nusu olamaz.

Bilimsel Tefsirin Tanimi

Bilindigi gibi tefsir, acikhiga kavusturmak ve perde aralamak mana-
sindadir. Kur'an'm tefsiri ise ayetlerin manasi tizerindeki ipham perde-
sini kaldirmak demektir.

[Imin tammuinda da soylendigi gibi ilimden maksat ise felsefenin mu-
kabilinde yer alan pozitif bilimlerdir.

Bazilan “bilimsel tefsir, ilmi kazammlarin Kuran’la tatbikidir” der.'®*Dr.
Zehebi soyle yazmustir:

Bilimsel tefsir, ilmi terimleri Kur'an ibareleri ile pekistirmektir. Mufessir ise

Kuran’dan farkh ilim ve felsefi gortsler elde eder.'®

Bu tanimu esas alarak genel anlamda bilimsel tefsiri soyle tanimla-
yabiliriz:

Miuifessirin bilimsel verilerin ve varsayimlarin tamaminin ya da bir kismimn

Kur'an'da olduguna inandig: tefsir seklidir. Diger bir ifadeyle Kur'an ayet-
lerinin kadim ve muasir ilmi kesiflere tatbik edilmesidir. ‘)10?

gokbilim, fizik, kimya, biyoloji ve sosyoloji olmak tizere alts kisma ayirmustir. “Pozitivizm
Felsefesi Hakkinda Dersler” adinda alt ciltlik kitap yazan Comte, bu alt1 ilmi tahkiki
ilimler unvaniyla incelemistir. Kitabin 3 cildi sadece sosyoloji hakkindadir.” Amuzesi
Felsefe, Ayetullah Misbah Yezdi, c.1, 5.62

182 e]-Mizan, c.1, s.4

183 et-Tefsiru ve'l Miifessirun, c.2, s.349
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Bilimsel Tefsirin Tarihcesi

Bilimsel tefsir akimin koklerini islam’in ilk yillarinda arayabiliriz.
Nitekim Hz. Ali (a.s),

< J&d\ 5 & }3..&31 S ‘4....31 Sé “And olsun dogularn ve batila-
rin Rabbine ki...”"®* ayetinin tefsirinde ilmi bir yaklasimla yerkureye ve

wf.‘ijl ) ),J| U‘:;JL» ﬁ.‘.jl Sé “Andolsun, bir goriintip bir sinenlere, akip g -
dip kaybolanlara” ayetinin tefsirini de “Ziihal, Merih, Ziihre, Utarit ve Jii-
piter” olarak buyurmustur.'®

Hicaz'n cografi konumu ve insanlarin Arap diline olan kisith hakimiyeti
nedeniyle Hz. Ali (a.s) disinda sahabe ve tabiin ayetlerin ilmi boyutuna
fazla teveccith etmemis, sadece lafzin zahirini tefsir etmekle yetinmistir.
Ama Imam Sadik ve Imam Riza (a.s) basta olmak tizere diger Ehl-i Beyt
imamlan Kur'an'm ilmi yontine (¢cekim kanunu vb.) de gereken hassasi-
yeti gostermis hatta pozitif ilimlerde "kimya ilminin babas1" olarak kabul
edilen Cabir b. Hayyan gibi 6grenciler yetistirmislerdir. Cabir b. Hayyan,
kimya, fizik, matematik ve mineralojinin bir dah olan kristalografi ilim-
lerine ait bilgileri Ehl-i Beyt imamlarindan 6grenmistir.

Rivayet kitaplarinda bu konuya oldukca ozet deginilmistir. Tefsir
alaninda ise Kur'an bilimsel tefsir metoduyla tefsir eden ilk esere 6rnek
olarak, Seyh Tusi'ye ait Tibyan Tefsirini 6rnek verebiliriz. Altnci ytizyilda
ise Merhum Tabersi Mecmau’l Beyan tefsirinde tip, biyoloji, astroloji vb.

konulart ele alarak Kur'an'm ilmi yonune isaret etmistir.

Merhum Tabersi'den sonra sirasiyla altinci ytizyillda Ebu’l Fatuh
Razi (Revhu'l Cinan ve Ruhu’l Cenan) ve sekizinci ytizyillda Ebu'l Meha-
sin Curcani (Tefsir-i Gazer) gibi alimler kisa da olsa Kur'an'm bilimsel
yonune deginmislerdir.

Ehl-i Stinnet arasinda ise Ehl-i Beyt imamlarindan uzak kalmmasi
sebebiyle bilimsel tefsir kivilcimin ilk olarak atesleyen besinci yuzyilin
sonralarinda Gazzali'dir (Cevahiru’l Kur’an).

18% Mearic:40
185 Tekvir:15: 16
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Her ne kadar Gazali tefsir kitabinda Kur'an'in ilmi boyutunu kes-
fetmeyi basaramasa da, ayetlerin ilmi yonuntunde oldugunu ispatlamis-
tir. Gazaliden sonra bu alanda caba gosteren isimlere yedinci ytizyilda
Fahri Razi (Tefsir-i Kebir), sekizinci yuzyilda Nisaburi (Garaibu'l Kur'an
ve Regaibu’l Furkan) ve Kadi Beyzavi'yi (Envaru’t Tenzil ve Esraru’t Te'vil)
ornek verebiliriz.

Ozellikle Avrupa'da edebiyat, sanat ve bilim alamindaki gelismelerin
(Ronesans) yasanmasinin ardindan ilmi akim, miifessirler arasinda ye-
niden dirildi denebilir. Tefsirde yenilik ve degisimlere yer veren isimler-
den biri daha cok Molla Sadra olarak bilinen Sadru’l Miiteallihin Sirazi'dir
(6.1050). Ancak Molla Sadranin ilmi yeniliklere kap1 aralamasinin ne-
deni baudaki ilmi degisimlerin etkisi degil Molla Sadramn Islami felse-
feye verdigi onem ve sahip oldugu manevi makamdir. Molla Sadra, diin-
yann sekli, dokuz felek'®, gokytizii ve yerytiztintin yaratilis gibi konular
beyan etmistir.

Molla Sadra’dan sonra on dordunci yuzyila kadar bilimsel tefsir
ekolu ozellikle Ehl-i Stinnet arasinda ifrat haddine ulasarak devam et-
mistir. Sia tefsirleri ise mtimktin mertebe vasat yol izlemistir. el-Mizan,
el-Furkan, el-Kessaf, Tefsir-i Numune, el-Besair, Min Hude'l-Kur’an, Tefsir-i
Nevin, Tefsir-i Kur'an (Seyit Mustafa Humeyni) gibi eserler, Kur'an’ ilmi
acidan da ele alan tefsir kitaplarina birka¢ ornektir.

Fhl-i Stinnet mufessirlerinden Muhammed b. Ahmed Iskenderani
(Kesfir'l Esrarin Nuraniye) ve Tantavi (Cevahiru’l Kur'an) ifrat derece-
sinde caba harcayarak Kur'an ayetlerini pozitif ilimlerle uyumlu olacak
sekilde tefsir etmeye calismstir.

Ahmed Iskenderani ve Tantavi haricinde diger Ehl-i Stinnet mii-
fessirleri bilimsel tefsir konusunda daha yumusak bir metot izlemistir.
Kevakabi (6: Hicri 1320) (Tebayiu'l Istibdad ve Mesariii'l Istib’ad), Seyh

186 e jee gecmis olarak diinyay cevreledigi varsayilan sanal cemberlerdir ki, yedi tanesi
diinyanin kendi goginden baslayarak yedi gezegenin felegidir. 1. felek Ay, 2. felek
Merkur; 3. felek Vents 4. felek Guines 5. felek Merih 6. felek Jupiter 7. felek Sattirn
8.felek sabit yildizlar ve burclar 9.felek ise hepsini cepecevre sarip kusatan, en bityiik
en yuksek felek oldugundan kendine yakusir bir ad ile felek-i atlas (ars) olarak bilinir.
(Mutercim).

o
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Muhammed Abduh ve 6grencisi Resit Riza (el-Menar) bu isimlerden sa-
dece birkacidir.

Bilimsel Tefsir Hakkindaki Goriisler

Bilimsel tefsir hakkinda mufessirler arasinda t¢ farkh goris vardar:
1. Bilimsel tefsiri kabul edenler.
2. Bilimsel tefsiri inkar edenler

3. Tafsile inananlar.

1. Kabul Edenler
Bilimsel tefsir metodunu kabul edenler iki gruba ayrilir:

a) Ifrat Ehli: Kuran'n tim ilimleri, bireysel ve toplumsal tim ihti-
yaclar kapsadigim savunurlar.

b) itidal Ehli: “Her ne kadar Allah, varlik alemine ait tam sirlara va-
kif olsa da sadece gerekli olan ilmi konulara isaret etmistir” derler.

a) ifrat Ehli:

Kur'an'm téim ilimleri bagrmda bardirdigina inamirlar. Yine “Kur'an'm
sirlarina ne kadar cok erisilirse Kuran'm ilmi yont o kadar ¢cok anlasi-
lir” derler.

Bu gorust benimseyen alimlerin baytik cogunlugu Kur'an'in tama-
men ilmi bir kitap oldugunu ispat etmek icin azami gayret sarf etmistir.
Bu alimler Kur'an'da herhangi bir ilim veya o ilimle alakali bir konuya
benzer veya es sesli ya da esanlaml bir kelimeyle karsilasinca kelimeyi
o ilme tatbik derler. Ornegin;iuds u:.‘.b ad Juasl UJJ 5157 ayetinde gecen
Jods (demir) kelimesini demircilik olarak tefsir ederler.'®®

Hatta bazilan insanlarin ihtilafa dustugu ilmi bir meselenin veya akli
ya da ilmi bir kanunun sifresi ve nisanelerinin (Kur'an'in zahirinden an-
lasilmas1 miimkun olmasa da) ayetlerde yer aldigini ve bunu ise sadece

ehil olan kisilerin anlayabilecegini soyler.'®

187 Hadid:24
188 el-itkan, c.2, 5.400
'8 fhya-i Ulum, Gazali, c.1, s. 260
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Deliller

Bu gorusin taraftarlant hem Kur'an ve rivayetlerden nakli, hem de

akli deliller beyan etmislerdir. Bu delillerin en 6nemlileri sunlardir:

Ayetler

eod e oSl 3 b5 U}

"Biz Kitap'ta hicbir seyi eksik birakmadik."'*

oot J80 ligg s e 155 )

"Sana her sey icin bir aciklama olan bu kitab1 indirdik."**

Bircok ayet ise ilimlere isaret niteligindedir.'*> Ornegin;
Demircilik: .L;.\:J\ J.:; P jfi "Bana demir parcalar getirin."'”

Marangozluk: Gzl G| c..p\ 5 "Gozetimimiz alunda ve vahyimize

gore gemiyi yap."'"*

iplikcilik: GJ52 EaE "ipligini iyice egirip buktikten sonra (tek-

rar) ¢ozup bozan."'”

Yazarhk: ‘..LZJL» Vj’ "Kalemle (yazmay1) ogretti."'*
n197

Dalgichk: o135 & j§ "Bina ustast olan ve dalgichk yapan

Cam isciligi: 5, }5 Sy 5544 "CJ...’a "Bu, (zemini) billurdan désenmis

bir kosktir. "%

190
191
192
193
194
195
196
197
198

Enam:38

Nahl:89

el-itkan, c.2, 5.400
Kehf:89

Hud:37

Nahl:92

Alak:4

Sad:37

Neml:44
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Hadisler
Omer b. Kays soyle der:

“Imam Muhammed Bakir'n (a.s) soyle buyurdugunu duydum: ‘Allah, ki-
yamete kadar Muslumanlarn ihtiyac duyacagi her seyi Kur'an'da nazil ede-

rek veya Peygamber’e haber vererek acik¢a beyan etmistir.”'%

Baska bir rivayette Imam Sadik (a.s) sdyle buyurmustur:

“Mahlikta olan ve Kuran'da beyan edilmeyen hicbir sey yoktur.”?*

Gazali, Suyuti ve Zerkesi gibi isimler sahabeden nakledilen rivayet-

leri de delil olarak kabul ederler. Ibn Mesut soyle der:

{limlerin baslangi¢ ve sonuna ulasmay talep edenler Kur'an ayetleri iize-

rinde dusinsiin. >

Yine soyle demistir:

Kur'an'da her ilim ve bizim icin (ihtiya¢ duydugumuz) her sey nazil ol-
mustur. Ancak bizim icin aciklanan ilimler kisith oldugundan, tamamim
Kuran'dan anlamamiz mumkin degildir.**?

Kisa Bir Inceleme ve Reddiye

e R gL’:Sj\ < I8 45 U “Biz Kitap'ta hichir seyi eksik brrakmadik™

ayeti hakkinda ifade edilen en énemli konu “kitap” lafzindan neyin kas-

tedildigidir. Bu konuda tuc fakh gorts s6z konusudur:

1. Levh-i Mahfuz:*** Bu goriise binaen ayetin manasi soyle olur: “Biz,

icerisinde gelmis- gecmis her bilgiyi barindiran Levh-i Mahfuz'da insan,

hayvan ve bitkilerin ihtiyac duydugu her seyi, 6mur strelerini, rizik mik-

tarlarini vb. tim konular acikea beyan ettik.”

tur

2. Ecel:*” Yani, “Kendisi icin ecel tayin etmedigimiz hicbir sey yok-

7 Bu gorusin delili ayetin devammda yer alan & 53454 5 ! (2.?

"Sonra hepsi Rablerinin huzuruna getirilecekler" ctumlesidir.

199
200
201
202
203
204
205

Tefsir-i Ayyasi, c.1, 5.6

Age.

el-itkan, c.2, 5.126

Bkz. et-Tefsiru ve’l Miifessirun, Zehebi, c.2, s.351, el-iklil'den naklen
- En'am:38

el-Mizan, c.7, s.81, Mecmau'l Beyan, c.3, 5.461

Mecmau'l Beyan, c¢.3, s.461
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Bu iki gorasu dikkate alarak “Kur'an tim ilimleri kapsar” sozuni
soyleyemeyiz. Ctunku “kitap”tan maksat Kur'an degildir.

3. Kur'an-1 Kerim: Sadece bu goruse dayanarak Kuran'da tum ilim-
ler mevcuttur diyebiliriz. Ama mufessirler icerisinde yaygin olan ve
ayet hakkinda yapilan tefsirin farkh ilimlerle irtibati yoktur. Zira mes-
hur goruse gore Kuran'da eksik birakilmayan seyler; din, seriat, hi-
dayet ve insanin terbiye edilmesi i¢in gerekli olan seylerdir. Bu ne-
denle maksat insanlarin din adina ihtiya¢ duydugu emirlerdir. Bu ise
g‘_e;.i J:(J Cls qlﬁ./ih dl.:Lo LJ;.» 5 “Sana bu kitabi; her sey icin bir acikl -
yict olarak nazil ettik” ayetinin tefsiridir ve “her sey”den maksat, insan-
larin hidayeti icin gerekli olan yaratilis, 6liim, ahlak, dinler, vaazlar, kis-

salar vb. seylerdir.
Sonug olarak soyle diyebiliriz:

Bu minvaldeki ayetlerde hedeflenen sey; insanlarn ihtiyac duydugu dini
tim emir ve yasaklann Kur'an'da mevcut oldugu gercegidir. Kur'an, bu alan-
daki beyanlarini ya acikca ya da ilim ve Peygamber’e miiracaat edilmesine”®
sevk ederek dile getirmistir. Ctinki Allah soyle buyurmaktadar:

Peygamber size ne verdiyse onu alm, neyi de size yasak ettiyse on-
2207

dan vazgecin.
Rivayetler konusuna gelince; eger sunulan rivayet sahih olursa “Kur'an
her seyin aciklayicisidir” ctimlesi iki sekilde yorumlanabilir: Birincisi ya-
pilan tefsirin Kur'an'n zahiri ile uyumlu olmasi, ikincisi ise ayette lafzi
delaletin olmamasi. Soyle ki; Kur'an'da varlik ve yaratihs konusuna de-
ginen isaretler olabilir ama sahip oldugumuz siradan ve smirh ilmimiz

bu sirn cozmekten acizdir.>®

Sonuc: Kuran'in tim pozitif ve felsefi ilimleri kapsayan bir kitap ol-
dugunu soyleyemeyecegimiz gibi ilimleri de Kur'an ayetleri tizerinde tatbik
edemeyiz. Ay elestiriler, Gazali gibi, batini yol ve batini ilimler aracihi-
giyla Kuran'in ilmi boyutunu ispat etmeye calisanlar icin de gecerlidir.
206 Mecmau'l Beyan, c.6, 5.586

207 Hasr:7
208 e]-Mizan, c.12, s.325
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Kur'an'm ilmi a¢idan mucize olmas tim ilimleri kapsamasina bagh
degildir. Hatta baz1 ilmi konulan ispat etmesi bile Kur'an'm ilmi acidan
mucize oldugunu ispat etmeye yeterlidir. Bu nedenle yukaridaki gorts-
ler tim ilmi meselelerin Kur'an’da oldugunu ispat etmez.

Bu gorisun taraftarlarimin konuyla ilgili farkli distinceleri vardir.

Bunlardan en énemlileri sunlardr:

1. Abdullah b. Mesut Peygamber'den (s.a.a) soyle nakletmistir:”Kim
ilk ve son ilmi isterse Kur'an ayetleri tizerinde duisunsun.”*”Beyhaki, bu

hadisi ilmi prensipler olarak mana etmistir.*"

2. Ebu Hamid Gazali,”Thyaul Ulum” ve “Cevahirw’l Kuran” kitap-
larinda bilimsel tefsir metodunu siddetle savunmus ve Kur'an ilimlerini
zahiri ve batini olmak tzere iki kisma ayirmistir. Gazali, Kuran’da tam
ilmi gorisler ve akli kanunlar hakkinda isaret ve ibarelerin oldugunu
ama her insanin Kur'an'm zahirinden bu sirlara erisemeyecegini dola-
yistyla da bunu ancak batini manadan anlayan ehil insanlarin yapabile-
cegi gorusundedir.*"!

3. Ehl-i Sunnet alimlerinden ve “el-Burhan fi Ulumi’l Kur'an” ki-
tabinin yazari olan Bedrettin Muhammed b. Abdullah Zerkesi (6.764),
Kuran'dan tiim ilimlerin elde edilebilecegi kamisindadir. Zerkesi soyle
yazmustir:Kur'an'da ilk ve son ilim mevcuttur. Kuran'dan istihrac edile-
meyecek hicbir sey yoktur. Ancak bu isi Allah'm kendisine ilmi tanittg
ve anlamay1 ilham ettigi kisiler yapabilir.*'*

4. Ibn Ebu’l-Fazl Mursi (570-655) Kur'an tefsiri basta olmak tizere
bircok kitap yazmstir. Celaleddin Suyuti, el-itkan adh kitabinda Ebu’l
Fazl Mirsi'den kendi tefsirinde soyle yazdigini nakleder: Kuran’da tim
ilimlerin evveli ve ahiri bir araya toplanmistir. Ancak bu ilimlere sadece
kitap sahibinin ihatasi s6z konusudur. O'ndan sonra Result ve resultine
varis olanlar (sahabe vb.) bu ilimlere vakifur.?"”

29 Thyawl Ulum, c.1, 5.260
210 ¢]-itkan Terctimesi, Suyuti, .2, s.393
211 Cevahirwl Kur'an, 4.fasil, s.18; fhyauwl Ulum, c.1, 5.260, Dimesk basim

212 ¢]-Burhan, c.2, s.181
213 el-itkan, ¢.2, 5.396 ve et-Tefsiru ve'l Miufessirun, c.2, s.352
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5. Ehl-i Sinnet diinyasimin taninms miifessirlerinden olan Celaled-
din Suyuti, “el-Itkan fi Ulumi’l Kuran” kitabinda Kur'an ve rivayetlerden
deliller zikrettikten sonra Islam alimlerinin Kuran'dan tiim ilimlerin mev-
cut olduguna dair goruslerini beyan etmektedir. Suyuti soyle der:Ve ben
derim ki; Allah'm aziz kitabi, bunyesinde her seyi barmdirr. Basat ve te-

mel nitelikteki ttim ilimlere Kur'an’da isaret edilmistir.?**

Yine diger bir kitab1 olan “el-Iklil fi Istinbati't-Tenzil’de Kuran'in
tim ilimlere isaret ettigine dair bircok delil zikretmistir.*"

6. Muhammed b. Ahmed Iskenderani, “Kesfu'l Esrarin-Nuriyye” ki-
tabmda Kur'an'da ilmi konularin oldugunu ispat etmek icin uzun caba-

lar harcamistir.?'®

7. Seyit Abdurrahman Kevakabi, “Tebayiu’l Istibdad ve Mesariu’l
Istibad” adli eserinde Kuran'm tiim ilimleri kapsadig1 kanaatinde-
dir. Hatta Kur'an'm mucize olusunu farkl ilim dallarinda ispat etmeye
calismstir. >’

8. Seyit Ahmed Han Hindji, “Tefsirit'l Kur'an ve Huve'l Hadi ve’l Fur-
kan” tefsirinde bat1 menseli ilimlerin etkisinde kalarak Islami dusturlar:
modern ilimlere tatbik etmeye cahismistir. Hatta 1875 yilinda temelini bu
dustincelerle attg bir kolej bile kurmustur.*'®

9. “el-Cevabhiru fi Tefsiri’l Kuran” kitabinin sahibi Tantavi (6.1358),
bilimsel tefsir metodunda en asiric1 gorase sahip isimdir. Tantavi, gunu-
muz ilmi meselelerini Kur'an'la tatbik etmek icin azami gayret sarf et-
mistir. O, soyle yazmusur: “Thzar-1 Ruh (belli bir ruhu cagirmak) dahil
olmak tizere tum ilimler Kur'an'’da mevcuttur. Ben, Kur'an ayetlerini ta-
biatin sirlar1, sanat ve modern ilimlerle uyumlu hale getirmek icin ¢cok
»219

caba harcadim.

214
215

el-itkan Terciimesi, c.2, 5.403

et-Tefsir-u ve'l Mitfessirun, c.2, 5.351 (Suyuti el-itkan kitabinda daha detayh bilgi icin
el-1klil fi Istinbati’t-Tenzil kitabin1 adres gosterir.)

et-Tefsiru ve’l Miifessirun, c¢.2, s.365

Age.

218 Tarih-i Nehzethay1 Islamiyi Muasir, Halebi, s. 143 ve bkz. Tefasir-i Cedid, Bahattin
Hurremsahi.

el-Cevabhir fi Tefsiri’l Kuran, c.1, s.2

216
217

219
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10. Dordunct yuzyll mufessirlerinden olan Abdulmun’im Cemali,
“et-Tefsirt’l Ferid” kitabinmn sahibidir. Cemali, Ingiltere’de yasamas: ha-
sebiyle ilmi bir tefsir yazamaya karar verir ve tamamu 6zet olan dort cilt-
lik kitapta ilmi konulan gindeme getirir. et-Tefsirt’l Ferid kitab1 Hicri

220

1390 yilinda basilmistir.

11. “I'cazu’l Kuran ve Belagatwn-Nebeviyye” kitabinin sahibi Mus-
tafa Sadik Ratfii.

12. Misir alimlerinden olan Abdurrezzak Nufel, “el-Kuran ve Ilmu’l
Hadis”, “Allah ve Ilmu’l Hadis”, “el-Islam ve [lmu’l Hadis”, “Beyne’d-Dini
ve'l lIm” ve “Esrar ve Eceb” kitaplarinin yazandhr.

13. “el-Besair” tefsirinin yazan Yesubuddin Restkar Cuybari, tefsi-
rinde sosyoloji, siyaset vb. cagdas ilimlerden yardim almustir.

b) Itidal Ehli

Bu grubun taraftarlan “Kur’an, insanlarin hidayeti icin nazil olmus-
tur” der. Bu nedenle “Kur'an’in asli hedefi, insanin terbiye edilmesi ve ke-
male erdirilmesidir” der. Yine itidal ehline gore insan, pozitif konularda
Allah'm kendisine sundugu arac ve gereclerden istifade ederek ilmi ke-
sifler yapabilir.

“Kur'an evrende var olan tim sirlar1 kapsar” sozi, ayetlerde insan
nefsinin tezkiye edilmesi icin tabiatin baz1 sirlarna isaret edildigi mana-
sindadir. Nitekim Kur'an'da soyle buyrulur:

21 o335 ol b sall i o 51 6 3

“De ki: “O’nu, goklerin ve yerytiziintin sirrini bilen indirdi...”

Kur'an’da var olan bilimsel isaretler kitap sahibinin asli hedefi de-
gildir. Bu nedenle bu konulara aciklikla deginilmemistir. Ctnku asli he-
def, dini ve manevi bir terbiye ve dogru yola hidayettir. Bazilarina ytzey-
sel olarak deginilen bu bilimsel konular, 6zellikle ilim ehli icin Kur'an'm

220 ot Tefsiru ve'l Mufessirun, c.2, s.449
221 Furkan:6
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mucizeligine birer delil niteligindedir.”*Ustat Murtaza Mutahhari soyle S

yazmistir: Z’é&
Acikar ki Kuran, felsefe, tarih, matematik vb. tiirden bir kitap olmadig icin
ayetlerde diger ilimlere 6zgu alisilagelmis bir dile, yaygin terimlere ve si-
niflandirmalara yer verilmemistir. Buna ragmen Kur'an'dan cok dakik ilmi
bilgiler elde etmek mumkindir.*?

Yukarida beyan edilen konulara istinaden bu gortsii savunanlarin
delillerini soyle siralayabiliriz:

1. Kur'an'n niizul sebebi, insanlarin terbiye edilmesi ve hidayeti icin-
dir, bilimsel konularin beyani icin degil.

2. Insan, belirli bir zaman alsa da diistince ve akli yollarla bilimsel
kanun ve varsayimlari elde edebilir.

3. Kur'an'da bilimsel simflandirmalar ve terimler olmadigindan Kur'an
tamamuyla bilimsel bir kitaptir diyemeyiz.

4. Kur'an'in lafizlar1 orf nazarinda da kabul edilen muayyen mana-
lara sahiptir. Eger Kur'an ttim ilimleri kapsamus olsayd ayetler, ilk indigi
donemden itibaren gelecek nesiller icin de muhtevasi acik olan lafizlarla
nazil olurdu. Bu ise akla terstir.**

5. Bilimsel teori ve varsayimlarin buytik cogunlugunun degisimlere
acik oldugu bilgisine istinaden tiim ilimleri Kur'an’a nispet veremeyiz.*>

Kadim mufessirler arasinda da itidal ehli olan isimleri saymak mtim-
kun olacag: gibi muasir mufessirlerin buiytik cogunlugu da bu gorust ka-
bul eder. Bu gortsin en onemli taraftarlart;

- Ebu Ali Sina (Ibn Sina)

- Seyh Tabersi (Mecmau'l Beyan)

- Ebu'l Futuh Razi (Revhu'l Cinan ve Ruhu'l Cenan)

- Allame Meclisi (Biharu'l Envar)

_ Fahri Razi (Tefsir-i Kebir) 2

- Seyit Cemalettin Esat Abadi

222 Ulum-u Kurani, Ayetullah Marifet, s.363
223 Camia ve Tarih, s.309

224 et-Tefsiru ve'l Mufessirun, Zehebi, ¢.2, s.360
25 pge.
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- Seyit Kutub (Fi Zilali'l Kur'an)
- Seyh Muhammed Abduh (el-Menar)
- Resit Riza (el-Menar tefsirinin tamamlayicist)

- Muhammed Mustafa Meragi (Tefsir-i Meragi ve el-Islam ve't Tibbu'l
Hadis)

- Molla Sadra (Tefsirivl Kur'ani'l Kerim)

- Allame Tabatabai (el-Mizan)

- Sehit Murtaza Mutahahri (Asinai ba Kur'an)

- Seyit Mahmut Talagani (Pertuyi Ez Kur'an)

- Ayetullah Nasir Mekarim Sirazi (Tefsir-i Numune)

- Ayetullah Cafer Siibhani (Mensur-i Cavid)

- Ayetullah Misbah Yezdi (Maarif-i Kur'an ve Ahlak der Kur'an)

- Ayetullah Muhammed Hadi Marifet (et-Temhidu fi Ulumi'l
Kur'an)

- Ayetullah Safi Kulpaygani (Be Suyi Aferidegar, Muntehabu'l Eser
fi'l Imami's Sani Eser)

- Dr. Muhammed Sadik (Tefsirt’] Furkan)

- Ahmed Amr Ebu Hacer (et-Tefsirit]l ilmi fi'l Mizan)

2. inkar Edenler

Kuran'm ilmi yoni bircok mufessirin dikkatini celp ederken bir
grup mifessirin de muhalefetiyle karsilamistir. Kuran'm ilmi yonunt
inkar edenler soyle der:

“Kur’an-1 Kerim, pozitif ilimleri icermez.”

Bu goruast savunanlar bilimsel tefsiri reddetmenin yani sira, bu iddi-
alarma deliller de sunmustur. Bu delillerin en énemlileri sunlardir:

a) Kur'an, akait, ahlak, ahkam gibi ilahi maariflerle insan terbiye ve
hidayet etmeyi hedefler. Insan ve Allah arasindaki bag 6lium anina kadar
korumaya cahsir. Bu nedenle hidayet kitab1 olan Kur'an'in pozitif ilimleri
ve bilimsel formulleri gindeme getirmesine gerek yoktur.
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b) Pozitif ilimlere isaret eden ayetler dikkatle incelendiginde bu ayet-
lerin tesbih babindan oldugu anlasilir. Bu nedenle ayetlerde goze carpan
ilmi isaretler bilimsel bir formulti veya kanunu beyan etmez.

¢) Bilimsel tefsir, bir tefsir metodu degil aksine bilimsel varsayim-
lan ayetlere tahmil etmektir ve bireysel inancin Kur'an’a tahmil edilmesi
ise reye dayali tefsirdir.

d) Kur'an ilimlerine en hakim insanlar olan sahabe ve tabiinden hic
kimse, ilahi teklif ve hitkiimler disinda bu konuya isaret etmemistir. Bu-
nun kendisi Kuran'in tam ilimleri kapsamadiginin en 6nemli delilidir.
Ancak ayetlerden Arap edebiyat gibi ilimlere ait kanunlar elde edebiliriz.

Bunun disinda olan seyler sadece miifessirin iddiasindan ibarettir.**°

e) Bilimsel tefsirin muhaliflerinden olan Dr. Zehebi soyle yazmistr:
“Bilimsel tefsir ti¢c nedenle makul ve makbul degildir.”

1.Lugavi Acidan: Degisen zaman, kelimenin manasimin da degis-
mesine ve farkli seylere delalet etmesine neden olur. Bu nedenle her do-
nemde dil bilimciler tarafindan kelime icin farkh terimsel manalar gtin-
deme getirilir. Bir kelimeye ser’i, orfi veya lugavi acidan degisik manalar
tahmil edilebilir ki, Araplar Kur'an'm niizul zamaninda bu manalardan
sadece bazilarimi biliyordu. Bu nedenle ozellikle Peygamber (s.a.a) ve sa-
habe tarafindan ayn sekilde kiraat edilen ve yorumlanan bir kelimenin
manasinin bu kadar genisleyip degismesi dikkate alinarak ilahi kelam
dogru yorumlanabilir diyebilir miyiz?Boyle bir seyi onaylamak insanin
kendi akhmni inkar etmesi demek olur.

2. Belagat ve Fesahat Acisindan: Belagat, ciimlenin mevcut durumla
olan uyumudur. Aciktr ki Kur'an belagat ve fesahat yoninden en ytice
makama sahiptir. Bilimsel tefsiri kabullenmek Allah'n ayetlerden Kur'an'n
nuzul zamaninda yasayan Araplart degil, aksine gelecek nesil insanlari-
nin anlayabilecegi mana ve mefhumlari irade ettigi anlamina gelir. Bu ise
muhatabin mevcut haline riayet edilmemesi demektir. Bu nedenle bilim-
sel tefsiri kabullenmek, Kur'an'n en 6nemli 6zelligi olan belagat ve fesa-
hatin selb edilmesi anlamina gelir.

226 By delili Satibi dile getirmistir. el-Muvafakat, ¢.2, 5.80 (et-Tefsiru ve'l Miifessirun’dan
naklen)
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3. Inan¢ Agisindan: Kuran'in kiyamete kadar ideal yasam kitabi ol-
dugu en acik ve degismez inanclardandir. Insanla akil cercevesinde ko-
nusan Kur'an, peygamberlerin sonuncusuna indirilen dini ogreti ve hu-
kamleri iceren semavi bir kitaptir. Bu inanca binaen; Kur'an'm astronomi,
tip, geometri vb. ilimleri beyan ettigini kabullenmek, insanin inancinda
stipheye dusmesini gerektirir. Zira strekli degisim halinde olan bilimsel
teori ve kanunlarin Kur'an gibi ogretileri ebedi olan bir kitapla uyum ice-
risinde olmasi dogru degildir.

Kisa Bir Inceleme ve Reddiye

1. Kur'an’m bazi bilimsel konulara isaret etmesi, insanin ebedi saa-
deti, nefsin tezkiye edilmesi ve hidayete ulasmasi gibi Kur'an'in asli he-
defleriyle celismez. Aksine kitap sahibinin azamet ve essiz oldugunun
delili sayilir.

2. Aym sekilde ornekleme kalibinda olan bazi ayetlerin de ilmi ko-
nulara isaret etmesinin bir sakincasi yoktur. Bilimsel bir konu misal ka-
libinda zikredilmis olabilir. Her ne kadar bu 6rneklemelerden cogu (ce-
ninin gelisim evreleri vb. gibi) gerceklerle uyussa da durum degismez.

3. Eger mufessir ehil olmadan bilimsel tefsir yapmaya kalkisir ve if-
rat hatasina diiserse bu metodun reye dayal tefsire donismesi miumkan
olabilir. Ancak miifessir iman ehli olursa bilimsel konulara isaret eden
ayetler tizerinde yapacag dakik arastirmalar, sahsi inanci1 Kur'an'a tah-
mili manasida olan reye dayal tefsire dontusmez.

4. Abdullah b. Mesut gibi baz1 sahabeler kanaliyla Ehl-i Beyt imam-
larindan Kur'an'm evvel ve ahir ilimleri kapsadigi veya B ,K; b3 o5 G
(gecmis, su an ve gelecege ait ilimler) minvalinde rivayetler nakledilmis-
tir. Burada onemli iki soru giindeme gelir:

-Rivayetlerde gecen ilimlerden kasit pozitif ve felsefe ilimleri mi yoksa
seriatla baglantil olan ilimler midir?

- Eger kasit pozitif ilimlerse acaba herkes bu ilimleri kavrayabilir mi
yoksa bu ilimler seckin insanlara (Ehl-i Beyt) m1 6zgudur?

Konu hakkinda zikredilen rivayetlerin incelenmesinden su sonuca

varilir:

a) Rivayetlerde gecen ilimden kasit, pozitif ilimler degildir.
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b) Eger rivayetlerin senedi sahih kabul edilirse, soz edilen ilimler
Ehl-i Beyt imamlarina hastir.

5. Dr. Zehebi'nin zikrettigi delilleri, tim ilimlerin Kur'an’dan istihrac
edilebilecegi gorustntin yanhs ve batil olusunun ispati noktasinda dogru
kabul edebiliriz. Ancak bu deliller bazi bilimsel konularin Kur'an’dan elde
edilebilecegi tezini ¢turiitmez. Cunkd;

Lugavi Acidan; gecen zaman zarfinda Kur'an lafizlarinin manasimim
degismesi, bilimsel tefsir metoduna halel getirmez. Cunki ilmi bir gortis
ancak Kur'an lafzinin zahiri ve ntizul donemine ait manayla mutabik ol-
masl halinde kabul edilir. Muteber bir tefsirin sartlarindan biri eski kitap
ve kaynaklara miracaat edilmesidir. Bu nedenle muasir manalar1 beyan
eden kitaplara rucu edilerek yapilan tefsir, sahih ve muteber degildir.

Belagat Acisindan; ilk elestiriye verilen cevapla bu elestiriye verile-
cek cevap az ¢ok belirginlesmistir. Allah, Kur'an lafizlarindan gelecekte
kesfedilecek manalar1 degil insanlar icerisinde yaygin olan ve herkesce
kabul edilen manalar irade etmistir. Ancak bu lafizlar 6yle fasih bir se-
kilde beyan edilmistir ki kinaye, tesbih, istiare (egretileme) vb. ilimlerle
dakik bir arastirma sonucu anlasilabilir ve batini manasina tahmil edile-
bilir. Bu nedenle ayetin gercek manasini ilimde derinlesenlerden 6gren-
mek gerekir. Sonu¢ olarak; Kur'an, nazil oldugu donemdeki insanlarin
idraki ile mutabik olacak bir dille indirilmistir.

Inan¢ Acisindan; Dr. Zehebinin savundugu “bilimsel teoriler strekli
degisim halindedir ama Kur'an'in beyan ettigi emir ve ogretiler degismez
ve ebedidir” gorusit makul degildir. Ctinkit boyle bir varsayim din ve bi-
limin celiski halinde oldugu sozunii tasdikler. Oysa boyle bir celiski du-
stncesi bile akil disidir.

Biz, tim ilimlerin Kur'an'da oldugu gorusunu kabul etmesek bile
Kur'an'in degisen ve gelisen her zaman diliminde insanin karsilastig1 soru
ve sorunlara cevap verecek guicte olmasi gerektigini kabul ediyoruz. Bu
nedenle Kuran'm zamanm hem inancsal hem de bilimsel ihtiyaclarina
cevap vermesi inancin zayiflamasia degil aksine Kur'an'la olan baghg-
nin kuvvetlenmesine sebep olur.

Konunun daha iyi anlasilmasi icin dinde degismeyen ve degisime
acik huktumlerin neler oldugunun bilinmesi gerekir.
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Dinde Sabit ve Degisken Hukumler

Dinde insanin ihtiyaclart esas alinarak iki farkl huktm sekli karar-

lastirlmustir:

Sabit Hitkiimler: Insamn ihtiya¢ duydugu temel seylere “fitri gerek-
sinimler” denir. Hem bireysel hem de toplumsal hayatta gerekli olan iba-
det, evlilik, ozgurluk, emniyet, adalet vb. temel gereksimler fitri oldugun-

dan din, bu temel ihtiyaclara cevap vermelidir.

Degisken Hukumler: Bilimsel gelismeler sonucu zamanin da degi-
secegi inkar edilemez bir realitedir. Bu gelisim ve degisimler, bir taraftan
insanin yasantisini yeniden sekillendirirken, diger taraftan da insanin bi-
limsel icat ve kesiflerden nasil yararlamilmasi gerektigi, bu bilimsel icat ve
kesiflerin birey ve toplum tizerinde birakacag: etki ve degisikliklerin ne-
ler olabilecegi gibi tamamen yasanilan zaman ve mekanla munasip yeni
sorulan giin ytiziine ¢ikarr.”” Kan satisi, satrang, is¢i ve isveren haklari,

sigorta, devlet kanunlar1 bu sorulardan sadece birkacidur.

Hiukiimler hakkinda yapilan bu iki simflandirma birakin bir dige-
rine muhalif olmay1, aksine birbirine yardimci konumundadir. Islam’da
her iki kisma ait htiktimler mevcuttur. Zira Kur'anda sabit hukiimlere
bircok yerde isaret edilmistir. Tkinci kisimdaki degisken hukumler icin

ise asagidaki ayetleri 6rnek verebiliriz;

€ 5aadl 18 55 Y5 50 oK 45 )

“Allah sizin icin kolaylk diler, zorluk dilemez.”**®

c - -
%Cywéﬁw@w‘)&u,%

“Dinde sizin icin bir zorluk kilmadi...”?*

227 «7aman ve Mekanm Ictihattaki Roli” makaleleri, ¢.7, s.24; Bu konu felsefede de
“Sabit ve Degiskenin Irtibau” ve Hadis ve Kadimin Irtibat” baghklari alunda giindeme
getirilmistir. Islam ve Mukteziyati Zaman, Sehit Murtaza Mutahhari, s.7

228 Bakara:185

229 Hac:78
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Ikinci kisimdaki hukamler, Islam’m her zaman ve mekanda basta
fikhi konular olmak tizere ortaya c¢ikacak tum sorulara cevap verecek

gucte oldugunu ispat eder.

Bu nedenle Kur'an'i ebedi ve neshedilmeyecek kanunlarinin, belirli
bir sistem tizere kanunlasan ve gerektiginde degisen kanunlarla aym ka-
tegoride oldugu dustnilmemelidir. Zira bu ikisi birbirinden tamamiyla
farkhidir.”** Ancak bunlar birbirinin tamamlayicist oldugundan aralarinda
bir iliski s6z konusudur.

Diger Deliller

Bilimsel tefsiri kabul etmeyenler, bilimsel tefsirin te’vile dontisecegi,
kelimenin gercek manasimin yok olacagy, bilimsel tefsirin Kur'an’t su-i is-
timale acik hale getirecegi vb. farkh deliller de zikretmislerdir. Ancak bu
deliller, ifrat derecesine ulasan bilimsel tefsirler icin s6z konusu olacagin-

dan bizim maksadimiz olan bilimsel tefsir icin gecerli degildir.”"

Kuran'm bilimsel tefsir metodu ile tefsir edilmesine kars1 cikan en
Onemli isimler;

- Enduluslu usul fakihlerinden ve “el-Muvafakat” kitabinin yazarn
olan Ebu Ishak Sati (6.790)

- Mistr el-Ezher tniversitesi tistatlarindan Seyh Mahmut Saltut (1864-
1993)

- el-Ezher universitesi ustatlarindan Kur'an ilimleri ve hadis alimi
ayni zamanda "et-Tefsir ve'l Miufessirun" kitabinin yazar1 olan Dr. Mu-

hammed Hiiseyin Zehebi

- "et-Tefsiritl [lmi fi'l-Mizan" kitabmin yazari Ahmed Omer Ebu

Hacer

Yine Muhammed izzet ve Emin Huli'yi bilimsel tefsire muhalif isim-
lere ornek verebiliriz.
230 fglam ve Mukteziyati Zaman, Sehit Murtaza Mutahhari, s.8

231 Detayh bilgi icin Dr. Rizai’ye ait olan “Der Amedi ber Tefsir-i ilmiyi Kuran” kitabina
muracaat edilebilir.
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Bilim ve Din iliskisi
Bilim ve Kur'an kendi seyri esnasinda birbirinin etkisi altinda kal-
digindan bu konuda farkli gorusler soz konusudur. Her bir gortsin ta-
raftarlar1 hem felsefi hareketlilik alaninda (pozitivizm, analitik felsefe,
Egzistansiyalizm) hem de teolojide (itidal ve muasir kesislerin dustn-
celeri) kendilerine has goruslere sahiptirler. Bu gortslerden en onemli-
leri sunlardir:

1. Din ve bilim celiski halindedir.
2. Din ve bilim esit degerdedir.

3. Teoloji, ilmi adaptasyon ozelligi tasr.

1. Din ve Bilim Geliski i¢cindedir
Bu gorusun taraftarlan soyle der:

ilim ve din, ne konu ne icerik ne de istihrac metotlar1 bakimindan hicbir

ortak yonu olmayan birbirinden tamamen bagimsiz kavramlardir. iki farkl
232

havza olduklarindan dolayr hakimiyet alanlar1 da farklidir.

Teolojik alanda baz1 ekollerle mutabik vahyi edenimler (Ortodoks),
benzersiz ve kullen insani kazanimlardan farlidir. Bu gorustn 6gretmeni
pozisyonunda olan isim gizemciligiyle tin kazanan Isvicreli teolog Karl
Barth’ur (1886-1968).%*

Felsefi dustinceler alaninda ise (Analitik Felsefe) dinsel dil ve bilim-
sel dilin rol ve etkilerinin tamamen farkh oldugu gortsit hakimdir. Bu go-
ruse gore din, bilimsel dilden bilimde dinsel dilden anlamaz. Dinsel dil,
amilin dili ve bilimsel dil ise nazirin (nezaret eden) dilidir. Bu nedenle
mitekellimler ve bilim adamlar sadece kendi alanlariyla ilgilenmeli ve
digerinin siirlarim asarak hakimiyet alanina mudahil olmamahdir.

Pozitif ilimleri ihya eden mantiksal pozitivizm, bu gortsii besleyen
kaynakdtir.
232 Bu goriise gore ilim ve Kuran'm herhangi bir bag olmadigmdan bu ikisi arasinda celiski

da soz konusu olamaz. Ciinki ilim ve din hatta tek bir ortak noktada birlesmezler.
233 {lim ve Din, Lan G. Barbour, (Hurremsahi terciimesi), s.144
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Din ve ilimin ayr1 oldugu goriastnt savunan bir diger ideoloji egzis-
tansiyalizmdir (varolusculuktur). Egzistansiyalizmin inan¢ merkezinde
insanin kendi degerlerini kendi olusturabilecegi ve varhgmn asli oldugu
dustincesi yatar. Alemi, insanin kendini bilmesi, bilinmesi miimkun ol-
mayan olgu ve degerler veya irade ve bilin¢ sahibi insan ve irade sahibi
olmayan diger varhiklar gibi siniflara ayirir.”**

Egzistansiyalizme gore; yaraticinin, insamn kendisini tanimast icin
karsisina cikardig imit ve 1stiraplarin ashnda insana verdigi degerin kar-
sisinda ne kadar 6nemsiz oldugunun gostergesidir. Kendi hakimiyet ala-
ninda yaraticiy1 inceleyen teoloji, somut nesnelerle icli dish olan bilim
adamlarimin i¢sel dunyasi ve duygulariyla savas baslatmasi anlamina gel-

mez.

Jean Paul Sartre (1905-1980)**°, Albert Camus (1913-1960)*° edebi-
yat kitaplarinda, Martin Heidegger (1889-1967)*" ve Karl Jasper (1883-
1969)>* felsefe kitaplarinda, Martin Buber (1878-1965)**°, ve Rudolf

Bultman (1884-1976)** ise dini metinlerinde bu gortasun taraftarlarn-
dandir.

2. Din ve Bilim Esdegerdir

Musltiman ve batih diistnurler arasinda var olan bir diger gorus, din
ve bilimin tevafuk ve esdeger oldugudur. “Bilimsel tefsirin Tarihcesi” bo-
limuinde de deginildigi gibi Kur'an'in esran tzerindeki perdeler kaldiril-
muis ve bazi bilimsel konular da isaret edilmistir.

Islam’'in 6gretici ruhundan ilham alarak dogan bu goriisin hem
Kur'an’dan hem de rivayetlerden delil ve sahitleri vardir.

234
235

Age.

Unlii Fransiz yazar ve dustinir. Felsefi icerikli romanlarm yam sira kendine 6zgi
olarak gelistirdigi varolusculuk felsefesiyle de taninir.

Fransiz roman yazar ve gazetecidir

Alman filozof

Alman filozof

Avusturya dogumlu Yahudi asilh filozof

Alman dusanur

236
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240
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Deliller

Din ve bilimin tevafuk halinde oldugu gorusunin delil ve karinele-
rine sunlar gosterebiliriz:

1. Kuran'in ilme Verdigi Onem: Ozellikle Hz. Peygamber'e (s.a.a)
nazil olan ilk sure 6zelligine sahip Alak suresinde Ytice Allah soyle bu-
yurmustur:

“0O, kalemle (okumay1 ve yazmayl) ogretti, insana bilmedigini
ogretti.”

2. Peygamber (s.a.a) ve Ehl-i Beytin Farkli Ilimler Ogrenmeye Tes-
viki: Peygamber Efendimiz soyle buyurmaktadir:

“Besikten mezara ilim talep edin.”
“Ilim Cin'de bile olsa gidip aln.”

3. Kuran'in [lmi isaretleri: Kuran ve bilimin esdeger ve irtibat iceri-
sinde oldugunun en 6nemli delili, Kur'an’daki ilmi konulardir. Ceninin
gelisim evreleri, astronomi, dunyanin yaratihist vb. bilimsel meseleler bu
alandaki birkac ornektir.

Hatirlatma: Diger semavi kitaplar tahrife ugramalar1 nedeniyle, ger-
ceklerle veya bilimsel kesiflerle muhalefet halindeyken; Kur'an'm bilimsel
konulara deginmesi, goz ard1 edilemeyecek kadar onemli bir detaydir.

Batihi dustiniirler din ve bilimin her ne kadar farkli konularn ele alsa
da, onemli ortak yonleri oldugu kanisindadir. Hatta muitekellimlerin bir-
cok akli ve pozitif yaklasimlarda bilim adamlariyla aym yol tizerinde bir-
lesebilecegini savunurlar. Bu nedenle din ve bilimi tek bir kanalda din-
yaya yayma cabasina girerler.

Din ve bilim arasinda bircok ortak nokta oldugunu soyleyen Libera-
lizm taraftar1 mutekellimler, mutedil teolojik duisiincelerden yanadir. Bu
mutekellimler, vahiy ve akil, iman ve tecriibe, alem ve yaratici, Mesih ve
diger insanlar, Mesihiyet ve diger dinler arasinda asli bir ayrilik degil or-
tak bir bag oldugunu savunurlar. “Eger farkhliklar varsa bile bunlar turde
degil unvandadir” derler. Kimyager Charles Coulson ise soyle der:

241 Alak:4-5
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Din ve bilimin izledigi metotlarm bircok ortak yonu vardir. Bilimde izlenen
metotlar, dinin aciklikla ortaya koydugu yontemlerin bir benzeridir. Ama
kesinlik kazanmus bilimsel teorilerin ifade ettigi ahlaki taahhttler ile dinin
soz ettigi kesin hitktimlerin benzerligi yoktur iddiasinda olanlar da vardur.
Bu nedenle hem metodolojik hem de ahlaki acidan din ve bilim arasindaki
fark ve ayrihiklar daha az ve smirhdir. ..

Kapsamli metafizigin en buyuk taraftarlarindan olan Alfred North
Whitehead (1861-1947) metafizigi, ortak 6zelliklerin incelenmesi olarak
tanimlar. Alfred, kendine has bir hayali dustinceyi dylesine genellestirerek

sistematiklestirmistir ki tim varlik alemini kapsayacak niteliktedir.***

3. Din ile Bilim Adaptasyonu

Bu gorisun farkh suretleri olabilir. Soyle ki;

1. Din Kaynakh Pozitif Bilimler: Pozitif bilimler, din ve semavi ki-
tabin bazi konularinin hasihidir. Dinin gercek sahibi Allah oldugundan,
beyan etmis oldugu bilimsel teoriler tarnsmasiz dogrudur. insan menseli
goruslerle bu teorilerin yanhs oldugunu ispat etme girisimi yersiz ve ge-
cersizdir. Cinku tecruibeye dayanan ve insanin hasih olan ilimler zandir
ve hata riski tasir. Oysa ilahi vahiyde zan ve hataya yer yoktur.

Bu gorus ortacagda Avrupalilar tarafindan bile kutsal kabul edilmis
hatta donemin resmi otoriteleri tarafindan onaylanmisti. Bu nedenle dun-
yanin gunesin etrafinda dondagunu soyleyen Copernicus kuramini ka-
bul eden Galileo, Vatikan kilisesi tarafindan yargilanmistir. Ama gint-
muzde bu gorus, akli gecerlilik tasimaz.

Buna ilaveten inis sebebi insanlarn hidayeti olan Kur'an'in tamamen
bilimsel bir kitap olmasi dogru olmaz. Cunku bilimsel oldugunu iddia
eden bir kitabm tum pozitif ilimleri aciklamasi gerekir. Oysa Kur'an'm
bu yonde bir girisimi yoktur.

2. Dinin Bilime Adaptasyonu: Batih bir grup dusuntur dini 6gretile-
rin dogrudan bilime adapte oldugu gorusindedir. Hatta dtizen ve tasarim

kanunu basta olmak tizere tabiatin 6zelliklerinden hareketle (doga teolo-
jisi) Allah'n varliginin kanitlanabilecegi iddiasinda bulunmuslardir.

2#2 Lan G. Barbour, ilim ve Din, 5.159
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Evrim teorisi, Entropi yasasi, matematiksel fizik (astronomi ve ter-
modinamik), dunyanin émriinin sonsuz olmadig, baska bir deyisle za-
manin hadis oldugu vb. bilimsel tasavvurlar dunyanin bir yaratictya ge-

rek oldugunun kanitlaridir.**

Kur'an'da bircok ayet gokler ve yeryuzu basta olmak tizere dunya-
nin sonradan yaratildigini ifade etmis hatta tabiri caizse bu viicuda gelme
siiresini dahi resimlendirmistir.

3. Din ve Bilimin Karsilikh FEtkilesimi: Hic stiphesiz dinle ilim ara-
sinda inkar edilemez bir bag vardir. Semavi dinler, pozitif ilimlerin hatta
danyada revacta olan felsefi akimlarin dogusunda etkili olmustur. Diger
taraftan insanin akli gelisime katki saglayan ilimler, hem insandaki dini
maariflerin artmasina sebep olmus hem de dini 6gretilerin kabul edilme-
sinde kolayhk saglamistir. Ger¢i pozitif ilimlere ait kesin olmayan bazi
teorilerin dinle uyusmamasi ya da pozitif ilim taraftar1 olan bazi isimle-
rin dini kabul etmekten kacinmasi gibi bazen bilimsel gelisim evreleri bu

seyrin aksine yol izlemistir.***

Din ve ilmin karsilikh etkilesimine ait bu kisa bilgiden sonra asil ko-
numuza gecebiliriz.

1. Dinin Bilimdeki Etkisi

Genel manada soyle diyebiliriz; ilimler, gelisimlerini din ve ilahi
vahyin elcilerine borcludur. Bu gorusu ispat etmenin bircok yolu var-
dir. Ornek olarak;

1. Bircok ilmin ortaya cikisi veya ilerlemesi ilahi elcilerden sonra ger-
ceklesmistir. Hatta bazilar Sokrates ve Platon gibi antik Yunan filozofla-
rinin ilimlerini kendi donemlerindeki ya da bir énceki donem peygam-
berlerinden 6grendigini savunur.

Islam Peygamber’i (s.a.a) ve Ehl-i Beyt imamlarmn yasadigi donem
ve bu doneme yakin tarihlerde bu konu daha cok belirginlik kazanmis-
tir. Zira kimya ve matematik gibi Arap kultur ve edebiyatina ait ilim-
ler bugiin bilim diinyasinin kendilerine bor¢lu oldugu FArabi, Ibn Sina,

2% Lan G. Barbour, {lim ve Din, s.164 (Baaddin Hurremsahi terctiimesi)
2% Elbette bu durum nadiren karsimiza cikar.
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Muhammed b. Zekeriya Er-Razi gibi dini havzadan beslenen buytik sah-
siyetler tarafindan gelistirilmistir.

2. Islam’m ilk yillarinda insanlarm bilimselligini dikkate almadig
baz1 dini égretiler, bugiin bircok alim tarafindan ispat edilmistir. Orne-
gin Kur'an'da zikredilen hurma ve tiziim gibi meyvelerin tasidig1 ozellik
ve faydalarmin incelenmesine ya da Kuran'm buyurdugu gibi; “Ve her
canl seyi sudan yarattik” ayeti insanlar1 kozmoloji, astronomi, kimya vb.
ilimlerde Kur'an'a miracaat etmeye sevk etmistir.

3. Din menseli ilimler, pozitif ilimlerin ilerlemesine yardim eder.
Cunku din, degisen zamana gore yeni ihtiyaclan doguracagindan farkh
ilimler 6grenmeye ve mevcut ilimlerde yeni kesiflere neden olur. Orne-
gin; namaz ibadetinin yerine getirilmesi kiblenin ve vaktin tayinine bag-
lidir. Bu nedenle Musliman olan birinin astroloji ve cografya ilmini bil-
mesi gerekir.

4. Ayetlerin batininda gercegi arama ve tahkik etme hissi yatar. Bu
nedenle din ve dindar biri gercegi arar. Gercegi kesfetmek cabasina gi-
rer. Ve bu gercegi kesfetme durtiisit beraberinde ilmi ilerlemeleri geti-
rir. Baska bir deyisle; Semavi dinlerin ilme olan muspet bakisi, insanla-
rn ilme sarilmasina yol acar.””

2. Bilimin Dindeki Etkisi
[Imin din tizerindeki énemli etkilerinden bazilar1 sunlardir:

-Kuran'in Mucize Olusunun Ispat: Bilimsel ilerlemeler Kuran ayet-
lerinin tizerindeki sir perdesinin belirli 6l¢tide kaldinlmasina ve Kur'an'in
ilmi yontniin ispat edilmesine sebep olmustur. Ciinkt insanlar ceninin
gelisim evreleri ve gok cisimleri hakkinda henuz bilgi sahibi degilken,
ayetlerin bu konulan dile getirmesi Kur'an'in mucizevi bir kitap olusu-
nun kanitidir.

- Dinin Hak Olusunun Ispat: Bilimsel teorilerin kesinlik kazanmasi
din ve Kur'an'in hak olusuna daha da netlik kazandirr. Zira pozitif ilim-
lerin mukerrer deney ve tecrtubeler sonucu kesinlesmesi “dini ogretiler
gercek ve haktir” sozuni tasdikler.

245 Tefsir-i Ihniyi Kur'an1 Kerim, Dr. Zehebi, s.242.
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- Allab’'mm Tanminmasi: Bilimsel kesifler tabiattaki zarif ve dakik dii-
zeni aciga cikarir. Bu ise tabiatta var olan essiz duzenin hikmet sahibi
bir yaratici tarafindan yarauldigina delil niteligindedir. Ornegin; up il-
minin insan bedenine ait gz, kulak, dil vb. uzuvlarin muazzam isleyisi
hakkinda elde edecegi bilimsel veriler, bedeni yaratanin ytice makamini
daha iyi tamtir.

- Dini Ogretilere Amel Etmek: Bilim, dini emir ve yasaklara uyul-
masinda etkili olabilir. Ornegin; sosyoloji ve psikoloji gibi bilim dallart
ahlaki erdem ve insani olgularn neler oldugunu insan ogretir. Veya ter-
biye metotlarinda sistematiklestirilecek kanunlar dile getirerek insanin
egoist merkezli davranislardan uzak durmasim saglayabilir.

- Inanclar Noktasinda Hedef Tayin Etmek: Baz1 bilimsel kesifler in-
san1 dine yonlendirerek kendine belirli bir hedef belirlemesine yardimci
olur. Bilimsel teoriler ve bilgisayar, televizyon vb. teknolojik cihazlardan
dogru sekilde istifade eden insanin hem inanclar1 hem de dini emirlere
amel etme pratigi guclenir.

Bilimsel Tefsirin Doguracagi Kotii Sonuclar

Bilimsel tefsir yonteminin doguracagi baz1 kota sonuclar mufessirin
afetine yol acabilir. Ornek olarak:

1. Bilimsel kuramlara gerekenden fazla 6nem vermek hatta Kur'an'in
anlasilmasi icin bu kuramlar kistas kabul etmek.

2. Tlahi vahyin insan zekasi ile esdeger tutulmasi

3. Ayetlerde zikredilen kelime ve terkiplerin dikkate alinmamasi

4. Ayetin ntzul sebebi ve siyakina riayet edilmemesi

5. Ayetlerin materyalist ve sapkin diistuncelerle uyumlu olacak se-
kilde tefsir edilmesi

6. Kur'an-1 Kerim'in hidayet ve terbiye edici boyutundan uzaklasil-
mast

7. Reye dayal tefsir hatasina diisiilmesi

8. Ayetin gercek manasina gore tefsir edilmemesi ve sahsi dustince-
lerin Kur'an'a tahmil edilmesi
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9. Kur'an'in belagat ve fesahat acisinda mucize olan edebi yontunun
kenara itilmesi

10. Nuizul dénemine ait talep, dtistince ve inanclarm goz ardi edilmesi

Bilimsel Tefsirin Ayricaliklari

Yanlis metotlarin izlenmesi sonucu miifessir icin kot sonuclar do-
gurabilecek olan bilimsel tefsir, dogru sekilde yapildiginda ise tistinluk
ve ayricaliklar da beraberinde getirir. Bu ayricaliklara ornek olarak sun-
lar1 siralayabiliriz:

1. Kur'an'in bilime acidan mucizeligine ilaveten, diger mucize yon-
lerinin de ispat edilmesi

2. Kur'an'm bilime verdigi onemin asikar edilmesi

3. Soz sahibinin (Allah) mutlak manada alim oldugunun ispat edilmesi

4. Kur'an'm anlasilmasinin kolaylastirllmast. Elbette bu, bilimsel teo-
rinin dogru ve ayetin zahiri ile mutabik olmasi halinde mtmkundyir.

5. Din ve bilim arasinda celiski olmadiginin ispat edilmesi

6. Kur'an ayetlerine ait bazi 6rneklemelerin nesnel misdaklarina eri-
silmesi

Bilimsel Tefsirin Sartlari

Pozitif ilimlere ait teorilerin kesin olmadig1 veya degiskenlik arz
edebilecegi nedeniyle, her goriisit Kur'an tizerinde tatbik edemeyiz. Zira
boyle bir yaklasim ayeti, bilimsel kurama uygun olacak sekilde tefsir et-
mek demektir. Tefsirde boyle bir hataya diisilmemesi icin bilimsel tef-
sirin kendine 6zgu kaynak ve sartlar1 vardir ve bilimsel tefsir ancak bu
kaynak ve sartlara uyulmasi halinde sahih kabul edilir. Bu sartlar iki ki-
simda inceleyebiliriz:

a) Genel Sartlar

Genel sartlardan maksat, her tefsir metodunda bir mufessirin riayet
etmesi gereken sartlardir ve ictihat tefsiri bolimunde bu sartlara detayh
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sekilde yer verdik. Bu nedenle bu sartlardan sadece birkacina degin-

mekle yetiniyoruz:

1. Mufessirin farkh ilimlere sahip olmast: Bilimsel tefsirde mufessirin
mukaddime ilmi dedigimiz sarf, nahiv, meani, beyan vb. ilimlerin yani

sira fikih, kelam, rical, hadis, niizul sebebi gibi ilimleri bilmesi gerekir.

2. Mufessir, Allah'in ayetlerde kastettigi gercek mananin anlasilmasi

icin sart olan gerekli takvaya sahip olmahdir.
3. Mufessir, Kur'an ilimlerine vakif olmalidir.
4. Mufessir, tefsirde benzer ayetleri ve kelimeleri dikkate almahdir.

5. Mufessir, hadis ve rivayetleri goz ardi etmemeli ve hadislerin se-
nedini teshis kabiliyetine sahip olmalidur.

6. Mufessir, tefsirde meshur olan gortsleri ve diger mufessirlerin go-
rus birliginde oldugu konular bilmelidir.

7. Mufessir, ayetin zahiri ve bilimsel kuramlara mutabik olmasina
dikkat etmelidir.

8. Miifessir, reye dayali tefsirden ve kendi dustincelerini Kur'an'a tah-

mil etmekten kacinmalidir.

9. Miifessirin yapug tefsir, net ve kesin olan ser'i kanunlara muha-

lif olmamaldir.

10. Miifessirin tefsirde sunacag1 gorusler akli kanunlara aykin ol-

mamalidir.

11. Mufessir, gramer ve dil bilgisi kanunlarim dikkate almali ve ayeti

bu kanunlarn aksine tefsir etmemelidir.

12. Mifessirin yapug: tefsir diger ayetlerle celismemelidir.

b) Ozel Sartlar

Bilimsel tefsirde yukarida degindigimiz genel sartlara ilaveten gerekli
baz1 6zel sartlar da vardir. Bu sartlan ozetle soyle siralayabiliriz:
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1. Bilimsel kuramin kesin olmasi ve kesinlik kazanmis bu kurama

muhalif baska bir kuram olmamasi

2. Bilimsel kuramin kesin olmamas halinde; (a) Eger bilim dunyasi-
nin kabul ettigi bir teoriyse "ihtimal" cercevesinde ayetle bagdastirilmali-
dir. (b) Eger bilim dunyasi tarafindan kabul gormeyen bir teoriyse hatta
"ihtimal" cercevesinde bile ayetin tefsirinde kullanilmamalidir.

3. Bilimsel bir teoriden faydalanirken ayetin asl olarak kabul edil-

mesi**°

4. Ayetin zahiri ile bilimsel teorinin mutabik olmasina dikkat edil-

mesi

5. Kur'an'in daha iyi anlasilmast icin pozitif ilimlerin yardima: ka-
rar kilimmasi: Besinci sart bilimsel tefsirin en ¢neli sartlarindan birdir. Bu
sartin mukabilinde ise iki farkh gorus vardir. Birincisi; bilimsel teorilerin
Kur'an'dan istihrac edilmesi, ikincisi ise bilimsel teori ve gorusin Kur'an'a
dayatilmasidir. Bu iki gorts bilimsel tefsirde dogru degildir. Zira bu go-
ruslere gore yapilacak tefsir ashinda reye dayal tefsirdir. Bu nedenle mii-

fessirlerin cogu bu metodu yanlis kabul eder.**

6. Miifessirin yapug: tefsirin veya pozitif ilimlerin mukaddimesi ya

da sonuclarmin hatali olabilecegi ihtimalini unutmamasi

7. Ayetlerin karsilikh minasebetine ve ayetin siyaki dedigimiz konu

buttnlugune riayet edilmesi**

Bilimsel Ayetlerden Ornekler

Kur'an'da ne kadar ayette bilimsel meselelere deginilmistir sorusuna
cevap olarak soyle diyebiliriz: Bazilar1 bu konuda yaklasik bes yuz ayet
zikretmistir ve bu ayetlerin bilimsel teorilerle mutabik olusu acgiktir. Bu
ayetlerden birkacim ornek olarak zikrediyoruz:

246 Tefsir Usulu ve Kaideleri,Halid Abdurrahman Elak, s.224,

247 e] Mizan c.1 s.4.
28 Tefsir Usulu ve Kaideleri, s.224,

o
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1.
e{gwugwuﬁ%@}@%l@&%ﬂéomw%

“Kimi dalalette birakmayi dilerse, onun gogsiinii semada ytikseliyor-

mus gibi daralms, sikimul yapar...”*

Bu ayetin bizlerden onlarca 1s1k yili uzaklikta olan yildizlar ve gok
cisimlerine isaret ediyor olmast muhtemeldir. Zira dunyanin hareketi yu-
karirya dogru ne kadar artarsa havadaki oksijen orani normal miktarin al-
tina duser ve hava basmcimin azalmasi sonucu insanin nefes almasi zorla-
sir. Segiftihai ez 'caz der Kur'an, s.17, Dr. Cemal el-Fendi (Seyit Hiiseyin
Mirdamadi’nin terctimesi).

2.
(ol 53 348 oo 5 Bals grasd Jleadl 553

“Ve dagr gorirsiin, onu hareketsiz samirsm. O, bulut gibi hareket
29250

eder...

Bu ayet, diilnyanin kendi ekseni ve giinesin etrafinda donmesine isa-
ret ediyor olabilir. Bu varsayim Galileonun gorustnt ispat ederken dun-
yanmn kainatin merkezi oldugunu tasavvur eden Batlamyus'un (Ptolemy)
gorusinu batil etmektedir.Bu minvalde baska bir ayet ise Saffat suresi
5.ayette mevcuttur.

3.
p p 2, 6 .z /
CopassglB 3 J 5 W) g g 5 ey )

“Ve guines, onun icin istikrarh kilinan (yoringesinde) akar gider... Ve
hepsi feleklerinde (yoriingelerinde) yiizerler (seyrederler).”*!

Bu ayet, giinesin sabit degil hareket halinde olduguna isaret eder.
Gunes kendi yorungesinde olan Zuhal, Zithre, Merih, Neptiin, Sattrn,
Uranus, Jupiter dibi yildizlarla cekim kuvvetinin de etkisiyle inanilmaz
bir hizla hareket halindedir.*

249 Epam:125

250 Ep’am:88

21 Yasin:38-40

252 Segiftihai ez I'caz der Kuran, s.21, Dr. Cemal el-Fendi (Seyit Huiseyin Mirdamadinin
terctimesi)
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@ P 2 2 . / 8 .
{ Slpm 2l Jas 31,5 Sed 563l Jazs )
“Ve Ay’, onlarm arasinda bir nur ve Giines’i de bir sirac (cirag)
kildy.”>?

Ginesin 151g1n kaynagi olduguna, ayin ise sadece gtinesten aldig1 15131
yansittigia isaret eder. Guines ayni zamanda 1s1 kaynagidir. Yanan bir ¢1-
ragin 1s1k ve 1s1 yaymasi gibi giines de galakside hareket ederken urettigi
151k ve 1s1y1 etrafina yayar.”* Bu manaya benzer sozler Lokman suresinin
22 ve Furkan suresinin de 45.ayetinde gecer.

5.

tenis B 3h3 115 e Ligs G Uy LoV sl G ol gas )

ey IR A G g2 =2 Ly 2 Ll s
€ 5td £L35 13

“Gokleri ve yeri yaratmast ve o ikisinde yaymis oldugu canlilar, O'nun
2255

ayetlerindendir ve diledigi zaman onlan toplamaya da giicii yeter.

Bu ayet, diinyada yasayan diger mahlaklarin varhigna isaret eder.”®
Yine Rahman:29/39, Nahl:49, Rum:18, Ziumer:68, Rad:15 ve Meryem:43
bu konuya isaret eden diger ayetlere birka¢ ornektir.

6.
 omstin 4 2l G 8,080 ol ottt 0 50 2aigh 2 dlasls )

“Riizgarlan dollendirici olarak gonderdik, boylece gokten su indirerek
sizi onunla suladik. Onu depolarda koruyanlar siz degilsiniz.>”’

Riuizgann hareketi sonucu bulutlarin yagmur haline dontusmesinden
soz eden bu ayetin asillama yontemine isaret etmesi muhtemeldir. Veya
cinsiyet belirleyen kromozomlar nedeniyle bitkilerin de farkli cinsiyetle-
rinin olduguna isaret ediyor diyebiliriz.

253 Nuh:16

254 Segiftihai ez I'caz der Kur'an, s.69, Dr. Cemal el-Fendi (Seyit Huseyin Mirdamadi'nin
terciimesi)

255 Sura:29

256 el-Mizan, c.18, 5.84

257 Hicr:22
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(855 2y okt S5 gl

-

“Gormekte oldugunuz semalan (gok katlarini) direksiz olarak yiik-
selten Allab’tir...”?®

Batlamyus'un (Ptolemy) teorisine gore gok, tipk: bir sogan gibi ic ice
gecmis ve her biri bir digerine yaslanmis olan katmanlardan olusur. Oysa
bu ayet, Batlamyusun 7 gok cismini (Ay, Merkur, Vents, Gunes, Mars,
Jupiter, Satiirn) esas alarak olusturdugu gorasunii reddederek bundan
yaklasik on dort asir 6nce gok katmanlarina ait sir perdesini ortadan kal-
dirmustir. Bilim ise Kur'an'in niizultinden binlerce yil sonra Batlamyus'un
gorusunin batil oldugunu ispatlamistir. Zira gok katmanlar baska bir
cisme yaslanmaksizin kendi yerlerinde sabittir. Gok katmanlarim yerle-
rinde sabit tutan sey ise var olan evrensel cekim kanunudur.””
8.

ot 2 3 53N15 olslea Gt ol b 155 8y )

“Stiphesiz gokleri ve yerytiziinii alti giinde yaratan, sizin Rabbiniz
Allab’ar...”>°

Dunyanin alti asamada yaratildigina isaret eder. Bu nedenle alt gun-

den kasit her biri milyonlarca belki de milyarlarca yil alan alt1 farkh asa-

madir. Bu gorus bugtn bilim tarafindan da ispatlanmistir.*!

258 Rad:2 ve Lokman:10

259 Tefsir-i Numune, c.1,s.11

200 Araf:54

261 Kuran ile modern bilim arasmdaki uyumun bir érnegi, evrenin yasi konusudur:
Kozmologlar evrenin yasini 16-17 milyar yil olarak hesaplamislardir. Kuran'da ise
tim evrenin 6 ginde yaratuldig1 aciklanmaktadir. {lk bakista farkh gibi goriinen bu
zaman dilimleri arasinda, aslinda cok sasirtict bir uyum vardir. Gercekte, evrenin yast
ile ilgili elimizde bulunan bu iki rakamn her ikisi de dogrudur. Yani evren, Kuran'da
bildirildigi gibi 6 giinde yaratilmistir ve bu stire bizim zamam algiladigimiz sekliyle
16-17 milyar yila karsiik gelmektedir. 6 gunliik zaman dilimi, zamanin goreceligi
dikkate alinarak hesaplandiginda, 6 milyon kere milyon (trilyon) giine denk gelmektedir.
Cunku evrensel saat, Diinya'daki saatin akis hizindan milyon kere milyon daha hizh
akmaktadir. 6 trilyon gintin karsilik geldigi y1l sayisi, yaklasik olarak 16,427 milyardir.
Bu rakam gtintimiizde evrenin tahmin edilen yas araligindadir. (Miitercim)



UCUNCU BOLUM: TEFSIR EKOLLERI

9. I,
s S Bl Ulae G350 plaalt s 58 6Ll Wl 557 ’Z&é&

%r:w,uuw;uwwt

“Sonra nutfeyi kan pihtisina (alakaya) donustirdik. Kan pthtusim da
bir cignemlik ete cevirdik. Sonra bir cignemlik eti de kemiklere do-
nustirditk. Sonra o kemikleri etle kapladik. Sonra ona yeni bir yara-
tilis verdik. Yaraticilarn en giizeli olan Allah, ne yiicedir!”*%*

Bu ayet, bundan on dort asir 6nce hentiz tip alaninda giintimuz-
deki devrimler yasanmamisken anne rahmindeki bir ceninin dort farkl
asamadan olusan gelisim evrelerini beyan eder ki bugin tip bu bilgileri
dogrulamaktadir.

10.

{ Lol 1k e OLYT Al G )

"Biz insam kausik bir nutfeden yarattik."**’

Ayetin isaret ettigi kadin ve erkek spermlerinin birlesmesi, tip bili-
minin ceninin diinyaya gelisinin nicelik ve niteligini Kur'an'n ntizultin-
den yillar sonra kesfettigi bir gercektir. Gerci cenin ve insan spermine ait
bircok bilgi bugiin bile gizemini korumaya devam ediyor.

11.

(1,6 22N 500 e K3 Jas sl )

“O’dur, yesil agactan sizin icin ates (oksijen) ¢ikaran...”?**

Agaclardaki karbon olayna ve agacin yanicihgima isaret eder.

12.

{ os1531 e AEAUERANCERHY &2

“Biz en yakin gogi zinetlerle, yildizlarla donattik.”*®°

262
263

Miuminun:14
Insan:2

26% Yasin:80

265 Gaffat:6
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Yildizlarin danyay: cevreleyen atmosfer tabakasi nedeniyle yanip

sonmesini anlatir.
13.
{05 B dasg »

“Ve piril piril 151k sacan bir kandil yapuk.”**°

Gunes ve dinya arasindaki orantih mesafeyi, giines 1s1gmin degeri

ve sicakhigini ifade eder.

14.

(@i sNEs)

2267

“Sonra yerytizinu bir iyice yardik.

Toragn filizlerle yarilmasi, tomurcuklanmasi ve yagmurlarin ro-

ltintt mevzu eder.
15.
CEsk o o S0 o185 )

“(O siv1), omurga ile gogis kafesi arasindan cikar.”%®

Spermin ilk hareketinden soz eder.

16.
{ 13) slesll REXED

2269

“Gokytizi yarildigr zaman

Samanyoluna isaret eder.

266 Nebe:13
267 Abese:26
208 Tank:7

269 Insikak:1
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17. S
Calass s2b 351 ) Zéég;

“Derken onu kapkara, kupkuru bir hale getirdi.”*”

Cok miktarda organik kokenli maddenin kismi ayrismasi sonucu
ortaya ctkan tas komurune isaret eder.

18.
1315 et Ehsd }

»271

“Ve gok (mekanlarindan) siyrihp kaldinldigy zaman

Gunes ve dinyanin 0mrantn sona ermesine isaret eder.
19.
{063 5z U5 LI )

“...Ve ikisi arasinda orta bir yol tutarlar.”*"

Saglikli bir omiir icin vasat yasam seklini anlatir.
20.
(Lt ) b 3 o5 o )

»273

“Yuraytn tc kola ayrilmis golgeye dogru.

Geometri ilmine isaret vardir.
21.
€ T 535 sl )

s

“Bana demir parcalan getirin...”*"

Demircilik meslegine isaret eder.

710 Alas

271 Tekvir:11
272 Furkan:67
273 Murselat:30
27* Kehtf:96
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TEFSIR METOTLARI VE EKOLLERI

22.
g Gl g oy JS T35 r‘;%

“Nice guzelim bitkiler yetistirdik cifter cifter.”

Bitkilerde olan vitaminler ve faydalar1 (Botanik ilmi).

Kur'an'm bilimsel teorileri hakkinda daha fazla bilgi icin asagidaki
kitaplara muracaat edilebilir:

- Segeftihai ez I'caz der Kur'an, Dr. Cemal el-Fendi, Seyit Hiiseyin
Mirdamadinin terctimesi, Bonyad-i Pejohishayi Islamiyi Astani Kutsi
Rezevi baskist.

-Aferines-i Hiiner der Kur'an, Seyit Kutub, Muhammed Mehdi
Fuladvend’in terctimesi, Bonyad-i Kur'an baskisi.

- Kuran ber Feraz1 A’sar, Nu'fel, Ebulfazl Behrampor ve Muham-
med Sekib’in terctimesi, Bonyad-i Pejohishayi Islamiyi Astani Kutsi Re-
zevi baskisi.

-Deramedi ber Tefsiri Ilmiyi Kur’an, Muhammed Ali Rizai Isfahani,
Intisarat-1 Usve baskisi.

-Kur’an der Asn Feza, Seyit Abdurriza Hicazi.

-et-Temhidu fi Ulumi’l Kur'an, c.6, Ayetullah Muhammed Hadi Ma-
rifet.

Baz1 Kitaplarm Alt Bashklar:

-el-Itkan fi Ulumi’l Kuran Tercimesi, Celaleddin Suyuti, c.2, s. 393-
409 (Seyyit Mehdi Hairi Kazvani Terctimesi Intisarati Emir Kebir).

-Tefsir-i Numune, Ayetullah Mekarim Sirazi, ¢.5, s.435, 8/227, 10/119,
11/183, 18/389, 17/19, 23/266, 26/26, 148, 365, 303, 388, 27/157, 15/191,
17/32, 18/465. sayfalara ve daha kolay ulasmak icin Tefsir-i Numune'nin
281 ve 282. sayfalarina, Fihrist-i Rahnemay1 Mevzuiyi el-Mizan, s.11, 13
ve 123 ve sonrasi sayfalarina muiracaat edilebilir.
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Yaratilis hakkinda daha fazla bilgi icin Ayetullah Misbah Yezdi'ye
ait “Maarifi Kur'an” adh kitabin kozmoloji konusunun ele alindig1 233-
349. sayfalar

Mufessirlerin konu hakkinda beyan etmis oldugu gorusler, hem di-
ger tefsirlerle mutabik hem de “ihtimal” olarak sunulmustur. Bu nedenle
ayetler hakkinda soylenen gorislerin kesin olup olmadig icin daha da-
kik incelemelere ihtiyac vardir.
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M Ictimai/sosyolojik tefsirin tanim
M Ictimai tefsirlerin tanitim

HEDEFLER
® Kuran mefhumlarmn ictimai olusunun bilinmesi ve Kuran'da
ifade olunan ictimai ihtiyaclarin incelenmesi
® Geleneksel tefsir metodu
©® Kur'an'in her asirda faydal ve yol gosterici oldugunun bilinmesi

O Muasir miifessirlerin goris ve tefsir kitaplarmin taninmasi




5. igtimai (Sosyolojik) Tefsir Ekolu

ictimaf Tefsirin Tanimi

efsir ilmine ait son yillarda yaygmlasan ekollerden biri Kuran'm
%/ toplumsal ihtiyaclara gore tefsir edilmesi meselesidir. I¢timai tef-
sir denilen bu ekoluntin en 6nemli 6zelligi ayet, rivayet ve liigati baz alan
geleneksel tefsire tabii olmamasidir.

Ictimai tefsirde Kuran'dan elde edilen bilgiler toplumun karsilastigi
guncel ihtiyaclara uygun sekilde yorumlanir veya din, yasanilan done-
min ruhuna uygun yeni bir kimlikle izhar edilir.

Kur'an’a dayandirilarak giindeme getirilen konular, gencler basta ol-
mak tzere insanlar1 Kur'an’a yonlendirmek icin cazip bir dille anlatlr.
Mevcut ilimler ve toplumsal gelenekler, Kur'an'la uyumlu hale getirilir.

Mufessir, yasadigl toplumun bir parcast oldugundan toplumsal ihti-
yaclarn etkisi alundadir. Bu nedenle o, diger mufessirlerin izledigi gele-
neksel (sinneti) metot ve diistnceleri gormezden gelip yasadigi donem
ve zamana 0zgu gorusler beyan edebilir.

I¢timati tefsirin ayricaliklarina gelince; toplumu hurafe ve baul inang-
lardan koruyarak insanlar1i makul gorislere sevk eder. Ayrica Kuran'n
ilmi boyutuna ilaveten insamn ebedi saadet icin her zaman ve mekanda
Kur'an’a muhtac oldugunu ispatlar.

Ictimai tefsirde miifessir, gelenekgiler ve mevcut gelenekler karsi-
sinda yenilikei bir bakis acisi getirebilir.
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TEFSIR METOTLARI VE EKOLLERI

Bazi ictima? Tefsirlerin Tanitimi

1. Menar Tefsiri Tefsirit'l Kur’ani’l Hakim

Kitabm asil yazar1 Seyh Muhammed Abduh’tur (6.1323). Yazar, Kur'an
Nisa suresi 126.ayete kadar tefsir etmistir. Muhammed Abduh’tan sonra
ogrencisi Resit Riza (6.1354), ise yarim kalan tefsiri Yusuf Suresi 52. ayete
kadar devam ettirmistir. Resit Riza, 52.ayetin son satirinda soyle der:

1353 yilinin Sefer ayinda basladigim on ikinci ctizun tefsirini, 1354 yihmn
Muharrem ayinin bitisine on gun kala bitirdim. Allah bize bu tefsiri kendi-
sinin raz1 olacag sekilde tamamlamay1 nasip etsin. Hamd O’nadir.

Ancak Resit Riza, 1354 yilimin Muharrem aymda on ikinci cuz'un
tefsirini tamamladiktan sonra vefat etti.

Seyh Muhammed Abduh, kendi tefsirini el-Ezher Universitesinde alt
yil boyunca 6grencilerine ders olarak tedris etmistir. Resit Riza, bu ders-
lerde tistadindan duydugu ttim bilgileri not almis ve onunla ilmi sohbet-
ler yapmustir. Resit Riza daha sonra notlar halinde topladigy ttim bilgileri
“el-Menar” dergisinde yaymlamistir.

Seyh Abduh, kendi alaninda soz ve gorts sahibi, 6zgun dustiince ya-
pisina sahip bir sahsiyettir. Yasadigi donemde Musltumanlarin karsilastigi
sorunlara yogunlasan Sey Abduh, her daim mustekbir devletlerle ve ku-
fur ehliyle mucadele icerisinde olmustur. Her ne kadar yazar, dini ogre-
tilerin sayginhigim koruyarak zamana mutabik olacak sekilde beyan etse
de maalesef zamansal ihtiyac ve fikirlere asir1 yogunlasmasi reye dayali
tefsir hatasina duismesine sebep olmustur.

Nitekim Seyh Abduh “cin” kavramini kelime olarak kabul etmis, la-
kin bu kavram hastaliklara yol acan ve gozle gortilemeyen mikrop ola-

rak tefsir etmistir.>”

Yine Fil Suresinde soz edilen Ebabil kuslarim cicek hastaligr olarak

yorumlamistir.
2. el-Kasmmi Tefsiri (Mehasinu’t Te’vil)

276 e]-Menar, c.3, 5.96
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Kitabin yazari Muhammed Cemalettin b. Muhammed Said b. Ka-
sim Hellak’'tir (h.1332- m.1283). Daha ¢ok Kasimi olarak taninan yazar
Sam’da dinyaya gelmis ve ayni sehirde vefat etmistir. Sam’da zorba giic-
lere kars1 baslatilan siyasi ayaklanmalarin 6nderlik vazifesini tistelenen
Kasimi, Seyh Muhammed Abduh'un 6grencilerindendir. Bircok eser ka-

leme alan yazarin Mehasinu’t Te'vil kitab1 on yedi cilttir.”””

Yazarin tefsirde izledigi yontem, toplumsal meseleleri dikkate al-
mak, akil ve nakli, kadim ve muasir gorusleri birlestirmektir. Ayrica po-
zitif ilimlere de deger veren yazar Kur'an'm bu alandaki goruslerini de
beyan etmistir.

Kuran'm tamamim kapsayan Mehasinu’t Te'vil'in ilk cildi mukad-
dime unvanindadir ve tefsir ilmine ait kanun ve esaslara ilaveten Kur'ani
ilimlere deginilmistir.

3. Tefsir’l-Meragt

Kitabin yazan Seyh Muhammed Abduh’un ¢grencilerinden Ahmed
Mustafa Meragi'dir (6.1371). El Meragi tefsiri, kendi donemine ait top-
lumsal konulan tefsir kanunlarina riayet ederek ve modern ilimlere ait
terimleri kullanmaktan kacinarak ¢ok sade bir dille ama detayh sekilde
ele almistir. Yazar soyle der:

“Bu donemin en buyitk avantaji, tasvir ve te'vile basvurmadan kelam ilmi-
nin insanlarn anlayacag sade bir dille beyan edilmesidir.”

Ve yine soyle yazmustir:

“Ben bu tefsiri zamana hakim olan dil ve yontemle yazdim ve izleyecegi-

miz yontem de bundan ibarettir.”*"®

4. Tefsir-i Numune

Gunumiz taklit mercilerinden olan Ayetullah Mekarim Sirazi'ye ait-
tir. Kum ilim havzasi tstatlarindan bir heyet Tefsir-i Numune’nin yazil-
masinda Ayetullah Mekarim Sirazi ile ortak calismistir. Kitabin mukad-
dimesinde soyle yazihdur:

7T Bu kitap ayrica 8 cilt olarak da basilmistir ve sekizinci cildi kitabi fihristidir.
278 Meragi Tefsiri, c.1, 5.19

oo
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Yeni bir caga girmemiz, yeni meselelerin ve mefhumlarin ortaya c¢ikmast,
insan icin yasadigi doneme ait yeni ihtiyac ve beklentileri de beraberinde
getirir. Her asirda degisen toplum ve kulttirler sonucu ortaya ¢ikan karma-

stk ve zor sorunlar karsisinda zafere erecek insanlar gincel meseleler dedi-

gimiz donemin ihtiyac ve beklentilerini derk edenlerdir.”*”

Tefsir-i Numune, toplumun zamansal ihtiyaclarin esas alarak Farsca
ve sade bir dille yazilmistir. Yirmi alt1 cilt olan kitap Arapca,Tirkce ve
Urduca'ya da terctime edilmistir.

5. Fi Zilali’l Kur'an

Kitabin yazari olan Seyit Kutub (6.1386), Misir'm tanimmis miicade-
leci alimlerindedir. Ehl-i Stinnet olan Seyit Kutub, Esari itikadina sahipti.
Arapca olan “Fi Zilali'l Kur'an” Kur'an'in tamaminin tefsirini icerir. Yazar
tefsir kitabinda toplumsal ve ahlaki konulara daha cok énem vermistir.
Mustekbir ve zalimlere karst direnen Seyit Kutub, tefsirinde savas, cihat,
Mislumanlar arasinda birlik ve vahdet konulari 6zel bir hassasiyetle
ele almistir. Seyit Kutub mumkuin mertebe “buyrulmustur” ve “buyur-
mustur” kelimelerinden, kiraat farkhliklarindan, ligat, edebiyat, kelam,
fikih ve Israiliyat hadislerinden uzak durmaya calismistrr.

6. Pertuyi ez Kur'an

Kitap, Seyit Mahmut Talagani'ye aittir (6.1399). Siamin mucadeleci
alimlerinden olan yazar Islam inkilabindan sonra Tahran'm ilk Cuma imarm
olma vasfina sahiptir. Farsca olan kitap, Hamd suresinden baslayarak Nisa
suresinin bir boltiiminii ve Kuran'in son ciiz’iint tefsir etmistir. Yazar ba-
niscil bir mizaca sahip oldugundan kitabmda hem toplumsal barsa katk:
saglayacak konulara hem de Islami miicadeleye ait meselelere deginmis-
tir. Seyit Mahmut Talagani, ilmi konulan cagdas ilimlerden ve el-Cevahir
(Tantavi) tefsirinden faydalanarak beyan etmistir. Merhum Talagani, nakil-
lerinde ise Mecmau’l Beyan ve el-Menar tefsirlerinden yararlanmstir.

7. Min Vahyi'l-Kur’an

Kuran'in tamamm tefsir eden kitap, Israil ve zalimlere karsi go-
rusleriyle tanman Libnanh Sia alimlerden Seyit Muhammed Hiuiseyin

27 Tefsir-i Numune, c.1, s.23.
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Fazlullah’a aittir. Daha cok toplumsal ve ahlaki konulara deginen yazar,
edebiyat, belagat ve fikih meselelerini fazla giindeme getirmemistir.

“Min Vahyi'l Kur'an” tefsirinde goze carpan bir baska nokta tefsirin
kelam ve inangsal boyutudur. Mimkiin mertebe Israiliyat hadislerinden
uzak duran yazar, itikata ait stipheleri once zikretmis daha sonra da ce-
vaplamustir. Seyit Muhammed Huseyin Fazlullah'm bir diger énemli eseri
“el-Hivar fi'l Kur'ani vell islam ve Manuki’l Kuvve”dir.

Diger Ictimai Tefsir Kitaplan

1. el-Kessaf: Muhammed Cevat Mugniye — Sia (6.1400)

2. Ahsenu’l Hadis: Seyit Ali Ekber Kuresi — Sia

3. Min Hude'l-Furkan: Seyit Muhammed Taki Muderris — Sia

4. Takribuw’l Kur'an Ila Izhan: Seyit Muhammed Hiiseyin Sirazi — Sia
(Kelam metoduyla birlikte)

5. el-Vazih: Muhammed Mahmut Hicazi — Ehl-i Stnnet

6. Hiilasetii'l Beyan fi Tefsiri’l-Kuran: Seyit Hasim Huseyni Mirda-
madi — Sia (6.1380)

7. Alauw'r Rahman fi Tefsiri’l Kur'an: Allame Muhammed Cevat Belagi
Necefi — Sia (6.1352) Nisa Suresi 53.ayete kadar.
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M Felsefi ekoltin tanimi ve aciklanmasi
M Felsefe ve Kur'an iliskisi
M Felsefi diistincelerin Kur'an'la tatbiki
I Kur'an'da felsefi deliller

M Felsefi tefsirlerin tanitimi

HEDEFLER
® Kuran'm felsefi dusiincelerle tefsiri, tefsirin sartlar

® Kur'an ve felsefenin iliskisi; tefsirde felsefeye ait Messa, Israk ve
Hikmet-i Mitealiye gorusleri

® Kur'an'daki felsefi delillere oérnekler

O Onemli felsefi tefsirlerin tanimmasi



6. Felsefi Ekol

Felsefi Ekol

C ¢ arkliilmi konulara sahip akli bir metot olan ve Kur’an-1 Kerim'de de
(7L zikredilen felsefenin asli hedefi, viicut kavramimin hakikati, Vacibu'l
Viicutun ispati ile birlikte varlik alemi ve insanin incelenmesidir.

Aciktr ki Kuran'm tzerinde énemle durdugu konularin basinda
Allah'm varligimin, sifatlarinin ve isimlerinin ispat1 gelir ve bin t¢ yuz
ayetten fazla yani Kur'an ayetlerinin altida birinden fazlas1 bu konular
beyan eder. Yine varlik alemi (tabiat) ve ozellikleri hakkinda yedi yiiz,
insan hakkinda yiz elliden fazla ve metafizik hakkinda ise sekiz yuz el-
liden fazla ayet vardir.

Felsefe ilmine ait bir baska konu ise meselelerin hakiki ve itibari
olusunun ispatidir ki 6zellikle vahiy ve nubtvvet konusunda karsimiza
cikar. Zira vahiy ve ntibtivvet konusunun hakiki mi yoksa itibari mi ol-
dugu konusunda filozoflar farkh gorisler sunmustur.

Felsefe ilminin konusuna ornek olarak; salt viicut ve tasidigi hedefi
bile boyle bir viicudun ispatinin delilidir. Tefsir alaninda soz edilen fel-
sefe, varhgin yaraticist ve onun mazharlarinin ispatt konusunu ele alir.
Kur'an'da varligin yaraticisim farkh sekillerde ispat eden bircok ayet var-
dir. Bu ayetlerden en acig1 sudur:

€ LD A VI 3l s 06 51 3

“Eger yerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar olsaydi, kesinlikle ikisi-
nin de diizeni bozulurdu...”

Bu ayet, akli bir delil ornegi teskil eder.Bu nedenle filozofun akli,
fitri vb. muteber kanun ve usullere ilaveten ayet ve rivayetlerden de

o
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» yararlanarak Kur'an' tefsir etmesinin sakincasi yoktur.Ancak felsefe ki-
@5}“ taplariin Abbasiler doneminde (h.k126 -158) Yunancadan Arapcaya ter-

6? cime edilerek Miisliimanlar arasinda kabul gormeye baslamasiyla dine
ait olmayan baz1 dusiince ve inanclar Islami 6gretilerle ic ice girmis ve
bu durum Musliimanlar i¢in tehlike arz etmeye baslamustir.

Aslinda Kur'an'in felsefe ile tefsir edilmesini iki kisma ayirabiliriz:

1. Ayetlerin, dini nas ve ser’i hakikatlerin hicbir muteber kaynak-
tan (diger ayetler ve nebevi stinnet) yararlanmadan felsefi goruse tatbik
ve tahmil edilmesi. Boyle bir metot, Islami naslarin deger kaybetmesine,
ayetlerin hakiki manasimn tahrif edilmesine ve seriattan uzaklasilma-
sina sebep olur. Daha acik bir ifadeyle bu metot aslinda reye dayal tef-
sirin misdaklarindandir.

2. Muteber kaynak ve usuller 1s1ginda dini mefhumlarm gercek anla-
mina ve ayetin dakik manasima ulasmak. Bu metot, ayetin sahih manasi ile
felsefe kanunlarinin bileseni, din ve felsefenin pekismesidir. Bu yolla fel-
sefi bir din amaclayan ilk metodun aksine dini bir felsefe yaratilabilir.

Ikinci metotta din ve akil (akli ve ser’i deliller) aym cizgidedir ve bu
iki deger arasindaki her turlu aykirihik bertaraf edilmistir. Bu metodu en
dogru sekliyle uygulayan Molla Sadranin kurucusu oldugu Hikmet-i Mii-
tealiye ekoludur. Akli delilleri kabul etmesi nedeniyle akilcilik olarak bi-
linen Messailik ekoli ve stthudu kistas alarak daha cok mistik bir yapi
sergileyen Israkilik ekolii ise hakka ulasmada tek kanatla yol alir.

Musluman filozoflar Kur'an'm tefsirinde bu yontemlerden her iki-
sinden de yararlanmisur. Ornek olarak:

Birinci Metot: Bazi filozoflar cennet, nar (ates) ve sirat (yol) kavram-
larm1 farkh bir manada tefsir ederek soyle derler:

His alemi, hayal alemi ve akil alemi olmak tizere alem, ti¢ kisma ayrlir. Akil
alemi “cennet”, hayal alemi “ates” ve his alemi ise “kabir”dir.

‘;&; Jis b[ .)..,;:Lé- ;..2 ya3/ Ve haset ettigi zaman haset edenin serrinden (Allah’a)
sigmirim.” ayetinden maksat; haset, beden ve nefsin ortak hasihidir.2%

b

ugli“j 5...->J| ye /Cinler ve insanlar" ayeti hakkinda soyle derler: "Cin, ist -
tar (gizlenme/gizletme), insan ise istinas (insiyet kurmak) anlamina gelir.

280" Camiu’l Bedai, s.27 (Bu konunun bazi kisimlarinda Musa Durudinin Nohistin
Mufessirani Parsi Nevis kitabindan faydalanilmistir)
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Oyleyse gizli isler (cin) baul duygularla tnsiyet (insan) ise zahir duygu-
larla alakahdir.”!

Ornek verdigimiz bu tefsirler ne ayetlerin zahiriyle ¢rtiismekte ne

de muteber bir delile (ayet ve rivayet) dayanmaktadir.*

Bu metotla Kur'an tefsir eden bazi Miisliman filozoflar; Farabi
(6.339) ve Ibn Sina’dir (d.370).

Bazen felsefi tefsirden maksat, Kuran1 Messailik ve Israk ekolit dii-
stincesiyle halka arz eden felsefe ekollerinin beyamdir da diyebiliriz.

Messailik ekoltine gore; her ne kadar Kur'an avam ve alim ayirt etmek-
sizin tim insanlarn faydalanmasi icin nazil olsa da kendini beyan eder-
ken her zaman delil sunma esasiyla hareket etmistir. Ancak bu, Kur'an'm
hitabet ve kendine 6zgti metodundan vazgectigi anlamina gelmez.

Kur’an, insanlara deliller sunarken ¢zel bir metot kullanmustir.
Kur'an'm mucizevi bir boyutu kabul edebilecegimiz bu 6zel metot, delil
ve hitabetin bir arada olmasidir. Esasen bu iki yontem (delil sunma ve
hitabet) zit iki kavramdir. Zira delil, fitrat ve bediiyattan mutesekkil ya-
kinin mukaddimeleri ile varhk kazanir. Delil sunulurken hitabet kesin
bir gorisunu ispat edecek tarzda sekillenir. Ancak hitabet sanati, yaygin-
hik ve makbulltk ilkelerine dayali olan zannin mukaddimeleridir ve ge-
neli ikna etme hedefi tasir.

Kur’an, bu iki zit yontemi bir arada kullanmistir. Ayet kalibinda delil
ve ogretilerini zikreden Kur'an, hem avam hem de ozel bir tabakayr mu-
hatap alir. Tek bir hitapla belli bir grup icin kesin deliller sunarken, ikna
asamasinda her iki tabakaya da (avam ve ilim ehli) hitap eder. Cunku
Kuran'm sade bir dile sahip delilleri ayn1 zamanda dakik ve zariftir. In-
sanlarin tamamu akli delilleri anlayamadigindan zahiri sade olan hitab1
yeterli gorerek kabul eder. Ama belirli bir grup insan dakik ve derinle-

mesine bir bakisla sirlara vakif olur.”®

P T TR o NERTP Rt .. .
Allame Tabatabai "Glza 4l Y| dgll Ligd OIS 3 ayetinin delil olmast
konusunda soyle yazmistir:
Bl Age.

282 By gorusler ibn-i Sinaya aittir.
283 Kuran ilimleri, Ayetullah Marifet, 5.360
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Eger varhk aleminin iki yaraticis1 olsaydz, her ikisi de zat ve hakikatte mu-
halif olurdu. Hakikatteki farkliliklar tedbirlerin de farkli olmasina yol acar.
Konulan her tedbir diger yaraticinin koyacag tedbirlerin bozulmasima (gok
ve yerytiziinde diizensizlige) sebep olur. Oysa alemde var olan diizenin
her parcast b1rb1r1er1yle baglantilidir ve tek bir metotla isler. Oyleyse varlik
aleminde 401 Y\ 3.@.“ (Allah'tan baska bir ilah) yoktur.?*

Hz. ibrahim’in (a.s) delil olarak zikrettigi “Y g,o-T u..l.a\ﬂ/ Kaybolup

2285

gidenleri sevmem.” ayetinde gecen JAT "Efele"kelimesi cok acik bir de-

lildir. JAT "kaybolmak" manasmdadir. Delilin actklamasi soyledir:
- Kaybolmak fiilinin gerceklesmesi bir hareketlilige baglhdur.
- Hareketlilik ise hadis olmay1 gerektirir.

286

- Oyleyse hadis olan her sey bir yaraticiya muhtactr.

Bu nedenle ayette ilah olduklan iddia edilen yildizlar kayboldukla-
rindan dolay: ilah olamazlar.

Allah’m varhginin ispati icin kelam ve felsefe ilminde sunulan deliller
Kur'an'da acikea dile getirilmistir. Konuyla ilgili iki 6rnek veriyoruz:

Felsefi Tefsire Ornek

1. Burhan-1 Nezm (Nizam Delili):

Bu delil, yaratils fiilinin her birinde farkh tecelli ettigi varliklar kap-
sar. Kuran’da bu konuya cesitli ayetlerde deginilmistir. Ornegin;

023315 SS3 g L wld u;i\...uj I3l G il ¥
(o) g ols ozl

“Gercekten de goklerin ve yerin yaraulisinda, gece ve ginduzin bir-

biri ardinca gelmesinde, (Allah’'m) gokten su indirip boylece onunla,

olimiinden sonra yerytuzini diriltmesinde, orada butin hayvanlar-

dan yaymasinda, riizgarlarin esmesinde ve yerle gok arasmda emre
284 ¢l-Mizan, c.14, 5.268

285 Ep’am:76
286 e]-Mizan, c.7, s.185
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amade kilinmis bulutlarda, akil eden kavim icin mutlaka ayetler (de-
liller) vardir.”>%"

Bu ayet, alemde var olan tiim faktorler arasinda belirli bir duzen ve
bagm oldugunun delilidir. Bu duzenin ¢ok dakik islemesi, dtizen sahibinin
hem tek hem de essiz bir tedbir ve hikmet sahibi oldugunu gosterir.

2. Burhan-1 imkan (imkan Delili):
Imkan delili birkac mukaddimeden olusur:
1. Imkanmn Hakikati; imkan, acizlik ve muhtachkar. Vicudu mutlak var

olmayan mumkunu’l-viicut, kendi varhgim olusturma ve idame ettirme ka-
pasitesine sahip degildir. Kur'an bu gercege isaret ederek soyle buyuruyor:

ol o o8T asgdl 3y i 5h gl dasdi

“Ey insanlar! Siz Allah’a muhtacsimz, Allah ise zengin ve

ovilendir.”?%®

(4l 3 21 S0
“Ve muhakkak ki O (Allah), zengin eden ve varlikli kilandir.”?*

(i g3 (éfb 15541 3

“Ve Allah ganidir (muhta¢ olmayandir). Ve sizler ihtiyac
sahibisiniz.”**

2. Mumkunt'l-vicut, bir illet (sebep) olmaksizin var olamaz. Sebebe
muhtac olan bir sey de kendisinin var olma sebebi olamaz. Allah, bu ko-

nuda soyle buyuruyor:

%éi\,@é@ﬁféjéipbﬂw&
“Yoksa onlar bir sey (bir yaratic1) olmaksizin m yaratildilar? Veya
yaraticilan kendileri mi?”*"'

287 Bakara:164

288 Faar:15

289 Necm:48

290 Muhammed:38
291 Tur:35
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3. Miimkunil viicut, Vacibu’l Viicut'un iradesi olmadan esas itiba-
riyla baska bir mimkinu’l viicudun varlik sebebi olamaz.

ol i cizlaad 53315 Y G454 3

“Yoksa gokleri ve arzi onlar m yarattilar? Hayir, onlar yakin sahibi
9292

degildirler.
Sonu¢: Mumkiint’l-Vicut'un yaraticist Vacibi'l Vicut'tan (Allah)
baskast degildir.

Bazi Felsefi Tefsirlerin Tanitimi
1. Tefsir-i Kur'an-1 Kerim (Molla Sadra Tefsiri)

Kitabin yazar Molla Sadra olarak bilinen Muhammed b. Ibrahim Sad-
ruddin Sirazi'dir (797-1050). Islami felsefe alaninda yeni bir ¢igir acan
ve essiz bir filozof olan Molla Sadra, Siraz sehrinde dogmus ve genclik
yillarim aym sehirde gecirmistir. Daha sonra ilmi alanda kendini yetis-
tirmek icin Isfahan sehrine hicret etmis, Seyh Bahai ve Mir Damat gibi
zamamn buyik alimlerinin derslerine katlmistir. Isfahan’dan sonra Hz.
Masume'nin (s.a) varhgiyla bereketlenen Kum sehrine yerlesmis ve “Esfar-1
Erbaa” (Dort Yolculuk)*” kitabini yazmistir.

Molla Sadra, felsefe ilminde yarattig1 yeni dontsimlerle Messailik
ve Israkilik ekollerinin goruslerini bir araya toplamayi basararak bunlart
dini metinler (ayet ve rivayetler) tizerinde tatbik etmistir. Molla Sadranin
bu metodu Hikmet-i Miitealiye (ilahi Hikmet) olarak isimlendirilmistir.
Molla Sadra, dmruntn son yollarma dogru (Siraz) sehrine geri donerek
felsefe alaninda buyik filozoflar yetistirmistir.

» o«

Molla Sadra’ya ait en 6nemli teoriler “cevheri hareket”, “asalet-i vu-
cut” “madde aleminin hadis olusu”, akil ve me’kul (yiyen ve yenilen)”,
cismani 6lim”, “hadisin cismaniyeti ve ruhaniyetin bekas1”, vb...

Elliden fazla kitap ve risale yazan Molla Sadranimn en onemli eser-
leri; Esfar-1 Evrbaa, Sevahidu’r-Rububiye fi'l Menahici’s Sulukiye, Mefatihu’l

292 Tur:36
293 Halktan Hakk’a yolculuk b) Hakk'la Hakk'ta yolculuk ¢) Hakktan halka yolculuk d)
Hakkla halk arasinda yolculuk. (Mutercim)
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Gayb (Gayb'in Anahtarlar), Serh-u Usuli Kafi, el-Mebde ve’l Mead (Bas-
langic ve Donus) ve Tefsir-i Kuran-1 Kerim'dir.

Molla Sadra’nin Tefsir Metodu

Molla Sadra, tefsir kitabinm1 yazmadan 6nce Kuran tefsirindeki yon-
tem ve kulliyata dair kendi dustince ve delillerini sundugu Mefatihu’l
Gayb adh eserini, tefsir kitabina mukaddime olarak kaleme alr. Molla
Sadra, Kur'an'm tamamini degil sureleri perakende olarak tefsir etmistir.
Molla Sadra'nin tefsir kitabi; Hamd, Bakara (65.ayete kadar), A’la, Secde,
Tarik, Yasin, Zilzal, Vakia ve Cuma surelerinin yani sira Nur ayetini***

Ayete’l Kursi'nin tefsirini icerir. Molla Sadra Secde suresinin tefsirine bas-

ve

larken soyle yazmistir:

Bazi surelerin manasi tizerindeki sirlar perdesini araladiktan sonra bazi ayet-

lerin sirrna vakif oldum. Temennim ilim ve tahkik ehlinin daha once bir

benzerini gérmedigi essiz ve kapsaml bir tefsir kitab1 yazmakur.**

2. Mahzenu’l Irfan

Kitabin yazan “Banu-i Isfahan” diye bilenen Mii¢tehide Nusret Emin
Isfahani’dir (1313-1403). On bes cilt olan kitap Farsca'dir ve Kuran'in
tamamim kapsar. Hikmet-i Miitealiye'ye ait goruslerin yer verildigi tefsir
kitabinda felsefi konular Molla Sadra’dan nakledilmistir. Yazar, felsefi go-
ruslerine ilaveten rivayetlerden de yararlanmis ancak rivayetin edebi ve
kiraat boyutunu fazla irdelememistir.

3. el-Mizan
Allame Tabatabai’ye ait olan kitap essiz ve degerli bir eserdir. Kitap,
her ne kadar Kur'an'm Kur'an’la tefsiri metodu ile yazilmus olsa da tefsi-
rin buytk bolumunde Hikmet-i Miitealiye ekolit baz ahmmistir. Merhum
Tabatabai asrin en buytk filozoflarindan ve mufessirlerindendir.

4. Kur'an ve Felsefe
Kitabin yazan Kemali Dezfuli'dir. Ug cilt olan kitapta felsefik konu-

lar el-Mizan tefsirinden istihrac edilerek sunulmustur.

2% Nur:35
295 Kuran-1 Kerim Tefsiri, ¢.6, s.6
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Sahabe ve Tabiine Ait Teorilerin Kaynaklik Degeri

% efsirde sahabe ve tabiinin soz ve goruslerinin muteberligi husu-
sundan, Ehl-i Stinnet alimleri arasinda farkli gorusler vardir.

Sia alimlerinin bircogu, her ne kadar Peygamber'in (s.a.a) ashabina
ihtiram gosterse de, ancak sahabeye ait sozlerin hiiccet kabul edilmesi
icin ne ayet ne de rivayetlerde delil olmadigindan onlarn sozlerini de si-
radan insanlarn sozleri gibi kabul eder. Yani sahabe ve tabiinin sozleri
diger insanlar icin huccet sayllmaz. Allame Tabatabai soyle der:

Nahl,44, Peygamber'in (s.a.a) sozlerinin beyan ve tefsirde hticcet oldugu-
nun delilidir. Ehl-i Beyt ve masum imamlarin sozleri de, Sakaleyn hadisine
(ve daha bircok hadis) istinaden Peygamber'in (s.a.a) sozlerine miilhak ol-
dugundan hem muteberdir hem de tefsirde huccet kabul edilir. Ancak sa-
habe, tabiin ve islam alimlerinin sozleri hiiccet degildir. Ciinku ayet onlara
samil olmaz ve bu hususta giivenilir bir baska delil de yoktur.”*

Bazilar1 ise “sahabeler vahiy doneminde yasadiklar i¢in, sahip olduk-
lar1 ilmin kaynag1 Peygamber'in (s.a.a) ilmidir” der. Bu nedenle sahabe- 2
nin sozleri degerlidir ve 6zel bir yeri vardir. Cinkut sahabe Nebevi ilmin
tastyicist ve seriatin koruyucusudur. Buna ragmen sahabenin sozlerinin
hticcet teskil etmesi i¢in iki seyi sart kosmuslardir:

1 el-Mizan, ¢.2, s.278
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1. Rivayetin senedi ve sahabenin sozleri sahih olmalidir.

2. Peygamber'in (s.a.a) doneminde 6zel bir makam ve sayginhga sa-
hip olmalilar.

Sahabenin sozlerine ancak bu iki sartla itimat edilir.?

Uctinct bir grup ise sahabe ve tabiine ait s6z ve hadisleri merfu® ka-
bul eder. Bu gorus bazi Ehl-i Sinnet mufessirlerine aittir. Elbette bu go-
rus serhe ihtiyac duyar. Soyle ki; eger sahabe ve tabiinin sozleri ictihat ve
reyin caiz oldugu konularla alakaliysa bircok Ehl-i Stnnet alimi tedbire
riayet ederek bu sozleri Peygambere (s.a.a) nispet vermeyi dogru kabul
etmez. Ama eger nuizul sebebi vb. meselelerle ya da ictihat ve reyin caiz
olmadigr konularla alakali degilse merfu hadis hukmiindedir. Ciinki sa-
habe dini meselelerde guvenilir kimselerdir ve ntizul doneminde hazir ve

nazir olduklarindan kamil bir ilme sahiptirler.
Bir baska grup (Ehl-i Stinnet) ise soyle der:

Ashap vahyin diline asina oldugu icin, o donemde revacta olan terimleri bi-
liyordu. Bu nedenle ashabim gortsleri giivenilir ve makbuldir.

Zerkesi soyle yazmustir:

Kur'an ayetleri iki kisimdir; bazilarmin tefsiri yapilmistir. Bazilan ise tef-
sirsizdir. 1lk gruptaki ayetlerin tefsiri ya Peygamber (s.a.a) ya da sahabe ve
tabiinin ileri gelenleri tarafindan yapilmistir. Bu gruptaki sozlerin senetleri
incelenmelidir. Tkinci gruba gelince eger tefsir, kelimenin serhi, nizul se-
bebi karine ve delillerle birlikte olursa givenilir tiirdendir.”*

Ibn Kesir ise tefsir kitabimin mukaddimesinde soyle demistir:

Kuran'm tefsirini Kur'an ve stnnette bulamadigimiz zamanlar sahabenin
goruslerine muracaat ederiz. Ctinku onlar —o6zellikle kamil bir idrake, sahih
ilimlere ve salih amellere sahip olan ashabin 6nde gelenleri— bizim mah-
rum oldugumuz baz1 karineleri bilirler.”

et-Tefsiru ve'l Miifessirun, Ayetullah Marifet, c.1, .30

Sahabe, tabiin veya daha sonraki nesillerin senedi muttasil olsun veya olmasin
Peygambere (s.a.a) isnat ederek naklettikleri hadis (Miitercim)

*  el-itkan fi Ulumil Kur'an, c.2, s.183

Tefsir-i Kuran-1 Azim, c.1, s.3
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Ancak yukaridaki goruslerin hicbiri icin acik delil sunulmamustir.
[laveten lugat meselesinde kelimenin niizul déneminde kullamm sek-
lini bilen dil bilimcilere muracaat etmek gerekir. Bu nedenle kelimenin
manasin anlamada sahabenin sozlerine itimat eden miifessirlerin sayisi
cok azdir.

Kur’an-1 Kerim’in hakikati, ntizul sebebi vb. konulara munhasir ol-
madigindan tefsirde yararlanilan goriisler vahiy kaynakh olmahdir. Buna
binaen; sahabe ve tabiinin sozlerinin kabultine hicbir delil yoktur ve bu
sozlerden sadece siir unvaniyla istifade edilebilir.

Sonug: Sahabeden nakledilen rivayetin senedi Peygamber’e (s.a.a)
nispet verilirse senedin incelenmesi gerekir ve eger rivayetin senedi zayif
degilse Peygamber'in (s.a.a) sozti unvaniyla muteber kabul edilir.

Tertibi ve Mevzii Tefsir
Genel bir simflandirmayla tefsiri iki gruba ayira biliriz:
1. Tertibi tefsir.
2. Mevrzii tefsir.
Bu iki yontem tamamen Kur'an'm yazim tuslubuyla alakalidir. Mu-
fessir, tertibi tefsiri muhtasar (6zet), mutavassit (vasat duzeyde) ve mu-

fassal (ayrintili), mevzii tefsiri ise mtinezzem (duzenli) ve gayri miinez-
zem (perakende) sekilde yapar.

Tertibi Tefsir

Muifessirin ayetleri mevcut sayfa diizenini veya ntizul sirasina gore tef-
sir etmesine denir. Bu tanima binaen,; tertibi tefsiri iki kisma ayrabiliriz:

a) Niuizul Sirasina Gore Tefsir
Bu alanda yazilmis olan tefsir kitaplar cok azdir. Ornek olarak;
1. Beyan'ul Meani E’la Hesabi Tertib'u Niizul: Kitabm yazar1 Hanefi

ve Es’ari olan Molla Huveys Ali Gazi'dir. Hicri 1355 yilinda yazilan kitap,
alt cilttir ve Kuran'm tamamu on iki bolumde tefsir edilmistir.

oo
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2. Tefsiriil Hadis: Kitabin yazan Muhammed Izzet Derveze Nablusidir.
Maliki fikhina tabii olan yazar itikatta Es’ari taraftaridir. Alt cilt olan ve
Kuran'm tamamin on iki bolimde tefsir eden kitap, Hicri 1400 yilinda
yazilmistir. Yazar tefsire Hamd ve Alak Sureleri ile baslamis Nasr sure-
siyle bitirmistir.

b) Mevcut Mushafin Tertibi ile Tefsir

On tc¢ asirhk tefsir tarihinde her daim soz sahibi olan ve miifessir-
lerin nezdinde tefsir olarak isimlendirilen yorumlama metodudur.® Ba-
zen Tibyan (Seyh Tusi), Mecmau'l Beyan (Seyh Tabersi), Camiu’l Beyan
(Taberi), Tefsir-i Kebir (Fahri Razi) vb. tefsirler gibi Kur'an'm tamamini
kapsar. Bazen Hadid, A’la, Ayetel Kiirsi, Secde, Tarik, Yasin, Zilzal, Va-
kia, Cuma, Fatiha, Bakara ve Nur ayetini tefsir eden Tefsir-i Kur'ant Ke-
rim (Molla Sadra), Tefsir-i Nevin (Muhammed Taki Seriati), Muhammed
Abduh’un otuzuncu ctzin tefsiri, Pertuyi ez Kur'an (Seyit Mahmut Tala-
gani) tefsirleri gibi birkac sureyi icerir. Bazen de Hamd Suresinin Tefsiri
(Imam Humeyni), Hucurat Suresinin Tefsiri (Muhammed Taki Muder-
risi), Lokman Suresinin Tefsiri (Ayetullah Cafer Stibhani), Vakia Suresinin
Tefsiri (Muhammed Bakir Huicceti) gibi tek bir sure tefsir edilir.

Mevzii Tefsir

Daha oncede soylendigi gibi 1stilahta tefsir diye meshur olan ve on
dort asirlik tefsir agacindan yeseren tefsir sekli, tertibi tefsirdir. Mevzii
tefsir cok karsilasilmadig icin ismi de fazla on plana ¢tkmaz. Bunun ne-
deni ise bazt muasir tefsir kitaplarinda rastlanan mevzii tefsirin ¢cagdas
bir terim olmasidir. Fakat mevzii tefsirin tarihi eskiye mi dayanir yoksa
yeni midir meselesinde iki farkli gorts vardir;

1. Her ne kadar kadim tefsirlerde mevzii tefsire cok az rastlansa da
muasir tefsir yonteminin izlerini kadim tefsirlerde gorebiliriz.

2. "Mevzii tefsir tamamen yenilik¢i dustinceye ait bir terimdir" sozunt
kabul edip, ardindan bu tefsirin tarihi gecmisini aramak dogru olmaz.

Birinci gortisin dogru olma ihtimali daha coktur. Zira mevzii tef-
sir, lafiz ve muhtevada benzer ayetleri bir araya toplayarak inceleyen tefsir

% Medresetw’]l Kuran, Muhammed Bagir Sadr, s.17
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metodudur. Baska bir tabirle mevzii tefsir, bir konu hakkimda farkli zaman-
larda nazil olan degisik ayetleri inceleyerek ayetlerin sz ettigi meselede or-
tak bir gorts elde etmektir’ ve bu metot uzun bir gecmise sahiptir.

Bu tanima istinaden mevzii tefsirin ge¢cmisi Muhammed b. Saib
Kelbinin (6.146) kaleme aldig1 “Ahkamu’l Kur'an” ve “Ayetu’l Ahkam”
gibi kitaplarmin telif donemi olan Hicri ikinci ytzyila rastlar diyebiliriz.

Mevzii Tefsirin Kisimlar
Mevzii tefsir, genel bir stmiflandirma ile iki kisma ayrilir;
1. Konulu Mevzii Tefsir: Mead, imamet, masumiyet, insan, melek-

ler, teoloji vb. sadece tek bir konuyu mustakil olarak inceler. Konulu tef-
sir kismina ait bazi kitaplar sunlardur:

Kur'an’da Niibiivvet; Ayetullah Mekarim Sirazi (Peyam-i Kur'an)

Kuran’da imamet: Ayetullah Mekarim Sirazi (Peyam-i Kur'an)

Kuran’da Hikmet: Ayetullah Mekarim Sirazi (Peyam-i Kur'an)

Kuran’da Ahlak: Ayetullah Mekarim Sirazi (Peyam-i Kur'an)

2. Irtibath Mevzii Tefsir: iman ve Salih amel gibi birbirleri ile ilin-
tili olan konulan inceler. Konuyla alakal tim ayetleri bir araya toplaya-

rak Kuran'in o konu hakkindaki gorasint beyan eder. irtibath tefsir kis-
mina ait bazi kitaplar sunlardir:

Peyam-i Kur'an: Ayetullah Mekarim Sirazi, 10 cilt

Mensur-u Cavidi Kur'an: Ayetullah Cafer Stphani, 12 cilt

Tefsir-i Mevzii-yi Kur'an-1 Mecit: Ayetullah Cevat Amuli, 14 cilt
Tefsiril Mevzi'i 1i'l Kurani’l Kerim: Semih Auf Ez- Zeyyin, 12 cilt

Fikhi Tefsir

Mevzii tefsirin bolumlerinden olan fikhi tefsir, mifessirin ictihat yo-
luyla Kur'an ayetlerinden ilahi fikha ait hitkimleri elde etmesidir. I¢ti-
7 Peyam-i Kur'an, Ayetullah Mekarim Sirazi, c.1, s.9; Mefahimu’l Kur'an, Ayetullah
Cafer Suphani, c.1, s.11
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hat ise miifessirin ayetin mefhumundan ameli konulara ait hukamleri
istihrac etmesidir.

Fikhi tefsir, her ne kadar ayetlerin tertip sirasiyla degil de fikhi ko-
nular1 esas alarak kaleme alinsa da tefsir yontemleri arasinda en eski
olanidir Kur'an'da fikih ayetlerinin sayisinda gorts ayrihig vardir. An-
cak en meshur gorus, yaklasik bes yiiz ayetin oldugudur. Lakin iki bin
ayet oldugunu soyleyenler de vardir. Ikinci ytuzyilldan gintmuze kadar
“Ahkamu’l Kur'an” ya da “Ayetu’l Ahkam” unvanh tefsirlerin genel da-
gilm soyledir:

ikinci Asir
Ahkamu’l Kur’an: Muhammed Saib Kelbi (6.146)

Uctincii Asir

Tefsir-u Ayeti'l Ahkam: Hisam b. Muhammed Saib Kelbi Kufi (204-206)
Ahkamu’l Kur'an: Ahmed b. Mu’zel (6.240)

Ahkamu’l Kuran:Muhammed b. Abdullah Misri (6.268/9)

Ayetuw’l Ahkam:Ismail Ezdi (6.282)

Ahkamu’l Kuran:Muhammed b. 1dris (Safii mezhebinin lideri
0.204)

Ahkamuw’l Kur’an:Ibrahim b. Halit (6.240)
Ahkamu’l Kuran:Muhammed b. Abdullah (6.268)
Ahkamu’l Kur'an:Ali Muruzi Horasani (6.244)

Dordiincii Asir

Ahkamu’l Kuran:Musa b. Abdurrahman, “Kutan” diye bilinir
(6.3006)

Ahkamu’l Kuran:Muhammed b. el-Kasim, “Ibn Kurtubi” diye bili-
nir (6.355)

Ahkamu’l Kur'an: Abdullah b. Ahmed, “ibn Muflis” diye bilinir
(6.3249

Ayatu’l Ahkam: Ahmed Tahavi Misri (6.321)
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Serhu Ahkami’l Kur'an:Ahmed Razi, “Cessas” diye bilinir (6.370)
Ayatu’l Ahkam: Ali b. Musa Hanefi (6.305)

Ahkamu’l Kuran:Muhammed Tamimi (6.305)

Ahkamu’l Kuran:Ibad b. Abbas Talagani (6.385)

Serhu Ayati’l Ahkam: Ismail b. Tbad (6.385)

Besinci Asir

Ahkamu’l Kur'an: Ahmed Bagati (6.401)

Ayatu’l Ahkam: Ebu Ye'la Kebir (6.458)

Ayatu’l Ahkam: Ahmed b. Hasan Beyhaki (6.358)
Muhtasaru Ahkami’l Kur'an:Mekki Kirvani (6.437)

Altinal Asir
Ayatu’l Ahkam: Ali b. Muhammed Tabersi (6.504)
Ahkamu’l Kur'an:Muhammed b. Abdullah Endiilisi, “Ibn Arabi” diye

bilinir (6.543)

Fikhuw'l Kur'an fi Ayatil-Ahkam: Gutb Ravendi (6.573)
Tefsiru Ayati’l Ahkam: Muhammed b. Huseyin Beyhaki Nisaburi

(6.576)

Ahkamu’l Kuran: Ali b. Muhammed Kiyaherasi diye bilinir (6.504)
Ahkamu’l Kur'an: Abdulmun’im Endilisi (6.596)

Yedinci Asir

el-Camiu li Ahkami’l Kur'an: Muhammed Ensari Hazraci, “Kurtubi”

diye bilinir (6.671)

Ahkamu’l Kur’an: Muhammed b. Ahmed Kurtubi (6.671)

Sekizinci Asir
Ayatu’l Ahkam: Ibn Kayyimm Cevziyye (6.751)
en-Nihayetu fi Tefsiri’l Hamse fi'l Ahkam: Ahmed b. Abdullah Bah-

reyni (6.771)

Serhu Ayati’l Ahkam: Yahya b. Hamza Yemeni Zeydi
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Ahkamu’l Kur'an: Ahmed b. Yusuf Samin (6.756)

Dokuzuncu Asir

Kenzul Irfan fi Fikhi’l-Kur'an: Fazil Mikdad b. Abdullah Seyuri Esedi
Hilli (6.826)

Menahicu’l Hidaye fi Tefsiri Ayatil Ahkam: Ahmed b. Abdullah “Ibn
Metuh” diye bilinir (6.810)

Ayatu’l Ahkam: Nasir Cemalettin (6.860/yaklasik)
Ayatu’l Ahkam: Ahmed b. Yahya Zeydi (6.840)

Onuncu Asir

Ahkamu’l Kur’an: Abdurrahman b. Ebubekir (6.911)

Serhu Ayatu’l Ahkam: Muhammed Yemeni Zeydi (6.957)
Ayatu’l Ahkam: Muhammed Huseftiki Meshedi (6.907)
Ayatu’l Ahkam: Muhammed Huseyin Mer’asi (6.yaklasik 900)

Zubdetu’l Beyan fi Ahkami’l Kur'an: Ahmed b. Muhammed, “Mukad-
des Erdebili” diye bilinir (6.993)

On Birinci Asir

Ayatu’l Ahkam: Muhammed Ester Abadi (6.1036)

Envaru’l Kuran fi Ahkami’l Kur'’an: Muhammed Ikhisari (6.1025)
Tefsiru Ayatu’l Ahkam: Muhammed Hiiseyin Mer’asi (6.1034)

On Ikinci Asir

Envaru’l Kur'an fi Ahkami’l Kuran: Muhammed Herevi Buhari
(6.1109)

Ahkamu’l Kur'an: Ismail Hakk: (6.1137)

On Uciincit Yiizyl

Delailu’l Meram fi Ahkami’l Kur’an: Muhammed Cafer Esterabadi
(6.1263)

el-Veciz fi Tefsir-i Ayati’l Ahkam: Abdu’l Hiseyin Mahzumi
(6.1279)



EKLER

On Dérduncit Asir Mo

Neylul Murad Min Tefsiri Ayati’l Ahkam: Muhammed Buhari @éﬁ&
(6.1307)

Serhu Ayati’l Ahkam: Ahmed Zeyni (6.1304)
Ayatw’l Ahkam: Huseyin Omer Yemini (6. yaklasik 1380)

3 el oy b sl O Glges =T 5 )

8 “Duamuzin sonu, alemlerin Rabbi olan Allab’a hamdetmekdtir.”
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Beyne Ebi Hayyan ve’z-Zamehseri, Yahya es-Savi el-Magribi, Mahtutun bi'l Ez-
her, no.1254 Rafii 26641

Beyne’s Sia ve’s Stinnet Dirastun Mukarine fi't Tefsiri ve Usulih, Ali es-Salus, 316,
Kahire Mektebetu Ibn Teymiyye ve Daru’l I'tisam, Bita

Buhusun fi Tefsiri’l Kur'an, Cemalettin Iyad Kahire, Darw’l Cemali h.1387 m.1967
Beyrut Daru’l Fikr h.1398 m.1978

Buhusun fi Tefsiril Kur'anil Kerim, (Tarihuh, itticahatuh, Menahicuh) Muhammed
Ibrahim Serif, Kahire, Matbuatu’l Medine ve Daru’l islam h.1406 m.1986

Buhusun fi Usulit Tefsir ve Menahicihi, Fahd b. Abdurrahman b. Stleyman er-
Rumi 186, Riyad Mektebetu et-Tevbe 1.baski h.1413

Buhusun ve Hivaratun Kuraniyye (el-Itticahatw’l Mevzui ve't Tecziyeti fi Tefsiril
Kur’an), Seyit Muhammed Bakar Sadr, 43, 224’ten 661’e kadar, Beyrut, ed-
Daru’l Alemiyye, h.1414, m.1993

Ebu Miislim el-Isfahani ve Menhecuhu fi’t Tefsir, Ebtehi Kenyubi Ibrahim, Medine,
Islam Universitesi Yiksek Lisans Tezi, h.1405, m.1985

el-Begavi el-Ferra ve Tefsirihi li Kuran-i Kerim, Muhammed [brahim Serif 515,
Kahire Matbuat'ul Medine ve Dar'ul islam h.1406 m.1986

el-Begavi ve Menhecuhu fi't Tefsir, ifaf Abdulgafur Hamit, 224, Umman Daru’l
Furkan h.1402 m.1982 — Bagdat Matbuatu’l irsat m.1983

el-Burhan fi Ulumi’l Kur'an, Muhammed b. Abdullah Zerkesi, Muhakkik , Muham-
med Ebulfazl Tbrahim, 2/528, 147'den 176ya, Beyrut, Darw’l Marifet, Bita

el-Ezvau ala Hevatiri’s Seyh Es'ari ve Minhecuhu fi Tefsiri’l Kur'ant’l Kerim , Mu-
hammed b. Ibrahim et-Tundi, Kahire, Mektebetw't Turasi’l Islamiyye

347



348

TEFSIR METOTLARI VE EKOLLERI

el-Ezvaw’l Kur'aniyye fi Iktisahi’l Hadis'l Israiliyye ve Tathiri’l Buhari Minha , Seyit
Salih Ebubekir, Metabiu Muharremu’s Senaiyye h.1934 m.1974

el-ksir fi Ilmi’t Tefsir , et-Tufi Silleyman b. Abdulkura b. Abdulkerim es-Sersera el-
Bagdadi, Misir, Mektebeti Adab

el-Tksir fi Usulit-Tefsir , Ebu Tayyib Muhammed Sadik Han b. Es-Seyit Hasan
el-Kanuci Hindi.

el-imam Muhammed b. Abduh ve Menhecuhu fi't Tefsir, Abdulgaffar Abdurrahim,
423, Kahire, el-Merkezu’l Arabi li’s Sekafeti ve’l Ulum Kahire Daru’l En-
sar, h.1402 m.1981

el-imamu’l Kurtubi Seyhu Eimmeti't Tefsir, Hasan Mahmut Salman 261, Dimesk
Daru’l Kalem 1.baski h.1413 m.1993

el-Tmamu’s Sevkani Miifessiren, Muhammed Hasan b. Ahmed el-Gamari, 357, Su-
udi Arabistan Daru’s Suruk, 1.baski h.1401 m.1981

el-Israiliyat fi't Tefsiri ve'l Hadis. Muhammed es-Seyit Hiiseyin ez-Zehebi, Kahire,
Darun Nasr h.1392 m.1971 / Dimesk Daru’l iman 2.bask: h.1405

el-Israiliyat ve Eseruha fi Kutubi’t Tefsir, Remzi Na'naa, Dimesk Darul Kalem,
Beyrut Daru’s Siyage h.1390 m.1971

el-Kavaidu’l Hisan li Tefsiri’l Kur’an, Abdurrahman b. Nasir es-Sadi, 176, Suudi
Arabistan Daru Ibn Cevziyye, h.1413, m.1993

el-Kavlu’l Muhtasaru’l Mubin fi Menahici’l Miifessirin, Ebi Abdullah Muham-
med el-Hamud en-Necdi, 109, Kuveyt Mektebetu Daru’l imamu’z-Zehebi,
h.1412.

el-Mebadiw’l Amme li Tefsiri’l Kur'ani’l Kerim, Muhammed Hiiseyin Ali es-Sagir,
190, Beyrut, el-Miiessesetu’l Cami‘iyye 1i'l Miiderrisat, Bita

el-Menhecu’l Beyani fi Tefsiri’l Kurani’l Kerim, Kamil Ali Se’fan, 508, Misir
Mektebetu’l Enhelu, m.1981

el-Menhecu’l Hareki fi Zilali’l Kur’an, Selah Abdulfettah el-Halidi, 471, Cidde Da-
rul Menare, h.1406, m.1986

el-Mezahibu'l Islamiyye fi Tefsiril Kur'an, Ajtens Jovled Tesheer, Mutercim, Ali
Hasan Abdulkadir, 183, Kahire, Matbaatu’l Ulum, h.1363, m.1994

el-Muhakemetu Beyne Ebi Hayyan ve’z-Zamehseri ve Ibn Atiyye, Yahya Es-Savi el-
Fasi el-Magribi, Mahtut bi'l-Ezher, no.1254.

el-Vahidi ve Menhecuhu fi't-Tefsiri, Cevde Muhammed Mehdi el-Mehdi, 456, Mi1-
sir Vakaflar ve Islami Isler Yitksek Kurul Bakanligy, Bita

en Nezmu'l Kur'an fi Kessafi'z Zamehseri, Dervis el-Cundi, 262, Daru'n Nehzet,
m.1969
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er-Ragibu’l Isfahani ve Cuhuduhu fi'l Liigati ve'l Edeb, Omer Abdurrahman es-Sarisi,
203ten 226ya, 298, Urdiin, Mektebetw’] Aksa, h.1407, m.1987

Eseruw’l Kuran ala Nehci't Tefkirin Nakdi inde Ibn Teymiyye, Mahmut Said el-
Kurdi, Libya ed-Daru’l Cemahiriyye h.1395 m.1986

Eseru’l Miitercimat fi Menahicit Tefsiri’l Kurani Hatta Nihayeti’l Karni’l Hamisi’l
Hicri, Sehat es-Seyit Zaglul, Risaletu Dr. a Min Killiyyeti’l Adab bi Camiati’l
Iskenderiye h.1388 m.1968

et-Tefsiru Inde Ehl-i Beyt, Seyit Muhammed Bakir el-Hekim, 58

et-Tefsiru ve't-Tefasiru’l Hadise, Bahaddin Horremsahi, Mutercim, Isam Hasan,
191, iki cilt, c¢.1, 515, ¢.2, 435, Beyrut, Daru Kuteybe, h.1413, m.1933

et-Tefsiru, Mealimu Hayatih ve Menhecuhu’l Yevm, Emin el-Huli, Kahire, Daru’l
Muallimin, h.1365, m.1994

et-Tefsiru, Nes'etuhu, Tederrucu Tetevvuruh, Karadeh Co, Mutercim, Dairetu’l
Maarifi’l islamiyye, Tbrahim Hursit, Abdulhamit Yunus, Hasan Osman, 106,
Beyrut, Daru’l Kutubu'l Lubnani, m.1982

et-Tefsiru'n Nebevi Hasaisuhu ve Mesadiruh, Muhammed Abdurrahim Muham-
med 150, Kahire, Mektebetu el-Ezher, h.1413, m.1992

et-Tefsirw’s Sufi li Kurant’l Kerim Inde Necmeddin ed-Daye, Seyyid Abuttevvab
Hadi, el-Ezher Universitesi Usulu Din Dr. a Tezi

et-Tefsiri’l Ilmi Ii'l Kur'an fi'l Mizan, Ahmed Omer Ebu Hicr, 563, Beyrut Daru
Kuteybe, h.1411, m. 1991

et-Tefsiri]l Mevzui ve'l Felsefetu’l Ictimaiyye fi'l Medreseti’l Kuraniyye, Seyit Mu-
hammed Bakir Sadr, 192, Beyrut, ed-Daru’l Alemiyye, h.1409, m.1989

Hezar Sal-1 Tefsiri Farsi (Seyri der Mutuni Koheni Tefsitiyi Parsi) Seyit Hasan Sadat
Nasiri — Menucehr Danispejuh, 880, Tahran Intisarau el- Borz, h.1369

Plamwd Dirasati’l Kuraniyye fi Hamseti Aser Karnen, Mustafa es-Savi el-Cuveyni,
Iskenderiyye, Mense’etw’l Maarif, m.1986

Iticahatw’t Tecdit fi Tefsiril Kur'ani’l Kerim, Muhammed Ibrahim Serif, Kahire,
Daru’t Turas 1.baski h.1402 m.1982

Itticahatu Fahruddin Razi fi Tefsiri’l Kur'an, Fuad Muhammed Fehmi, Risaletu Dr.
a Min Kulliyyeti'l Adab bi Camiati’l iskenderiye h.1384 m.1964

Itticahatw’l Munherife fi Tefsiri’l Kuranil Kerim Devafiuha ve Defuha, Muham-
med Husen ez-Zehebi, Misir, Mekteb-i Vahbe h.1406 m.1986 Daru’l I'tisam
h.1391

Itticahatw’t Tecdit fi’l Asri’l Hadis, Abdulmecit Abdusselam el-Muhtesib, Beyrut,
Daru’l Fikr 1.baski h.1393 m.1973
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Itticahatu’t Tefsir fi Musr fi’ll Asri’l Hadis, 1ffet Muhammed es-Serkavi, Kahire Ri-
saletu Mastir Min Kulliyyeti’l Adab bi Camiati’s-Sems h.1383 m.1963

Itticahatuw’t Tefsir fi’l Asri’l Hadis fi Misr ve Suriye, Fazl Hasan Ahmed Abbas,
Camietu’l Ezher, Risaletu Dr. a Min Kiilliyyeti Usuli Din, h.1392 m.1972

Itticahatu’t Tefsir fi'l Asri’l Hadis, Mustafa Muhammed el-Hadidi, Kahire Silsiletu’l
Buhusu'l Islamiyye h.1395 m.1975

Itticahatw’t Tefsir fi’l Asri’r Rahin/ltticahatu’t Tefsir fi’l Asri’l Hadis

Itticahatu’t Tefsir fil Karni’r Rabi Aser, Fahd b. Abdurrahman b. Sttleyman Rumi,
3.cilt, 1238, Suudi Arabistan h.1407 m.1986

Kavaidu’t Tefsir, Muhammed b. Ibrahim b. Ali Murtaza el-Yemani, Mahtutun
fi't Teymuriyye, 587

Keyfe Nefhemu’l Kur'an, Dirasetun fi Mezahibi't-Tefsir ve Itticahatuha, Kamil Musa
Ali Dehruc, 334, Beyrut, Daru’l Mehruse, h.1412, m. 93

Kur'an Pejuhi (Kuran’a Ait Yetmis Konu ve Tahkiki), Bahuddin Hurremsahi,
139dan 320'ye, 826, Tahran, Intisaran Ferheng, h.1372

Kurawda Tefsirin Tarih ve Yontemi, Seyit Muhammed Huiseyin Tabatabai 22,
Tahran Imam Riza Kultir Kurumu s.1361

Lemehatun fi Ulumi’l Kur'an ve Itticahatut Tefsir, Muhammed es-Sabbag, 240,
Beyrut, el- Mektebu'l Islami, h.1394, m.1974

Mebadiu’t-Tefsir, Muhammed el-Hazermi ed-Dimyati, Dimesk, Daru’l Besair,
h.1404, m.1984, Matbaatu'n-Neyl, h.1321, m.1905

Mebahisun fi Tefsiri’l Mevzui, Mustafa Muslim, 373, Dimesk, Daru’l Kalem,
h.1410, m.1989

Mebani ve Revishayi Tefsiri Kur'an, Abbas Ali Amid Zencaani, 244, Tahran, Islami
Irsat ve Kultar Bakanhigi, no.1366.

Medarisu’t Tefsiri’l Kur'ani, Mustafa es-Savi el-Cuveyni, 297, Iskenderiye, Daru'l
Marifetuw’l Cami’iyye, m.1992

Mekatib ve Revishay Tefsiri, Vaizzade Horasani, 38

Menahicu’l Miifessirin Mine’l Asri’l Evvel ile’l Asri’l Hadis, Mahmut en-Nakrasi es-
Seyit Ali, 219, Riyad Mektebetu'n Nehzet, h.1407 m.1986

Menahicu’l Miifessirin, Mesaidu’l Miislim Al-i Cafer - Muhyi Hilal es-Serhan, 278,
Beyrut Daru’l Ma'rife m.1980

Menahicu’l Miifessirin, Muni Abdulhalim Mahmut, 388, Kahire Daru’l Kitabrl
Misri — Beyrut, Daru’l Kitabi’l Lubnani, m.1987.
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Menahicun fi Tahlili'n Nezmi’l Kur'ani, Munir Sultan, 347, iskenderiye, Menseatu'l
Maarif, Bita

Menahicun fi't Tefsir, Mustafa es-Savi el-Cuveyni, 432, Iskenderiye, Menseatu'l
Maarif, Bita

Menhecu Ehli’s Stunne fi Tefsiri’l Kur'ani’l Kerim (Dirasatun Mevzuiyye i Ce-
hud b el-Kayyim et-Tefsiriyye) Sabri el-Mutevelli, 469, Kahire Daru’s Se-
gafe, m.1986

Menhecu Ibn Atiyye fi Tefsiri’l Kurani’l Kerim, Abdulvvahab Abdulvahab Faid, 411,
Kabhire, el-Heyetul Amme li’s-Suuni’l Metalibi’l Emiriye, h.1393, m. 1973

Menhecw’l Imam Muhammed Abduh fi Tefsiri’l Kur'ani’l Kerim, Abdullah Mahmut
Sehate, 265, Kahire Nesrur Resaili'l Cami'iyye, Bita

Menhecu’l Medresetu’l Akliyyetu’l Hadis fi't-Tefsir, Fahd b. Abdurrahman b. Stiley-
man er-Rumi, 886, 2. Cilt, Beyrut, Mtiessesetu’r Risale, h.1407

Menhecu’t Tefsiri Ehl-i Beyt, Muhammed Serifani, 268, Payannameyi Dovreyi Kar-
sinasiyi Ersed ez Terbiyeti Muderrisi Havzay: [lmiyye, no.1373

Menhecu’t-Tabersi fi Tefsirihi Mecmei’l Beyan, Abduzzithre Kazim Semhak el-
Haccac, 341, Risaleti Mastir Min Meclisi Killiyyeti’l Fikih fi Camiatu’l Kufe,
h.1410, m.1989

Menhecu't-Tusi fi Tefsiri’l Kur'an, Muhammed Hasan Ali Yasin, 42, Irak, Kazi-
miye, Bita

Menhecu’z Zamehseri fi Tefsiri’l Kuran ve Beyanu Pcazihi, Musatafa es-Savi el-
Cuveyni, 305, Kahire, Daru’l Maarif, m.1959

Mevgifu Sahibu el-Menar Mine’l Miifessirin, Muhsin Abdulhamit, Bagdat, Matbaatu’l
Maarif.

Mevgiful Imam Ibn Kesir Min Israiliyat fi Zev’it-Tefsir, Muhammed Ibrahim Tera-
veri, Risaletu Mastir Min Camietil islamiyye bi Medine Minevvere, Bita

Mezahibu't Tefsiri’l Islami, Ajtens Jovled Tesheer, Miitercim, Abdulhalim El Nec-
car, 418, Misir, Mektebetu’l Hanehi, h.1374, m.1995

Mukaddimatu Tefsiri’l Kuran, Nehzeti Zenani Muselman/Musluman Kadmlar
Hareketi, 68, Tahran

Mukaddimetun fi Usuli’t Tefsir, Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiyye, Mu-
hakik Adnan Zerzur, 137, Beyrut, Daru’l Kur'ani’l Kerim, h.1391, 1971

Mukaddimetun fi Usuli’t Tefsir, Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiyye, Muhakkik
Mahmut Muhammed Mahmut Nessar 112, Bagdat Daru’t-Terbiye, Bita

Nazariyetu't-Tefsiri'n Nususi’l Medeniye, Muhammed Serif Ahmed, 367, Vezaretu'l
Evkaf ve’s Swuni'd Diniyye, h.1402 m.1982
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Nehvu Menhecin li Tefsiri’l Kur'an, Muhammed Sadik Arcun, Riyad, Daru’s Su-
udiye, h.1397 m.1977

Nes'etw'-Tefsir ve Itticahu Tetevvurihi, Ahmed Halil, Risaletu Mastir Min Kulliyyeti'l
Adab, bi Camiati’l Kahire, h.1366 m.1947

Nohustin Miifessirani Parsi Nevis, Musa Durudi, 231, Tahran, Intisaratu Nuru
Fatima, h.1362

Tahkik der Bareyi Sahsiyeti Ibn Abbas ve Revisi Tefsiri O, Seyit Tbrahim Mir Bakari,
379 Dr. a Tezi / llahiyat ve Kuran Maarifleri Universitesi — Tahran.

Tahkik der Tefsiri Ebu’l Feth Razi, Asger Hukuki, 250, Intisarati Danisgahi Tah-
ran, h.1364

Tahkik Havle ibn Abbas ve Mekanetehu fi't-Tefsir ve'l Maarifi'l Uhra, Seyit Muham-
med Bakir Huicceti, 222, Beyrut, Daru'r-Ravza, h.1410 m.1990

Tarihu’l Kur'an ve't Tefsir, Abdullah Mahmut Sehate, 198, Misir, el-Hey'etu’l
Misriyyetil Amme li'l Kitab, h.1392 m.1972

Tarihu't Tefsir, Kasim el-Kaysi, 179, Bagdat Mektebetu Mecmau’l Iraki h.1385
m.1996

Taruhu Tefsiri’l Kur'ani’l Kerim, Habibullah Celaliyan, 236 Tahran, Intisaratu
Usve, 1372

Teemmulatun Kur'aniyye (Bahsun Menheciyyun fi Ulumi’l Kurani’l Kerim),
Musa Ibrahim el-Ibrahim, 72’den 100%, 528,Urdun Daru Ammar, h.1409,
m.1989

Tefsir be Rey ve Hercii Merci Edebi, Ayetullah Nasir Mekarim Sirazi Denetimiyle,
92, Qum, Milesseseyi Matbuati Hedef, Bita.

Tefsir ve Tefasiri Cedid, Bahaddin Horremsahi, 238, Tahran, Intisaran Keyhan,
h.1364

Tefsiratu Thn Abbas es-Sahiha fi’s-Sulseyni’l Ahireyn Mine'l Kur'anil Kerim, Adem
Muhammed Ali, Medine Islam Universitesi Dr. as1.

Tefsiratun Hadise li Kur'ani’l Miislimin, Biljon - C.M.S, Leiden Brill, H.1381,
M.1961.

Tefsiri Kelamiyi Kur'an-1 Kerim, Muhammed Huseyin Ruhani, 347, Tahran, In-
tisarat1 Tus, h. 1370

Tefsir-i Kur’an ba Kur’an/Kur’anin Kur'an’la Tefsiri, Ebufazl Behrampor, 77, Tah-
ran, Intisarati Islami, h.1360.

Tefsiru Ibn Abbas ve Merviyatuhu fi Kutubi't-Tefsir, Abdulaziz Abdullah el-Hamidi,
Mekke, Ummu’l Kura Universitesi Seriat Dr. a Tezi, h.1400, m.1980
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Tefsiru Kutade Dirasetun li’'l Miifessir ve Menhecu Tefsirihi, Abdullah Ebu es-Su'ud
Bedr, 135, Kahire, Alemu’l Kutub, h.1399, m.1979

Tefsiru’s-Sahabe, Miimeyyizatuhu, Hasaisuhu, Mesadiruhu, Kiymetuhu'l Ameliyye,
Muhammed Abdurrahim, 118, Kahire Mektebetu’t Turasu’l Islami, Bita

Tefsiril Kur'an bi’l Kuran Inde Allame Tabatabai, Hudayr Cafer, 400, Qum, Daru’l
Kur'ani’l Kerim h.1411

Tefsiritl Kuran ve'l Liigatu’s Sufiyye fi Felsefeti Ibn Sina, Hasan Asi, 390, Beyrut,
el- Muessesetu’l Cami’iyye, h.1403, m.1983

Tefsirir’l Mutezile 1i’l Kur'ani’l Kerim, Tarihuh ve Menhecuh, Mahmut Kamil Ah-
med Abdulmun’im, Medine Aynu’s Sems Universitesi Adab Konulu Dr. a
Tezi h.1393, m.1973

Terctime ve Tahkiki Bahsi ez Kitab1 Mezahibi’t-Tefsiri’l Islami, Gelz Riher (Ismail
Nazariyan Terctiimesi), 124, Tahran Universitesi Ilahiyat Bolumu Yiiksek
Lisans Tezi, h.1354

Terciimetu ve Tahkiki Kitabu’l Mebadii’l Amme li Tefsiri’l Kur'an, Muhammed Hii-
seyin Ali Es-Sagir, Mittercim Muhsin Mes’al, 153, Tahran Universitesi Li-
sans Tezi, Bita

Terciimetu’l Fevzu'l Kebir fi Usuli’t Tefsir, Ahmed Sah Veliyyullah el-Dehlevi, Mii-
tercim Muhammed Munir Dimegski, 130, Dimesk Daru Kuteybe, h.1409

Tetevvuru Tefsiri’l Kur'an Kiraatu Cedidih, Muhsin Abdulhamit, 248, Bagdat, Ca-
miatu Bagdat Beytu’l Hikmet, Bita

Usulu Tefsir ve Kavaidiha/Usulu’t Tefsir li Kitabillahi’l Miinir

Usulu't Tefsir (Mticerreden anin Nikaye), Celaleddin Abdurrahman Ebubekir
Suyuti, Muhakkik Celaleddin el-Kasimi, Dimesk h.1331 m.1911

Usulu’t Tefsir Beyne Seyhi’l Islam Ibn Teymiyye ve Beyne Gayrihi mine’l Miifessi-
rin, Abdullah Deyriyye Aytun, Medinetu'l Munevvere, Risaletu Mastir Min
Camiati'l Islamiyye 1985h.1405 m

Usulu't Tefsir li Kitabillahi’l Miinir, Abdurrahman El'ak, Dimesk, Matbuatu’l FArabi
h.1388 m.1968, Beyrut Darun Nefais 2.bask: h.1406 m.1985

Yadname-i Taberi (Taberinin Vefatinin 1100.ct Yildonimu Amsina), Komisyon,
753, Tahran Islami Irsat Bakanhg, h.1369
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Abbas Ali Amid Zencani, Mebani ve Revishayi Tefsiri, islami Irsat Bakanhg,
3.baski, h.s. 1373

Abdu Ali b. Cuma Haizi, Nuru’s Sakaleyn, Litbnan/Beyrut, Tashih ve Takik: Rab-
bani Sirazi

Abdul Huseyin Ahmed Emini, el-Gadir, Darw’l Kutubul Islamiyye, Tahran,
4 baski, h.k 1410.

Abdurrahman b. Haldun, Mukaddime-i Tarih, Mukaddime-i Ibn Haldun, Daru
Thyauw't Turasil Arabi, Lubnan/Beyrut, h.k.1408, m.1988

Abdurrahman El'ak, Usulu’t Tefsir ve Kavaiduh, Daru’n Nefais, Dimesk, 2.baski,
h.k.1414, m.1994

Ahmed b. Faris, Mucemu Mekayisu'l Liigat, Qum, Islami Tebligat Yaymlar,
h.k1404

Ahmed b. Halil Ferahidi, el-Ayn, Daru’l Hicret, Qum
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, h.k. 1402
Ahmed b. Muhammed Feyumi, Misbahu'l Miinir, Daru’l Hicret, h.k. 1414

Ajtens Goldziher, Mezahibu’t Tefsiri’l Islami, Miitercim: Abdulhalim Neccar, Ka-
hire, Mektebetu’l Haneci, h.k.1374

Akiki Bahsaisi, Tabakatu Miifessirani Sia, Intisarati Nevid-i islam, h.s. 1372

Ali b. Hitseyin Mes'udi, Murucu’z Zeheb ve Meadinu’l Cevher, Daru’l Fikr, Beyrut
Ali b. Tbrahim Kummi, Tefsir-i Kummi, Mektebetw] Huda, Necef, h.k. 1378
Ali Devani, Vahit Behbehani, Emir Kebir

Ali Kemali Dezfuli, Felsefe der el-Mizan, Intisaran Cami-i Miderrisin
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Allame Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizdn, Mtiessesetu’l A'lemi, Beyrut,
h.k.1393

Allame Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Kuran der Islam, Darul Kutubu'l
[slamiyye

Ayetullah Cafer Subhani, el-Tlahiyat, Mektebu’l Flami’l Islami, 1.baski, h.k.1409,
m.1989

Ayetullah Cafer Sttbhani, Milel ve Nihel, Merkezi Mudiiriyyeti Havzay: Ilmiyye,
h.k.1408, h.s.1366

Ayetullah Cafer Stbhani, Usulul Hadis ve Ahkamuh, Miiesseseyi Nesri Islami (In-
tisarati Camieyi Muderrisin), h.k.1418

Ayetullah Mekarim Sirazi, Tefsir be Rey, Nesl-i Cevan

Ayetullah Mekarim Sirazi, Tefsir-i Numune, Daru’l-Kutubi'l-islamiyye.

Ayetullah Mekarim Sirazi, Tefsir-i Peyami Kur'an, Intisaran Medresetw] Imam
Ali b. Ebitalib (a.s), 5.baski, h.s.1374

Ayetullah Muhammed Fazil Lenkerani, Medhalu't-Tefsir, Intisarati Defteri Teb-
ligat1 Islami

Ayetullah Muhammed Hadi Marifet, et-Tefsir ve’l Miifessirun, el-Camiatu’r Reze-
viye 1’1 Ulumi’l Islamiyye

Ayetullah Muhammed Hadi Marifet, et-Temhidu fi Ulumi’l Kur'an, Muessesetu'n
Nesril Islami, h.k.1416

Ayetullah Muhammed Taki Misbah Yezdi, Amuzesi Felsefe, Nesri Sazmam Teb-
ligat1 Islami/Islami Tebligat Kurumu Yaymlar, 3.baski, h.s. 1368

Ayetullah Muhammed Taki Misbah Yezdi, Maarif-i Kur'an, Muesseseyi der Rahi
Hak

Bahauddin Hurremsahi, Tefsir ve Tefasiri Cedid, Intisarati Keyhan, 1.baski, h.s
1364

Bahauddin Muhammed Amili (Seyh Bahai), el-Erbaun, Intisarati Nevid-i Islam

Bedreddin Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l Kur’an, Daru’l Maarifet, Beyrut, h.k.
1391

Casim Huda, el-Menhecu’l Eseri fi Tefsiri’l Kurani’l Kerim, Merkezun Nesr,
Mektebu'l I'lami’l Islami, 1.baski, h.s.1372, m.1994.

Celaleddin Siyuti, el-Itkan Fi Ulum’il Kuran, Seyit Mehdi Hairi Kazvini Tercii-
mesi Emir Kebir Yayinlar1 Tahran, H.s. 1363

Celaleddin Suyuti, Durru’l Mensur fi Tefsiri’l Me’sur, Darw’l Fikr, Beyrut, h.k
1403
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Celaleddin Suyuti, el-Itkan fi Ulumi’l Kuran Darw’l Kutubi’l lImiyye, Beyrut,
h.k.1407 (2 cilt), ve Mektebetu Fahruddin (4 cilt)

Ebu Abdullah Muhammed b. Ensari Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’lKur’an,
Daru’lKutub, Kahire, h.k. 1378

Ebu Cafer Muhammed b. Hasan Tusi, el-Fihrist, Mensurati Razi, Qum

Ebu Muhammed Htiseyin b. Bugavi, Mealimu’t Tenil fit-Tefsiri ve’t Te'vil, Daru
Thyau't Turasi’l Arabi, Libnan/Beyrut, h.k.1420, m.2000

Ebu Zeyd Abdurrahman Sealibi, el-Cevahiru’l Hisan fi Tefsiri’l Kuran, Daru Thyai’t
Turasi’l Arabi, Beyrut, 1.baski, h.k.1417

Ebubekir Bagalani (Gazi Ebubekir Bagalani), I'cazu’l Kuran

Ebu’l Abbas Ahmed b. Ali Necasi, Ricalu'nNecasi, Mektebuw’d Daveri, Qum, h.k.
1398

Ebu’l Feth Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, Milel ve Nihel, Daru’l Mari-
fet, Lubnan/Beyrut

Ebu’l Kasim Hoi, el-Beyan, Intisarati Kabe, 1364, Darw’z Zehra, Libnan/Beyrut
Ebul-Kasim Furat Kufi, Tefsir-i Furat, Islami irsat ve Kiltur Bakanhg, 1.baski

Esiruddin Muhammed b. Yusuf Hayyan Endultsi, el-Behru’l Muhit fi't Tefsir, Bey-
rut, Daru’l Kutubi'l {lmiyye, h.k.1413.

Fahruddin Tureyhi, Mecmau’l Bahreyn, el-Mektebetu’] Murtazaviyye

Hamit Ebu Zeyd Nasr, en-Nassu’l Hitabu'd Dini, el-Merkezu’s Sekafiyyi’l Arabi,
Lubnan/Beyrut

Hamit Ebu Zeyd Nasr, Iskaliyatu't Tevil ve Aliyatu’l Kiraat, el-Merkezu’s Sekafiyyil
Arabi, Libnan/Beyrut

Hasan Mustafaevi, et-Tahkik fi Kelimati’l Kur'an, Vezaretw’s Sekafeti’l Islamiyye/
Islami Kultir Bakanhg

Hasim Behrani, Tefsirii’l Burhan, Miiesseseyi A’lemi, Liibnan/Beyrut, h.k.1419

Huseyin Ragib Isfahani, Miifredat, Miiessesetu Matbuati, Daru’l Kutubu'l Arabi,
hk.1392

Ibn Ebi’l Hadid, Nehcul Belaga Serhi, Daru Thyawl-Kutubul-Arabiye, 2.bask,
h.k1385, m.1965

Ibn Esir, el-Kamilu Fi’t Tarih, Daru’l Fikr. Takiyyuddin b. Teymiyye, Mecmuatu'r
Resailu’l Kubra

Ibn Manzur, Lisanu’l Arab, Daru Thyauw't Turas, 1.baski, h.k 1408, m.1988

Ismail b. Omer b. Kesir Dimeski, Tefsiriil Kurani’l Azim, el-Kitabu'l Misri,
m.1988

357



358

TEFSIR METOTLARI VE EKOLLERI

Jehan Barbur, ilim ve Din, Miitercim: Bahauddin Huirremsahi, Merkezi Nesri Da-
nisgahi, 2.baski, h.s. 1374

Mahmut Ebu Reyye, Ezvaun ala’s Siinneti’l Muhammediyye, 2.baski, Misir, Daru’l
Maarif, Bita

Mahmut Zamehseri, Kessaf, Daru’l Kutubu'l Arabi, 3.baski, h.k. 1407

Muhammed Ali Eyazi, el-Miifessirun Hayatuhum ve Menhecehum, Tahran, islami
Irsat ve Kultar Bakanhgi, h.k1412, h.s1373

Muhammed Ali Rizai, Der Amedi Ber Tefsiri Ilmiyi Kur'an-1 Kerim, Intisarat
Usve, h.s. 1375

Muhammed b. Ali Babavey (Seyh Saduk), Meanil Ahbar, Mtiessesetun Nesril
Islami (Intisarat Camieyi Miiderrisin)

Muhammed b. Cerir Taberi, Camiu’l Beyan an Tevili’l Kuran (Tefsir-i Taberi),
Daru’l Kutubul ilmiye, h.k. 1412

Muhammed b. Hasan Hurr Amuli, Vesailu’s Sia ,Daru Thyau't Turasil Arabi

Muhammed b. Mesut el-Ayyasi, Tefsiriil Ayyasi, el-Mektebetu'l ilmiyetul islamiyye,
Tahran, h.k.1380

Muhammed b. Yakub Kuleyni, Usulu Kafi, Darul Kutubi'l islamiyye, Tahran,
5.Baski, h.k. 1363

Muhammed Bakir Meclisi, Biharul Envar, Muessesetu’l Vefa, Libnan/Beyrut
Muhammed Biltaci, Medhalun Ile'd Dirasati’il Kuraniyye, Mektebetw'sSab, Misir
Muhammed Cemalettin Kasimi, Mehasinu’t-Te’vil (Tefsir-i el-Kasimi)

Muhammed Emin Senkati, Ezvau’l Beyan fi Izahi’l Kurani bi'l-Kur'an, Daru Thyau’t
Turasil Arabi, Beyrut, h.k.1417

Muhammed Gazali, Thyaul Ulum, Alemu’l Kutub, Dimesk

Muhammed Hiiseyin Ali Sagir, el-Mebadiu’l Amme li Tefsiri’l Kurant’l Kerim,
Merkezu'n Nesr Mektebu'l Ilami’l islami, h.k. 1413

Muhammed Hiuiseyin Zehebi, Et-Tefsiru ve’l-Miifessirun, Kahire, Daru’l-Kutubu’l-
Hadise, h.k.1381

Muhammed Murtaza Zibeydi, Tacu'l Arus, Darwl-Fikr, Beyrut, 1.baski, m.
1994

Mubhsin Feyz Kasani, el-Vafi, Mektebetu Emiru’l muminin, iran/isfahan
Mubhsin Feyz Kasani, Tefsir-i Safi, Mtiesseseyi A’lemi, Beyrut, h.k 1396
Muhyiddin b. Arabi, Fiisusu’l Hikem

Muhyiddin b. Arabi, Tefsiriil Kur'anil Kerim, Intisarati Nasir Husrev, Tahran,
2.baski, h.k 1368, m.1978
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Musa Durudi, Nohistin Miifessirani Parsi Nevis, Intisaratt Nuru Fatima
Mustafa Meragi, Tefsir-i Meragi, Daru’l Kutubill Ilmiyye, Beyrut, h.k.1418
Nurettin Huseyni Iraki, Tefsirii’l Kur'an ve’l Akl

Sadruddin Muhammed Molla Sadra, el-Hikmetu'l Miitealiye fi'l Esfari’l Akliyyeti'l
Erbaa, Mektebetu’l Mustafevi, Qum

Sadruddin Muhammed Molla Sadra, Tefsiriil Kur'ani’l Kerim, 2.baski, h.s.
1366

Seyit Ali Ekber Kuresi, Kamusu’l Kur'an, Darw’l Kutubi'l Islamiyye, Tahran

Seyit Cafer Seccadi, Ferhengi Ulumi Felsefi ve Kelami, Intisaran Emir Kebir, Tah-
ran, h.s.1375

Seyit Muhammed Huseyin Fadlullah, Min Vahyi’l Kur'an, Daru’l Milak Lubnan/
Beyrut, h.k. 1419

Silleyman Fahd Rumi, liticahatu’t Tefsir fil Karni’r Rabi Aser, Suudi Arabistan
Kultar Bakanlig, 1.baski, h.k.1407

Sahabuddin Ebu’l Abbas Ahmed b. Yusuf Halebi Misri, ed-Durru’l Mesun fi Ulumi’l
Kitabi’l Meknun.

Sehit Murtaza Mutahhari, Asinai ba Kur'an, Intisarati Sadra

Sehit Murtaza Mutahhari, Islam ve Mukteziyati Zeman, Intisarati Sadra, h.s.
1368

Seyh Abbas Kummi, Sefinetu’l Bihar, Daru’t Tearuf
Seyh Bahai, el-Erbain, Miitercim Akiki Bahsayisi, Defter-i Nesri Nevid-i Islam
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Hiiseyin Alevimehr

Tefsir Metotlary

:
thollery

Dini metinleri anlamada en dogru kaynaklar Kur’an, hadis
ve akil oldugundan; tefsir metotlar1 da "Kur’an'n Kuran ile
tefsiri", "Kuran'in rivayetlerle tefsiri", "Kuran'in akilla tefsiri"
ve "Kurann ictihat yoluyla tefsiri" seklindedir. Kitabimizda
bu metotlarin Kur'an tefsirinde izlenecek en dogru yontem-
ler oldugu ispatlanarak, orneklerle agiklanmaya ¢aligilmus;
Kur’an reye yani kisisel goriise gore tefsir etmenin gecersiz
ve batil oldugu da detayli sekilde incelenmistir.

Elinizde bulunan bu kitapta arastirilan bir diger 6nemli konu
ise tefsir ekolleridir. Tefsirleri karsilastirdigimizda baz1 6zel
yontemlerde miifessirin, kendine 6zgii fikirsel ekole dayana-
rak ayetleri tefsir ettigini goriirtiz. Tefsir metotlar1 arasinda
onemli bir yere sahip olan bu konu, her miifessirin diisiince
yapisini yansittigl i¢in "tefsir ekolleri" olarak ifade edilir. Bu
yonteme dayali tefsirlerde irfan, kelam, edebiyat, felsefe, ta-
rih, tasavvuf vb. konulardaki yonelimler incelenir.
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