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TAKDIM

Mutahhari’den Yirmi Konusma kitabi, adindan da anlagil-
dig1 gibi Sehit Ayetullah Mutahhari'nin yirmi konusmasin
icermektedir. Bu kitap, biiyiik diisiiniir tarafindan gozden
gecirilerek kutlu hayatinin sonlarinda kitap haline getirilmis
ve basilmistir. Bu konugmalar 1335-1341 h. semsi yillarinda
halka hitaben yapilmis olmakla birlikte cok 6nemli ve dakik
itikadi ve sosyal noktalari ihtiva etmektedir.

Bu kitap, itikadi ve sosyal alanlarda ¢ok giizel nokta ve
yorumlar igerdiginden dolay1 toplumun her kesimi igin fay-
dalidir. Sehit Mutahhari, diger eserlerinde oldugu gibi bu ese-
rinde de bir takim diisiinsel ve sosyal konu ve sorunlar: akici
ve zengin bir lislupla serh etmis ve sorunlara ¢oziim getirmis-
tir. Bu kitab1 6zellikle degerli genclerimize tavsiye ederiz.

Ceviride kitabin 20. baskisi esas alinmigtir. Kitabin bu ba-
sim1 denetim kurulu tarafindan, imla, noktalama ve edebiyat
kurallar1 agisindan yeniden gbézden gegirilmis. Kitabin metni,
bizzat sehit Mutahhari tarafindan tashih edilen birinci baski
kaynak alinarak tekrar dizilmis, ayrint1 nitelikli baz1 hatalar
giderilmis, daha 6zellikli ve daha kaliteli olarak sunulmustur.
Kitabin bunca baskiya girmis olmasi, okuyucularin begenisi-
ni kazandigin gostermektedir.

Imam Humeyni (r.a) tarafindan “Omriimiin hasili ve bede-

nimin bir parcast.” olarak tanimlanan degerli Islam bilimci ve
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diisiiniirii Sehit Mutahhari'nin kitaplarini topluma kazandir-

ma noktasinda yiice Allah'tan daha ¢ok basar1 niyaz ederiz.

Kevser



IMAM ALI (A.S) ACISINDAN ADALET!

Andolsun ki biz, peygamberlerimizi, apacik delil-
lerle gonderdik ve onlarla beraber de kitap ve terazi
indirdik, insanlar adaletle dogru muamele etsinler
diye ve demiri de indirdik ki onda ¢etin bir azap var
ve insanlara faydalar; ve bu da, Allah'in kendisine ve
peygamberlerine, heniiz tapisina varmadan yardim
edenleri bildirmesi icin; siiphe yok ki Allah, iistiin-
diir ve pek kuvvetlidir.

Siiphe yok ki Allah, adaleti, lituf ve keremde
bulunmay1 ve yakinlara ihtiyaglar1 olan seyleri ver-
meyi emreder ve ¢irkin olan, kotii goriinen seylerle
haksizlig1 nehyeder; 6giit alasiniz diye de size 6giit
vermededir.?

Kur'an-1 Kerim'in farkli surelerinde yer alan bu ayetler

ayni noktaya temas etmekte ve adalet konusunu icermekte-
dir. Bununla birlikte her ayet, digerine oranla bir fazlalik da

barindirmaktadir.

Birinci ayet, semavi dinlerin tiimel hedefinin adalet 6l-

ciilerinin kurulmasi oldugunu ve ikinci ayet ise Islam'm te-
mel ilke ve dayanaklarindan biri olarak ve Islam'm ruhunu
tanitma dogrultusunda soyle buyurmaktadir: Allah adaleti

1- Bu konusma, 1381 h. kameri yilinda (1340 h. semst) ve miibarek

Ramazan ayinin 19. gecesinde yapilmistr.

2- Hadid, 25
3- Nahl, 90
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ve iyilikte bulunmay1 emreder; cirkinlikten, kotiiliikten ve
haksizliktan nehyeder.

fyilik ve 6zellikle de adalet konusu, Kur'an-1 Kerim'de
defalarca tekrar edilmekle birlikte Islam tarihinde ve Miislii-
manlar arasinda -gerek Islami ilimler tarihinde ilmi agidan ve
gerekse Islam'i sosyal ve siyasal tarihinde ameli agidan- &zel
bir konuma sahiptir. Adalet ilkesi Islom'mn direklerinden biri
ve Ozellikle biz Siiler agisindan da usul-u dinden biri oldu-

gundan dolay1 onun hakkinda konusmak yerinde olacaktir.

Adalet Usul-u Dindendir

Bizim a¢cimizdan usul-u din bestir: Tevhit, adalet, niibtiv-
vet, imamet, mead. Sia Ekolii'nde adalet ve imamet, dinin
temel ilkelerinden sayilmistir. Bazen de bu ikisi mezhebin te-
mel ilkesi olarak adlandirilmistir. Bununla kastedilen sudur:
Sia mezhebinin ve 6nderlerinin Islam'a bakisinda adalet ve
imamet, Islam dininin temel ilkelerindendir. Béylece bizim
mektebimiz agisindan adalet ¢cok 6nemli bir konumdadir ve
ahlaki konular tiirtinden degildir. Bu miinasebetle, bu kutsal
gecelerde glictimiiz kadariyla bu konu ve tarihgesi hakkinda
-ki bizim kaderimizle ve mevcut durumumuzla da baglantili-
dir- siz dinleyicileri bilgilendirecegim.

Ayrica bu geceler mutlak anlamiyla adil, adalet ve esitlik
abidesi, hak ve insaf asi81; insan sevgisinin, rahmetin, sevgi-
nin, iyiligin mitkemmel 6rnegi, takva ehlinin imami Hz. Ali-
'ye (a.s) aittir. Oyle adil bir imam ve énder ki, bagkalar1 onun
hakkinda sdyle demistir: “Adaletinden taviz vermediginden do-
layr mihrabinda 6ldiiviilmiistiir.”

Diismen-i tavtis Gmed perr-i G

Ey besa seh ra bekuste ferr-i G
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Goft men an Ghiim kez naf-i men

Riht Gn seyyad hin-i séf-i men
Tavusun diismani kanata geldi
Nice padisahi gorkemi oldiirdii
Dedi: Ben o ceylanim ki karnimdan

O ava dokti benim saf kanimi.

Adalet Sehidi Ali (a.s)

Murtaza Ali (a.s) gercek anlamiyla adalet abidesi; rah-
met, sevgi ve iyilik 6rnegidir. Bu gece hak, adalet ve insan
haklarindan geri adim atmayan adalet sehidi Ali'nin (a.s)
vuruldugu ve ayni zamanda bu dogrultuda gektigi zahmet-
lere, katlandig1 sikintilara ve durmak bilmeyen ugraslarina
son verildigi gecedir. Imam Ali (a.s) gorev yaptig1 bir halde
vuruldu. Béylece Imam Ali'nin (a.s) kendisi kurtuldu ve ra-
hata kavustu; ancak Islam diinyasi béylesi adil bir imamin
oliimiinde sonsuza dek mateme biiriindii. Eger Imam Ali'nin
(a.s) hiikiimeti devam etseydi, her yonden 6rnek ve Islami bir
toplum sekillenecekti.

Bu teror eylemi sonucunda Imam Ali'nin (a.s) kendisi
"rahatlad1 ve kurtulusa erdi" tabiri, Imam'm kendi séziinden
alintidir. Imam Ali (a.s) aldig1 yara sonucunda yataga diistii-
giinde soyle buyurmustu:

Simdi ben, geceleyin su arayan kimsenin suya ka-
vustugu, isteyenin muradina erdigi gibiyim.’

Ali'nin (a.s) Sehadetine Neden Olan Nasil Bir

Adaletti?

Boyle kutsal bir gecede oldugumuzdan dolay:1 oncelikle
Muttakilerin Imami Ali'nin (a.s) adalet ve iyiliklerine kisaca

1- Nehcii'l-Belaga, 23. Mektup
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deginecek ve Alinin (a.s) adaletinin nasil 6liimiine sebep ol-
dugunu, bu adalet diiskiinliigtinden direkt olarak zarar go-
renlerin nice fitneler ve ayaklanmalar ¢ikardiklarini agiklaya-
cagim. Sahi bu nasil bir adaletti? Bu, cemaat imaminin veya
hakimin veya bosanma sahidinin veyahut da ser'? delilin adil
olmasi gerektigi tiirden sadece ahlaki boyut tasiyan bir adalet
midir? Adaletin bu tiirti insanin katline neden olmaz, bilakis
daha meghur olmasina, daha ¢ok sevilmesine ve sayilmasina
neden olur.

Ali'nin (a.s) katline neden olan adalet, gercekte islam'm
sosyal adaleti alanindaki sosyal felsefesi ve 6zel diisiince tar-
ztyd1. Imam Ali (a.s), Islam'in sosyal adaletinin ve sosyal fel-
sefesinin sadece bunu gerektirdigini 1srarla savunmaktaydi.

Ali (a.s) sadece adil degil, adaletin hakim olmasimni da is-
tiyordu. Ozgiir ile 6zgiirliikcii arasinda fark oldugu gibi adil
olmak ile adalet taraftar1 olmak arasinda da fark vardir. Oz-
giirliikcii insan, sosyal 6zgiirliik taraftaridir ve bu insanin sos-
yal amag ve iilkiisii 6zgiirliiktiir. llim de ayrn1 grupta yer alir.
Bazen insan alim ve bilgilidir, bazen de bilgili olmakla birlikte
ilim ve bilginin genele agik olmas1 gerektigini savunur. Adalet
de boyledir. Bazen insan adildir ve bazen de adil olmakla bir-
likte adaletcidir; adalet bu insanin sosyal diisiincesidir. Kimi
salihtir ve kimi de kendisi salih olmakla birlikte 1slah¢idir.

Kur'an-1 Kerim sdyle buyurmustur:

Ey inananlar, Allah i¢cin daima adaleti ayakta tutun.!

Adaleti ayakta tutmak sosyal, adil olmak ise bireysel
boyutludur.

Bagis m1 Daha Ustiindiir, Yoksa Adalet mi?

Bu sorunun cevabinda 6ncelikle Imam Ali'nin (a.s) bir
buyrugunu hatirlatmak isterim.

1- Nis3g, 135
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Imam Ali'den (a.s), "Adalet mi daha tistiindiir, yoksa ba-
g1s m1?" diye sorduklarinda soyle buyurdu:

Adalet her seyi kendi yerine birakir, ama bagis on-
lar1 yerinden ¢ikarir.!

Adalet bagistan daha tstiindiir. Clinkii adalet her seyi
kendi yerine koyar ve her hakk: da gercek hak sahibine ulas-
tirir. Bagis ise isleri dogal mecra ve ekseninden ¢ikarir. Bagis,
insanin kendi kesin hakkindan vazge¢mesi ve hak sahibi ol-
mayan birine bagislamasidir. O halde bagzs, isleri ve olaylar1
kendi mecrasinin disina ¢ikarir.

Adl vaz'-i nimeti ber mevzies

Ney be-her bihi ke based abkes

Meuvzi-i ruh seh nehi virani est

Mezi-i seh pil hem nadant est.

Adalet, nimeti yerine koymaktir

Her temele su verilmez

Kale yerine sah1 koyman bozgunluktur

Sah yerine fili koymak cahilliktir.

fmam Ali'nin (a.s) buyrugunun bir boliimii de soyledir:

Adalet genel bir yonetici/koruyucudur; ama bagis
ozel bir ihsandir. O halde adalet daha yiice ve daha
ustiinddir.

Siiphesiz ki adalet, kamu yasaminin alt yapisi ve daya-
nag1 ve yasalarin temelidir. Bagis ise bir insanin bir baskasi
hakkinda gerceklestirdigi 6zel ve istisnai bir durumdur.

Bagis ve fedakarlik, kamu yasaminin temel dayanag:
olarak vazedilemez, yasalar ona dayandirilamaz ve de uy-
gulanamaz. Eger bags, iyilik ve fedakarlik kanun halini ala-
cak olsa artik ad1 degisecektir. Fedakarlik ve bagis, yasalas-
tirilmadigi miiddetce bagistir ve insan; sadece yiiceliginden,
affediciliginden, insan sevgisinden ve hatta yasam sevgisin-

1- Nehcii'l-Belaga, Hikmetli Sozler, 437. hadis
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den dolay1 bagista bulunacaktir. O halde adalet daha ytice
ve daha tistiindiir.

Adaletin bagistan daha iistiin oldugu hususunda Imam
Ali'nin (a.s) cevabi iste budur.

Sosyal diisiincesi olmayan ve bireysel ol¢tileriyle olaylar
degerlendiren biri, kesinlikle boyle bir cevap veremez ve ada-
letin bagistan daha iistiin oldugunu sdyleyemez. Fakat Imam
Ali (a.s) bu ¢ok degerli buyrugunda, sosyal agidan adalete
bakmakta ve sosyal ol¢iit ile degerlendirmektedir. Bu s6z, gok
acik bir sosyal felsefesi olan bir insanin soziidiir.

Bireysel Ahlak Acisindan Bagis ve Adalet

Ahlak bilginleri, bagisin adaletten {istiin oldugunu soyle-
mislerdir. Fakat Imam Ali (a.s), cok acik bir sekilde ve kanitsal
olarak adaletin bagistan daha iistiin oldugunu buyurmustur.

Hemen belirtmem gerekir ki bu iki farkli goriis farkl iki
ac¢inin trtintdir. Sadece bireysel agidan ve bireysel ahlak yo-
niinden konuya bakildiginda, bagisin adaletten daha iistiin
oldugu sonucu ortaya ¢ikacaktir. Ahlaki yetiler bakimindan
bagis ve 0zveri yetisi adalet yetisinden daha tistiindiir. Ciin-
kii insanin sahsen ve bireysel ahlak bakimindan adil olmas,
baskasmnin hakkini zayi etmemesi, bagskasinin sinirlarini ihlal
etmemesi, bagkasinin malini almamasi, bagkasinin namusuna
dokunmamasi demek olan insani bir erdem ve olgunluktur.
Bagis ve fedakarlik yapan insan ise bagskasmin malini alma-
makla kalmaz, zahmetinin ve emeginin iiriinii olan kendi
malini bile bagkasina bagislar; bagkasinin sirasin1 almamak-
la kalmaz, kendi sirasimi bile gerektiginde baskasina verir;
bagkasini yaralamamakla kalmaz, hastanelerde, savas mey-
danlarinda, gece kondularda ve yoksullarin evlerinde olan
hastalarin ve yaralilarin ziyaretine giderek acilarmi dindirir
ve yaralarina merhem olur, goniillii ve karsilik beklemeksizin
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hasta bakicilik gorevi tistlenir; kimsenin kanin1 akitmamakla
kalmaz, toplumun yarari i¢in kendi kanin1 feda eder.

O halde ahlaki yetiler ve bireysel olgunluklar bakimin-
dan bagis adaletten daha iistiindiir ve hatta bu baglamda ki-
yaslanamazlar bile.

Sosyal Ac¢idan Adalet ve Bagis

Toplumun bireylerini bir biitiin haline getiren kamu ya-
sami ve sosyal acidan baktigimizda durum degisir ve iste bu
baglamda kesinlikle adalet bagistan tistiindir.

Toplumda adalet bir binanin temeli konumundadir, iyi-
lik ve bagis ise binanin boya ve dekoru konumundadir. On-
celikle temel dogru ve saglam olmali, ondan sonra boya ve
badana isine sira gelir. Evin temeli bozuk ise balkonun ne
faydasi var? Temel saglam ise boyasiz, badanasiz evde de
yasanir. Fevkalade giizel goriiniimlii bir evin temeli saglam
degilse, onun ¢okmesi ve enkaz haline donmesi igin bir yag-
mur yeterli olacaktir.

Ayrica unutulmamasi gerekir ki yerinde yapilan bagis ve
fedakarliklar ne kadar iyi olursa olsun ve bagis yapan kimse
icin de ne kadar yiice bir erdem olursa olsun, bagis1 kabul
eden sahis agisindan asla erdem ve fazilet degildir. Bunun he-
sabini da, toplumun hesabin1 da yapmak gerekir. Eger sosyal
ol¢ii ve dengeler gozetilmezse, hesapsiz bir sekilde bagis ya-
pilirsa bu ahlaki fazilet ve erdem, toplumun bozulmasina ve
sosyal zavalliliga neden olacaktir. Hesapsizca verilen sadaka-
lar, kurulan vakiflar, yapilan adaklar hangi topluma girmigse
bir sel gibi o toplumun denge ve ayarii bozmus, iradeleri
uyusturmus, insanlarin ahlak yapisint bozmus, bozguncu bir
ordunun yaptigindan eksik yani kalmamaistir ve Kur'an-1 Ke-
rim'in su buyrugunun bir 6rnegi olmustur:
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Onlarn su diinya hayatinda (infak, sadaka... un-
vaninda) harcadiklari, tipki kendilerine zulmeden
bir kavmin tarlalarina vuran zemheri yeline benzer,
eser, ekinleri mahvedip gider. Onlara Allah zulmet-
mez, onlar, kendi kendilerine zulmederler.!

Bir toplum asla bagis ve iyilikle yonetilemez. Toplum
diizeninin temeli adalettir. Hesapsiz ve 6lgiisiiz yardimlar ve
bagislar, isleri ekseninden ¢ikarir.

Imam Zeynelabidin (a.s) sdyle buyurmustur:

Niceleri, hakkinda sdylenen gtizel sdze aldanmis-
tir; niceleri (elestirilmedigi ve hatalar1 ortiild{igii icin)
magrur olmustur ve niceleri de kendilerine yapilan
yardim ve bagisla gecindikleri i¢in gaflete diismiistiir.?

Imam Ali'nin (a.s), "Adalet her seyi kendi yerine birakir,
ama bagis onlar1 yerinden ¢ikarir..." buyrugunun anlami iste
budur.

Insanlar, bagis ve comertlik abidesi olan Ali'nin (a.s),
adaleti bagistan iistiin gormesini duyduklarinda 6nce hay-
ret ederler. Bagis, 6zveri ve comertlik ehlinin 6nderi olan Ali
(a.s), bags ve fedakarligin isleri kendi mecrasindan ¢ikardigi-
n1 mi1 soylemis? Konu hakkinda getirdigim aciklama ve serh
ettigim iki farkli bakis agis1 konunun aydinlanmasina neden
oldu. Simdiye kadar bu konuya ahlaki fazilet ve bireysel er-
dem agisindan bakiyorduk ve haliyle de vardigimiz sonug,
bagisin adaletten {istiinliigii idi. Oysaki bu baglamda daha
onemli bir boyut vardir ve o da olayin sosyal boyutudur. Biz
olayimn bu boyutu hakkinda daha az diistintirdiik ve daha az
diisiinmemizin nedeni ise sosyal arastirmalarin degerinin
daha yeni yeni anlasilmasi ve sosyal yasalarin taninmasidir.
Gegmiste de bazi biiytiklerimiz olayimn bu yoniine elbette ki

1- Al-i imran, 117
2- Tuhefu'l-Ukdil, 5.567, 23. hadis
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onem vermislerdir. Ancak bu, derli toplu bir bilime dayanan
tiirden olmamustir. Iste bu nedenle de olayin ahlaki ve birey-
sel boyutuna bakilmistir sadece.

Aktardigim climle hakkinda bahseden bir kitabin var
oldugunu ben hatirlamiyorum. Oysaki bu ciimle, herkesin
ulasabilecegi Nehcii'l-Beliga kitabinda mevcuttur. Benim ka-
naatimce bu climlenin diger kitaplarda olmamasinin nedeni,
onun ahlaki olgiilerle dogru olarak anlasilamayacagidir. An-
cak sosyal bilimlerin gelismesi sonucunda, ahlaki olgtilerin
disinda bir takim 6l¢iilerin bize ulagsmasiyla bu ciimlenin ne
kadar degerli ve sOylendigi zamanin ve hatta Seyyid Razi'nin
Nehcii'l-Beldga'y1 derledigi zamanin Gtesinde ve ytiicesinde ol-
dugunu bugiin anliyoruz. Ne bu sozleri derleyen Seyyid Razi
ve ne de Nehcii'l-Beldga'min derlendigi donemin en biiyiik filo-
zofu Ebu Ali Sina, bu ytice sosyal hakikati agiklayamazlardi.

Bagis (Cad) Ile Iyiligin (Ihsan) Farki

Bagis ve iyilik, anlam bakimindan birbirine ¢ok yakindir.
Kur'an-1 Kerim bir ayetinde adalet ile iyilik kelimelerini bir
arada zikretmis ve soyle buyurmustur:

Siiphesiz ki Allah adaleti ve iyiligi buyurur.

Miiminler Emiri Ali'ye (a.s) bagis ve adalet hakkinda soru
soran sahis, aslinda Kur'an'in ayetiyle ilintili olarak adaletin
mi, yoksa iyiligin mi {istiin oldugunu sormustur adeta. Bagis
ve iyilik es anlaml1 kelimeler degildir, sadece anlam bakimin-
dan birbirine yakindur. Iyilik (ihsan) daha genel bir anlam ifa-
de eder; hem maddi bagislar1 ve hem de diger iyilikleri igerir.
Ornegin yagh birinin elinden tutup caddenin diger yanina
gecirmek iyiliktir, bagis degildir; bilgisiz birine 6gretmek ve
dalalete diismiis birini aydinlatmak iyiliktir, bagis degildir.
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Adalet, Sosyal Felsefe

Bu soru ve cevabi giindeme tagimaktan amacim, Imam
Ali'nin (a.s) adalet konusuna hangi pencereden baktigina dik-
kat cekmekti; bireysel agidan mi, yoksa sosyal agcidan m1 ko-
nuya baktigini aciklamakti. Soru ve cevaptan ve de cevaptaki
yorumdan, Imam Ali'nin (a.s) sosyal boyuta ilgi gosterdigi
ortaya ¢citkmaktadir. Bu nedenle de bir yandan Imam Ali'nin
(a.s) sozlerinden ve Gte yandan da davranisindan ve ozellikle
de hilafeti donemindeki yonetim tarzindan anlasilan sudur:
Imam Ali (a.s) adalet konusunu Islami sosyal felsefe ve Isla-
mi biiyiik bir namus olarak algilamis, onu her seyden {iistiin
gormiis, siyasetini bu ilke {izerine kurmus, hi¢bir amag ug-
runda bundan geri adim atmamuis ve bir zerre olsun gevseklik
gostermemistir. Imam Ali'nin (a.s) karsilastig1 sorunlarin tek
nedeni, evet tek nedeni de buydu. Ayrica bu, Imam Ali'nin
(a.s) hilafeti doneminde cereyan eden olaylar1 analiz etmek
isteyen bir tarihgi ve arastirmaci igin de kilit noktadir. Imam
Ali (a.s) bu konuya fevkalade 6nem vermis, bagh kalmis ve
asla edilginlik gostermemistir.

Imam Ali (a.s) adalete -bir bakima adalet ve bir bakima
insan haklari- dylesine bagliyd: ki, Osman b. Affan'dan sonra
hilafeti kabul etme nedenini de sosyal adaletin sarsilmasi ve
halkin a¢ ve tok olmak tizere iki sinifa boliinmesi olarak agik-
lamis ve soyle buyurmustur:

Ama sunu da bilin ki andolsun tohumu yarana, in-
san1 yaratana, bu topluluk, biat i¢in toplanmasaydi (ve
benim igin hiiccet tamamlanmasaydi), Allah'in, zalimin
(hastalanacak kadar tika basa yiyip) doyup zulmetme-
mesi, (haklar1 ayak altina alinan ve doyacak kadar bile
yiyecek bulamayan) mazlumun a¢ kalmamas: hakkin-
da bilginlerden (ve gonlii aydinlardan) aldig1 ahd-ii
peyman olmasaydi (ki bilginler, bu durum karsisinda
sessiz sedasiz kalamaz ve seyretmekle yetinemez. Eger
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simdi bu sorumlulugu tasimasaydim bir kenara geki-
lir) hilafet devesinin yularini sirtina atardim; {immetin
sonuncusunu, ilkinin kasesiyle suvarir giderdim.!

Kayg1 ve Hiiccetin Tamamlanmasi

fmam Ali (a.s), yonetim tarzi olarak belirledigi progra-
m1 dogrultusunda kendi hiikiimeti doneminde insanlarin
haklarinin zayi edilmesini onlemekle kalmayip ge¢mis do-
nemlerde zalimler tarafindan zayi edilen, zimmete gegirilen
ve gasbedilen mallar1 da sahiplerine déndiirmeyi amacla-
muist1. Bu hedef ve programin nasil bir giiriiltii koparacaginm
ve nasil bir muhalefete maruz kalacagini Imam Ali'nin (a.s)
kendisi ¢ok iyi biliyordu. Bu nedenle de kaygil1 ve endiseli
olarak hilafeti kabul etti ve biat etmek icin gelen insanlara da
sOyle buyurdu:

Beni birakin da benden baskasini arayin, bulun;
¢linkii bir ise yonelmisiz ki tiirlii-tiirlii yonii var; gesit-
cesit rengi var (Islami sorumlulugumun bana yiikledi-
gi gorevi basariyla gerceklestirebilecegim kesin degil).
Gontller bu iste bir kararda duramaz (ileride fitneler
ve karisikliklar var, kalpler yerinde durmaz ve diisiin-
celer sarsilir. Bugiin yanima gelen sizler bile yolun ¢ok
zor oldugunu goriip geri donebilirsiniz); akillar bu isi
yliklenip dayanamaz. Tanyerini boydan boya, dolayl
kara bulut kaplamis; apaydin yol gériinmez olmus (bir
takim isler yapilmis ve bunlar yerini saglamlastirmis-
tir. Islam'm 6mriinden kisacik bir zaman gecmis olma-
sina ragmen bazi kimseler putlastirilmigtir ve onlarin
yontemine aykiri davranmak ¢ok zor bir istir).

Imam Ali (a.s), 1srarla hilafeti kabul etmesini isteyen in-
sanlara hiicceti tamamlamak amaciyla soyle devam etti:

1- Nehcii'l-Belaga, 3. Hutbe
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Bilin ki istediginizi kabul edersem, daha iyi bildigi-
me uyar giderim ben (kendi programimi gergeklestiri-
rim), ne sOyleyenin soziine aldiris ederim, ne ayiplaya-
nin soziine kulak asarim. Ama beni birakirsaniz, sizin
biriniz gibi olurum da umarim ki isinize kimi getirir,
kendinize kimi buyruk sahibi yaparsaniz, buyrugu siz-
den daha fazla dinlerim, emrine sizden fazla uyarim.
Benim size vezir olmam, sizin i¢in, emir olmamdan

daha hayirhdir.!

Osman b. Affan Tarafindan Dagitilan Araziler

Imam Ali (a.s), kamu mal1 olup Osman b. Affan tarafindan
belirli sahislara verilen araziler hakkinda soyle buyurmustu:
Allah'a andolsun ki, Miisliimanlarin geneline ait
olup Osman'in ona, buna verdigi seylerle kadinlar ev-
lendirilmis ve cariyeler alinmis olsa bile onlar1 sahiple-
rine geri gevirecegim.?

Imam Ali'nin (a.s) hilafeti déneminde bircok sorunlarla
karsilasmasinin ana nedeni, gegmise siinger ¢ekmemesi ve
gecmisle de ilgilenmesiydi. Gergek su ki bugiinii ve gelecegi
sekillendiren ve insa eden ge¢mistir. Bozuk ve ¢liriik temel
tizerine saglam bir yapiin kurulamayacag ¢ok agiktir.

Adalet Diinyasinin Genisligi ve Zuliim
Diinyasinin Darlig:

fmam Ali (a.s) sonra sdyle buyurdu:
Kuskusuz ki adalette genislik vardir. Adaletten siki-
lanlar, zuliim ve haksizliktan daha ¢ok sikilirlar.?

1- Nehcii'l-Belaga, 92. Hutbe
2- Nehcii'l-Belaga, 15. Hutbe
3- Nehcii'l-Belaga, 15. Hutbe
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Herkesi raz1 edebilecek, herkesi kendi etrafinda toplaya-
bilecek ve genelin memnuniyet zeminini hazirlayacak olan
tek sey adalettir. Bir kimse tabiatinin sapmas1 sonucunda, ta-
mah ve hirsi neticesinde kendi hakk: ve haddiyle yetinmezse,
hak ile yetinmek zor gelirse kesinlikle haksizlik ve zuliim ona
daha zor gelecektir.

Insanin ruhuna inen iki tiir baski vardir: Baskinin bir tiirii
cevre ve toplum etkenlerinden kaynaklanir; baskasinin insa-
na atti$1 omuzdur, baskasinin vurdugu darbe ve kirbagtir,
baskasinin ¢ikardigi sikintidir ve bagkas: tarafindan olusturu-
lan zindandir. Bir tiir baski da vardir ki insanin i¢cinden kay-
naklanir; gekememezlik baskisi, kin ve nefret baskisi, intikam
baskaisi, hirs ve tamah baskisi.

Sosyal adaletin saglanmas: durumunda dis kokenli bas-
kilar ortadan kaldirilmis olacaktir. Artik kimse kimsenin hak-
ki1 zayi edemeyecektir ve bu bakimdan insanin ruhu baski
altinda kalmayacaktir. Ama eger sosyal adalet saglanmaz ve
toplum zuliim ve yagmanin egemenliginde kalsa bu durum-
da, hirs ve tamah baskisi altinda olanlar daha ¢ok tahrik ola-
cak ve i¢ kaynakli bu etkenlerin baskis1 daha da artacaktir. O
halde adaletin hakim oldugu ¢evrede sikinti iginde olan kim-
se, zuliim egemenliginden daha ¢ok rahatsiz olacaktur.

Ibn Ebi'l-Hadid sdyle der: Osman'm &ldiiriilmesinden
sonra insanlar mescitte toplanmis ve hilafet konusunun nasil
sonuclanacagini bekliyordu. Ciinkii Ali'den (a.s) baska insan-
larin giivenecegi, dayanacag1 ve yonelecegi kimse yoktu. Bu
arada bazilar1 da Ali'nin (a.s) kisiligi ve Islam'daki gegmisi
hakkinda konusma yapiyordu. Insanlar Alinin (a.s) etrafini
sarip biat ettiler. Imam Ali (a.s), isin baginda insanlara hiicceti
tamamlamak amaciyla, "Beni birakin da benden bagkasini arayin,
bulun; ¢iinkii bir ise yonelmisiz ki tiirlii-tiirlii yonii var; cesit-cesit
rengi var. Goniiller bu igte bir kararda duramaz... Bilin ki istedigini-
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zi kabul edersem, daha iyi bildigime uyar giderim ben, ne soyleyenin
soziine aldiris ederim, ne ayiplayanin séziine kulak asarim.” dedi.

Onemli Uyari

ibn Ebi'l-Hadid séyle devam eder: imam Ali (a.s) ikinci giin
konusma yapmak amaciyla minbere ¢ikarak bir 6nceki giin isa-
reten dikkat ¢ektigi gercege vurgu yaparak soyle buyurdu:

Allah kendisi biliyor ki hilafete, bir makam ve bir
gii¢ olmasi bakimindan asla ilgi duymam ve 6nem ver-
mem. Allah Resulii'ntin (s.a.a), "Benden sonra iimmetin
yonetimini ele alan kimse kiyamet giinii siratta durdurula-
caktir. Allah"in melekleri onun amel defterini oracikta aga-
caktir. Adaletle hareket etmis ve hiikiim siirmiis ise Allah,
onun adaletle hareket etmesinden dolay: onu kurtaracaktr.
Aksi takdirde sirat birden sallanacak ve onu cehennemin di-
bine atacaktir.” buyurdugunu kendim duydum.

fmam Ali (a.s) bunu dedikten sonra saga ve sola bir bakt1.
Kosede, bucakta oturanlar1 gbzden gecirdi ve soyle buyurdu:

Diinya nimetlerine gomiiliip kalanlar, kendilerine
miilkler, nehirler, degerli atlar, narin cariyeler alanlar
bilsinler ki, yarin biitiin bunlar1 onlarin elinden alacak
ve beytiilmale geri cevirecegim; sadece hak etmis ol-
duklarini onlara birakacagim.

Gelip demesinler ki Ali bizi kandirdi; bastan dedi-
gini simdi yapmuyor; Ali geldi de bizi sahip olduklari-
mizdan mahrum etti. Ben simdiden plan ve programi-
mi agtk¢a duyuruyorum.

Konu etrafinda biraz konusulduktan sonra kendilerini
ayricalikli géren ve ayni zamanda da itham edilen kimsele-
rin, Hz. Peygamber'le (s.a.a) birlikteliklerini ve Islam yolunda
zahmetler cektiklerini hatirlatmalar {izerine Imam Ali (a.s)
sOyle buyurdu:
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Ben kisilerin Hz. Peygamber'le (s.a.a) birliktelik
faziletini ve hizmet ge¢misini inkar etmiyorum. Ama
bilinmelidir ki bunlarin sevap ve miikafatini verecek
olan Allah'tir. Kesinlikle bu, onlarla bagkalar1 arasinda
fark gozetmemize neden olmayacaktir; bunlar ayrica-
lik dlgiisii olarak kabul edilmeyecektir.

Kopmalarin ve Bahanelere Siginmanin
Baslamasi

Kendilerini Ali'nin (a.s) hiitkmiiniin kapsaminda gorenler
bir giin sonra bir araya geldi, bir stire konusup istisare ettiler
ve aralarindan Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt'1 sdzcii sectiler. Ve-
lid, fmam Ali'nin (a.s) yanina geldi ve sdyle dedi:

Ey Ali! Oncelikle sen kendin bilirsin ki, burada toplanmus
olan bizler, Islam savaslarindaki gegmisinden dolay1 senden
raz1 degiliz; genellikle bizim her birimizin akraba ve yakinla-
rindan hi¢ olmazsa birini o savaglarda sen dldiirmiissiin. An-
cak yine de biz bunlar1 gormezden geliyor ve iki sartla sana
biat etmek istiyoruz:

flki, gegmiste olup bitenlerle ilgilenmemen ve bugiinden
itibaren diledigin gibi davranmandir.

Ikincisi ise sudur: Osman'in katilleri su an serbest olarak
dolagmaktadirlar. Onlar1 kisas yapmamaiz iizere bize teslim et.
Eger bu sartlarin hi¢birini kabul etmeyecek olsan, Sam'a gidip
Muaviye'ye katilmak zorunda kalacagz.

Ali (a.s) soyle buyurdu: Gegmiste akitilan kanlar, sahsi
kin ve diismanlik dolayisiyla akitilmamists; inang ve yolla-
rimizin farkli olusundan kaynaklanmisti. Biz hak igin ve siz
batil i¢in savagmistiniz, ama hak galip geldi. Buna itiraziniz
varsa ve dokiilen kanlarinizin bedelini istiyorsaniz, gidin ve
batili bozguna ugrattig, yok ettigi icin haktan isteyin.
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Gecgmiste olup bitenlere karismamamu istiyorsunuz, bilin
ki bu benim elimde ve yetkimde degildir; bu, Allah'in bana
yiikledigi bir gorevdir.

Osman'in katilleri konusuna gelince; eger onlar1 kisas
etmeyi kendime bir vazife bilmis olsaydim, daha diin onlar
tizerinde kisas hiikmiinii uygulardim.

Velid, bu net ve tavizsiz agiklamalar1 duyduktan sonra
arkadaglariin yanma déndii ve Imam'in (a.s) sozlerini aktar-
d1. Bunun tizerine onlar gittiler; muhalefet ve diigmanlik yo-
niindeki kararlarini tek tarafli ve aleni olarak duyurdular.

Dostlarin Istegi

fbn Ebi'l-Hadid olayin devaminda sdyle yazar: Ali'nin
(a.s) dostlarindan bazilari, Alinin (a.s) 6nderligine kars: bir
grubun olustugu, yikici ve tahrik edici davraniglarda bulun-
dugu olayindan haberdar olunca Alinin (a.s) yanina gelip
sOyle dediler: "Onlarin memnuniyetsizliginin ve bir grup
olusturmalarinin en 6nemli nedeni, senin adalet ve esitlik ko-
nusunda 1srarct olmandir. Osman'in katillerinin teslim edil-
me olay1 ise ancak bahane ve kamufledir. Bu sart1 6ne siirerek
avam halk: tahrik etmek istiyorlar. Istersen kararini bir kez
daha gozden gegir."

Bazilari, bunu 6nerenlerden birinin ve hatta 6neren sah-
sin bizzat Malik-i Ester oldugunu séylemistir.

Imam Ali (a.s), bu diisiincenin halk arasinda da ortaya ci-
kabilecegi ihtimalini gz 6niinde bulundurarak mescide dog-
ru hareket etti. Halkin geneline konusmak igin hazirlik yapt.
Imam Ali (a.s) bir bez parcasini omuzlarmin iizerine atmuis,
bir parcay1 pestamal gibi beline baglamist: ve kilic1 da tize-
rindeydi. Minbere c¢ikt1 ve kemanina dayanarak konusmasina
sOyle basladi:
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Rabbimiz ve mabudumuz olan Allah'a siikrediyo-
ruz. Nimetleri agik ve gizli olarak bizleri kusatmistr.
Onun biitiin nimetleri bizim tizerimizde minnettir ve
biz kendiligimizden hicbir seye sahip degiliz.

Sonra soyle devam etti:

Allah katinda insanlarin en {istiinii, ona en giizel
sekilde itaat eden, Peygamber'inin siinnetine daha iyi,
daha ¢ok uyan ve de Allah'm kitab1 Kur'an'1 daha iyi
ihya edendir. Biz, itaat ve takva Ol¢iisii disinda kimseyi
kimseden iistiin gérmiiyoruz. Iste bu Kur'an'dir, 6nii-
miizde; bu da Peygamber'in (s.a.a) siyeridir. Peygambe-
r'in siyerinin adalet ve esitlik temeline dayali oldugunu
hepimiz biliyoruz. Bu, belli bir kasit giiden ve diisman-
liga yeltenen biri disinda kimseye gizli degildir.

Sonra da su ayeti okudu:

Ey insanlar, siiphe yok ki biz sizi bir erkekle bir
disiden yarattik ve sizi, asiretler ve kabileler hiline
getirdik tanisin diye; siiphe yok ki Allah katinda en
kerametliniz ve derecesi en yiice olaniniz, en fazla
takval1 olaninizdir.!

Bu ayeti okumakla, aslinda "Ayetin hiikmii geregi sizin
istiinliik ve ayricaliklarinizi lagvediyorum." mesajini verdi.

Mallara El Konmasi1

Ibn Ebi'l-Hadid, Imam Ali'nin (a.s) "Allah'a andolsun ki,
Miisliimanlarin geneline ait olup Osman'm ona, buna verdigi
seylerle kadinlar evlendirilmis ve cariyeler alinmis olsa bile
onlar1 sahiplerine geri gevirecegim." buyrugunu aciklarken
sOyle yazar:

Ali (sdylemis oldugu gibi), firar eden ve hiikmettigi
sinirlardan ¢ikanlar disinda herkesin elindeki arazilere

1- Hucurat, 13
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el koydu ve boylece "Zamani gegmis olan seyle ilgile-
nilmez." ilkesini, sosyal haklar alanindaki "Siiphesiz
ki gegmis olsa da hakki hicbir sey ortadan kaldirmaz;
kesin ve sabit olan hak zaman agimma ugramaz." buy-
ruguyla lagvetti ve gegersiz kildi.

Amr b. As'in Muaviye'ye Mektubu

Bu arada Amr b. As, Muaviye'ye soyle bir mektup yazdi:
Ebutalib Oglu, sahip oldugun mallari, asanin kabu-
gunun alindig: gibi elinden almadan 6nce yapabildigin

her seyi yap.!

Adaleti Onu Oliime gotiirdi

fmam Ali (a.s) hakkinda sdylenen "Adalete bagliligindan
dolay1 ibadet mihrabinda 6ldiiriildii." s6ziin ne anlama geldi-
gini agikladim. Osman'in katillerinin teslim edilmesi konusu
ve de Islam savaglarinda yapilanlar konusu ancak birer baha-
ne idi; asil mesele, sosyal adaletin uygulanma konusuydu.

Ozellikle bu baglamda dikkat edilmesi gereken bir konu
da, Imam Ali'nin (a.s) gecmise karismamay ve gelecek igin
bugiinden hareket etmeyi kabul etmemesi ve “Siiphesiz ki gec-
mis olsa da hakk: hicbir sey ortadan kaldirmaz.” buyurmasidir.

Ali (a.s) ve Hilafet Makam1

Son olarak, Imam Ali'nin (a.s) bu alanda kendini bile si-
kintida biraktiginin bazi 6rneklerine kisaca deginecegim.

Imam Ali (a.s) hilafet makamini asla kétiiye kullanma-
di; ne akrabalar1 ve ne de dostlar1 tarafindan kotiiye kulla-
nilmasina da kesinlikle izin vermedi. Hatta kotiiye kullanma

1- Nehcii'l-Belaga Serhi, Ibn Ebi'l-Hadid, c.1, 5.90
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sayilmayan, ancak bir tiir 6ncelik olarak tanimlanabilen, o da
kendisi degil bagkalar1 tarafindan ona taninan 6ncelikli du-
rumlardan bile yararlanmada.

Imam Ali (a.s) bir sey almak icin pazara gittiginde, ken-
disini tanimayan ve bdylece de kendisi ile bagkalar1 arasinda
fark gozetmeyen kimselerden alig-veris yapmayi tercih eder-
di. Imam Ali (a.s), hilafet makamindan yararlanmanin bu ka-
darina bile yapmadi.

Gergek anlamiyla gorevi yerine getiren ve makamindan
yararlanmak istemeyen bir kimse acisindan sosyal konum-
lar bir hak degil, ancak sorumluluktur. Hak ve sorumluluk
arasinda fark vardir. Hak yararlanmak ve faydalanmaktir; so-
rumluluk ise gorev ve vazifedir. Eger sosyal konumlar kotiiye
kullanilmazsa, artik onlara hak degil, ancak sorumluluk ad1
kullanilabilecektir. Iste bu durumda bazi konumlari, "acaba
falanca kesim ve sinifi da igerir mi?" diye incelemek istedi-
gimizde, "Bu sorumluluk onlar1 da igerir mi, yoksa icermez
mi?" seklinde dile getirmeliyiz; "Bu hak onlara da ulagir m,
ulasmaz m1?" seklinde degil. Bunlar tamamen farkli seylerdir.
Mesela askerligin bir hak degil, sorumluluk oldugunu soylii-
yoruz; bu nedenle de "askerlik hakki1" degil, "askerlik gorevi"
seklinde niteliyor ve tanimliyoruz.

Konum ve makamlar koétiiye kullanilmasa ve samimiyet-
le calisilsa onlarin hak degil, sorumluluk oldugu anlasilacak-
tir. Sorumluluk sartlariyla hak sartlar1 da farklidir.

Hilafet makam ve konumunu higbir surette kotiiye kul-
lanmayan Ali (a.s) agisindan hilafet ve hiikiimet bir hak degil,
ancak bir sorumluluktur. Sorumluluk ve gorevin kétiiye kul-
lanilmasi istenirse, her sorumlulugun tizerine hak ad1 koyu-
lur. Tam anlamiyla bir sorumluluk olan namaz, kétiiye kulla-
nilmak ve gecim kaynagi haline getirilmek istendigi durum-
da, ¢ikarci sahis acisindan namaz kilmak ve cemaate imamlik
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etmek bir sorumluluk degil, bir haktir ve hatta haklarin en
bliytigii de olabilir. Ama gergek tamamen farklidir.

Imam Ali'nin (a.s), kendisini taniyan ve tanidig1 igin belki
de malmni ucuz bir fiyata verecek birinden alis-veris yapacak
kadar bile hilafet konumundan faydalanmadigini goriiyor isek
hilafetin bir hak degil, ancak bir gorev ve sorumluluk oldugu-
nu sdylemeliyiz. Oyle sorumluluk ki, ondan iistiin bir sorum-
luluk yoktur; hatta sorumluluktan bile iistiin bir riyazettir.

Imam Ali (a.s), havanin ¢ok sicak oldugu vakitlerde hi-
lafet konaginin digma c¢ikar, bir golgede oturur ve isi geregi
gelip de kendisini gdrmek isteyenleri orada beklerdi. Iste bu,
en zorlu gorevdir; gercekte bu bir riyazettir.

Imam Ali (a.s), Hicaz'daki valisi Kusem b. Abbas'a su
mektubu yazar:

Sabah, aksam insanlarla otur, fetva isteyene fetva
ver, cahile 6gret, alime danis. Insanlarla aranda dilin-
den baska vasita, yiiziinden baska perde olmasin.!

Imam Ali (a.s), bir mektubunda da Malik-i Ester'e soyle
yazmigtir:

Zamaninin bir kismini bizzat haksizliklara ugra-
yanlara, ihtiyaglarini, sikintilarini sana sdylemek is-
teyenlere ayir. Onlarla herkese acik bir yerde otura-
rak konus. O mecliste, yaratanina kars1 miitevazi ol.
Askerlerinden, yardimcilarindan, koruyucularindan
korkmadan, ¢ekinmeden seninle konusmalarini sagla.
Resulullah'in bir¢ok yerde, "Allah, zayifin korkarak,
dili dolasarak dert anlatmaya calistig, fakat gii¢liiden
hakkini alamadig1 bir {immeti asla temizlemeyecek-
tir." dedigini duydum.?

Imam Ali (a.s), ayn1 mektubunda sunlar1 da ekliyor:

1- Nehcii'l-Belaga, 67. Mektup
2- Nehcii'l-Belaga, 53. Mektup
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Halkindan uzun miiddet gizlenme. Ciinkii valilerin
halktan gizlenmesi, bir tiir darhiktir.!

Sa'di bu konuda "Bostan” kitabinda soyle demektedir:
To key bisinevi néley-i dahddh
Be keyvan beret kelley-i habgah
Cinan hasb kayed figanet be gis
Eger dad hdhi ber ared hurds.
Imdat feryadini ne zaman duyacaksin
Uyku alemine dalmigsa bagin
Oyle uyu ki, feryad1 duysun kulagin

Seslendiginde bir yardim isteyen.

1- Nehcii'l-Belaga, 53. Mektup






ISLAM'DA ADALET ILKESI!

Miisliimanlarin Islami Adaletten Sapmasinin
Asil Nedeni

Islam dini agisindan adalet ilkesi bu kadar 5nemli ve hayati
bir konu oldugu halde neden uygulanmadi? Islam'in dogusun-
dan ¢ok kisa bir siire gecmis olmasina ragmen Islam toplumu
neden adaletsizligin en kotii 6rnegine ducar olmus, tiirli tiirli
adaletsizlik ve ayrimciliklarla karsi karsiya gelmisti?

Bu soruya cevap olarak ilk akla gelen sudur: Bunun asil
sorumlusu bazi halifeler olmustur; adaletin iyi uygulanma-
masina ve gercek yerini bulmamasina halifeler neden olmus-
tur. Clinkti bu emir 6ncelikle Miisliimanlarin halifeleri ve
yoneticileri tarafindan uygulanmaliydi. Ancak yoneticiler,
kotii niyetli olduklarindan ve o yiice makama layik olmadik-
larindan dolay1 adaletin uygulanmasina ve yerini bulmasina
engel oldular. Sonug itibariyle Islam toplumunda adaletsizlik
ve ayrimciliklarin farkh tiirleri ve 6rnekleri ortaya ¢ikti.

Bu cevap bir acidan dogrudur, soyle ki: Adaletten sapma
nedenlerinden biri genel anlamiyla halifeler olmustur. Ciin-
kii adaleti uygulamasi gerekenler halifelerdi, ama onlar bunu
uygulamadi ve hatta aykir1 yonde hareket ettiler. Emevi ve
Abbasti halifeleri bunun canl 6rnekleridir.

1- Bu konusma, 1381 h.kameri (1340 h.semsi) yilinda, Ramazan
aymin 20. gecesinde yapilmaistir.
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Adaletin Kotii Yorumlanmasi

Gercek su ki, adaletten uzaklasmanin ve adaletin Islam
toplumuna hakim olmamasinin tek nedeni halifelerin tutum
ve yonetim tarzlari degildir. Burada 6nemli bir neden daha
var; etki ve sonug bakimindan birinci nedenden fazlaligi yoksa
eksikligi de yoktur. Bu aksam bu neden hakkinda konusacak
ve sizleri bilgilendirecegim. Soziinii ettigim neden, Islam'daki
adalet ilkesinin bazi1 din biiytikleri ve alimleri tarafindan kotii
yorumlanmasidir. Her ne kadar bu yorum karsisinda duran
ve direnen Islam alimleri oldu ise de etkili olamadilar.

fyi ve yiice bir kanun ilk etapta iyi yorumlanmali, ikinci
etapta iyi uygulanmalidir. Eger kanun iyi bir sekilde yorum-
lanmazsa, uygulama konumunda olan insanlarin iyi olarak
uygulamak istemelerinin de faydasi olmayacaktir. Ciinkii
onlar, yorumlanan sekilde uygulamak zorundadirlar. Icra ve
ylriitme makaminda olanlarin iyi uygulama diistincelerinin
olmamas1 durumunda ise bu onlar i¢in giizel bir bahane ola-
caktir. Kanunu yorumlamakla yiikiimlii olanlar, uygulama ve
ylriitme konumunda bulunanlarin kétii niyetlerine uygun
ve uyumlu olarak kanunu yorumlayacak olsalar pratikte ve
sonug olarak onlara hizmet etmis ve insanlardan gelebilecek
elestiri ve baskilar karsisinda onlar1 kurtarmis olacaklardir.
Artik bu baglamda yorumcularin yanliglikla veya kanuna ve
millete hiyanet diistincesinde olduklarindan dolay: kotii yo-
rumlamalar1 bir seyi degistirmeyecektir.

Adalet ilkesi iste bu akibete ugradi. Islam'daki adalet il-
kesini inkar edenlerin ¢ogunun ve hatta tiimiiniin -agiklaya-
cagim sekilde- hicbir kotii niyeti yoktu belki de, sadece yiizey-
sel diisiinmelerinden dolay1 Miisliimanlar1 boyle bir duruma
diisiirdiiler. Boylece de Islam iki biiyiik sorunla karsilast:

Uygulama ve yiiriitme mekanizmasindaki kotii niyetin
varlig: ilk sorun idi. Bu, daha ilk giinlerde hilafet ¢arkinin
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ana eksenine oturmamasi sonucunda ve Arap irkinin diger
irklara tsttinliigii, Kureys'in bagkalarina tsttinligii, bir gru-
bun istedigi sekilde haklara ve mallara el uzatmasmna olanak
saglama ve diger grubun da mahrum birakilmas: suretinde
ortaya ¢ikmust1.

Imam Ali'nin (a.s) hilafeti kabul etmesinin en 6nemli ne-
deni bu sapmaya kars1 miicadele etmekti ve sonucta da bu
ugurda sehit edildi. Bu sapma, Muaviye'nin ve diger halifele-
rin doneminde daha da derinlesti ve artarak devam etti.

Diger sorun ise ytizeysel diistinceli ve dindar goritiniim-
lii ztimreden kaynaklandi. Bunlar, bir takim kuru ve ruhsuz
diisiincelere dayanarak bir tiir egrilikler ve yanls yorumlar
yaptilar ki etkisi bugiin bile devam etmektedir.

Kelami Dayanak

Bu sosyal ilkenin kelami bir dayanak ve kokii vardir. Ke-
lam ilmi, hicri birinci asrin ikinci diliminde ortaya ¢ikti. Bir
grup; dinin temel inang ilkeleri, tevhit inanci, Allah'in vasif-
lari, dini sorumluluklar ve 6liim sonrasi hayat hakkinda ilmi
tartismalar yaptiklarindan dolay: "miitekellim=kelamc1" ad1y-
la meshur olmuslarda.

Bu ziimrenin "miitekellim" adiyla taninma nedeni hak-
kinda tarihgiler bazi noktalara deginmislerdir.

Bazilar1 bunu soyle agiklamistir: Bunlarin diistincesini bir
siire mesgul eden en 6nemli konu, Allah'm kelam1 olan Kur'-
an-1 Kerim'in hadis mi, yoksa kadim mi oldugu konusuydu.
Allah'in kelaminin bu boyutu ile ilgilendiklerinden dolay1
"miitekellim=kelamc1" olarak tanindilar.

Bazilarinin aciklamasi ise soyledir: O donemde yeni yeni
yayillmaya baglayan mantik ilmi karsisinda "mantik" adini
cagristiran bir isim se¢mek isteklerinden dolay1 ¢alisma yap-
tiklar1 ilim dalina "kelam" adin verdiler.
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Mantik "nutuk ve konusma", kelam ise "soz" anlaminadir.
Bu husustaki bir bagka goriis de soyledir: Bunlar ¢ok tar-
tistiklarindan dolay1 onlara "miitekellim" ad1 verilmistir.

Her haliikarda boyle bir grup ortaya ¢ikmusti.

I1ahi Adalet

Kelam ilminde konusulan ve tartisilan konulardan biri, Al-
lah'in adaleti ve adil olup olmadig1 konusu idi. Bu konu biiyiik
yanki bulmus, bir¢ok dal ve boyut kazanmis ve (konumuzdan
ibaret olan) sosyal adalet konusuna kadar uzanmaigti.

Bu konu, bir¢ok fitnelere ve nice kanlarin dokiilmesine
neden olan ilahi kelamin hadis mi, yoksa kadim mi oldugu
konusundan daha ¢ok 6nem kazanmis, 6n plana gikmis ve
oyle bir boyut kazanmist1 ki, adalet konusunun ispat ve nefyi,
kabul ve reddi baglaminda miitekellimler ikiye boliinmiisler-
di: Adliye ve Adliyye karsitlar.

Adliyye, ilahi adalet ilkesini savunanlardi; Adliyye kar-
sitlari ise, ilahi adalet ilkesini yadsiyan ve reddedenlerdi.

Sia miitekellimleri, daha ilk giinden genellikle Adliyye
iginde yer aldiklarindan dolay1 Islam dininin temel inang il-
kelerinin bes tane (tevhid, adalet, niibiivvet, imamet, mead)
oldugunu savunmuslardir. Yani Sia bakis agisindan fslam'm
bes temel inanc ilkesi vardar.

Mahi adalet konusu, kelam ilminde iki dalda ele almmustir:

Gokylizii, yerylizii, cansizlar, bitkiler, canlilar, diinya ve
ahiretten ibaret olan yaratilis ve kainat, adalet 6l¢tileri tizerine
mi kurulmustur ve adalete uygun mudur? Yaratilista hicbir
varliga zulmedilmemis midir? Gokleri ve yeryiiziinii ayakta
tutan adalet midir? Ve nitekim bu evren adaletle mi ayakta
durmaktadir?’

1- Tefsir-i Safi, Feyz-i Kasani, Rahman Suresi'nin 7. ayetinin tefsiri
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Yoksa ytice Allah'in iradesi mutlak oldugundan ve hicbir
sey de O'nun iradesini simirlandiramayacagindan dolayi dile-
digini yapar,' istedigi gibi hitkmeder,? yaratmasi hicbir ol¢ii
ve kurala tabi olmaz, O adaletin gerektirdiklerini yapmaz, O'-
nun yaptig1 her sey adaletin bizzat 6zii miidiir?

Yiice Allah kiyamette, adalet dlgiilerine uygun ve uyumlu
olarak m1 davranacak, hesap ve Olciiye uygun olarak kimi-
lerini cennete ve kimilerini de cehenneme mi gonderecektir?
Yoksa boyle olmayacak midir?

Ikinci sikta yer alan miitekellimler (Adliyye karsitlar1) bu
soruyu soyle cevaplamislardir:

Higbir 6l¢ti ve hi¢bir kanun Allah'in fiiline hakim konum-
da olamaz; her 06l¢ii ve her kanun ytiice Hakkin fiil ve emrine
tabidir; adalet de, zuliim de Allah'in emrine tabidir. Eger Al-
lah, emrine itaat edeni cehenneme ve muhalefet edeni cenne-
te gonderecek olsa bu, Allah tarafindan yapildig1 icin adaletin
bizzat kendisidir. Allah'in irade ve fiili hi¢bir 6l¢iiye tabi ol-
maz ve hi¢bir kanuna boyun egmez; biitiin kanun ve 6l¢tiler
O'nun iradesine tabi olur, boyun eger.

Bu, varliklarin 6z yaratilisinin ve evrenin diizeninin ada-
let 6lgiistine uyumlu olup olmadig1 baglaminda adalet ilkesi
konusunun bir boyutudur.

Konunun diger boyutu tesri diizeniyle ve dini buyruk-
larla ilgilidir. Yani ytiice Peygamber (s.a.a) araciligryla bizlere
ulasan, Islam geriat ve yasasi olarak nitelenen ilahi buyruk-
larin durumu nedir? Acaba tesri diizeni adalet Sl¢listine tabi
midir, degil midir? Bu buyruklar adalete uygun olarak mi va-
zedilmistir? Her hiikiim bir hakikate, gercek bir yarar veya
zarara mi1 kuruludur, yoksa boyle degil midir?

1- Al-i imran, 40
2- Maide, 1
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[slam seriatinin yasalarina baktigimizda bazi geylerin
helal ve caiz ve hatta farz kilindigini, baz seylerin de buna
karsit olarak haram ve yasak edildigini gormekteyiz. Mesela
fslam dini dogrulugu ve emanete sadik kalmayi farz kilmis;
yalan, hiyanet ve zulmii yasaklamaistir.

Hig stiphesiz ytice Allah'm emir buyurdugu sey iyidir ve
yasakladigi ise kotii. Bu iyiler iyi ve kotiiler de kotii oldugun-
dan dolayr m1 Islam dini onlar1 emretmis ve yasaklamustir,
yoksa Islam dininin emrettigi sey iyi ve yasakladig1 sey kotii
mii olmus? Yani eger Islam dini bunun tersini yapmis olsaydi
ve yalana, hiyanete, zulme emretmis olsaydi bunlar gercekten
iyi mi olacakti veya dogrulugu, emanete vefayi, adaleti yasak-
lamis olsaydi bunlar gergekten kotii mii olacakti?

Islam dini ticareti helal ve faizi haram kilmistir. Simdi ti-
caretin iyi ve faizin kotii oldugunda siiphe yoktur. Ticaret zat1
itibariyle iyi, insan icin faydali ve yararli oldugu icin mi Islam
dini onu helal saymis ve faizi de zat1 itibariyle kotii, toplum
icin zararli oldugu i¢in mi yasaklamis ve "Faiz yiyenler, ancak
Seytan tarafindan carpilmis gibi bir hale geliverirler." buyur-
mustur? Yoksa durum bunun tersi midir? Yani ticaret, Islam
emrettigi i¢in mi iyi oluvermis ve faiz, Islam'in yasakladigin-
dan 6tiirti mui kot oluvermistir?

Hiisn ve Kubh-i Akli (Akli Giizellik ve
Cirkinlik)

Boylece Islam alimleri iki gruba ayrildu:

Bir grup akli hiisn ve kubhu savunur ve seriat sahibinin
emrinin gercek giizellik ve cirkinlige, yarar ve zarara tabi ol-
dugunu kabul ederken; bir diger grup akli hiisn ve kubhu
yadsid1 ve her seyin hiisn ve kubhunun seriat sahibinin emri-
ne tabi oldugunu ileri siirdiiler.

1- Bakara, 275
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Ayni durum, insanlarin haklar1 ve smirlariyla ilgili ve
ayn1 zamanda sosyal bir konu olan adalet ve zuliim hakkinda
da ortaya ¢ikti. Adliyyenin goriisii uyarinca gergekte ve haki-
katte bir hak vardir ve bir hak sahibi; hak sahibi olmak veya
olmamak bir hakikattir. Islam'in emri gelmeden 6nce bu hak
ve hak sahibi vardi; kimi gercek hakkina ulasiyordu ve kimi
de hakkindan mahrum kaliyordu. Islam geldi ve hak sahibi-
nin kendi hakkina ulagmasi yéniinde yasalar getirdi. Islam
dini getirdigi yasalarin1 hakka ve adalete uyumlu ve dayal
olarak diizenledi. Adalet, her hak sahibine hakkinin verilme-
sidir. Islom emretmese idi bile hak ve adalet bir gergekti ve
gercekliginden bir sey kaybetmeyecekti.

AKIi hiisn ve kubhu kabul etmeyenlerin gortisii uyarinca
hakkin, hak sahibi olmanin, hak sahibi olmamanin ve ayni
sekilde adaletin ve zulmiin bir hakikati yoktur; biitiin bunlar
seriat sahibinin nasil bir kanun vazedecegine tabidir.

Bu grubun inancina gore var olus diizeni, ytice Allah'in
fiili ve mutlak iradesinin tirtinii oldugundan dolay1 higbir ka-
nun ve yasaya tabi olmadig1 ve boyun egmedigi gibi, tesri dii-
zeni de ayni1 sebepten dolay1 higbir ilkeye tabi olmaz ve hicbir
yasaya boyun egmez. Islam'in vazettigi her kanun haktir; yani
hak olur ve onun getirdigi hersey adalettir.

Eger Islam dini insamin; zahmet gektigi, emek verdigi,
sikintiya katlandig: ve iirettigi seylerin hicbirinde hak sahibi
olmadigini ve hicbir sekilde zahmet ¢ekmemis ve emek ver-
memis birinin hak sahibi oldugunu séylemis olsaydi gercek-
ten de zahmet ¢eken kimse degil de, zahmet ¢ekmemis olan
mi1 hak sahibi olacakt.

Hiisn ve Kubh-i Akli Konusunun Ameli ve
Sosyal Sonucu

Bu konunun pratikte ve ameli noktada nasil bir sonucu
vardir? Her haliikarda her iki grup, mevcut Islami kanunla-
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rin yararli, hakka ve adalete uyumlu olduguna inanmuslar-
dir. Ancak bir grup hiisn ve kubhun, yarar ve zararin, hak-
kin, haklinin, haksizin 6nceden var olduguna ve islam'n da
bunlara uyumlu olarak kanunlar getirdigine; diger grup ise,
bunlarin 6nceden var olmadigina ve dinin buyruklarinin aka-
binde ortaya ¢ikmis olduguna inanmaistir.

Bir grup din buyruklarinin 6l¢iistiniin hiisn, kubh, hak,
hakli, haksiz, adalet ve zuliim oldugunu; diger grup ise biitiin
bunlarin 6l¢iistiniin din oldugunu ileri stirmiistiir. Hace Ali
veya Ali Hace demekle bir sey degismez, sonug¢ aynidir. Bu
nedenle de her iki gruba mensup alimler, fikih ve fikih me-
todolojisi alaninda hiikiimlerin maslahat1 ve bir maslahatin
diger maslahata onceligi hakkinda birlesmislerdir.

Buna cevap olarak soyle diyebiliriz: Hayir, durum bun-
dan ibaret degildir. Konunun amel noktasinda ¢ok énemli bir
sonucu vardir. Bu ise, Isldmi hiikiimlerin cikarsanmasinda
akil ve ilmin etkin ve miidahil olmasidir.

Birinci grubun "Bir hak ve bir adalet vardir, gergek iti-
bariyle hiisn ve kubh vardir ve Islam'in kanun koyucusu da
her zaman bu gercekleri goz oniinde bulundurmustur." y6-
niindeki goriistinii kabul edecek olsak, akil ve ilmin hitkmii
uyarinca hakkin ve adaletin neyi gerektirdigi, yarar ve zara-
rin ne oldugu gibi durumlarla karsilastigimizda akli, yarar
ve zarari algilayan kilavuz olarak kabul etmek ve de Adliy-
ye grubunun belirledigi "Aklin hiitkmettigi her seye seriat de
hitkmeder" veya "Ser'? farzlar, akli farzlarda liituflardir.” tii-
riinden kurallar1 uygulamak mecburiyetinde kalacagiz. Nakli
bir delilin zahiri buna aykir1 olsa da durum degismeyecektir.
Giinkii bu temel dogrultusunda Islami hiikiimlerin bir ruhu,
gayesi ve amaci olduguna inanmaktayiz. Islam'm bir amaci
oldugunu ve asla bu amacindan sapmayacagini kesin olarak
bildigimizden dolay1 biz de bu hedef yoniinde hareket ede-
cek, kalip ve sekillere bagh kalmayacagiz.
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Faizin haram oldugunu ve bunun da nedensiz olmadig-
n1 anlamakla, sekil ve kalibin degismesi durumunda bile ha-
ram olusu gerceginde bir seyin degismeyecegini anlayacagiz.
Faizin gercegi faiz, zulmiin gercegi zuliim, hirsizligin gercegi
hirsizlik ve dilenciligin gercegi de dilenciliktir, topluma ytik
olmaktir; gerek bunlar faiz, zuliim, hirsizlik ve dilencilik sek-
linde olsun ve gerekse hak ve adalet ortiisiine biiriinsiin; ma-
hiyet ve gercek itibariyle bir sey degismeyecektir.

Ama eger ikinci goriisii kabul etsek akil asla kilavuz ola-
mayacaktir; Islami kanun ve yasalarin temel edinebilecegimiz
hicbir ruh ve anlami olmayacaktir. Var olan tek sey sekil ve
kalip olacaktir; sekil ve kalibin degismesiyle de her sey degi-
secektir. Bu goriis uyarinca ne kadar haktan, adaletten, masla-
hattan, bir maslahatin diger maslahata onceliginden s6z edi-
lirse edilsin, bunlarin gercek kavrami kayiptir. Ciinkii suret,
sekil ve kaliba maslahat, adalet, hak... adin1 vermislerdir.

O halde birinci goriis uyarinca biz hakki, adaleti ve mas-
lahat1 gercek bir olgu, ikinci goriiste ise onlar1 hayali bir var-
sayim olarak gormekteyiz.

Cahiliye donemindeki insanlarin dalalete diismelerinin
bir nedeni de iyilik ve kotiiliigli algilama giictinti kaybetme-
leri olmustu. Onlar, her ¢irkinligi din ad1 altinda kabul etmis
ve onlara dini ve ser'l buyruklar adini vermislerdi. Kur'an-1
Kerim bu yoniiyle onlar elestirmis ve zati itibariyle kotii bir
isi Allah'in buyurmayacagimi anlamalar1 gerektigini bildir-
mistir. Bir seyin ¢irkinlik unvamn tasimasy, ytice Allah'in onu
buyurmayacagina yeterli bir nedendir. Kur'an-1 Kerim soyle
buyurmaktadir:

Onlar, kétii bir is yapinca babalarimiz da derler,
bu isi yaparlardi, 6yle bulduk onlar1 ve Allah emretti
bunu bize. De ki: "Allah kesin olarak kétiiliigii em-
retmez. Allah'a, bilmediginiz seyi mi isnat ediyorsu-
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nuz?" De ki: "Rabbim, adaletle hareket etmemi em-
retti bana."

Bu ayetin agilim1 soyledir:

Onlar isledikleri bir iffetsizligi iki delile dayandiriyorlar-
di: Derlerdi ki bu, babalarimizin ve atalarimizin gelenegidir
ve ayrica Allah'in emri de bu yondedir; bunu yapmamiza Al-
lah izin vermistir.

Ey Peygamber, onlara de ki Allah koétiligiin ve iffetsiz-
ligin islenmesine asla izin vermez. iffetlilik de, iffetsizlik de
bir hakikattir; Allah'in emri ve nehyi ile iffetsizlik iffet, iffet
de iffetsizlik olmaz. Ayrica Allah, kesinlikle iffetsizligi buyur-
maz ve ona izin vermez. Siiphesiz ki Allah adaleti ve dengeli
olmay1 emreder.

Bunu kendiniz anlamals, teghis etmeli ve 6l¢ii edinmelisi-
niz; bu ol¢tii ile yiice Allah'in neyi emrettigini ve neyi yasakla-
digini teshis etmelisiniz.

Dort Delil

Allah'in adaletini savunan alimler acisindan ser'i deliller
dort tanedir: Kur'an, siinnet, icma (6zel baz1 sartlarla Islam
alimlerinin bir konu tizerinde ittifak etmesi) ve akil.

Adaleti kabul etmeyen alimler ise ser'1 delillerden birinin
akil olmasini anlamsiz bulmus ve ser'l hitkiimleri ¢ikarsama
yollarindan birinin akil olmasini kabul etmemislerdir. Onlar
agisindan yapilmasi gereken tek sey bildirildigi gibi hareket
etmek ve itaat etmektir.

Utang Verici Kanitsamalar

islam'da bazilarimin ortaya gikip kendilerini gercek Miis-
ltiiman ve hatta diger Miisliimanlardan daha iistiin ve daha

1- A'raf, 28-29
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mukaddes tanitmalari, itaat ehli gormeleri, Hz. Peygamber'in
(s.a.a) stinnetine tamamen bagh olduklarini duyurmalar1 ve
bunun ardindan da hem var olus diizeninde (tekvin alaninda)
ve hem de kanun koyma diizeninde (tesri alaninda) Allah'n
adaletini inkara dayal1 goriislerinin dogrulugunu kanitlama-
ya girismeleri gercekten insani hayrete diisiirmekte ve kanini
dondurmaktadr.

Bunlar bir taraftan kendi vehim ve zanlar1 dogrultusun-
da tekvin alanindaki adaletsizlikleri, hastaliklari, sikintilar:
ve seytanin yaratilmasini drnek gostererek sdyle demislerdir:
Eger alem adalet ekseninde hareket etseydi Ali b. Abu Talib
(a.s) oldiiriilmez ve sonra da onun yerini Ziyad b. Ebih ve
Haccac b. Yusuf gibileri almazda...

Ote yandan kanun koyuculuk (tesri) diizeninde de Islam
hiiktimlerinin bir yasa, kural, yarar, zarar, hiisn ve kubh.... tii-
riinden seylere tabi ve bagl olmadigini kanitlamak icin soyle
demislerdir: Islam seriati, daginiklari toplama ve toplulari da-
gitma tlizerine kuruludur. Bundan dolay1 da dinin buyrukla-
rinda bunca celiski vardir; Islam'm kanun koyucusunun, bir-
cok yerde iki farkli sey hakkinda ayni sekilde veya birbirlerine
¢ok benzeyen iki sey hakkinda ise farkl iki sekilde hiikmet-
tigini gormekteyiz. Islam'm kadin ve erkek arasinda, erkegin
dort kadinla evlenebilecegini caiz gormek ve kadinin ancak
bir erkekle evlenebilecegini bildirmek seklinde fark gézetmesi
bu celiskilerin bir 6rnegidir. Hirsizin elinin, sugu isleyen alet
olmasi bakimindan kesilmesini emrettigi halde, yalan soyle-
yen veya zina isleyen kimselerin sucu isleyen aletlerinin kesil-
mesini buyurmamasi, bu baglamdaki diger 6rneklerdir...

Kendini Kur'an'a tabi ve bagl goren bu tiir insanlar: ta-
rihte gormek gercekten insanin ytiziinii kizartir.

Kur'an hem tekvin ve hem de tesri diizeninde agikca
ilahi adaletten s0z ettigi ve orneklere degindigi halde, so-
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ziinii ettigimiz bu grup, Islam'in hiikiimlerinin hikmetten
yoksun oldugundan, var olus (tekvin) ve kanun koyuculuk
(tesri) diizeninde adaletsizlik ve hikmetsizlik goriildiigiin-
den s0z etmigler.

Adalet Inkarcilarinin Basarisi

Bundan daha da ytiz kizartici olan, bir asir stiren tartisma,
catisma, fitne ve dokiilen kanlar sonrasinda adalet inkarcilari-
nin, donemin iktidar ve siyaseti tarafindan desteklenmesiyle
one gecmesi ve iistiin gelmesidir.

Bu, Abbasi halifesi Miitevekkil eliyle gergeklestirildi.
Miitevekkil bu gortisti kendi diisiince ve siyasetiyle uyumlu
buldugundan veya bunun gergegini anlayamadigindan dola-
y1 destekledi.

Mes'udi bu hususta sdyle yazar:

Miitevekkil halife olup yonetimi ele aldiginda akli
tartismalara engel olunmasini, Mu'tasim ve Vasik do-
neminde insanlarin (din konusunda) yaptiklarin terk
edilmesini, din konularda itaat edilmesini ve akil yiirti -
tiilmemesini emretti. Adalet ilkesini yadsiyan hadis alim-
lerini de, gortis belirtmeksizin hadis nakletmekle, siinnet
ve cemaati duyurmakla-yaymakla gorevlendirdi.!

Ayrica Miitevekkil, yeni yayilmakta olan felsefeyi de, akli
bir alan oldugundan dolay1 yasaklamaist.

"Siinni" Terimi

Su noktaya da deginmemiz iyi olacaktir: Bugiin Sia karsi-
sinda bir terim olarak kullanilan "Siinni" kelimesi 6nceleri bu
anlamda degil, sadece adalet ilkesini ve olgularin gercek hiisn
ve kubhunu yadsiyanlar hakkinda kullanilmistir.

1- Murucu'z-Zeheb, c.4, .86
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Sia ve Mutezile! hakkinda Adliyye terimi kullanildigin-
dan dolay1 Sia disindaki diger Miisliimanlara Ehlistinnet ve
cemaat ad1 verilmistir.

Burada bilinmesi gereken bir diger noktada sudur: Sonrala-
r1 yetisen Ehlistinnet alimlerinin biiyiik ¢cogunlugu Es'ari ekolii-
nii secmedi ve adalet ilkesini kabul etti. Ehlistinnet'ten olan Ze-
mabhseri gibi biiyiik alimler, bu ziimreden 6rneklerdir sadece.

Kelam alanindaki tartismalar git gide azaldiktan sonra
her grubun inanci digerini etkiledi. Adliyye inancinin karsit
grubu nasil etkiledigini veya bunun aksinin nasil gerceklesti-
gini ve boylece de musibetin nasil geneli etkileyecek bir yap1
kazandigini aciklamaya simdilik zamanimiz yeterli ve elve-
rigli degildir.

Es'ari Diisiincesinin Genel Tarafindan
Begenilmesi

O donemde yasayan insanlarin geneli, adaleti yadsiyan-
larin goriisiinii benimsemislerdi. Ciinkii bu goriis sirf itaate,
teslimiyete, tabi olmaya ve baghliga kuruluydu. Genel halk
kitlesi, diistinecek diizeyde olmadigindan dolay: diisiinmeyi
ve akletmeyi tehlikeli goriir ve ondan korkarlar. Seriat hiik-
miiniin akli kanuna bagli olmadigini sdylemek, genel halk
agisindan bir tiir dini yiiceltmek ve 6nemsemektir. Bu neden-
le de Miitevekkil'in diisiince ozglirliigiinii engellemesi halk
tarafindan ¢ok begenilmis ve bu, dini ve siinneti destekleme
olarak algilanmisti.

Miitevekkil giinahkar, gaddar ve zalim biri olmasina rag-
men halkin ¢ogunlugu tarafindan sevildi, sayild: ve Allah'in

1- Mutezile, Miitevekkil doneminde belli bir ekol olarak varligini
siirdiirememis ve dagilmisti; bu noktada inancini koruyabilen ancak Sia
kelamcilar1 olmustu.
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dinine biiyiik bir yardim olarak gordiikleri diistince 6zgiir-
liiglinti yasaklamasina tesekkiir etmek amaciyla onun hak-
kinda &vgii dolu siirler yazildi. Halkin geneli, -gercekte Islam
igin ilm1 ve fikri facia ve Islam'in akli hayati icin biiyiik bir
musibet olan- o giinii bayram havasinda gegirdi. Sairlerden
biri, Miitevekkil'i 6vdiigii siirinde soyle demistir:
Artik bugiin Peygamber'in stinneti iistiin tutuldu
ve sayg1 gordii; hi¢ horlanmamais gibi oldu adeta. Sim-
di artik Peygamber'in siinneti olanca onur ve kivang ile
kendini gostermekte ve batili yerden yere vurmaktadir.
Bu bidatgiler (Adliyye grubu) arkalarin1 dondii ve ce-
henneme gittiler. Bir daha asla donmeyecekler. Allah,
Peygamber'in (s.a.a) slinnetine saygi duyan ve bagh
olan halife Miitevekkil eliyle Miisliimanlarin dciinii bu
bidatcilerden aldi. Miitevekkil, benim Rabbimin hali-
fesidir; Allah Resulii'niin amca oglu ve Abbasogullari-
nin en yticesidir. Dinin yardimcisi ve boliinmiisliikten
kurtaran odur. Allah onun émriinii uzun, sayesini iis-
tiimiizde daim, saglikli ve esen, dine yaptig1 bu biiytiik
yardimima miikafat olarak yiice cennetinde Hz. Pey-
gamber'le birlikte kilsin.

Tarih baglaminda olaylarin gelisim siireci boyle gergek-
lesmisti. 1ahi adalet konusunda yasananlar yasanmis ve ilahi
adalet ilkesini inkar edenler basarili olmustu. Adalet inkarci-
larmin goriislerinin Adliyye grubuna sirayet etmesi sonucun-
da Islam'm sosyal adalet ilkesi de zarar gérmiis ve ugursuz
akibete diigmiistii. Iste bu diisiinsel kargasa ve kaos Islam
diinyasina pahaliya mal olmustu.

Islam Es'ariligi ve Yunan Sofistizmi

"Hak ve adalet mi dinin, yoksa din mi hak ve adaletin
olctisiidiir?" konusunda Islam alimleri arasinda cikan ikilik,
cok eski zamanlarda filozoflar arasinda ve hakikat konusunda
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"Gergekte bir hakikat var da bizim zihnimizde olusan diisiin-
ce ve algilar bu hakikate tabi ve bagh midir, yoksa hakikat mi
bizim zihin ve diistincemize tabidir?" seklinde ortaya ¢ikmis
olan ikilige ¢ok benzemektedir. Bagka bir deyisle bunu soyle
aciklayabiliriz: Ilmi ve felsefi diisiincelerimizi aciklarken "Fa-
lan konu ve falanca sey dyle veya boyledir." deriz. Gergekten
de o konu ve seyin, biz anlasak da, anlamasak da bir hakikati
var mudir ve bizim zihnimiz onu oldugu gibi algiladig: icin
zihnimizin algis1 hakiki bir algi midir? Yoksa durum bunun
aksi midir? Yani hakikat bizim zihnimize mi tabidir ve nasil
olursa olsun bizim algiladigimiz sey midir hakikat? Insanlar
bir hakikati farkli sekillerde algilayabileceklerinden 6tiirii ha-
kikat bunlarin her birine oranla farkli bir sey mi olacaktir?
Hakikat goreceli tiirden bir sey midir? Eski Yunan'da baz
gruplar ortaya ¢ikarak insanin diisiincesini, hakikatin 6lg¢iisii
olarak tanimlad1 ve her seyin dl¢iisiiniin insan oldugunu soy-
lediler. Felsefe tarihinde bunlara "Sofistler" denmistir.

Bunlar, zaman olarak Islam kelamcilarindan énce yasa-
mis ve iddialarini da, aynen Islam'daki adalet inkarcilar gibi
bir takim delillere dayandirmislardar.

Adalet ilkesini inkar edenler, Islami buyruklarda (kendi
zanlarma uygun olarak) bir takim celiskiler olduguna, farkl
konumda olan seylerin bir hiikiim altinda toplandigina, ayni
konumda olan seylerin ise hiikiimlerinin degisik olduguna
dayanarak dini buyruklarin 6lgiistiniin gergek yarar ve zarar
olamayacaginy; iyilik ve kotiiliigiin, yarar ve zararin 0Ol¢iisii-
niin Islami buyruklar oldugunu savundular.

Sofistler de akil ve algida ortaya ¢ikan geliski ve hatalara
dayanarak aklin dl¢iisiiniin hakikat olamayacagini ve hakika-
tin Olciisiiniin akil oldugunu savundular.

Filozoflarin, o donemde yasayan Yunanli veya baska so-
fistlere verdikleri cevaplarin benzerleri Adliyye alimleri tara-
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findan, adalet ilkesini inkar eden gruba -dini sofistler denme-
si daha yerinde olacaktir- verilmistir. Bu hususta daha fazla
ayrintiya giremeyecegim.

Gericilik ve Aydin Diisiince Savasi

Adalet taraftarligi ve karsithiginin, aslinda gericilik ve fik-
11 donukluk ile aydin goriisliilitk ve aydin diislince arasinda
bir savas oldugunu gordiik. Yazik ki bu savasta kazanan taraf
gericilik, donukluk ve karanlik diisiince oldu ve bu agidan
Islam diinyas1 biiyiik manevi zararlara ugradu.

Insanda bir his vardir ve bu hissi uyarinca dini konularda
daha fazla tevazu gostermek ister ve bunu yaparken de dinin
izin vermedigi bir sekilde ve dine aykir1 olarak gerceklestirir.
Yani akil 1518111 sondiiriir ve bunun sonucunda dinin yolunu
da kaybeder.

Yiice Allah Resuliinden (s.a.a) soyle bir hadis rivayet
edilmistir:

Belimi iki kisi kirmigtir; bagnaz ve zahit cahil, lati-
bali ve kayitsiz alim.'

Bagka bir hadiste soyle yer almigtir:

Allah'in iki hticceti/kaniti vardir; zahir hiiccet ve
batin hiiccet. Batin hiicceti akildir ve zahir hiicceti ise
peygamberlerdir.

Ali (a.s) Gericiliklerin Kurbanlig:

Imam Ali'nin (a.s) sehit edilmesi ve bu sehadetin neden-
leri, bugiinkii konusmamin konusundan ibaret olan "aklet-
menin dindarliktan ayrilmas1” bakimindan ibret verici bir
oykudiir.

1- Biharu'l-Envar, c.2, s.106-111
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fmam Ali (a.s) mescitte namaz halindeyken veya nama-
za hazirlanirken vuruldu ve bunun sonucunda da sehit oldu.
Dogrudur ki Imam Ali'nin (a.s) adalete baglilig ve adaletten
asla 6diin vermemesi onun i¢in diigsmanlar ve diismanliklar,
Cemel ve Siffin savasi ortaya ¢ikardi; ama sonugcta cehalet, ge-
ricilik ve fikri donukluk "Hariciler" adindaki bir grubun eli
olarak ortaya ¢ikt1 ve Imam Ali'yi (a.s) sehit etti.

Hariciler

Siffin Savasinda hakemlik olayi ile kars1 karsiya kalin-
d1; Imam Ali'nin (a.s) dost ve ashabindan bazilar1 Ali'nin (a.s)
emrine uymadi ve boylece Haricilik ekolii olusturuldu. imam
Ali'nin (a.s) bagina kilic1 indiren sahis da Haricl idi. Haricilik,
Islam firkalarindandir. Onlar kendilerini Miisliiman goriiyor
ve kendilerinden baska herkesin dinden ¢iktigina inaniyor-
lard1. Haricilerin Islam inancinda olmadigini kimse iddia et-
memis ve hatta herkes, onlarm biiyiik bir taassupla Islam'a
bagliligin1 sdylemistir. Haricilerin en bariz ve belirgin 6zelligi
diisiince ve akletmekten yoksun olmalariydi. Imam Ali (a.s)
onlar1 inangli, ama cahil ve ytizeysel topluluk olarak tanitmais-
tir. Haricller ibadet diiskiinii insanlardi, gece namazi kilar ve
Kur'an okurlardi; ama cahil, diislincesiz ve aklin1 kullanma-
yan ve hatta din hususunda diisiinmeye ve akletmeye karsit
olan bir topluluktu.

fmam Ali (a.s), hiicceti tamamlamak icin onlarla yaptig1
bir konugsmada soyle buyurdu:

Sizi bu hakem isinden sakindirmistim. Ama siz din-
lemeyerek isyanci muhalifler gibi geldiniz bana, reyimi
birakip heva-heveslerinize kapildimiz. Akl havada ve
sefih topluluk, ben sizlere bir kotiiliik getirmedim.!

1- Nehcii'l-Belaga, 36. Hutbe
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Siz bugiin hakemlik konusunda beni elestiriyor ve ha-
kemligi kabul etmenin hata oldugunu, sizin tovbe ettiginizi
ve benim de tévbe etmem gerektigini soyliiyorsunuz. Ben
daha basindan hakemligi kabul etmememiz gerektigini size
sOylemistim; siz ise bunda diretmis, bana kilig cekmis, Kur'-
an i¢in savastiginizi ve bunlarin da simdi Kur'an'in hiitkmiinii
one siirdiiglinii soylemistiniz. Ben de bunu, raz1 olmamama
ragmen ve mecburiyet sonucunda kabul etmis ve onlarla ant-
lasma yapmistim.

Simdi kalkip bunun yanlis oldugunu soyliiyor ve o
antlasmay1 bozmamu istiyorsunuz benden. Kur'an-1 Kerim
acikca "Ahitlere vefa edin."' buyurdugu halde ben ahdimi
nasil bozarim? Allah Resulii (s.a.a), miigriklerle yaptig1 ant-
lasmay1 bozmaz ve antlasma tarafinin aldatilmasini, antlas-
ma tarafit miigrik ve kafir olsa bile antlasmay1 bozmay1 caiz
gormezdi. Antlasma yaptiktan sonra onu bozmami mu isti-
yorsunuz benden?

fmam Ali (a.s) bunu farkli yerlerde onlara syledi ve on-
larin asil sorun ve derdini soyle agikladi: “Siz akli havada ve
sefil topluluksunuz.” Iste budur islerinizdeki eksikliginiz; bir
giin siddetle hakemligi savunur ve bir baska giin ayn1 siddet-
le onu kiifr ve dinden ¢ikma nedeni olarak nitelersiniz.

Haricilerin tarihteki Oykiisii, din inanciyla cahilligin ve
kuru bagnazligin igiceligi bakimindan ¢ok ilging ve bir o ka-
dar da ibret vericidir.

Abdullah Ibn Abbas, Miiminler Emiri Ali (a.s) tarafindan
gidip Haricilerle konusmak icin gorevlendirildiginde, gordii-
gl manzara karsisinda hayret etmisti:

"Abdullah ibn Abbas, onlarin alinlarinda uzun secde izi-
ni ve devenin dizleri gibi ellerinin nasir bagladigini gormiis-

1- Maide, 1
2- Nehcii'l-Belaga, 36. Hutbe
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tii. Uzerlerinde yikanmis eski gomlekler vardi ve gomlegin
etegini bellerine baglayarak savasa hazir haldelerdi."!

Tarihgilerin bildirdigine gore Hariciler, yalan tiirtinden
giinahlardan ciddiyetle sakinir ve Ziyad gibi zalimlerden bile
inanglarini gizlemezlerdi; glinahkarlara kars: ¢ikarlardi; on-
lardan bazilar1 glindiizleri orug tutar, geceleri namaz kilardz.
Diger taraftan ise inanglar1 yiizeyseldi. Halifeligi ve birinin
halife olmasini gereksiz goriiyor, Kur'an'm mevcut oldugunu
ve insanlarin onunla amel etmesini savunurlardi.

Ibn Ebi'l-Hadid sdyle yazar: Hariciler, bir yonetici ve bir
onder olmaksizin bir sey yapamayacaklarini anladiklarindan
dolay1 halifenin gereksizligi goriisiinden dondii ve kendile-
rinden olan Abdullah b. Veheb-i Rasibi'ye biat ettiler. Akl
dogru bir sekilde ve dogru bir yonde kullanamamanin dogal
sonucu olarak inanglarinda ¢ok dar goriislii idiler. Haricile-
rin ¢ogunlugu, Misliiman firkalarin tiimiinii kafir gordiikle-
ri i¢in onlarla namaz kilmaz, onlarin kestigini yemez, onlarla
evlilik yapmazlardi. Onlar ameli imanin bir ciizii ve pargasi
olarak kabul etmeleri sonucunda dar gorisliiliige dugar ol-
muslardi. Bu yiizden de biiyiik giinah isleyen kimsenin kafir
olduguna inaniyor ve "Bizden baska herkes kafir ve cehen-
nem ehlidir." diyorlard:.

Gercekte Hariciler (kendi diisiincelerinde) emr-i maruf
ve nehy-i miinker i¢in kiyam etmislerdi.

Hariciler, Imam Ali'yi (a.s) kendi saf ve inanglarma ge-
tiremeyeceklerini anladiktan sonra ilk toplantilarini Kife
sehrinde bir evde yaptilar. Bu toplantida biri ayaga kalkarak
atesli bir konusma yapti1 ve soyle dedi:

Rahman olan Allah'a iman eden ve Kur'an-1 Kerim'i
kaynak olarak benimseyen insanlarmn diinyay1 emr-i ma-
ruftan, nehy-i miinkerden ve hak sozii soylemekten 6nde

1- ikdii'l-Ferid, c.2, 5.389
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tutmast dogru degildir. Emr-i maruf, nehy-i miinker ve
hak sozii soylemek zarar getirse bile bu zarara katlan-
mak gerek. Bu diinyada zarar ve ziyan gormek, kiyamet-
te Allah'm riza ve hosnutluk miikafatina neden olacak-
tir. Oyleyse kardeslerim! Gelin, zuliim ve bozgunculuk
ocag1 olan bu sehirden ¢ikalim; daglara ve ticra yerlere
siginarak bu saptirici bidatlerle miicadele edelim.!

Emr-i Marufun Kosullar:1

Iyiligi buyurma alaninda gozetilmesi gereken bir takim
sartlar vardir; hem Sia ve hem de Ehlisiinnet miigtehitleri
bunlara dikkat ¢ekmistir. Bu nedenle miictehitler, herkesin
iyiligi buyurmak ve kotiilitkten sakinmak adina baskalarini
alikoymasini, vurmasini, dévmesini, kan akitmasini caiz gor-
memistir. Tyiligi buyurmanin ve kétiilitkten sakindirmanin
sartlarindan ikisi, en oncelikli ve ilgili biitiin alanlarda go-
zetilmesi gereken sartlardandir. Hariciler bu sartlarin ikisin-
den de yoksundu ve hatta bunlardan birini inkar etmekteydi.
Sozii edilen iki sart, dinde basiret ve amelde basiret sartlari-
dir. Dinde basiret, din alaninda yeterli ve dogru bilgilere sa-
hip olmaktir; helal haramdan, vacibi vacip olmayandan ayirt
etme yeterliligidir.

Gergek su ki Hariciler bu basirete sahip degillerdi. Bun-
dan dolay1 da "Hiikiim, ancak Allah'in, dogruyu haber veren
O'dur ve O'dur ayirt edenlerin en hayirlisi."? ayetine sigina-
rak "Hiikiim, ancak Allah'indir." ctimlesini kendilerine slogan
olarak se¢mislerdi. Oysaki bu ayetin hakemlik gibi konularla
higbir ilgi ve ilintisi yoktur.

Amelde basiretin aciklamasi soyledir: Etki ihtimali ve ko-
tiilitk dogurmama, marufu buyurmak ve miinkerden nehyet-

1- el-imametu ve's-Siyase, s.121. Kamil, Miiberred. c.2
2- En'am, 57
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mek alanindaki sartlardan bazilaridir. Yani marufu buyurmak
ve miinkerden nehyetmek, marufun yayilmas: ve miinkerin
yok olmasi icindir. O halde etki gosterecegi ihtimalinin oldu-
gu yerde iyilik buyurulmalidir. Etkili olmayacag1 kesinlikle
bilindigi takdirde iyiligi buyurmak farz degildir. Ote yandan
da bu amel bir maslahat i¢in yapilmalidir. O halde daha bii-
ylik bir kétiiliige neden olmasi durumunda ondan sakinil-
malidir. Bu iki sart, amelde basireti gerekli kilmaktadir. Amel
noktasinda basireti olmayan bir kimse, amelinin etkili olup
olmayacagini ve daha biiytik bir kétiiliik dogurup dogurma-
yacagimi ongoremez. Bu nedenle hadislerin de buyurdugu
gibi, cahillige dayal1 iyilik buyurmalarin zarar1 yararindan
daha biiyiik ve daha fazla olacaktir. Etki olasiligi, diger gorev
ve sorumluluklarin sarti olarak goriilmemis, etkili olmas1 du-
rumunda yapilmasi ve etkili olmamasi durumunda da yapil-
mamasl soylenmemistir. (Oysaki énceden de belirttigim gibi
her sorumlulukta bir takim fayda ve maslahatlar géz 6niinde
bulundurulmus) ancak bu maslahatlarin teshisi insanlara bi-
rakilmamustir. "Faydali oldugunu gordiigiin durumda namaz
kil, faydali gormediginde kilma; orug tutmanin faydali olaca-
g1ihtimali varsa orug tut, yararlilik olasili1 yoksa veya zararh
oldugunu goriiyorsan orug tutma" denmemistir. Hac, zekat
ve cihat... gibi sorumluluklar da bu sartla sinirlandirilmamis-
tir. Marufu buyurmak tamamen bunlardan farkli tutulmus,
etkili ve faydali olma sartlariyla kayitlandirilmistir. Bu so-
rumlulugu yerine getiren herkes aklin1 kullanmali, amelde
basirete sahip olmalidir. Marufu buyurmak ve miinkerden
nehyetmek, sirf itaatten ibaret olan bir amel degildir.

Emr-i Maruf Hususunda Haricilerin Inanci

Hariciler disindaki biitiin Islam firkalari, marufu buyur-
mak ve miinkerden nehyetmek alaninda amelde basiretin
farz oldugunu bildirmis ve bunda ittifak etmislerdir.
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Hariciler kendilerine has donukluk, ruhsuzluk, bagnaz-
liklarindan dolay1r marufu emretmenin ve miinkerden neh-
yetmenin tamamen itaat gerektirdigini, etki ihtimali ve za-
rar dogurmamasi sartiyla siirli olmadigini, bu hususta kafa
yormanin ve hesap yapmanin gereksiz oldugunu ve de dii-
stinmeksizin yerine getirilmesi gereken bir sorumluluk oldu-
gunu soyliyorlardi. Hariciler; dldiiriileceklerini, kanlarmin
heder olacagini, kiyam etmelerinin hicbir etki ve faydasi ola-
mayacagin bildikleri halde bu husustaki inanglar1 dogrultu-
sunda kiyam ediyorlardi; teror yapiyor ve insanlarin karnin
yariyorlardi. Hariciler, yaptiklari isin ne getirip, ne gotiirece-
gi, nelere neden olacag1 basiretinden yoksun idiler ve hatta
iyiligi buyurmak ve kotiiliikten alikoymak alaninda boyle bir
basiretin gerekliligini bile inkar ediyorlardi. Iste bu agidan
Hariciler, Islam diinyast icin biiyiik bir sorun ve musibete ne-
den oldular.

Islam I¢in Haricilerden Kaynaklanan Musibetler

Alib. Ebu Talib'i (a.s) 6ldiirmekten daha biiyiik musibet mi
var? Ali (a.s), Haricilerden biri olan Abdurrahman b. Miilcem
tarafindan Sldiiriildii. Miiminler Emiri Ali (a.s), Ibn Miilcem'-
le arasinda higbir sahsi sorun olmadigini buyurmus ve hatta
ona nice iyilikler yapmisti. Ancak cahil ve korku nedir bilme-
yen Ibn Miilcem, Harici inanc1 dogrultusunda Tmam Ali'nin
(a.s) kafir olduguna, Miisliimanlar arasinda fitne ve kargasaya
neden olan {i¢ kisiden biri olduguna inanmisti. Bu nedenle de
Mekke'de iki kisiyle birlikte bir araya gelerek Ali'yi (a.s), Mua-
viye'yi ve Amr b. As'1 bir gecede 6ldiirmeye karar verdi ve ye-
min ettiler. Belirledikleri gece, Ramazan aymnin on yedinci veya
on dokuzuncu gecesiydi. Niye bu geceyi secmislerdi?

fbn Ebi'l-Hadid sdyle yazar: Inancta bagnazligin cahillik-
le birlesmesinden neler dogabilecegini gor de hayretlerde kal-
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ma! Onlar, kendileri agisindan ibadet olan bu cinayeti gercek-
lestirmek icin aziz, miibarek ve ibadet gecesi olan bir geceyi
se¢miglerdi.

Hariciler "Hiikiim ancak Allah'mdir." climlesini kendi-
lerine slogan se¢mislerdi. Imam Ali (a.s) onlarin zavalli ve
bedbaht olduklarmni, ancak hataya diistiiklerini bildiginden
dolay1 kendisi icin ¢ikardiklar1 sorunlar yiiziinden onlara
baski uygulamiyordu ve hatta kendisinden sonra Haricilerin
oldiirtilmemesini soyle buyurmustu:

Benden sonra Haricileri 6ldiirmeyin; zira hakki di-
leyen, ancak hata eden kimse (Haricl), batili dileyip de
elde eden kimse (Muaviye ve adamlari) gibi degildir.'

Hariciler, acikga ve resmen Imam Ali'yi (a.s) tekfir ettik-
leri halde imam Ali (a.s), bilgisizlikleri sonucunda bu hataya
distiiklerinden dolay1 onlarin beytiilmalden olan payini kes-
medi. Hariciler mescide gelip bir kdsede, bir yerde oturuyor-
lard: ve Imam Ali (a.s) konusma yaptiginda birden "Hiikiim
ancak Allah'indir." veya "Hiikiim ancak Allah'indir, senin de-
gil ya Ali." diye bagiriyorlarda.

Bir giin Imam Ali (a.s) camide cemaat namazi kildirtyor-
du. Bu sirada camide bulunan Haricilerden biri, Iimam Ali'nin
(a.s) kafir ve miigrik oldugunu ima etmek amaciyla "Ve andol-
sun ki sana ve senden 6ncekilere, gercekten de sirk kosarsan
yaptiklarim1 bosa ¢ikaririm ve elbette ziyana ugrayanlardan
olursun diye vahyedildi."? ayetini okudu. Imam Ali (a.s), Ku-
r'an okundugunda susmak gerektigi hiikmiince sustu. Adam
ayeti okuyup bitirdikten sonra Imam Ali (a.s), kaldig1 yerden
namaza devam etti. Adam, ikinci defa aymi ayeti okumaya
baglayinca Imam Ali (a.s), Kur'an ayetine saygi olarak ayet
okunup bitinceye kadar sustu. Ayetin bitiminden sonra tekrar

1- Nehcii'l-Belaga, 61. Hutbe
2- Zumer, 65
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namaza devam etti. Adam ficiincii kez ayn1 ayeti okumaya
basladi. Ali (a.s) tekrar sustu. Adam ayeti okuyup bitirdik-
ten sonra Imam Ali (a.s), "Dayan, siiphe yok ki Allah'in vaadi
gercektir ve adamakilli inanmayanlar, sakin senin gayretini
hafifletip gevsetmesin." ayetini okudu. Bunun {izerine adam
tekrar etmedi.

Hariciler, isledikleri terdr ve cinayetler sonucunda oyle
bir korku yaratmislard: ki "Hiikiim ancak Allah'indir." ctimle-
sini duymakla, kalpler korkuyla doluyordu.

Abdurrahman Ibn Miilcem Kiife'ye gelmis ve kendi inan-
cnda olan iki kisiyi bulmustu. Mescide giderek karar gece-
sinde orada oldular. Plan uygulamaya koyularak kilig imam
Ali'nin (a.s) basma indirildiginde bir ¢ighk duyuldu ve bir
1s1lt1 gortldi. Cighk "Hitkiim ancak Allah'mdir." ¢igligiydi ve
1s1lt1 ise kilicin 1s1ltist.

1- RGm, 60



iSLAM ACISINDAN HAKLARIN ANA
DAYANAKLARTI!

Miibarek Ramazan aymnin 21. gecesidir; hem ibadet, hem
de sehadet gecesidir. Takvalilarin imami, Allah'in halis ve
mubhlis kulu Miiminler Emiri Alinin (a.s) sehadet gecesidir.
Bu gece, ibadetle gecirilmesi gereken kadir gecesidir.

Bu aziz ve kutsal gecelerde bize saadet, ibadet tevfiki ve
kulluk ahdini yenileme basaris1 nasip buyurmasini diliyorum
ylice Allah'tan.

Gecen konusmamda Islam dininin temel ve riikiinlerin-
den biri olan adalet ilkesi hakkinda konusmus ve bu ilkenin
Islam diinyasindaki gegmisini agiklamistim.

Bu aksamki konusmama baslamadan 6nce konu biitiin-
liiglintin korunmasi bakimindan gecen konusmamin 6zetini
kisaca hatirlatmak istiyorum:

[1ahi adalet ilkesiyle baglayan bu konu, sosyal adalet ala-
nina kadar uzanmis ve Islam dininin adalet dogrultusunda
iligkiler kurmak, haklarin korunmasi, haklara saldirilmamasi,
kimsenin kimseye zultim ve haksizlik etmemesi gibi buyruk-
larmin igerdigi olgularin bir hakikatinin olup olmadig: ko-
nusuna da yayilmistir. Insan, tabiati dolayisiyla ve Islam'in
kanun koyucusunun bir buyruk ve agiklamasi olmaksizin bir
takim gercek haklara sahip midir? Islam dini, insanlarin ger-

1- Bu konusma, 1381 h. kamer1 yilinin Ramazan ayimnin 21. gecesi -
de (1340 h. semsi) yapilmustir.
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cek itibariyle haklarmi beyan etmis ve agiklamis midir? Ada-
let, insanlarin gergek haklarini gozetmek ve korumak midir?
Yoksa dinin buyruklarindan sarf-1 nazar edilecek olsa gercek
itibariyle hak ve adalet s6z konusu degil midir? Hak ve adalet
din buyruklarinin {irtinii ve sonucu mudur? Hak ve adalet,
dinin hak ve adalet dedigi sey midir? Zuliim ve haksizlik, di-
nin zuliim ve haksizlik olarak niteligi sey midir?

Biitlin bunlarin hakkinda konusmus ve bazi Miisliiman
alimlerin adalet ilkesini yadsidigi, Allah'in tekvin ve tesri dii-
zenindeki kanun ve yasasimin adalet iistii oldugunu, Allah'in
fiil ve emrinin hicbir kanuna tabi ve bagh olmadigini, Allah'in
yaptig1 seyin hak ve adalet oldugunu, Allah'in din ve tesri ala-
nindaki emirlerinin de hak ve adaletin 6zii oldugunu, dinin
hak ve adalet olan seyi buyurmadigini soylemislerdir.

Iste bu grubun aldig1 sonug su olmustu: Bu diinyada Al-
lah'a ibadet ve itaat eden bir insanin ahiret aleminde cehen-
neme gonderilmesi ve azap gormesini engelleyecek hicbir sey
yoktur. Bu diinyada ilahi emirlere itaat etmeyen giinahkar bir
insanin da ahiret aleminde cennete gonderilmesine ve cennet
nimetleriyle rizklandirilmasina hicbir sey engel olamaz. Eger
Islam dini, nedensiz olarak bazi insanlarn bu diinya nimet-
lerinden yararlanmasin ve bazilarinin da mahrum kalmasini
emrederse bunda yadirganacak ve yadsinacak bir sey yoktur.
Ciinkii adalet ve zulmiin gergekligi ve akliligi diye bir sey
yoktur; adalet ve zuliim seriatin emrine tabidir. O zaman di-
nin boyle bir emir vermesi, adaletin 6zii olacaktur.

Bu hususta soyle demistik: Bu diisiince tarzi, zahir itiba-
riyle seriat1 akil ve yasayla simirlandirmadigr ve kayith tut-
madig i¢in genel halk nezdinde seriata 6nem ve yiicelik ka-
zandirdig1 ¢agrisimi yaptigindan dolay: genel kabule neden

olmus ve Islam aleminde biiyiik yanki bulmustu.
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Adalet Konusunun Temel Sonucu

Adalet konusunun ana ve temel sonucu sudur:

Birinci goriis -Islam'in buyruklari gergek hiisn ve kubha
tabidir; hak ve adaletin bir gercekligi vardir ve Islam dini de
resmen bunlari tanimigtir- uyarinca Islami sosyal bir felsefe
ve bir dizi Islami hukuksal dayanaklar elde edebiliriz; sla-
m'mn hukuksal dayanaklarinin neler oldugunu, bu husustaki
ilkelerinin neler oldugunu, hak sahibi olmay1 hangi temeller
tizerine kurdugunu ve hangi dayanaklar uyarinca kanun va-
zettigini anlayabiliriz. Iste boyle bir durumda elde ettigimiz
sonugclar: da bir¢ok yerde kilavuz edinebiliriz.

Tkinci goriis uyarinca hareket edildiginde ise Islam'm
sosyal felsefesi olmadigi, hukuksal ilke ve dayanaklardan
yoksun oldugu ve hatta hukuki ilke ve dayanaklar1 yadsima
sonucuna varilacak ve bu baglamda hiikiim siiren tek seyin
sirf itaat oldugu kabul edilecektir.

Sia Ekolii'nde Adalet Ilkesi

Bizim igin, Sia oldugumuzdan dolay1 adalet ilkesini ka-
nitlamaya gerek bile yoktur. Ciinkii adalet ilkesi, Siiligin ol-
mazsa olmazlarindan ve temel ilkelerinden biridir. Zaman
olarak ¢ok eskilere dayanan "Adalet ve tevhid, iki Alev1 ilke-
dir; cebr ve tegbih ise Umevidir." meghur ciimlesi de bu y&n-
dedir. Burada adalet kavramu ile kastedilen seyi aciklamigtim;
tevhid ise ytice Allah'1 cisim sifatlarindan ve zat ile sifatlarin
ayrismasindan miinezzeh ve ar1 bilmektir.

Cebr, insanin yaptig1 islerde mecbur olmasi ve ihtiyarmin
olmamasi anlammadir. Ciinkii ihtiyar adalet ilkesinin, cebr
ise adaleti yadsimanin dallarindan biridir. Ciimlede gegen
tesbih ifadesi ytiice Allah'l, miimkinii'l-viicud olan varliklara
benzetmek ve miimkinii'l-viicud tiirtinden olan varliklarin si-
fatlarini ytice Allah icin de kabul etmektir.
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Islami Hukukun Ana Dayanaklar1

Sia'nin da mensubu ve hatta temel riiknii oldugu- Ad-
liyye ekolii uyarinca Islam'm bir dizi hukuksal dayanaklar
ve bu alanda bir takim ilkeleri vardir. islam dini, bu ilke ve
dayanaklar dogrultusunda kanunlarmi vazetmistir. Adalet,
"Her hakkin sahibine verilmesi" olduguna gore Kur'an-1 Keri-
m'den ve din 6nderlerinin buyruklarindan ¢ikarsanan ilkeler
uyarinca Islami hukukun ilkel-iptidai dayanaklarinin neler
oldugunu saptamaliyiz. Insan ile bir bagka sey arasinda or-
taya ¢ikan ve ad1 "hak" olan 6zel iligki nasil olusur, bu hakki
nasil elinden almir ve bu 6zel iligkiyi ortaya ¢ikaran, icat eden
neden nedir?

Alemin diizeni sebep ve sonug, sebep ve miisebbip diize-
nidir. Neden ve sebep iki kisimdir: Faili (6znesel) veya gaye-
sel neden.

Faili (6znesel) neden: Bir seyi icat eden ve ortaya ¢itkaran
nedenin, fail ve 6zne olmasindan kaynaklanir. Mesela insan,
kendi konusmasinin fail ve 6znesidir. Failin olmamasi duru-
munda konusma eylemi de olmayacaktur.

Gayesel neden: Eylemin gaye ve amag nedeniyle orta-
ya ¢itkmasl, gaye ve amacin gerceklesmesi yoniinde eylemin
ara¢ ve vesile olmasidir. Mesela konusan bir insanin karsi
tarafi ikna etmek, bir ise yonlendirmek, bilgilendirmek, bir
sey sormak gibi belli bir amac ve gaye lizere konusmasi. Eger
bu amag ve gayesi olmasaydi, eger bu konusma amacin araci
olmasaydi konusma da asla gerceklesmeyecekti. Oyleyse bir
insanin konusmasi, hem kendisiyle, yani fiilin fail (eylemin
0zne) ile iligkisini tasimaktadir ve hem de amag ve gaye ile
iligkilidir. Yani bu konusma, amaca ara¢ olma iligkisi tagsimak-
tadir. Bu iki tiir nedenden herhangi birinin olmamasi duru-
munda konusma fiili gerceklesmeyecekti. O halde bu neden-
lerden her biri o fiili gergeklestiren nedendir.
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Hak ve hak sahibi alaninda, insan ile bu diinyadaki mah-
luklar arasinda 6zel bir tiir iliski dogdugunu ve bunun so-
nucunda insanin bu diinyada kendisi igin bir takim haklar1
oldugunu soylemistik. Bu iligski nereden kaynaklanir ve insan
ile o sey arasinda ne tiir bir iliski vardir? Sozii edilen iligki
gayesel (arag ile amag arasindaki iligki tiirtinden) midir, yoksa
Oznesel (fiil ile fail arasindaki iliski tiirtinden) midir?

Hukuk ve Diinya Goriisii Arasindaki Iliski

Kuskusuz bir ekoliin insan, alem, hayat ve varlik alanin-
daki temel inanglari, insan ile diger varliklar arasinda ortaya
¢ikan hukuksal iliski tiirtinde etki eder. Mesela maddecili-
ge kurulu felsefelerde, insan ile alemin nimetleri arasinda
gayesel iligkinin varligina inanmak anlamsizdir. Clinkii ga-
yesel iliski, alemdeki nimetlerin insan i¢in ortaya ¢iktigini
kabullenmektir.

Bu da, bir tiir tiimel suurun biitiin aleme ve yasalarina
hitkkiim siirdiigiinii kabul etmeye dayalidir. O tiimel suur
ise bir seyi bir bagka sey icin var etmistir; eger o baska sey
olmasaydi ve eger o baska sey i¢in olmasaydi bu sey de var
olmayacakti. Bunu soyle 6rneklendirebiliriz: Agizda dislerin
var olmasi, ¢ignemek ve de yemegin cignenmesiyle ve dil al-
tindaki bezlerin salgilariyla sindirimin bir asamasini agizda
gecirmesi ve bir sonraki sindirim asamalari i¢in de mideye ve
bagirsaklara gitmesi igindir.

Maddeci felsefelerde durum boyle degildir; ¢linkii maddi
felsefeler uyarinca esya arasinda gayesel iliski yoktur; hicbir sey
bir baska sey i¢in var olmamuistir, hicbir sey bir baska seyden
dolay1 ortaya ¢ikmamustir ve hicbir sey bir baska sey igin arag
degildir. Bir varligin bir baska varliktan yararlandig: goriiliiyor
ise bu, birinin digeri igin var oldugunu gostermez; tesadiif ese-
ri birinin digerini kullanmasimin faydali oldugundandr.
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Simdilik diger ekollerin temel inanglariyla herhangi bir isi-
miz yok; Islam'm temel inanglari iizerinde durmak istiyoruz.

Hak ve Hak Sahibi Arasinda Gayesel iliski

Insan, alem, hayat ve varlik alaninda Islami temel inang-
lar ve diinya goriisii uyarinca insan ile alemdeki nimetler
arasinda gayesel bir iligki vardir. Yani yaratilisin 6ziinde ve
yaratilisin tiimel planinda insan ile alemin nimetleri arasinda
oyle bir bag ve dyle bir iliski vardir ki, eger insan bu planin bir
parcasi olmasaydi yaratilis planin hesabi daha bagka olacakti.
Kur'an-1 Kerim, yaratilisin 6zl hasebiyle alemdeki nimetle-
rin insan igin yaratiligina defalarca vurgu yapmustir. O halde
Kur'an-1 Kerim agisindan insan her hangi bir ise girismeden,
her hangi bir ise el atmadan ve dinin buyruklar1 peygamber
aracilifiyla insanlara duyurulmadan once insan ile yaratilan
nimetler arasinda bit tiir bag ve iligki vardir; bu nimetler in-
sanin mali ve insanin hakkidir. Kur'an-1 Kerim bir ayetinde
sOyle buyurmaktadir:

Oyle bir Allah'tir ki yeryiiziinde ne varsa hepsini
sizin i¢in yaratti.!

Bir bagka ayette, Adem'in (a.s) yaratilig Oykiisiinii aciklar-
ken soyle buyurmustur:

Andolsun ki sizi yeryiiziine yerlestirdik, yasama
ve gecinme vasitalarin1 da halkettik, ne de az siikre-
dersiniz.?

Her nimetin siikrii, o nimeti, yaratilis1 yoniinde kullan-
maktir. Kur'an'm bir¢ok ayetleri bu gercegi agiklamaktadr.

Kur'an-1 Kerim buna vurgu yapmasa idi bile, insanin
kendisi alemin diizeni hakkinda diistinerek bunu anlayabi-

1- Bakara, 29
2- A'raf, 10
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lirdi. Clinkii cansiz varlik ile bitki arasinda; cansiz ve bitki ile
hayvan arasinda; cansiz, bitki ve hayvan ile insan arasinda bir
tiir gayesel iligki vardir.

Bu yeryiiziinde, bir yandan bir takim yenecek maddeler
vardir ve 6te yandan da hayvanlar 6yle bir yapida yaratilmis-
tir ki sadece o besinlerle yasayabilirler; onlarin olmamas: du-
rumunda varliklarim stirdiiremezler.

Durum bundan ibaretken, evrenin tiimel diizeninde mev-
cut gida maddeleri ile insanin veya diger canlilarin beslenme
donanim ve diizenekleri arasinda hig bir iliskinin olmadig1 ve
tesadiif eseri gida maddeleri ile canlilar arasinda bir uyusma-
nin ortaya ¢iktig1 nasil sdylenebilir?

Hayat bilimcileri, canli varliklar baglaminda gayesel ne-
den ilkesinin hicbir surette inkar edilemeyecegini bildirmis-
lerdir. Kesinlikle mevcut gida maddeleri ile canli varliklar
arasinda bu iligki vardir. Artik bunun, "Gida maddeleri bes-
lenme gereksinimine uygun 6zellikte veya beslenme meka-
nizmasi mevcut gida maddelerinden yararlanacak ozellikte
yapilmistir." seklinde ifade edilmesi sonucu etkilemeyecek-
tir. Her durumda sozii edilen gayesel iliski mevcuttur ve bu
ikisi birbirine uyumlu kilinmistir. "Eger insanin veya hayva-
nin bu tiir gereksinimleri olmasiydi o gida maddeleri de var
olmayacakt1." demekle, "Bu gida maddeleri mevcut halinde
olmasayd1 insanin yapisi baska bir sekilde olacakti." demek
higbir seyi degistirmiyor. Her haliikarda yaratilis diizeni,
onlarin birbirleri igin yaratilmis oldugunu gostermektedir.
Oyleyse, dinin kanunundan 6nce var olan yaratilis kanunu
bu hakk: vermistir ve bunlarin her ikisi de Allah'tan oldu-
gundan dolay1 yiice Allah, dini kanunlar fitrat ve yaratilis
kanunlariyla farkli degil, uyumlu kilmistir. Kur'an-1 Kerim,
yaratilis ve din kanunlarinin birbiriyle uyumlu oldugunu
bir ayetinde soyle buyurmustur:
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Artik, yiiziinii tam dogru dine déndiir, Allah'in
ilk yaratt1ig1 selamet haline ki insanlari, o tabii hal-
de, selamet halinde yaratmistir; Allah'in yaratis1 de-
gistirilemez.!

Anlasiliyor ki Kur'an'in bu hususta agik beyani olmasa
bile yaratilis diizeninin kendisi, insan ve bu nimetlerin birbir-
leri igin yaratilmis oldugunu ortaya koymaktadir.

Yeni dogmus bir bebegi diistiniin, nasil bir halde oldu-
gunu goziiniizde canlandirin. Bu bebek kendisi i¢in ne kadar
calisabilir? Nasil bir yemek yiyebilir? Onun midesi ne tiir bir
yemegi hazmedebilir? Gortiin ki ytiice Allah, bu bebek icin an-
nenin gogsiinde iki besin kaynag1 yaratmistir. Bebegin dogu-
mu yaklastik¢a, onun mide yapisiyla uyumlu en giizel besin,
saskinlik uyandiracak sekilde annenin gogiislerinde hazirla-
nir. Bebek, dogumundan hemen sonra kendisini hazir olarak
bekleyen yemeginden yararlanabilir. Simdi yaratilis kanu-
nunda bir yandan bebek ile ihtiyaclari, diger yandan bebek
ile memelerin ve siitiin ilging yapisi ve bir diger yandan da
memenin 6zel bir konumda olan ucu ile bebegin kiiciik du-
daklar1 arasinda higbir iliskinin olmadig1 sdylenebilir mi? An-
nenin iki memesinde bulunan siit bu bebegin degil midir? Bu
hakki ve hak edisi kilan kimdir? Elbette ki yaratilis kanunu.
Bebek ile siit arasinda nasil bir iligki vardir? Elbette ki gayesel
iligki. Yani o stit ve siitii tireten mekanizma, bebek i¢in ve be-
bekten dolay1 var olmustur. O halde yaratilisin kendisi, o siitii
bebegin hakki kilmistir. Annenin memesinin si1zintilar: bebek
icindir; baska bir sey icin degil ve amacsiz da degildir.

Filozoflar, bu alemin varliklar1 ve mahluklar1 hakkinda,
bagska bir deyimle tabiat varliklarinin biitiinti hakkinda su ta-
birleri kullanmiglardir: Yedi baba, dort anne ve tig evlat.

Yedi baba: Eski filozoflar, yedi g6giin varligina inanmislardi.

1- Rm, 30
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Dort ana: Bu filozoflarin inancina gore elementler su, top-
rak, hava ve ates idi.

Ug evlat: (Ug ana daldan ibaret olan evrenin bilesikleri)
cansiz, bitki ve hayvan (insan da hayvan kapsaminda yer alir).

Eski filozoflarin baba, ana ve evlat tabirini kullanmalari-
nin nedeni su idi: Onlara gore gok etkenlerinin dort element-
ler tizerindeki etkisi ile -ki bu durumda gok etkenleri fail ve
elementler ise failligi kabul eden konumdadirlar- bilesikler
(yani cansizlar, bitkiler ve hayvanlar) olusmustur. Sonug su-
dur: Bilesik varliklar, gok etkenlerinin ve dort elementlerin
evlatlaridir.

Bu, bilesik varlik bakimindan ¢ok dogru bir tabirdir; ge-
rek alemde dort ana yani dort element olsun ve gerekse ytiiz
element veya gokler belirtildigi sekilde olsun veya olmasin.
Her haliikarda bilesik varliklar; bu yerin, bu suyun, bu hayva-
nin, bu 15181 ve bu sicakligin evlatlaridir. Insan, bu babalar ve
analarin yetkin evladidir ve haliyle baba ve anasinin tizerinde
bir takim haklar1 vardir.

Nasil ki anne rahminde kaldig: siire boyunca, bebek ola-
rak varligini stirdtirdiigii miiddetge ve ana kucaginda oldugu
zaman zarfinda ¢ocuk igin annenin varliginda bazi hazirliklar
yapilmis ve gerekli donanimlar yerini bulmustur, ad1 alem
olan bu biiyiik ananin varliginda da 6zel bir liituf ile gerek-
li hazirliklar ve donanimlar 6ngoriilmiistiir. Mesela bebegin
dogumu yaklastik¢a annenin gogsii islevine koyulur ve sizin-
tilar baslar. Biitiin bunlar bebek i¢in ve bebekten dolayidir. Bu
evrenin diizeni de boyledir; yeryiiziiniin dort mevsimi, bulut-
larin hareketi, yagmurlarin yagmasi...

Iste bu yagmurlar, evren ananin gogsiinden evlatlari igin
doktiigii sizintilardir. Kur'an-1 Kerim soyle buyurmaktadar:

Oyle bir mabuttur ki size gokten yagmur yagdi-
rir da suyunu icersiniz, hayvanlariniz1 otlattiginiz
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agaclar ve otlar da onunla biter, yeserir. Onunla size,
ekinler, zeytinler, hurmalar, iiziimler ve cesit-cesit
meyveler bitirir. Siiphe yok ki bunda, diisiinen top-
luluga bir delil var.!

Kur'an-1 Kerim'in bir¢ok ayeti bu konuyu islemistir ve
biitiin bunlar, diinyanin hareketi ile insanin ihtiyaclar1 arasin-
da bir tiir iligki, bag ve uyum oldugunu gostermektedir.

fmam Ali'nin (a.s) soyle buyurdugu rivayet edilmistir:

Her canlinin bir yiyecegi ve her tanenin bir yiyicisi
vardr.

Bu ctimleden kastedilen sudur: Yaratilis bakimindan her
yiyici ile yenecek madde arasinda bir iligki ve bag vardir.

Bu, Islami ana ilkeler ve diinya goriisii agisindan hak ile
hak sahibi arasinda olan iligkinin bir tiirtidiir.

Hak Ile Hak Sahibi Arasindaki Oznesel Iliski

Iliskinin bir baska tiirii 6znesel (faili) iliskidir. Yani hak
sahibinin hak alanini bizzat kendisinin kendisi i¢in var etme-
sidir. Bu, bir insanin, meyve vermesi i¢in bir fidan1 yere dik-
mesine ve bakimini yaparak sulamasina benzer. Bu insan ile
meyve arasindaki iligki, eylem (fiil) ve 6zne (fail) arasindaki
iligki tiirindendir. Yani bu insanin eylemi, meyvenin olusma
nedenidir; eger eylemini gergeklestirmeseydi meyve de varlik
bulmayacakti. Bu iliskinin kendisi hak olusturur.

Gayesel Iligki Bilkuvve (Potansiyel) Hakkin
Nedenidir

Tliskinin birinci tiirii (yani insan ile yaratilis nimetleri ara-
sindaki gayesel iligki) tiimel ve genel bir iliskidir. Bu bakim-
dan kimsenin bilfiil (eylemsel) 6zel bir hakk: yoktur. Biitiin

1- Nahl, 10-11
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insanlar, Allah'in mahluklar1 ve bu yerin, bu suyun, bu topra-
gin evlatlar1 olduklar1 icin bu yerin {izerinde bir hakka sahip-
tirler. Herkes potansiyel olarak hak sahibi oldugundan dolay1
kimse, her hangi bir unvanla baskalarinin haklarina ulasma-
laria engel olamaz ve her seyi kendine tahsis edemez.

Bu haklarin nasil elde edilecegi ise ikinci asamadhr. Iste
bu asamada sorumluluk ve hak birbirine ulanir ve haklar, so-
rumluluklarin yerine getirilmesi sonucunda eylemsellik ka-
zanir. Béylece de herkes kendine 6zgii hakkimi elde eder. On-
celikle bu hususta Kur'an'in bir ayetini hatirlatmak isterim.
Kur'an séyle buyurmaktadir:

Sizi yeryiiziinden yaratip meydana getirdi ve oray1
imara memur etti sizi; artik ondan bagislanma dileyin.!

Bu ayet oncelikle "sizi yeryiiziinde yaratmis" dememis,
bizzat "sizi yeryliziinden yaratmis" gercegine dikkat gekerek
yeryliziiniin ikinci ana oldugunu animsatmaktadir adeta.

Tkinci olarak da "bu yeryiiziiniin abat ve mamur edilme-
sini sizden istedi" buyurmaktadir.

Yani sadece yeryiiziiniin evlad: olmaniz, hakkinizin ey-
lemsellik kazanmasi, hak sahibi olmaniz ve hakkinizin belir-
ginlesmesi i¢in yeterli neden degildir. Bunun gerceklesmesi
i¢in calismaniz, didinmeniz ve yeryiiziinii abat etmeniz ve di-
riltmeniz gerekmektedir. Bu sorumluluk gerceklesmedikgce o
hak eylemsellik ve belirginlik bulmayacaktir. Neden? Ciinkii
insana akil, irade ve ihtiyar verilmistir. Insanin calisma daire-
sini genisleten sey de ancak akil ve ihtiyardir.

Insan Hakkinin iki Asamali Olmasinda Akil ve
Ihtiyarin Roli

Insanin yagam diizeni diger canlilarin yasamiyla farkl-
dir. Diger canlilar i¢giidiileri dogrultusunda yasar ve haklari-

1- Had, 61
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nin kesin olarak belirlenmesi igin onlar agisindan yerytiziiniin
evladi olmak yeterlidir. Insanin durumu ise akil ve irade sa-
hibi oldugundan dolay1 farklidir; insan sorumluluk hissi, akil
ve irade giiciiyle calismalidir. Bu nedenle de sorumlulugunu
yerine getirmedigi miiddetge, Allah vergisi olan hakkindan
faydalanamaz. Hemen belirtmeliyim ki insanin bulundugu
asama i¢giidii asamasi olup herhangi bir sorumluluk tasimi-
yor ise bu durumda, insanin hakk: da sabit ve kesindir. Bir be-
bek, higbir sorumluluk tasimadig1 ve hicbir gérevle yiiktimlii
olmadig1 halde annenin gogsiinde hak sahibidir ve gogiiste
bulunan siit de onun hakkidir. Ama eger insan, yer ananin
gogsiinden siit yemek istiyorsa bu siit, annenin gogsiindeki
siit gibi hazir degildir; insan ¢alisarak, olii toprag: dirilterek
ve abat ederek o siitii hazirlamalidir. Boylece insan hem yer
ananin tizerinde hak sahibidir ve hem de yeryiizii karsisinda
bir sorumlulugu vardir. Yani hem insan yerytiizii {izerinde ve
hem de yeryiizii insan tizerinde karsilikli hak sahibidir. Yer-
ylizlinlin insan tizerindeki hakki, yerytiziinii abat etmesidir.

Yeryiiziiniin Insan Uzerindeki Hakk1

Imam Ali (a.s) halifeliginin ilk giinlerinde insanlara sdyle
buyurdu:

Kuskusuz ki yerlerden ve hayvanlardan bile so-
rumlusunuz.'

Sizin sorumlulugunuz var, yiikiimliiliik tasiyorsunuz, si-
zin {izerinizde bazi haklar var, hatta hayvanlara ve yeryiiziine
kars1 sorumlusunuz. Sadece Allah ve insanlar hakkinda degil,
hayvanlar ve yerytizii hakkinda da ytikiimliliikleriniz var.
Yiikiiniizii tastyan hayvana karsi, sizin miilkiyetinizde oldu-
gundan dolay1 dilediginiz gibi davranabileceginizi, giicliniin

1- Nehcii'l-Belaga, 167. Hutbe
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uistiinde yiik ytikleyebileceginizi, istediginiz zaman otunu ve-
rebilecek veya vermeyebileceginizi, sulayabilecek veya susuz
birakabileceginizi, yaralandiginda bakimini yapmayabilece-
ginizi, onu korumayabileceginizi zannetmeyin. Siz sahip ol-
dugunuz hayvanlardan sorumlusunuz. Bu yerytiizii hakkinda
da sorumlulugunuz vardir, onu abat etmelisiniz. Yiice Allah,
yeryliziinii abat etmenizi istemistir sizden.

Yine Imam Ali (a.s), Misir'a vali olarak génderdigi Malik-
i Ester'e yazdig1 emirnamesinde sdyle buyurmustur:

Bu, Allah'in kulu Miiminlerin Emiri Ali'nin, ver-
gisini toplamak, diismaniyla savasmak, halkini 1slah
etmek, iilkelerini imar etmek tizere Misir'a vali tayin
ettigi Malik b. Haris el-Ester'e emirnamesidir.!

Hak ve Sorumlulugun Birbirine Baglilig

Miiminler Emiri Ali (a.s), sorumluluklarin ve haklarin
birbirini gerektirisi hakkinda sdyle buyurmustur:

Bagkasinin tizerinde hakki olanin, bagkasinin da
onun lizerinde hakki vardir. Bagkasinin kendi tizerinde
hakki1 olanin da, baskasi tizerinde hakk: vardir.?

Yani sorumluluk ve hak birbirinden ayrilmaz; eger birine
bir hak verilmis ise bir sorumluk da yiiklenmistir.
Yiice Allah Resulii (s.a.a) soyle buyurmustur:

Kendi yiikiinii insanlara yiikleyen (kamu haklarin-
dan yararlandig1 halde gorevini yerine getirmeyen)
kimse melundur.?

Burada, gecen konusmalar1 teyit etmek ve sorulabilecek
bir soruyu veya dogabilecek bir stipheyi cevaplamak igin bir
konuyu ele alacagim.

1- Nehcii'l-Belaga, 53. Mektup
2- Nehcii'l-Belaga, 216. Hutbe
3- Usul-u Kafi, ¢.5, 5.72
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Yoksullarin ve Giigsiizlerin Hakk1

Islam dini, insanlarin mallarinda yoksullar, diigkiinler ve
glicsiizler icin bir hak belirlemistir.

Bu hususta Kur'an-1 Kerim soyle buyurmustur:

Akrabaya, yoksula, yolda kalmisa hakkini ver.!

Bir bagka ayet soyledir:

Onlar ki mallarinda malum bir hak var; isteyene
ve mahrum olana.?

Calismaya giig yetiremeyen, kazang elde edemeyen veya
calistig1 ve kazandigiyla gecinemeyen diiskiin, zavall1 ve giic-
stizler, calismakla veya giiciiniin iistiinde ¢alismakla sorumlu
degillerdir. Yani bu insanlardan sorumluluk diismiistiir.

Ote yandan da iiretici olamayan, calisma ve abat etme
sorumlulugunu yerine getiremeyen bu insanlar mahrum ba-
rakilamazlar. Ciinkii ilk ve oncelikli ilke geregince ve de bu
insanlarla bu alemin nimetleri arasinda bulunan gayesel iligki
hiitkmiince, diinya nimetleri sofras: onlar i¢in de kurulmus-
tur. Kur'an sdyle buyurmustur:

Yeryiiziinii halk i¢in kild1.?

Yiice Allah, bu yeryiiziinii sadece bazi insanlar igin de-
gil, herkes i¢in yaymustir. S6ziinii ettigimiz insanlar, calisma
giiciine sahip olduklar: halde ¢alismasa ve sorumluluklarim
yerine getirmeselerdi, cezalandirilir ve bu sofradan mahrum
birakilirdi. Fakat gii¢ yetiremedikleri i¢in ilk haklar1 yerinde
ve sabittir. Gligsiizler, yoksullar ve diiskiinler, gercek anla-

miyla zenginlerin mallarinda hak sahibidirler.

1- Isra, 26
2- Mearic, 24-25
3- Rahman, 10
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Temel Bir Fark

Gayesel neden ilkesine kurulu olan Islami sosyal felse-
fe ve hukuksal dayanaklar ile maddeci hukuksal dayanaklar
arasindaki farklardan biri tam da bu noktadadur. Islami hu-
kuksal dayanaklar uyarinca diigkiinler gercek anlamiyla hak
sahibidirler. T1ahi olmayan hukuksal dayanaklar uyarinca ise
haklar sadece ve sadece calismakla ve tiretime katilmakla or-
taya ¢ikar.

Bu konusmamda, insan ile alemin yiyecekleri arasinda
gayesel iliski olduguna dair Imam Ali'den (a.s) bir ciimle ak-
tarmigtim.

fmam soyle buyurmustu: "Her canlinin bir yiyecegi ve
her tanenin de bir yiyicisi vardir."

Imam Ali'den (a.s), hak ile hak sahibi arasinda dznesel
iliski oldugunu beyan eden bir baska ciimle aktarmak isti-
yorum. Ali (a.s) Siilerinden biri o hazretin huzuruna gelerek
Islam askerlerinin fedakarlik sonucu elde ettikleri ganimetler-
den bir sey istedi.

Imam Ali (a.s) bu istek kargisinda soyle buyurdu:

Bu mal Miisliimanlarin ortak malidir; eger sen de
onlarla birlikte idiysen, onlar gibi zahmet ve sikintilara
katlandrysan sen de buna ortak ve hak sahibi olabilir-
sin. Ama eger boyle degilse, onlarin ellerinin iiriin ve
emegi kendi agizlarindan bagkasinin degildir.!

Yani zahmet ¢eken, sikintiya katlanan ve mesru bir yol-
dan bir sey kazanan her bilegin iiriinii, elbette ki onun kendi
agzi1 icindir ve kendine aittir. Bir bilegin calisarak kazandig:

seyin bagka birinin agzinda olmasi anlamsizdir.

1- Nehcii'l-Belaga, 223. Hutbe
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Toplumun Hakk1

fslam'da hak ¢ok saygindir, insanlarin hakki fevkalade
degerlidir ve adalet fevkalade kutsaldir. Haklara ve o6zellik-
le de kamu haklarma hiyanet, islam dini agisindan en biiyiik
hryanettir.

Miiminler Emiri Ali (a.s) soyle buyurmustur:

Siiphesiz ki en biiyiik hiyanet timmete yapilan hiya-
nettir ve en ¢irkin aldatma da imamlarin aldatilmasidir
(ki bu da Miisliimanlara yapilan bir hiyanettir).!

fslam dini cok kisa bir siirede ve fevkalade hizla diinya-
nin her yerine ulast1 ve diinyada kendine yer etti. Bunun sebe-
bi neydi? Sadece bir dizi basit ahlaki buyruk ve 6gretilerden
dolay1 m1? Eger Islam dini sosyal reform ve yapilanmalara
girismese ve onem vermeseydi, kesinlikle ahlaki 6gretilerin-
den bir sonug alamayacakti. Islam adalete, hakka, 6zgiirliige,
esitlige, nedensiz ayricaliklarin ortadan kalkmasi gerektigine
davet ettiginden dolay1 yeni bir diinya yaratt1 ve bu ugurda
darbeler ve yaralar da aldi.

Evet, Islam'da haklarin sayginligi vardir ve haklar1 ko-
rumaktan ibaret olan adalet kutsaldir. islam'm hizla ilerle-
mesinin en onemli nedeni, haklara ve adalete 6nem ve deger
vermesiydi. Islam'da dyle bazi haklar 6ngoriilmiis ve onlara
dayali 0yle yasalar vazedilmistir ki bunlar, bu dinin olanca
letafet ve inceligini yansitir. Baba, anne, 6gretmen... haklari ve
hatta ¢cok daha dakik bazi1 haklar da vardar.

Yol Arkadasinin Hakk1

Imam Ali (a.s) halifeligi doneminde bir is dolayisiyla her
zaman oldugu gibi korumasiz ve yalniz olarak hilafetin mer-
kezi olan Kife sehrinden ayrildi. Sehre geri donerken yolda

1- Nehcii'l-Belaga, 26. Mektup
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bir kitap ehli (Hristiyan, Yahudi veya Mecusi) ile karsilasti.
O adam Ali'yi (a.s) tanimiyordu. Gidecekleri yeri birbirlerin-
den sordular. Yolun biiyiik bir béliimiinde beraber yolculuk
edecekleri ortaya ¢ikti. Birlikte yolculuk etmek konusunda
anlagtilar. Konusarak yol kat ettiler ve nitekim Kdfe ile kitap
ehli yolcunun gidecegi yerin ayrildig1 yol ayrimina vardilar.
Adam yolunu tutup gitti. Ali (a.s), Kiife'ye giden yolu birakip
yol arkadasinin devam ettigi yola girdi.

Adam: "Hani Kiife'ye gidecektin sen?"

Ali (a.s): Evet, Kiife'ye gidecegim.

Adam: Oyleyse neden Kiife yoluna girmedin?

Ali (a.s): Bizim Peygamberimiz, "Birlikte yolculuk eden
iki kisinin birlikteligi taraflar {izerinde bir hak dogurur." bu-
yurmustur. Ben bu yolculukta senin birlikteliginden fayda-
lanmis oldum ve boylece sen benim tizerimde bir hakka sahip
oldun. Sahip oldugun bu haktan dolay1 ugurlamak amaciyla
biraz seninle birlikte yola devam etmek istedim.

Adam derin bir diistinceye daldi, sonra da bagini kaldi-
rip dedi: Islam'm bu hizla yayilmasimin ve insanlar arasinda
kabul gormesinin nedeni, sizin Peygamberinizin yiice ahlak-
ladar.

Bu adam, Imam Ali'yi (a.s) tamimiyordu. Nitekim bir giin
Kife sehrine geldi ve Miiminler Emiri Ali'yi (a.s) hilafette go-
riince, halife ile yol arkadashgl yapmis oldugunu anladi. Bu
adam, hemen oracikta Miisliimanlig1 kabul etti ve Imam Ali'-
nin (a.s) ashabi arasinda yerini buldu.

Ali Adi; Adaletin Ayrilmazi

Imam Ali'nin (a.s) adi, sonralar1 adaletin ayrilmazi oldu.
Omer b. Abdiilaziz sdyle demistir: Ali, gecmisleri unutturdu
ve sonradan gelecekleri de zahmete diislirdii; insanlar onun
yordam ve yontemi ile halifeleri kiniyordu.
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Muaviye, yillarin birinde hacca gitmisti. Ali sevgisinde
ve Muaviye diismanliginda ge¢misi olan bir kadin sordu, so-
rusturdu.

Kadinin yasadigini soylediler. Muaviye, adam gondere-
rek kadini getirtti ve ona dedi: Seni ni¢in buraya getirttigimi
biliyor musun? Sadece sunu bilmek istiyorum, Ali'yi sevme-
nin ve bana diismanliginin sebebi nedir?

Kadimn: Bu konuda konusmasak iyi olur.

Muaviye: Hayir, mutlaka soruma cevap vermelisin.

Kadm: Ciinkii Ali adaletliydi ve esitlikten yanaydi; sen
bos yere Ali (a.s) ile savastin. Ali'yi, fakirleri sevdigi icin sevi-
yorum. Seni diisman bilmemin nedeni ise haksiz olarak kan
akitman, Miisliimanlar1 boliip parcalaman, yargi ve hiikiimde
zuliim etmen ve nefsinin istedigi sekilde hareket etmendir.

Muaviye buna sinirlendi ve kadina hitaben ¢irkin bir s6z
soyledi. Kadin da karsilik verdi. Sonra, her zaman oldugu
gibi sinirini yatigtird1 ve miilayim bir yiiz ifadesiyle kadina
sordu: Ali'yi kendi gozlerinle gordiin mii hig?

Kadin: Evet, gordiim.

Muaviye: Onu nasil gordiin?

Kadin: Andolsun Allah'a, onu 6yle bir halde gordim ki,
seni aldatan ve gaflete diistiren bu saltanat onu gaflete diisii-
rememisti.

Muaviye: Ali'nin sesini duymus musun?

Kadin: Duymusum. Onun sesi gonle parlakhik verirdi;
zeytin yaginin pasi giderdigi gibi, onun sesi de goniil pasini
giderirdi.

Muaviye: Bir istegin var mi1?

Kadin: Séyleyecegim her seyi verecek misin?

Muaviye: Verecegim.

Kadin: Kirmizi yiinlii ytiz deve ver bana.
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Muaviye: Eger istedigini verecek olsam, senin yaninda
Ali gibi olacak m1yim?

Kadin: Asla.

Muaviye, kadinin istedigi cinsten yiiz devenin ona veril-
mesini emretti ve sonra da kadina donerek dedi: Andolsun
Allah'a, eger Ali yasasaydi, bunlardan bir tanesini bile sana
vermezdi.

Kadin, buna karsilik olarak dedi ki: Andolsun Allah'a,
bunlarin yiintinden bir tel bile vermezdji; ¢iinkii bunlar, Miis-
liimanlarin ortak malidir.

Adiy b. Hatem-i Tai, Miiminler Emiri ve takvalilar 6nderi
Ali'nin (a.s) biiylik ashabindan ve onu samimi sevenlerinden
biridir. Adiy, yiice Islam Peygamberinin (s.a.a) miibarek &m-
riiniin sonlarinda Miisliimanlig1 kabul etmis ve iyi bir Miislii-
man olmustu. Imam Ali'nin (a.s) hilafet dsneminde onun hiz-
metinde ve emrinde bulundu; Tiireyf, Tiirfe ve Tarif adinda tig
oglu, Ali'nin (a.s) emrinde Siffin Savasi'nda sehit diistii. Adiy,
fmam Ali'nin (a.s) sehit edilmesinden ve Muaviye'nin saltanat
kurmasindan sonra bir giin Muaviye'nin yanina geldi. Mua-
viye, Adiy'in acisini tazeleyerek Ali'yi kotiilemesini saglamak
amaciyla soyle dedi: Ogullarin hani, ne oldu onlara?

Adiy, olanca metanet ve sogukkanlilikla dedi ki: Onlar
Siffin'de Ebutalib Oglu Ali (a.s) ugruna oldiiriildiiler.

Adiy, 6zellikle "Ebutalib Oglu Ali ugruna" ifadesini kullana-
rak bu olaydan onur ve kivan¢ duydugunu anlatmak istemisti.

Muaviye: Ebutalib Oglu senin ogullarini 6ne siirmekle
ve kendi ogullarini arkada tutmakla senin hakkinda insafli
davranmadi.

Adiy: Ben Ali hakkinda insafli davranmadim; ciinkii o
oldiiriildii, oysaki ben yasiyorum.

Muaviye, amacina ulasamadigini goriince konusma tar-
zmi degistirerek Adiy'e dedi ki: Ali'yi bana anlat.
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Adiy: Beni mazur gor.

Muaviye: Miimkiin degil.

Adiy anlatmaya soyle basladu:

Andolsun Allah'a ki, Ali (a.s) derin goriislii ve ¢ok
glicliiydii, adaleti sdyler ve katiyetle hitkmederdi, her
yanindan hikmet ve ilim cosardi, diinyadan ve ziyne-
tinden nefret ederdi, geceyle ve yalnizligiyla alisik idi,
¢ok aglar ve ¢ok diisliniirdii, yalnizliginda hep kendini
hesaba g¢ekerdi, gegmise hayiflanirdi. Bizim aramizda
bizden biri gibiydi; bir sey istegimizde kabul ederdji,
yanina vardigimizda bize yaklasirdi, onun bize ve bi-
zim ona yakin olmamiza ragmen heybetinden dolay1
onunla konusamazdik, dyle azametli idi ki gozlerimizi
kaldirip da bakamazdik, giiliimsedigi zaman disleri
bir inci dizisi gibi goriiniirdii, dindar ve takvali insan-
lara sayg1 gosterirdi, yoksullar: ve diiskiinleri severdi,
giiclii kimse onun zuliim korkusunu tasimazdi, giic-
stiz kimse adaletinden timit kesmezdi.

Andolsun Allah'a, bir gece kendi gozlerimle gor-
diim; gecenin karanliginda mihrapta ibadete durmus-
tu ve gozyaslar1 sakalina yuvarlaniyordu, yilan tara-
findan sokulmus gibi kivraniyor ve hazin hazin agh-
yordu. $Simdi bile sesini duyuyor gibiyim; "Ey diinya!
Bana mz yoneldin? Git de baskasini aldat. Heniiz senin sii-
ren dolmanustiy, seni ti¢ defa bosamisim ve doniisiin yoktur.
Zevkin nagiz ve 6nemin ¢cok az. Ah, ah! Azik nagiz, yol uzun,
hemdem yok kadar az!” diyordu.

Adiy'in s0zili buraya vardiginda Muaviye'nin gozyaslar:
stiztildii. Elbisesinin koluyla gézyaslarimni sildikten sonra soy-
le dedi: Allah Ebu'l-Hasan'a (Ali'ye) rahmet etsin, o hep boy-
leydi. Onun ayriligina nasil dayaniyorsun?

Adiy: Kucaginda oglu bogazlanan bir anne gibi; ne goz-

leri kurur ve ne de acilar1 diner.
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Muaviye: Onu unuttugun oldu mu hig?

Adiy: Zaman unutturuyor mu ki?

Seyh Miifid, "Irsad" kitabinda sdyle yazar: Hz. Peygambe-
r'den (s.a.a) sonra Miiminler Emiri Ali'nin (a.s) imamet stiresi
otuz yil idi, ancak bunun sadece bes yil ve alt1 aymi bizzat
halife olarak gecirdi. Bu kisa siire boyunca da nifak ehli ile ve
Miisliiman gortintimlii topluluk ile savasti... Miiminler Emiri
Ali (a.s), miibarek Ramazan ayinin 21. gecesi ve safak sokii-
miine dogru diinyadan ayrildi. O, Abdurrahman Ibn Miilce-
m'in kili¢ darbesi sonucunda vefat etti.

el-Kidfi kitabinin yazari, Miiminler Emiri Ali'nin (a.s) mes-
hur ve ayrintili vasiyeti (ogullarina, ashabina, diger insanlara
ve kiyamete kadar vasiyetin ulastig1 herkese hitaben yaptig:
vasiyettir) naklettikten sonra soyle yazar: Ali (a.s) bu vasiyetin
sonunda soyle buyurdu:

Allah, siz Ehlibeyti korusun ve sizin sayginizi koru-
makla iimmet arasinda Peygamberinizin (s.a.a) saygi-
sin1 korusun. Sizleri Allah'a ismarliyorum.

el-Kafinin yazar1 soyle devam eder: Bunu dedikten sonra
"La ilahe illellah" zikrine baslad1 ve kutsal ruhu yiice aleme
katilincaya kadar bu zikir dilinden diismedi.

Yiice Allah'in salat ve selami1 ona ve tertemiz evlatlarina
olsun.






HAKLARA SAYGI VE DUNYAYI
KUCUMSEME

Kisilerin birbirleri hakkindaki hiyanet ve haksizliklar:
alaninda, adalet ve zuliim alaninda, yoneticinin gorevleri ala-
ninda, yargi ve yargicin gorevleri alaninda, yargicin gorevinin
zorlugu alaninda, sahit alaninda... Islam dininin 6ngordiigii
kurallar biitiiniinden anlasilmaktadir ki Islam dini insanlarin
haklarina ¢ok 6nem vermis ve bu haklarin gozetilmesi gerek-
tigine vurgu yapmustir.

Iste bu baglamda bir siiphe belirmekte ve bir soru ortaya
cikmaktadir: Islam dini haklara sayg1 gosterilmesi gerektigi-
ne 6nemle vurgu yaptigi halde nasil olur da Islam mantig
diinyay1 kii¢limseme ve diinyaya meta goziiyle bakma dog-
rultusunda olur? Insanlarin birbirleri tizerindeki haklari, bu
diinya hayatiyla ilintilidir. Mesela kimse bir baskasinin malin
haksiz yere almamali ve zayi etmemelidir. Bir insan agisindan
bir sey degersiz ise onunla ilgili olan higbir seyin degeri ol-
mayacaktir. Oyleyse diinyanin kendisi ve diinya hayati Islam
dini agisindan degersiz ise bu degersiz yasam ile ilgili olan
haklar da degersiz olacaktir.

Zati Deger ve Goreceli Deger

Bu stiphe ve sorunun cevab1 sdyledir: Oncelikle diinyanin
din agisindan degersiz olusunun ne anlama geldigi aydinlan-

malidir. Bu konularin tam anlamiyla aydinlanmamis olmas,
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bu tiirden birc¢ok siiphe ve sorularin kaynagi olacaktir. Bir se-
yin degerli veya degersiz olmasi, eger o seyin kendisi agisin-
dan degerlendirilecek olsa bilinmelidir ki her sey degerlidir.
Yani her sey kendisi agisindan degerlidir. Ciinkii her sey var-
liktan bir pargadir ve her seyin varlig1 o seyin kendisi agisin-
dan degerdir. Filozoflarin deyimiyle, varlik hayirla esittir. Ama
eger bir sey kendisi agisindan degil de bir bagka seyle olan
iliskisinden veya bagka bir varlik tizerindeki etkisinden dola-
y1degerlendirilecek olsa iste bu durumda o sey bir baska seye
oranla degersiz olabilir, o seyin yarar ve zararinda etkisiz ola-
bilir veyahut da iliskide oldugu seyi olumsuz ya da olumlu
yonde etkileyebilir. Olumlu yonde etki gosterdigi durumda o
seyin degerli oldugunu soyleriz. Goreceli (bir seyin bagka bir
sey icin degeri) tiirden olan bu deger de iki kisimdir: Bazen
bir seyin degeri kendi basina goz ontinde bulundurulur ve
sOyle denir: Para insan igin degerlidir. Bazen de bir seyin bir
sey icin degeri ticiincii bir seyle karsilastirmada goz ontinde
bulundurulur. Mesela paranin insan ic¢in degeri, saghk veya
ilim veya ahlakin insan i¢in degeriyle karsilastirilr.

Simdi soyle diyoruz: Bir insan agisindan bir avu¢ kumun,
bir sivrisinegin, bir sinegin hi¢bir degeri yoktur. Ciinkii onun
varlik ve yoklugunun insan {iizerinde hicbir etkisi yoktur.
Haliyle boyle degersiz bir seye taalluk eden bir hak da de-
gersiz olacaktir. Ama para, insana fayda ulastiracagindan ve
sikintisin1 gidereceginden dolay1 insan icin degerlidir. Insan
i¢in degerli olan para; saglik, onur, fazilet ve yticelikle kiyas-
landiginda tiimiiyle degerini kaybeder ve degersiz oluverir.
Paranin meblag1 ne kadar fazla olursa olsun, onurun bir zer-
resiyle dahi kiyaslanamaz. Bu nedenle de bir yandan paray1
seven ve Ote yandan da {istiin kisiligi ve erdemli yapis1 olan
bir kimse, haysiyet ve onuruna zarar gelmedigi yere kadar
para kazanmaya ¢alisir; onur ve itibar1 tehlikede oldugunda
ise paranin azindan da, ¢ogundan da geger. Bu insan, biitiin
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diinya karsiliginda bile insani erdem ve yticeliginden taviz
vermez. Bu insan agisindan para ve makam degerlidir, ancak
onur ve haysiyet kaybina razi olacak kadar degerli degildir.
Iste bu baglamda para ve makam ne kadar fazla olursa olsun,
onur ve haysiyetin bir zerresiyle bile mukabele edemez ve
tiimden degerini kaybeder.

Imam Ali (a.s) kendi ruh hal ve yapisini sdyle acikla-
maktadir:

Vallahi, karincanin agzindaki arpanin kabugunu
alarak Allah'a kars1 giinah islemem i¢in bana yedi ik-
lim ve goklerin altindakiler verilse gene de bunu kabul
etmem.’

Benim goziimde biitiin diinyanin bir karincaya zulmede-
cek kadar degeri yoktur.

Imam Ali (a.s) bu buyrugunda diinyanin degerini ve diin-
ya saltanatinin degerini kiigiimsememis, hakkin ve adaletin
degerini yiiceltmistir. Imam Ali (a.s), "Diinya ve gokyiiziiniin
altinda olan her sey, bir karincaya zulmetmek gibi kiigiik bir
seye degmeyecek kadar degersizdir." demek istemiyor. Imam
Ali (a.s) bizzat su gercege dikkat cekmektedir: Zuliim o ka-
dar biiyiik bir seydir ki biitiin diinya saltanat1 ve miilkii bile
zulmiin en kiiciik -karincaya zulmederek agzindaki saman
¢opiinii almak- drnegiyle kiyaslanamaz.

Sa'di bu hususta soyle demekte:

Dunya neyerzed anki perisan koni dilf

Zinhar bed mekon ki nekerde est dkili.

Diinya degmez buna ki incitesin bir kalbi

Sakin, kotiiliik yapma, yapmamustir hig bir akalli.

Sa'di de, kiigliciik bir kalbi incitecek kadar diinyanin de-
gersiz oldugunu kastetmiyor, bilakis sunu anlatmaktadir: Bir
kalbi incitmek o kadar biiyiik ve 6nemli bir seydir ki, bedeli

1- Nehcii'l-Belaga, 224. Hutbe
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biitiiniiyle diinya olsa bile bundan sakinmak gerek. Iste bu,
karsilastirma baglaminda degersizlik anlami ifade eder.

Din perspektifinde diinyanin degersizligi, karsilastirma
baglaminda degersizlik tiirtindendir. Bunun agilimi ise syle-
dir: Diinya; etik ve sosyal ilkeleri, insanlik ve yticelik kavra-
min1 ayak altina alacak, diinyevi ve maddi c¢ikarlar ugrunda
yalan soyleyecek, ihanet edecek, ahdi bozacak, zulmedecek,
bagkalarmin haklarini zayi edecek kadar degerli degildir.

Diinya, ¢ikar ve menfaatler ugrunda kalpleri incitecek ve
kiracak kadar ve hatta bir karincanin hakkini zayi edecek ka-
dar degerli degildir.

Yiice insani Mantik

Bu, gergekten ¢ok iyi ve ¢ok ylice bir mantiktir. "Din ag1-
sindan diinya o kadar degersizdir ki onun ugrunda bir tek
yalan bile soylenmemeli, bir hiyanet bile edilmemeli ve bir
zuliim bile islenmemelidir", demek yanlistir. Bunun dogru
yorum ve tefsiri s0yledir: Din ilkelere, haklara, inanca, imana
ve ahlaka deger vermis ve bunlarin ugrunda diinyanin feda
edilmesi gerektigini bildirmistir.

Gergekten de durum boyledir. Insani, insanlig1 ve manevi
degerleri tanimis ve anlamis isek bunun disinda bir sey soy-
lememeliyiz. Biitiin diinya ve hatta materyalistler bile ilke ve
haklar1 6nemsemek, inang, yol ilke ve haklar karsisinda mad-
di cikarlar kiiciimsemek zorundadirlar. Iste bu gercgek -ken-
dine has bir yapisi olan- din dilinde diinyanin degersizligi ve
onemsizligi seklinde tabir edilmistir.

Bu mantik ancak dini dayanaklarla insana 6gretilebilir ve
inancin, yolun, ilkenin, haklarin ¢ikarlardan {istiin olduguna
inanmasi saglanabilir. Eger din dayanaklar1 insandan alina-
cak olsa, insanli§in ¢ikarlardan iistiin oldugu gergegi alt ya-
p1siz ve dayanaksiz kalacaktir. Kuskusuz ki diinya, ugrunda
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bir giinah islemeksizin, bir ilkeye muhalefet edilmeksizin ve
bir hak ayak altina alinmaksizin kendi basina ele alinacak olsa
bizim i¢in ¢ok degerli olacaktir. Yiice Allah Resulii'niin (s.a.a)
tabiriyle, "Diinya ahiret tarlasidir.”

Miiminler Emiri Imam Ali (a.s) ise bu hususta sOyle bu-
yurmustur:

Diinya Allah dostlarmin mescidi, Allah'in melekle-
rinin namaz yurdu, Allah vahyinin inis yeri ve Allah
velilerinin ticaret yeridir.

Boyle bir yerin faydasiz ve degersiz oldugu elbette ki soy-
lenemez.

Din bu yiice mantigiyla diinyanin sahip oldugu ve her-
kesin anladig1 degerini kiigiimsememistir; bilakis insanlarin
daha az ilgilendigi maneviyatin, takvanin, faziletin, sosyal
haklarin degerini tanitmis ve yticeltmistir. O halde diinyanin
degersizligi, karsilastirma alanindaki degersizlik tiiriinden-
dir. Karsilastirma eksenli degersizlik, diinya yasamu ile hak-
larin korunmasi gerektigi gercegiyle celismemekte ve hatta
haklara sayginin oziidiir.

Belirttigim gibi [slam'mn sarsilmaz hukuki yasalari, diin-
yanin karsilastirma eksenli degersizliginin kanitidir. Konu-
nun bir boyutu budur.

Sosyal Mantik

Konunun bir diger boyutu ise sudur: Islam dini, Islami
toplumun kalmasini istemiyor mu? Elbette ki Islam bunu isti-
yor. Adalet ekseninde hareket etmeyen ve bireylerinin hakki-
nin korunmadig1 bir toplum ayakta kalir m1? Yiice Islam Pey-
gamberi (s.a.a), "Yonetim kiifr ile varli§im siirdiiriir, ama zuliim
ile varligin siirdiiremez.” buyurmaktadir.

1- Kunuzu'l-Hakaik, Menavi, "D" babi.
2- Nehcii'l-Belaga, Hikmetli Sozler, 131. hadis
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Yani adalet {izere hareket eden ve dengeleri gozeten bir
toplum, bireyleri inkarci ve kafir olsa da ayakta kalir; ama eger
ayrimcilik, sinifsal farklilik, alcaklik, yiikseklik, esitsizliklerin
sonucu olarak bir toplumda zuliim ve haksizlik ortaya ¢ika-
cak olsa o toplum, inang noktasinda bireyleri Miisliiman olsa
da yok olmaya mahkumdur.

Kur'an-1 Kerim, zuliim ve haksizliklar1 sonucunda yok
olan kavim ve milletlerin dykiileriyle doludur. Bir ayet soyle
buyurmaktadir:

Rabbin, ahalisi, birbirini 1slah edip duran sehirle-
ri bir zuliimden 6tiirii helak etmez.!

Miifessirler bu ayetin tefsirinde soyle demislerdir: Ayette
gecen "zulim" kavramiyla kastedilen sey Allah'a ortak kos-
maktir. Clinkii sirk de zulmiin bir dalidir. Kur'an-1 Kerim bu
hususta soyle buyurmaktadar:

Siiphe yok ki sirk, elbette pek biiyiik bir zuliimdiir.>

Bu iki ayetten elde edilen sonug sudur: Eger insanlar sos-
yal iligkiler ve sosyal haklar bakimindan adalete uygun dav-
ranacak olsalar yiice Allah, onlari kiifr ve sirk sebebiyle helak
etmeyecektir.

Manevi Konularda Hakkin ve Sosyal Adaletin
Roli

Konunun bir diger boyutu soyle agiklanabilir: Varsayalim
ki diinyanin degersizligi goreceli tiirden degildir ve diinya da
din agisindan mutlak anlamiyla serdir.

Hangi konuda siiphe edersek edelim, peygamberlerin
gelis amag ve hedefi hakkinda siiphe edemeyiz. Peygamber-
ler bir takim temiz inanglar1 6gretmek, insanlarin ruh ve cani-

1- HGd, 117
2- Lokman, 13
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n1 arindirmak,' insanlari iyiliklere ve giizelliklere 6zendirmek
ve kotiiliiklerden sakindirmak icin gonderilmislerdir. Din
acgisindan bazi igler giizeldir ve peygamberler o giizel islere
davet etmek icin gelmislerdir; bazi isler kotiidiir ve peygam-
berler o kotii islerle miicadele etmek igin gelmislerdir.

Dini buyruklar ti¢ kissmdir ve bunlar; inang, ahlak, amel
alanindaki buyruklardir.

Inangsal buyruklar soyle orneklendirilebilir: Allah'a
iman, peygamberlere ve elgilere iman, Allah velilerine iman,
oliim sonras1 hayata iman, sevap ve azabin varligina iman.

Ahlaki buyruklarin bazi érnekleri de sdyledir: iffetli ve
namuslu olmak, Allah korkusuyla ve takva iizere hareket
etmek, Allah'in takdirine razi olarak, siikrederek ve sabrede-
rek yasamak, affedici olmak, bilgisizlerin davranislarina ta-
hammiil etmek, sevecen olmak, sevgi ile yaklasmak, birlik ve
beraberlik icinde yasamak, ruhu arindirmak, kin ve hasetten
sakinmak, cimrilik etmemek, gozii pek ve korkusuz olmak,
zulmetmemek, bagkalarina kotiiliik etmemek ve kotiiye diis-
melerini istememek...

Dinin ameli buyruklar1 ise namaz, orug, hac, cihat, iyili-
gi buyurmak, koétiiliikten sakindirmak... gibi 6ngoriilen iba-
detlerdir veya muaseret alanindaki iyilik etmek, rahim bag-
larin1 korumak ve kollamak, yalan konusmamak, baskalari-
n1 ¢ekistirmemek, icki icmemek, kumar oynamamak, faizli
muameleden sakinmak, riya ve gosteristen uzak durmak...
gibi buyruklardir.

Sonug itibariyle hangi konuda stipheye diissek ise de bu
konularda siiphe edemeyiz. Islam'in iyi olarak kabul ettigi
seylerin gerceklesmesi gerektigi ve kotii kabul ettigi seylerin
de higbir stirette vuku bulmamas: gerektigi konusu kesindir.

1- Yiice Islam Peygamberi (s.a.a) soyle buyurmustur: "Ahlak yiic -
liklerini tamamina vardirmak i¢in segildim." (ihyau'I-Ulﬁm, c.2,5.249)
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Simdi konunun 6ziine dontip hesabimizi yapalim. Birey-
lerin haklarinin korundugu, toplumun adil ve dengeli oldu-
gu; insanlar arasinda ayrimcilik, mahrumiyet, aldatilmiglik
hissinin olmadig1 bir durumda inanglar daha temiz kalmaz
mi, ahlak daha temiz olmaz mi, kalpler daha aydin ve nurlu
olmaz m1 ve buna paralel olarak giinahlara diisme ve sapkin
inanglarin yayilma zemini daha az olmaz mi1?

Yoksa toplumun dengeli olmadig;, ifrat ve tefritin kol
gezdigi, haksizlik ve aldatilmishgin genel kanaat oldugu,
esitsizlik ve ayrimciligin yayginlastig1 bir durum nefsin arin-
masi1 ve ruhun nur bulmasi yoniinde daha mi iyidir?

Yoksa tiglincii sik olarak, sosyal durumun niteligi bu ko-
nularda etkisiz midir?

Akil nimetinden nasiplenmis bir insan, hak ve adalet ba-
kimindan toplumun yoksunlugunun temiz inanglar, nefs tez-
kiyesi ve salih amel i¢in daha iyi bir zemin hazirlayacagini
iddia edemez. Bu hususta soylenebilecek sey, adaletin varli-
g1 veya yoklugu, haklarin korunmas: veya korunmamasinin
sozi edilen alanlarda hicbir etkisinin olmamast olabilir an-
cak. Dindar insanlarimizin ¢ogu belki de boyle diistinmekte
ve bu durumu, birbiriyle baglantis1 olmayan iki farkli olay
olarak gormektedir.

Boyle diisiinenlerin hayal aleminde ve gaflette oldugunu
hatirlatmak gerekir. Kesinlikle genel durum ve sosyal adale-
tin varlig1 veya yoklugu insanlarin davranis, ahlak, diisiince
ve inancim etkiler; hem diisiince ve inan¢ asamasinda, hem
nefsani huy ve yetiler asamasinda ve hem de amel asamasin-
da insanlari etkiler.

Sosyal Adaletin Diisiince ve Iinan¢ Uzerindeki
Etkisi

Diisiince ve inang asamasina gelince; doniip de soyle bir
edebiyatimiza, edebi eserlerimize ve yiice sairlerimizin diistin-
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celerine baktigimizda sairlerimizin, gercekleri kavrayan, baz
hikmetlere ulasan ve ¢ok ince diisiinen insanlar olduklarinm
goriiriiz. Bu deger ve iisttinliikleriyle es zamanh olarak sas-
kinlik uyandiran baz fikri kivileimlar da ortaya atmiglardir.
Ornegin sairlerimizin baht ve sansa cok énem verdiklerini, bu
konu tizerinde ¢ok durduklarini ve "kendin uyu, bahtin uya-
nik olsun" dediklerini gormekteyiz. Onlarin yaninda bahtin
ve sansin adi1 geldiginde adeta her sey deger kaybetmis olur;
ilim, akil, caba ve gayret, teknik, sanat, bilek giicti... tlirlinden
her sey bir hicte kaybolmus hig olur sanki. Onlar, aklin degil,

bahtin ise yaradigini sdyle demisler:
U fitade est der cihan bisyar
Bi temiz erctimend ve akil hdr.

Niceleri yasar bu diinyada ki
Akilsiz1 degerli ve akillis1 hordur.
Veya bahtin iyi olsun, demisler; sanat, yeterlilik ve igbilir-
ligin hi¢ 6nemi yok:
Eger be her ser-i myet do sed honer baged
Honer be kar neyayed ¢t baht bed based.
Saginin her telinde iki yiiz sanat olsa da
Sanatin degeri yok, bahtin kétii olmussa.
Veya ¢aba, gayret ve calisma ile hig bir yere varilamayaca-
gin1 ve isin temelinin baht oldugunu soylemisler:
Dovlet ne be kusiden est
Care kem cusiden est.

Calismakla devlete konmak olmaz

Bunun ¢aresi, yolu, az kaynamaktir.
Veya su beyit:

Ez in bu'l-acebter hadisi sinov

Ki bi baht, kusis neyerzed do cov.

Bundan daha ilging bir s6z duy
Bahtin yoksa ¢alismak iki arpa etmez.

Veya su musralar:
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Cendan ki cehd buved dovidim der taleb
kasis ci stud ¢ctin nekoned baht yaveri.
Giiclimiiz kadarinca kostuk gaye pesinde
Cabanin faydasi ne, baht yaver degilse?
Baht ve sansin iyi oldugu yerde gii¢ ve bilegin islemeye-
cegini soyle demisler:
Ce koned zirmend-i varin baht
Bazay-i baht beh ki bazty-i saht.
Baht1 donmiis giiclii ne yapsin?
Baht giicii bilek giiclinden {istiinse.
Ayni manay1 su tabirle de aktarmiglar:
Be renc borden-i bihtide genc netevan yaft
Ki baht rast fazilet ne ztr-o bazi ra.
Zahmet cekmek bosuna, define bulunamaz
Ustiinliik bahttan yana; ne glig, ne bilek sokmez.
Goriildiigii gibi vurgu yapilan tek sey bahttir. Simdi bu
degerli diisiiniirlere, "Baht nedir, tanimlar misimiz? Bahttan
bu kadar soz ettiginize gore onu mutlaka tanimis veya bir izi-
ne rastlamigsinizdir. Bize anlatir misiniz?" diye soracak olsak,
buna verecekleri cevap olmayacaktir.

Baht Diisiincesinin Cikis Kaynag:

Belki de sairlerimiz bahtin miiphem bir nisanesini gor-
miis, belirsiz bir izine rastlamis ve oradan da bahta inanir ol-
muglardir.

Onlar, bir 6miir boyu ¢alisan ve kosturanlarin yokluk ve
yoksunluk iginde yasadiklarimi ve 6te yandan da igsizlerin
sebepsiz ve nedensiz olarak yiikseldiklerini ve refah iginde
yasadiklarini goérmiislerdir; akilsizlarin deger kazandiklarmi
ve akillilarin horlandiklarini bizzat gozlemlemislerdir. Sanat,
yeterlilik ve liyakat ile pay, hak ve fayda arasinda uyum ve
ilinti bulamamuslardir. Onlar yasadiklari toplumda hep bunu
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gormiislerdir. Onlarin sosyal gozlem ve edinimlerinden kay-
naklanan bu olgu, zaman iginde adeta "baht felsefesi" adinda
bir felsefi yap1 kazanmastir. Biitiin bu diizensizliklerin ve hak-
sizliklarin adina -bilerek veya bilmeyerek- "baht" demisler ve
bazen de onu kotiilemis ve telin etmislerdir. Baht diisiince ve
felsefesinin sosyal haksizliklar, esitsizlikler ve adaletsizlikler
disinda higbir nedeni yoktur. Bu seytani diistincenin esin kay-
nag1 sosyal haksizliklar ve adaletsizliklerdir.

Bizim ancak iki ilham kaynagimiz vardir: Bu kaynakla-
rin biri dindir. Sairler bazen Kur'an ayetlerinden, ytice Pey-
gamberimizin (s.a.a) ve Ehlibeyti'nin buyruklarindan ilham
alirlar. Oysaki ne Kur'an'da ve ne de Peygamberimizin (s.a.a)
ve Ehlibeytinin buyruklarinda bahtin ve sansin adi bile geg-
memistir.

Tkinci kaynak ise akil, bilim ve felsefedir. En eski felsefe
kitaplarinda bile baht ve tesadiif, vehim {iriinii olarak tanim-
lanmistir. Durum boyle iken bahtin harikulade gii¢ ve ytice-
ligi hakkindaki diistincenin kaynagi nedir? Bahtin akildan,
ilimden, calismadan, sanattan, giicten ve her seyden daha {is-
tiin oldugu diisiincesi nasil ortaya ¢ikmistir?

Bu seytani diistincenin ilham kaynagi diizensizliklerden,
esitsizliklerden, nedensiz iistiinliiklerden ve karsiligini bul-
mayan yeterliliklerden baska bir sey degildir. Sosyal adalet
sarsildiginda, haklar ve hak edisler gozetilmediginde, ayrica-
liklar ve ayrimcilik etkili oldugunda baht ve sans tiirtinden
diisiinceler giiclenecek ve yayginlasacaktir. Ciinkii baht, hic-
bir seyin higbir seye sart ve kosul olmamas1 anlaminadir.

Calismanin bir sonucu olduguna inanan ve "Ve gercek-
ten de insan, ancak calistigini elde eder." ayetinin buyurdugu
gercege iman eden insan ile "Cektigin zahmetler bosunadir ve

1- Necm, 39
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sermayeden yemis olursun." diisiincesi olan ve higbir seyi hic-
bir seye kosul gormeyen bir insan arasinda ¢ok fark vardar.

"Stiphe yok ki bir topluluk, kendinde olan1 degistirme-
dikge Allah o toplulugu degistirmez." gercegine iman eden
insan ile bahta inanan insan arasinda ¢ok fark vardir.

Baht ve sans konusu bu alanda bir 6rnektir sadece.

Felege Kotiimserlik

Edebiyat kitaplarimizda karsilastigimiz bir diger ornek
ise "felekten yakinma" baghg tasimaktadir. Artik felegi ko-
tiillemek noktasinda, tabir dogruysa, sdylenmemis s6z kal-
mamustir; aldaticilikla, acimasizlikla, zalimlikle su¢lanmis ve
iyilerin diismani olarak tanimlanmuistir.

Burada sozii edilen felek gokytizii, yeryiizli, zemin, za-
man degildir; bunu sdyleyen sahisin sosyal gevre ve 6zel ko-
sullaridir. Biitiin bunlar, bunu sdyleyen kimsenin 6zel ruh
hallerinin yansimasidir. Bir sairin dile getirdigi sey, sadece
onun bireysel hal ve duygularini degil, ayn1 zamanda dénem
ve toplumunun ortak derdi ve sorunu oldugunu da yansitir.
Bir insan her yerde zuliim, acimasizlik, haksizlik goriiyor ve
bunun asil nedenini teshis edemiyor veya teshis ediyor da
dile getiremiyor ise, biitiin 6fke ve hincini egri donen ve egri-
lik yapan felegin iistiine bosaltacaktir. Iste bu hal ve durumla-
rin sonucunda yaratilis diizeni hakkinda bir tiir kotiimserlik
ortaya cikacaktir; felegin iyilere zuliim ve diigmanlik temeli
tizerine kurulu oldugu vehmi giiclenecektir. Tabiatiyla da in-
sanlar felege kars1 kotiimser olacaktir; yaratilis ve hatta evreni
yaratan hakkinda bile kétiimserlige diisecektir. Ibn Ravendi'-
nin beyitleri tam da bu dogrultudadar.

Nice akilli m1 akilhlar hayat yollarinda aciz diismiistiir

1-Ra'd, 11
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Nice cahil mi cahilleri nimetler sahibi olarak bulursun
Iste budur diisiinceleri ateste yakan
Ve zeki, gercekgi bilgini dinsize doniistiiren.

Her durumda sosyal dengenin bozulmasinin ve neden-
siz ayricaliklarin direkt sonuglar: vardir. Bunlarin biri diisiin-
ce yapisinin bozulmasindan, insani1 mutluluga tasiyan (ilim,
akil, takva, calisma, amel, sanat, yeterlilik... gibi) gercek et-
kenlere inancin sarsilmasindan beslenir ve "baht felsefesi"
adiyla ortaya ¢ikar. Bunun sonucunu edebiyatimizda agikca
gormekteyiz.

Bunun bir diger 6rnegi yaratilisa ve kutsal yaraticiya ko-
tiimser olmak ve kotii zan beslemektir. Bu, adaletsizliklerin
ve haksizliklarin inang ve diistince baglamindaki sonucudur.

Sosyal Adalet ve Bireysel Ahlak

Sosyal adaletsizliklerin yayginlasmasinin ahlaki yozlas-
ma ve ruhsal sorunlar alanindaki etkisine gelince; bilinmeli-
dir ki her seyde oldugu gibi iyi ve kotii ahlakin da ortaya gikis
nedenleri vardir. Bu hususta insanin yap1 ve tiyneti, ¢evre ko-
sullar1 ve cevre telkinleri etkilidir. Ahlaki yozlasma ve ruhsal
¢okiintii alaninda etkisi kesin olan hususlardan biri mahru-
miyet ve aldatilmighk hissidir. Haset, kin, diigmanlik ve ser
severlik gibi olgular iste buradan kaynaklanir.

Istisnai Insanlar

Bazi insanlar da vardir ki mazlumiyet ve mahrumiyetten
etkilenmezler. Bunlari istisnal konuma yiikselten sey, bu in-
sanlarin ruhsal korunmugluklaridir; giiglii imana sahip olma-
lari, bir¢ok etkenlerin ruh tizerindeki etkisini ortadan kaldirir.
Bunlar genel diisiince sinirmin 6tesinde olan ve istisnai ko-
numda bulunan insanlardir. Simdi konunun anlagilmasi igin
bunu 6rneklendirecegim:
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Baba, anne ve ¢cocuklardan olusan bir aile diistiniin. Baba
ve anne, ¢ocuklarina yemek, meyve, tath ve elbise alir ve ¢o-
cuklar1 arasinda bolistiirtirler. Genellikle bu tiir durumlar-
da ¢ocuklarin diisiince ve yargi tarzi baba ve anneninkinden
farklidir; ayn1 diizeyde degildir.

Cocuklarin birbirleri hakkindaki diistincesi soyle anla-
tilabilir: Yemeginin, meyvesinin, tatlisinin az oldugu ve el-
bisesinin az veya eski veyahut da kalitesiz oldugunu diisii-
nen ¢ocuk bundan rahatsiz olur, kiiser, aglar ve kendisine
haksizlik edildigini diistindiigiinden dolay1 da intikam alma
diisiincesine kapilir. Bu nedenle ¢ocuklarinin mutluluguna
ilgi gosteren, saglkli bir ruh haliyle bliyliylip gelismesini
isteyen anne ve babalar, ayrimciligin her tiirtinden 6zenle
sakinmalidirlar. Ayrimcilik ¢ekisme, catisma, cekememezlik
ve intikam tohumu eker ve ote yandan da haksizlia ug-
radigini diisiinen ¢ocugun hem {iziilmesine, ruhsal sikinti
yasamasina ve hem de el iistiinde tutulan diger ¢ocuk veya
cocuklarin kendi ayaklar: {istiinde duramamasina, kirilgan
bir yap1 kazanmasina ve simarik biiytimesine neden olur.
Nedense anne ve babalar, ¢cocuklarinin bedensel hastalikla-
rina énem verir ve boyle bir durumla karsilastiklarinda mut-
laka doktora gortiniirler; ama ¢ocuklariin ruh sagliklarini
pek 6nemsemezler. Oysaki ruh sagligi, bir¢ok yonden beden
sagligindan ¢cok daha 6nemlidir.

Anlatmak istedigimiz sudur: Genellikle ¢ocuklar aym
diistince yapisinda olduklarindan dolay1 onlardan birinin,
haksizliga ugradig1 sonucuna varmasi, onu kotii yonde et-
kileyecektir. Fakat baba ve anneler daha tistiin bir diistince
ve akil diizeyinde olduklarindan dolay1 daha farkli dii-
stiniir, daha farkli olarak sevgi besler ve bunu yansitirlar.
Onlar, hatta kendilerine yemek, tatli ve meyve kalmama-
sindan dolay: iiziilmez, rahatsiz olmaz ve hakarete ugra-
diklarini diistinmezler.
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Bu durum toplum bazinda da tamamen aynidir; iimme-
tin babasi konusunda olan istisnal insanlar, haksizliklardan
ve yoksunluklardan etkilenmez ve hatta haksizliga ugramis
olmasina ragmen, evlatlarinin hayrini diisiinen bir baba gibi
timmetin hayrmi distintirler.

Yiice Allah Resulii (s.a.a), Uhud Savasinda atilan tasla
alni yarilmis ve disi kirilmis bir halde ellerini duaya agarak
sOyle demistir:

Allah'im! Milletimi hidayet et; onlar (ne yaptiklari-
ni1) bilmiyorlar.!

Imam Ali (a.s) Fedek arazisi konusunda haksizliga ugra-
diginda soyle demisti:

Gokytiziiniin golgelendirdigi su diinya yliziinde
elimizde bir Fedek vardi, ona da toplumun bir kism
goz dikti, bir kismi ise comertlik ederek ondan el ¢ekti-
ler; Allah ne de gtizel hitkmedicidir!

Ben Fedek'i veya baska yeri ne yapayim. Yarin bu
nefsin konag1 mezaridir. Onun karanliginda isleri kay-
bolur, haberi yok olur.?

Sair soyle demistir:

An ki rest ez cihan, fedek ce koned

An ki cest ez cihet, felek ¢e koned.

Diinyadan el ¢eken Fedek'i neyler

Yonlerden kurtulana felek ne eder.

Ayrimciliklarin Ahlaki Etkileri

Istisnai insanlar ayrimciliklardan hicbir surette etkilen-
mezler. Toplumun diger fertleri ise ailedeki ¢ocuklarin konu-
mundadirlar. Ayricalik ve ayrimciliklar, bir yandan mahrum
birakilan kesimin ruhunu rahatsiz ederken, incitirken, kin ve

1- Menakib, ibn Sehrasub, c.15.192
2- Nehcii'l-Belaga, 45. Mektup
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diismanliga iterken 6te yandan da nedensiz olarak el iistiin-
de tutulanlarin ruhunu azginlastirir, tahammiilstizlestirir,
cabuk incinen ve savurgan kisilik kazanmasina neden olur.
Bir kesimde ¢ekememezlik, hing, kin, nefret, intikam ve diis-
manlik ortaya cikarir; diger kesimde ise ¢alisma konusunda
tahammiilstizliik, bikkinlik, israf ve savurganlik nedeni olur.
Haksizlik ve adaletsizligin genel halk bazinda ne tiir hal ve
durumlar ortaya ¢ikardigini diisiinsenize!

Yiice Allah Resuliinden (s.a.a) rivayet edilen meshur bir
dua su ctimle ile baglar:

Allah'im! Senin korkundan, bizimle sana itaatsizlik
arasinda engel olacak kadarin bize nasip eyle.!

Dua zenginliklerimiz, ahlaki ve manevi ogretileri en iyi
sekilde ogreten etkenlerden biridir. Bir¢ok 6nemli ve biiyiik
ruhsal ve sosyal incelikler dua kalibinda aktarilmigtir.

Soziinii ettigim duanin bir ciimlesi soyledir:

(Allah'im!) bizim intikamimizi bize zulmedenler
hakkinda kil.

Bu ciimlede ¢ok ince bir nokta yatmaktadir. Yiice Allah
Resulii (s.a.a), "Allah'im! Bizim intikamimizi zalimlerden al."
dememistir; bilakis, "Allah'im! Bizim intikamimizi bize zulme-
denler hakkinda kil.” ifadesini kullanmakla soyle demek iste-
mistir: Biz insanlara yapilan zuliim sonucunda tabiatiyla ru-
humuz rahatsiz olur, incir, intikam giider.

Bu hal ruhumuzda olustugunda her zaman, her yerde ve
herhangi bir sekilde etkisini gosterebilecek, bir ates gibi alev-
lenebilecektir.

Giiniimiiz ruh bilimcilerinin bu hususta vardig1 sonug
sudur: Ruhta olusan kin ve diismanliklar, gecici olarak ruhun
derinliklerine inecek ve insan, zahir bilincine uygun olarak

1- Avali'l-Leali, c.1, s.159
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onlar1 unutabilecektir. Gergekte bu kin ve diismanliklar ger-
¢ek anlamiyla yok olmaz, bilakis ruhun derinliklerinde zahir
bilincinden ve zahir akildan habersiz olarak disariya ¢ikma-
nin yolunu bulmaya caligirlar.

Bu agiklama 1s181nda yiice Allah Resuliiniin (s.a.a) du-
asmin acilimi soyledir: Allah'im! Ruhumuzda olusan ve bir
giin alevlenecek olan bu ates, bize zulmedenlerden baskasin
yakmasin; bu atesi olusturanlar1 yaksin sadece.

Eger insan, zahir akil ve bilinciyle intikam almaya girisir-
se sahsi intikamini ancak kendisine zulmedenden alir. Ama
eger ruhunun derinliklerindeki kin ve nefretten hareketle in-
tikam almaya kalkarsa, artik bu noktalar1 goz oniinde bulun-
durmayacaktir.

Yiice Allah Resulii'niin (s.a.a) duasinin agilimini bir kez
daha hatirlatmakta yarar goriiyorum: Allah'im! Kin ve inti-
kamimizi, sadece diismani ezecek sekilde kil; adaletsizlikler,
haksizliklar ve giigsiizliikler sonucunda ruhlarimizda olusan
kin ve nefret, ruhumuzu asi ve zalim kilmasin; insanlara zul-
metmekten zevk alacak bir yap1 kazanmasin.

Dengeli Toplumda Dengeli Ahlak

Dengeli ve olgiilii olan ahlak yiice ahlaktir. Toplumun,
sosyal yapilarin, sosyal yasalarin ve sosyal hukukun dengeli
ve Ol¢iilti olmamasi durumunda kesinlikle ve kesinlikle bi-
reysel ahlak da dengeli kalmayacaktr.

Sosyal dengenin olmamasi durumunda sadece genel halk
tabakasini olusturan yoksunlar degil, biitiin nimetleri ve im-
kanlar1 kendilerine tahsis eden 6zel ve iistiin tabaka da bun-
dan zarar gorecektir. Genel halk kitlesi baski altinda kalacak
ve Ofkelenecek; 6zel ve {iistiin kitle ise bir ise yaramayacak,
sanattan mahrum kalacak, tahammiil ve direnis giiclinden
yoksun, sabirsiz, cok masrafli ve nankdr olarak kalacaktir.
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Imam Ali (a.s), Malik-i Ester'e yazmis oldugu meshur
mektubunda bu iistiin tabaka hakkinda sdyle buyurmustur:

..Clinkii genelin 6fkesi Ozelin rizayetini faydasiz
kilar; oysa genelin hosnutluguyla 6zelin ofkesi Ortii-
liip giderilir. Zira bu yakinlar hakime bollukta en agir
gelen, darlikta en az yardim eden, haklarinda insafla
hitkmedilmesini hos gormeyen, isteklerinde inatla di-
renen, verildiginde az siikreden, verilmediginde 6zrii
zor kabul eden, zamanin giigliiklerine kars1 en az di-
reng gosteren kimselerdir. Dinin diregi olan, islam ce-
maatini olusturan, diismanlara kargi duran, immetin
cogunlugu olan halki daha ¢ok sevmeli ve onlara daha
fazla meyletmelisin.!

fmam Ali (a.s), toplumun nedensiz olarak yiikseltilen
iistlin tabakasinin yapisini ve halini ¢ok giizel tanimlamis ve
aciklamustir.

Allah Resulii (s.a.a) bir hadisinde sdyle buyurmustur:

Bir diizeyde ve esit olun (aranizda ayrimcilik ve ay-
ricaliklar olmasin) ki kalpleriniz birbirine yaklassin ve
esitlensin.

Yiice Peygamberimizin (s.a.a) vurgu yaptig1 nokta sudur:
Allah'in nimetleri hususunda aranizda gatlak ve ayrilik olus-
tugunda ister istemez kalpleriniz de birbirinden ayrilacaktir.
Iste bu durumda géniil ve diisiince birliginde olamayacak ve
bir safta yer alamayacaksiniz; tabiatiyla saflariniz ayrilacaktir.

Kur'an-1 Kerim s0yle buyurmaktadir:

Hep birden Allah'in ipine simsiki sarilin, bolitk
boliik olmayin ve anin Allah'in size verdigi nimeti,
anin o zamani ki diismandiniz birbirinize, kalpleri-
nizi uzlastirdi, nimetiyle kardes oldunuz.”

1- Nehcii'l-Belaga, 53. Mektup
2- Al-i imran, 103



t.me/caferilikcom

https://t.me/caferilikcom

www.caferilik.com



Haklara Saygi 0 101

Bu ayet, igeriginden de anlasildig: gibi birlik ve beraber-
lik hakkindadr.

Islam'in Basar1 Sirr1

Gegen oturumda su noktaya deginmistim: Islam dini
sadece ahlak boyutlu olsaydi; ahlaki ekoller gibi tek ugras:
ahlaki oneri, 6giit ve nasihat olsayds; sosyal doku ve yapiyla
ilgilenmeseydi, kesinlikle tarihin akisin1 degistiren diisiince
ve goniil birligi icinde yeni bir toplumu yaratamayacakti.

Kuskusuz kalpleri birbirine yaklastiran sey inang ve iman
etkenidir. Yiice Allah Resulii (s.a.a), vahdet ve birligin en bii-
yiik etkeni olan inang birligini olusturdu ve insanlar1 "La ilahe
illellah" bayrag: altinda topladi. Allah Resulii (s.a.a) iman ve
inangla yetinmedi; birligi engelleyen etkenlerle de yakindan
ilgilendi. Bu yondeki engelleri ve sorunlar1 ortadan kaldirds;
kalplerin uzaklasma nedenlerini, kin ve hasret nedenlerini,
nefret ve intikam nedenlerini ortadan kaldirdi; yani hukuk
alanindaki ayricalik ve ayrimcilik nedenlerini yok etti. Bilin-
melidir ki, bir toplumda iman ve inang varsa ve ayrimciliklar
ortadan kalkmuissa, birlik ve beraberlik kendiliginden ortaya
cikacaktir. Ama eger vahdeti gerektiren ve engelleyen etken-
ler birlikte varlik siirdiiriirse veya ne neden ve ne de engel
yoksa, bu gerceklesmeyecektir.

C)yleyse "[slam, sadece tek inanc bicimi olusturarak in-
sanlar1 birlestirdi." diisiincesi dogru degildir. Ciinkii Islam
tek inang sistemi getirmekle birlikte engelleri, ayricaliklari,
catlaklar1 ve ayrimciliklar1 da ortadan kaldirdi. Islam dini in-
sanlar1 birlige ve beraberlige cagird1 ve sdyle buyurdu:

De ki: "Ey kitap ehli, gelin aramizda esit olan tek
soze: Ancak Allah'a kulluk edelim, ona hig¢bir seyi es
ve ortak etmeyelim."

1- Al-i Imran, 64
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Yani Islam, herkes icin ayni oranda iyi olan, herkes icin
hayir ve hakikat olan inan¢ ve imana ¢agirmakla kalmada,
esitlik ve beraberlige de sdyle vurgu yaptu:

Allah'1 birakip da bazilarimiz, bazilarimizi tanr
tanimayalim.'

Hz. Peygamber (s.a.a) Veda Hacci'nda soyle buyurdu:

Ey insanlar! Siiphesiz Rabbiniz birdir ve babaniz
bir; hepiniz Adem'den geldiniz ve Adem topraktan.
Arab'in Aceme stiinliigii yoktur; iistiinliigiin tek 6l-
¢listi takvadar.

Sonra soyle devam etti: "Bunu sizlere ulastirdim mi?"

Herkes, "Evet. Ey Allah Resulii, ulastirdin." dedi.

Allah Resulii (s.a.a) tekrar devam ederek buyurdu:

Oyleyse burada olanlar olmayanlara (bu nesil ge-
lecek nesillere ve her kusak bir sonraki kusaga) bunu
ulastirsin.?

Kamu Davranisinda Adaletin Etkisi

Adaletin varlik ve yoklugunun, halkin davranisinda da
etkili oldugu iste buradan anlasilabilir. Inanc ve ahlak alanmn-
da etkisini ortaya koyan adalet, dogal olarak eylem ve davra-
niglar1 da etkileyecektir. Kur'an sdyle buyurmustur:

De ki: "Herkes huylandigi huya gore hareket
eder."

Gergek su ki insan, diisiindiigiine ve inandigma uygun
olarak ve ruhuna yerlesmis olan hallere gore hareket eder. In-
sanin eylemleri, onun ruhundaki kokene dayanir.

1- Al-i imran, 64
2- Tuhefu'l-Ukul, s.34
3-sra, 84
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Sosyal adaletsizlik, ayricalik, ayrimcilik, aldatilmiglik
ve mahrumiyet hissi bu sonuglar1 dogurur. Ayrica yokluk
ve yoksullugun kendisi -nedeni ne olursa olsun; adaletsizlik
veya bagka bir sey- giinah isleme nedenlerinden biridir. Iste
bu yoksullugun, aldatilmighik ve yoksunluk hissiyle birlesme-
si daha kotii sonug doguracaktir; liiks hayat 6zlemiyle birles-
mesi ise daha korkung olacaktir. Iste bu durumda soyleyecegi
s0z ancak bu olacaktir:

Sohen dorost be-gliyem nemi tevanem did

Ki mey horend harifan ve men nezare konem.
Acik sdyleyeyim, gorecek goziim yok
Diismanlar mey i¢sin de, ben seyre durayim.

Iste bu "gorecek goziim yok" ifadesi; nice hirsizliklara,
riisvetlere, yolsuzluklara, kamu malina hiyanetlere, nice gii-
nahlara, aldatmalara... neden olacaktir. Insanlar, kendilerin-
den daha refah ve liitks yasayan kesime ulasabilmek icin riis-
vete el atacak, hirsizlik yapacak, insanlar1 aldatacaktur...

Imam Ali (a.s), aziz oglu Muhammed Hanefiye'ye yokluk
ve yoksulluk hakkinda s6yle buyurmaktadir:

Oglum, fakirlige diismenden korkarim. Ondan Alla-
h'a sigin; ¢linkii fakirlik, dini noksanlastirir, akli sagkin-
liga diisiiriir, asagilanmaya (diismanliga) sebep olur.!

Fakirligin dini noksanlastirmasi ne anlama gelir? Fa-
kirlik gtinah midir? Hayir, fakirlik gtinah degildir; fakat
fakirlik, iman1 giiglii olmayan insani ¢ok kolay bir sekil-
de giinaha diistirtir. Giinahlarin ¢ogu ihtiyac ve fakirlik-
ten kaynaklanir. Bundan dolay1 da yiice Islam Peygamberi
(s.a.a) soyle buyurmustur:

Fakirlik neredeyse kiifre dontisecektir.?

Fakirlik, ruhu itaatsiz eder ve azmi zayiflatir.

1- Nehcii'l-Belaga, Hikmetli S6zler, 319. hadis
2- Biharu'l-Envar, ¢.72, s.29
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Fakirligin bir baska sonucu, akli sagkinliga diistirmesidir.
Akl ve diistince, yokluk ve yoksulluk sonucunda dengesini
yitirir. Felaketlerin saskinliga neden oldugu gibi, bu durum-
da olan insan da saglikl diisiinemez.

Tedbir-i sevab ez dil-i hog bayed ctist
Sermayey-i dfivet kefaf est nehost
Semsir-i gaviy neyayed ez bazly-i sost
Yani zi dil-i sikeste tedbir-i dorost.

Dogru diisiince hos goniilde aranmali
Esenlik sermayesi, oncelikle kifaftir.
Gevsek pazidan giiglii kili¢ inmez
Yani kirik kalpte saggorii olmaz.

Fakirligin tiglincii sonucu, insanlar tarafindan hor goriil-
mek ve asagilanmaktir. Bu da ruhta asagilik kompleksine ve
insanin sorunlu olmasina neden olur. Bu ifade sdyle de yo-
rumlanabilir: Fakirlik insanlara karsi diigman olmana ve za-
valliligindan insanlari sorumlu tutmana neden olur.

Bu konusmami, Miiminler Emiri Ali'nin (a.s) biiytik as-
habindan olan Sa'saa b. Stihan-i Abdi'nin s6zleriyle bitirmek
istiyorum. Sa'saa biiyiik ve degerli bir insand1, Imam Ali'yi
(a.s) ¢ok severdi, takvalilar 6nderi Ali'nin (a.s) 6zel dostlarin-
dan ve ayn1 zamanda da giiclii bir hatipti.

Cahiz "el-Beyan wve't-Tebyin" kitabinda, Sa'saain beyan
ve mantik giiclinii soyle anlatir: Sa'saa'nin giiglii bir hatip ol-
dugu konusundaki en biiyiik kamt, Ebutalib Oglu Ali tara-
findan konusma yapmaya cagrilmasidir. Ali, bazen Sa'saa'y1
konusma yapmaya davet ederdi ve o da Ali'nin huzurunda
konusma yapardi.

Sa'saa, Imam Ali'nin (a.s) halife oldugu giin ve fbn Miil-
cem tarafindan vurulup yatakta yattig1 giin onun hakkinda
bir s6z sdylemis; onun topraga verildigi giin de uzun bir ko-
nusgma yapmistir.
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Sa'saa, Imam Ali'nin (a.s) halifeliginin ilk giiniinde ona
hitaben soyle dedi:

Ey Miiminler Emiri! Halifelik sana degil, sen hali-
felige ziynet ve onur verdin; o seni degil, sen onu yii-
celttin; halifelik, senin ona olan ihtiyacindan daha fazla
muhtagctir sana.!

Imam Ali (a.s), Abdurrahman b. Miilcem tarafindan vu-
rulmus, yatakta yatiyordu. Imam Ali'nin (a.s) cok yakin dost-
lariin tiimii gibi Sa'saa da derinden etkilenmisti. Imam Ali'yi
(a.s) ziyaret edebilmek timidiyle onun evine gelmis, ancak
goriisme imkani bulamamisti. Sa'saa, Imam'm yattig1 odaya
gidip gelen birine soyle dedi:

Efendime selamimu ilet ve benden taraf sunlar1 soyle:

Hayatinda da, oliimiinde de Allah'in rahmeti se-
ninle olsun, ey Miiminler Emiri! Kuskusuz ki Allah,
senin diisiincende ¢ok ytiicedir ve sen, Allah'in zatin
taniyansin, bilensin.

Sa'saa'min mesaji Imam Ali'ye (a.s) ulagtirilmisti. Imam
buyurdu ki, benden taraf Sa'saa'ya sunu soyleyin:

Allah'in rahmeti seninle olsun! Sen beklentisi, zah-
meti, masrafi az; ¢ok caliskan, canla bagla hizmet eden,
fedakar biriydin.?

Sa'saa, Imam Ali'nin (a.s) topraga verilmesinden sonra
ticlincii s6ziini soyledi. Imam Ali (a.s) gece vakti defnedil-
di. Baz1 miilahazalar dolayisiyla Imam'in naginin tesyiin-
den ve defin zamanindan sadece ¢ok yakin bazi insanlar
haberdar edilmisti. Sa'saa da onlardan biriydi. Imam def-
nedildikten sonra mezarin yanina geldi. Bir elini kalbinin
tistiine koydu ve diger eliyle bir avug toprak alip basina
savurdu ve sOyle dedi:

1- Tarih-i Yakubi, c.2, s.179
2- Biharu'l-Envar, c.42, s.234
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Babam, anam sana feda olsun, ey Miiminler Emiri!

Bu saadet, bu makam ve Allah'a kavugsman kutlu
olsun!

Sonra sdyle devam etti:

Stiphesiz, dogumun tertemiz ve kutlu, sabrin giic-
lii, cihadin yiice, ticaretin karli oldu ve bu halde de
Yaraticinin huzuruna vardin... Allah'tan diliyorum ki,
bize minnet koyarak senin yolunu izlemede ve yasam
tarzina amel etmede bizi basarili kilsin... Andolsun ki,
hi¢bir kimsenin erisemedigi ve hicbir kimsenin ulasa-
madig1 makama ulastin.

Konusmasinin sonunda tekrar sdyle der:

Kutlu olsun sana ey Ebu'l-Hasan (a.s)! Allah senin
makamini ¢ok ytice kildi. Allah, senin araciliginla ulas-
mamiz gereken sevaptan mahrum birakmasin ve sen-
den sonra bizi dalalete diisirmesin! Andolsun Allah'a
ki, senin hayatin hayirlarin anahtarlar1 ve katiiliiklerin
kilitleriydi. Eger insanlar, senin sozlerini duysa ve seni
tanisalard1 yukaridan ve ayaklarinin altindan (gokyti-
zii ve yeryliziinden) nimetler yagardi ve bunlardan
faydalanirlardy; yazik ki seni tanimadiklar igin nagiz
diinyay1 tercih ettiler.

Sonra da siddetle agladi ve oradakileri de tiimiiyle
aglatti.!

1- Biharu'l-Envar, c.42, 5.295-296. Bu kaynakta, "Senden sonra bizi
dalalete diisiirmesin." yerine, "Senden sonra bizi hor ve hakir kilmasm."
ifadesi yer almistir.



YERINDE VE YERSIZ AYRICALIKLAR!

Bu konusmada adalet ve esitligi aciklamak, hangi ayri-
calik ve ayrimailiklarin adaletle uyusmadigini serhetmek is-
tiyorum. Toplum fertleri arasinda olan ayricaligin her tiirii
adaletle gelisir mi? Adalet, insanlar arasinda hicbir sekilde
imtiyaz ve ayricaligin olmamasin1 m1 gerektirir? Yoksa ada-
let, insanlarin birbirlerine nispetle yersiz imtiyaz ve ayrica-
liklar elde etmemelerini mi gerektirir? Adaletin gereksinimi,
yersiz ayricalik ve ayrimciliklarin olmamas ise yerlilik veya
yersizligin, dogruluk veya yanlighgm olgiisii nedir? Imtiyaz
ve ayricaliklar hangi dogrultuda olursa yerli ve dogru, hangi
dogrultuda olursa yersiz ve yanlis olur?

Imam Ali (a.s) Acisindan Adaletin Tanimi

Gegen konugmalarda, Imam Ali'nin (a.s) bir buyruguna
deginmistim. Imam Ali (a.s), kendisine sorulan "Adalet mi,
yoksa bagis mi1 daha tistiindiir?" sorusuna, adaletin daha {iis-
tiin oldugu cevabini vermis ve bunu iki delile dayandirmigti.
Onlardan biri sudur: Adalet, her seyi kendi yerine koyar; ba-
g1s ise bir seyi kendi yerinden ¢ikarir.

Imam Ali (a.s), "Adalet bagistan daha tstiindiir; ¢linki
adalet, insanlar1 tek sirada ve tek seviyede tutar ve insan-

1- Bu konusma, 1381 h. kameri (1341 h. semsi) yilinin Ramazan
aymin 23. glinii yapilmistir.
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lar arasinda fark gozetmez." buyurmamuistir. Imam Ali (a.s),
"Adalet bagistan tistiindiir; ¢linkii adalet, her seyi kendi yeri-
ne koymaktadir." buyurmustur.

Mevlana soyle der:

Adl, vaz-i ni'meti der mevzies

Ney be her bihi ki based dbkes

Zulm ¢ibid vaz der na mevzii

Ki nebased coz bela ra menbei

Adl ¢ibad b deh escar ra

Zulm ¢ibud ab daden hér ra.

Adalet, nimeti 6z yerine koymaktir

Her temele su baglamak degildir.

Zuliim nedir? Bir seyi bagka yere koymalktir
Beladan bagka bir seye kaynak olmaz, bu.
Adalet nedir? Agagclari sulaman

Zultim nedir? Dikeni sulaman.

Imam Ali'nin (a.s), kendisine sorulan soruya verdigi ce-
vaptan su sonug ¢ikar: Adalet, insanlar arasinda olan biitiin
ayricaliklarin ortadan kalkmasini gerektirmez; bilakis, istih-
kaklarm korunmasini gerektirir. Iste bu baglamda ikinci soru
ortaya ¢ikar: Hak edisin ve etmeyisin, yerinde ve yersiz olma-
nin Ol¢listi nedir?

Toplum, Canl1 Bir Beden Konumundadir

Oncelikle konuya giris baglaminda bir noktaya degine-
cek ve ondan sonra da bu soruya cevap verecegim. Toplumun
canli bir bedene benzetilmesi, en giizel ve en kapsamli ben-
zetmelerden biridir. Bir bedenin farkli azalardan olustugu
ve her azanin belli bir gorevi oldugu gibi, toplum da bireyler
biitiiniinden olusur ve toplumun ihtiya¢ duydugu isler biitii-
nii, meslek ve sanatlar suretinde esnaf, sanatkar ve bireyler
arasinda taksim edilir. Bir bedenin azalarinin her biri belli bir
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makam ve konumdadir. Biri emreder, digeri itaat eder, biri
tistlin bir konumdadir ve digeri asag1 konumda. Toplum da
boyledir; yani hangi rejim ve sistemle yonetilirse yonetilsin,
her toplumda gorev ve meslek taksimi, hatta makam ve siuf
taksimi yapilmasi kaginilmazdir. Biri diisiinecek ve plan yapa-
cak, digeri itaat edecektir; biri iistlin ve digeri alcak konumda
olacaktir. Bir toplum hangi rejim ve sistemle yonetilirse yone-
tilsin, bir tiir 6zel organizmaya sahip olacaktir. Bedenin saglik
ve hastalig1 oldugu gibi, toplumun da saglik ve hastalig: var-
dir. Bir beden nasil dogar, gelisir, ¢coker ve 0liir ise toplum da
ayn1 yap1 ve Ozelliktedir. Bedenin saglikli olmasi durumunda
azalar arasinda aci paylasimi yapilir; toplumun da saglikl,
canli ve sosyal ruha sahip olmasi durumunda bireyleri ara-
sinda dert ortaklig1 gergeklesir.

Bu tabir ve benzetme, yiice Islam Peygamberi'nin (s.a.a)
buyruklarindan alintidir. Yiice Peygamberimiz (s.a.a) soyle
buyurmustur:

Miiminlerin, durumu birbirlerini sevme ve birbirle-
rine merhamet etme bakimindan bedene benzer; bede-
nin bir azas1 agridi miydi, diger azalar1 ac1 paylasimina
cagirir ve boylece ates ve uykusuzluk baslar.!

Sair de soyle demis:

C uzvi be derd avered ruzgar

diger uzvha ra neméned karar.

Bir azay1 incitti miydi felek

Diger azalarda kalmaz huzur.

Bagka yonlerden de toplum ve beden arasinda benzerlik-
ler ve ortakliklar vardir.

Genellikle bir sey bir diger seye benzetildiginde, arada
bir-iki veya en fazla ti¢ benzerlik noktas1 olur. Toplumun be-
dene benzetilme konusunda ondan fazla ve hatta onlarca or-

1- Misned-i Ahmed, c.4, s.270
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tak nokta siralanabilir. Bu, kapsam bakimindan egsiz bir ben-
zetme olabilir.

Gergekten de bu ¢ok yonlii ve ¢cok kapsamli bir benzet-
medir. Ancak bedenle toplum her yonden ayni degildir ve
birbirinden ayristiklar1 yerler vardir. Bu aksam adaletin an-
lamini aciklayabilmek icin beden ve toplum arasindaki bazi
farklara deginecegim.

Toplum ile Canli Bedenin Farklilig1

Beden ile toplum arasindaki farkliliklardan biri, bedenin
her bir azasinin sabit bir yeri ve belli bir konumunun olma-
sidir. Bedenin azalar1 yer, konum, makam ve gorev degistir-
mezler. Mesela goz, kulak, el, ayak bedenin azalaridir ve her
birinin belli gorevleri, sabit konumlar1 var. G6z her zaman
gozdiir ve kulak her zaman kulak. Goziin isi her zaman i¢in
gormek ve kulagimn isi her zaman duymaktir. Bu gorev ve
konum degismez. Kulak, yeterlilik gostererek goziin makam
ve konumunu alamaz. G6z, gorevini yapmada ihmal ettigin-
den dolayr bulundugu konum ve makamdan asag1 inmez
ve kulagin yerinde olmaz; el, ayak olmaz ve ayak, el. Kalp,
beyin, akciger, karaciger, bobrek, mide ve bagirsak gibi be-
denin diger azalarindan her birinin belli ve degismez bir yer
ve iglevi vardir.

Toplumun azalar1 nasildir? Toplumun bireyleri de bedenin
azalar1 gibi midir? Her birey ve siifin toplumda sadece degis-
mez bir yer ve konumu mu vardir? Sadece bir is i¢in mi yaratil-
miglardir? Bir is ve bir gérevden fazlasmi yapamazlar mi1?

Goziin, kulagin, kalbin, cigerin, bobregin... belli bir go-
revi oldugu gibi toplumun birey ve siniflariin gorevleri de
belli midir? Her simifin bireyleri, kendileriyle ilgili olan belli
meslekle mi ugrasmalidirlar? Bagka bir sinif veya meslek ala-
nina atilma hakkina sahip degiller mi?
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Durumun bdyle olmadigi ¢ok acgiktir. Cilinkii beden aza-
larmin hig biri akil, irade, teshis, bagimsizlik, ihtiyar, secme
ve begenme giiciine sahip degillerdir. Beden azalarinin tiimii,
bedene hitkmeden ruhun emrindedirler.!

Topluma nispetle bireylerin durumu boyle degildir. Her
ne kadar toplumun ruh ve dirimi var ise de bu sosyal ruh,
kendi bedeninin azalarindan ibaret olan bireylerine bu dere-
cede hakim ve musallat degildir. Bireyler de bu derecede sos-
yal ruhun emrinde degillerdir.

Insanin Tabiat1 Hasebiyle Sosyal Olusunun
Anlami

Filozoflar ¢ok eski zamanlarda, insanin tabiat1 ve zatr iti-
bariyle sosyal bir varlik oldugunu sdylemislerdir. Sonradan
gelen filozoflar, insanin zat ve tabiati hasebiyle sosyal bir var-
lik oldugunun ne anlama geldigini mercek altina almis ve tet-
kik etmislerdir. Acaba kastedilen su mudur: Insan ile bitkiler
ve hayvanlar -elbette bazi hayvanlar- arasinda fark vardir; in-
sanda olan yetenek ve yetkinlikler ancak sosyal yasam 1s1g1n-
da eylemsellik kazanir ve yasam gereksinimleri ancak sosyal
yasam sayesinde giderilir.

Insanin zat1 itibariyle sosyalliginden kastedilen anlam
buysa bu, tamamen dogrudur.

Yoksa zati sosyallikten kastedilen su boyut mudur: Insa-
nin sosyal yasamui iggiidiisel, dogal ve mecburi olup se¢im ve
ihtiyar simir1 disgindadir. Insan da aynen ari, termit ve karinca
tiirtinden hayvanlar gibi i¢gtlidiisel yonlendiricilikle, mecbu-
11 olarak ve kendine bigilmis 6zel islevi yerine getirmek igin
sosyal olarak yasar.

1- Bedenin azalari ile ruh arasindaki iliski, Kur'an'mn melekler ha -
kinda buyurdugu, "Kendilerine emredilen seyde Allah'a itaatsizlik et-

mezler." (Tahrim, 6) gerceginin tam anlamli bir 6rnegidir.
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Insanin tabiat: itibariyle sosyalligi baglaminda kastedilen
bu ikinci yorum ise bu, dogru degildir ve insanin sosyal yasa-
mi1 boyle degildir.

O halde kastedilen, insanin toplum olmadan ve tek ba-
sina yasamaya gii¢ yetiremeyecegi, yaratilis bakimindan in-
sandaki ihtiyag ve yeteneklerin ancak sosyal yasam sayesinde
eylemsellik bulacag: ve bunlarin biitiiniiniin insan1 sosyal ya-
sama cagirdig: ve ittigi ise bu, tamamen dogru ve gercektir.
Bu yon de, insanin akil ve iradesinin goreceli bagimsizligiyla
ve ihtiyar ilkesine dayali olusuyla celismez.

Buna binaen insanin sosyal yasaminin uzlas: ve ihtiyar
ilkesine dayandigy; akil, irade ve ihtiyar hitkmiince sosyal ya-
sami sectigi soylenebilir.

Son asirlarin biiyiik sosyal bilimci ve diistiniirii Jean
Jacques Rousseau, insanin sosyal yasaminin sozlesmeye da-
yandigl, anlasma ve karar verme sonucunda ortaya ¢iktig,
mecburi ve i¢giidiisel olmadigi teorisine dayali olarak “Garar-
dad-i Ictimai (=Toplumsal Sézlesme)” adinda bir kitap yazmistir.
Rousseau'nun, insanin sosyal yasamini tamamen reddettigi
kurami kesinlikle kabul edilecek tiirden degildir; fakat birey-
lerin se¢iminin bu yonde etkili oldugu bizim agimizdan dog-
rudur ve elestirilecek bir yan1 yoktur. Simdilik, felseft olan bu
konuya girmek istemiyorum.

Anlatmak istedigim asil sey sudur: Toplum ve beden pek
¢ok yonden birbirine benzemekle birlikte farkli yonleri de
vardir. Bedenin her bir azasinin sabit yeri, belli ve degismez
konumu, belirli bir gorevi vardir ve bunun disina ¢tkamaz.
Toplumun bireyleri ise boyle degildir. Bedenin azalari, sa-
dece Ozel bir tiyelik hakkina sahiptirler ve iiyelikleri de bu-
lunduklar1 konumda olmaktan ibarettir. Toplumun bireyleri
ise iyeligin her tiiriine hak sahibidirler ve bu hak, ¢alisma ve
yeterlilik sonucunda belirlenir. Bireylerin topluma tiyelikle-
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ri, nasil bir konumda olacaklari, hangi tiir meslekle hizmet
etmeleri gerektigi bakimindan sorumluluklar icgiidiisel ve
dogal olarak belli degildir; bireyin toplumla baglantili maka-
mi belirlenmemistir. Bireyin gayret ve calisma alani genistir,
onii agiktir, dzel bir gorevle sinirh degildir. Thtiyar, segim,
ozgurliik, begeni ve sonucta da makam, meslek ve konum-
lar degistirebilir. Toplum bedeninin aza ve iiyeleri degisime
elveriglidirler ve yerlerini degistirebilirler. Yaratilis kanunu;
kimsenin alnina falanca tiyelikte, falanca konumda, falanca
sorumlulukta, birinin 6gretmen, digerinin marangoz, birinin
mimar, bir digerinin tiiccar... olmas1 gerektigini yazmamuistir.
Bedeni olusturan goz, kulak, dil, el, ayak... gibi azalarin ise
hangi konumda olmalari, hangi sorumlulugu yerine getirme-
leri gerektigi yaratilis yasasi tarafindan belirlenmistir.

Kisacas! bedenin azalar1 arasinda dogal olarak gorev tak-
simi yapilmis, hangi azanin ne gibi bir islevi yerine getirme-
si tabii olarak belirlenmis ve hangi konumda bulunmasi yine
dogal olarak takdir edilmistir. Toplum baglaminda ise gorev
taksimi insanin kendisi tarafindan yapilir, smiflar ve konumlar
belirlenir. Calisma alan1 da herkes igin genistir; toplum bireyle-
rinin hepsi insandir, hepsi akil sahibidir, hepsi irade ve ihtiyar
sahibidir ve herkes kendisinin kisilik sahibi olduguna inanir.

Iste tam bu noktada su soru ortaya cikar: Toplum birey-
leri is boliimiinii nasil yapmalilar? Ister istemez yiiksegi ve
diistigii olan gorev ve makam siralamasi hangi dayanak ve
gerekgeler tizere yapilmalidir. Hangi 6l¢ii tizere toplumda bi-
reylere yer verilmeli? Insan is ve konum taksimine nereden
baglamali?

Bunun tek yolu herkesin serbest ve 6zgiir birakilmasi, ya-
sam alaninin yaris arenasina doniistiiriilmesi, herkesin ¢alisa-
rak ve yeterlilik gostererek kendi zevk ve yetenegine uygun
meslek ve konumu elde edebilmesidir.
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Varlik Cekismesi mi, Varlik Yaris1 m1?

Bazilar1 hayati savas meydanina benzeterek hayatin beka
cekismesi oldugunu soylemislerdir. Hayatin beka yaris1 oldu-
gunu soylemek en giizel ve en yetkin tabir olacaktir. Cilinkii
"beka gekismesi" tabiri, catisma ve kavga anlamu igerir. Bazi-
larina gore hayat savas ve kavgadan bagka bir sey degildir
ve insan hayatindaki oncelikli ilke ¢atisma ve diismanliktir;
insan, ¢ekismeler yiiziinden dayanismaya ve baris icinde ya-
samaya mecbur kalir.

Simdilik bu konuyu ele alma firsatimiz yok; ancak genel
olarak sunu belirtmeliyim ki bu teori dogru degildir. Cilinkii
hayatin doga ve tabiati, kavgay1 ve catismay1 degil, ancak
beka yarisin1 gerektirir. Hayatin gercek ve dogru eksenine
oturmasi isteniyorsa hayat, varlik yaris1 dogrultusunda olma-
lidir. Yaris iki seyi gerektirir; bireylerin 6zgiirliglinii ve kar-
gasay1 onleyecek sosyal diizeni.

Bunu acalim: Mesela bir giires veya kosu veyahut da hal-
ter miisabakasini diisiiniin. Miisabakalarda madalya, 6diil,
onur ve sevgi kazanma oldugunu bilirsiniz. Miisabakalarda
odili kim alir? Elbette ki yaris1 en giizel sekilde yerine ge-
tiren kimse 6diilii de alir. Odiil alma hakki, diinyaya geldigi
giin insanin alnina yazilmaz; sadece onun madalya kazanma-
ya hak sahibi oldugu ve bagkalarmin bu hakka sahip olmadi-
g1 insanin alnina yazilmaz. Bilakis miisabakaya katilma hakki
herkese verilir ve herkes yarisa katilma 6zgtirliigiine sahiptir.
Daha iyi ¢alisan ve kendini daha iyi hazirlayan kimse yarisi
kazanir ve digerleri de fitri yeterlilige sahip olmadiklarindan
veya gerekli diizeyde hazirlik yapmadiklarindan dolay: 6diil
kazanamaz.

Bir y1l boyunca sinifa girip derslere katilan ve yil sonun-
da smavlara tabi tutulan 6grenciler de ayn1 durumdadir. Si-
nav sonunda kimi 6grenciler iyi ve kimileri de kotii not alir-
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lar; kimileri de daha {istiin bagar1 gostererek 6rnek 6grenci
olur. Not, verilen bir imtiyazdir ve herkese, ¢ektigi zahmet ve
yetenegi oraninda verilir.

Toplum bedenden farkli oldugundan dolay1 toplum bi-
reylerinin gorevleri yaratilig tarafindan ve cebri olarak belir-
lenmez. Yiice Allah insanlar1 6zgiir ve ihtiyar sahibi olarak
yarattigindan, insan igin sinirli bir gorev, sabit ve degismez
bir konum belirlemediginden dolay1 insanin amel ve calisma
alanimi genis kilmistir. Iste biitiin bunlardan dolay1 toplum,
insanlarin yaris alanidir. Bireyler yeterlilik, yetenek ve faali-
yet gostererek yarisi kazanmali ve haklarini elde etmelidirler.
Biitiin insanlarin her ise oranla esit yetenege sahip olduklari-
n1 soylemiyorum. Siiphesiz insanlar, bu bakimdan farkli ye-
teneklere sahiptirler. Her insanin 6zel bir zevki ve yetenegi
vardir. Bunedenle de insanlar bazi islere daha gok istek ve ilgi
duyar, bazi islere de meyil gostermez. Ama yine de herkes ilk
giinden, belirli bir is i¢in, sabit ve degismez bir makam igin
yaratildigini diisiinmez. Buna binaen toplum, her alanda 6z-
giir bir yaris meydani sekline biirtinmeli, herkesin bu yarisa
katilma hakki olmali ve de sosyal konum ve dereceler, sosyal

yarislarda iistiin basari1 ve yeterlilik gosterenlere verilmelidir.

Yarisin Iki Riiknii

Bir yarista iki sey vardir: Bunlardan biri yarisin konusu
olan kosu, giires, halter gibi eylemdir; digeri ise, yaris1 kaza-
nana verilen 6diil ve onurdur. Yaris alani olan toplumda da
iki sey vardir: Biri, yarig yapilan istir ve digeri de, sahislara
verilen haz ve paydr.

Yarisin konusu olan is ve 6diil ne olmalidir? Iste buraya,
ylizeysel de olsa dikkat edilse konu ¢oziimlenecek ve soru ce-
vabini bulacaktir. Yarisin konusu olan isler, insana faydali ve
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sosyal yasaminin bagl oldugu islerdir. Insanlar igin faydali
olan islerde; bilim ve fazilet, takva ve dogruluk, akil ve alg:
alaninda, is ve tiretim alaninda, insanlara hizmet alaninda ya-
r1s yapilmalidir. Bu yarislar1 kazananlara verilen ddiiller ise
yeterlilik, liyakat, zahmet ve istihkak miktarinca onlara veri-
len haklardr.

Insanlara verilen haklarin, gergekte yarisa katilip iistiin
basariyla bitirenlere verilen 6diiller gibi oldugunu veya sinav
sonrasinda 0grencilere verilen notlar gibi oldugunu, yaris ko-
nusunun ne oldugunu, hangi boliimde 6ne gegmenin 6lg¢ii ol-
dugunu, hangi alanda yaris yapilmas: gerektigini, hangi ders-
ten smava girip not alinmasi gerektigini, dinin hayir ve salih
amel olarak niteledigi hususlarda yaris yapilmasi gerektigini
anladigimizda kime 6diil ve not verilmesi veya verilmemesi
gerektigini veyahut da kime daha ¢ok ve kime daha az veril-
mesi gerektigini daha iyi anlayacagiz.

Gegen konusmalarda, hak ve sorumlulugun Islam'da
omuz omuza oldugunu ve birbirinden ayrilmayacagini sdyle-
digim sey iste budur. Yaris alani, gorev ve sorumluluk alani-
dir; haklar ise, gorev ve sorumluluk yarisiyla uyumlu olarak
sahislara verilmesi gereken fayda ve notlardir.

Islam'da hak ve sorumlulugun birlikteligi ilkesini, haya-
tin sorumluluklar: yerine getirme miisabakasi oldugunu,' ya-
risin 6diiliiniin sosyal haklardan yararlanmak oldugunu an-
ladigimiz durumda, Islam'in sosyal hukuk dayanaklarindan
en biiyiigiinii anlamis olacagiz. Iste bu dayanak, bir 151k gibi
biitiin konularda kilavuzumuz olacak ve bir¢ok karanliklar-

dan bizi kurtaracaktir.

1- "Ve gercekten de insan, ancak ¢alistigini elde eder." (Necm, 39)
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Adalet veya Esitlik

Iste buradan adaletin anlami ortaya ¢ikar ve giindeme
getirdigimiz soru cevabini bulur. Sordugumuz soru suydu:
Adaletin anlami nedir? Adaletin karsit noktasi olan ayricalik
ve ayrimcilik nedir? Toplumda bireyler arasinda olan ayrica-
ligin her tiirii adalete aykiri midir? Adalet mutlak esitligi mi
gerektirir? Yoksa adalet, mutlak esitligi gerektirmez mi? Ba-
zen adalet, ayricalik ve imtiyazi, bazen de yersiz ve nedensiz
ayricaliklarin olmamasini mi1 gerektirir? Eger adalet, mutlak
esitligi gerektirmiyorsa yerli ve yersizligin 6lciisti nedir?

Adaletin anlami, biitiin insanlarin her yonden ayni dii-
zeyde, ayn1 derecede ve ayn1 konumda olmasi degildir. Top-
lumun kendiliginden bazi konum ve makamlar: vardir ve bu
bakimdan beden gibidir. Iste bu makam ve konumlar 6ncelik-
lere gore siralanmali ve taksim edilmelidir. Bu baglamdaki tek
yol, bireyleri 6zgiir birakmak ve yaris ortamini hazirlamaktir.
Yarisin varligy, yeteneklerin farkli ve ¢alisma Ol¢iistiniin ayni
olmadigindan dolay1 ayricaliklar ve farkliliklar1 ortaya ¢ika-
racaktir; biri 6ne gececek, digeri geride kalacak, biri en onde
olacak ve bir digeri en arkada kalacaktir. Adalet, ister istemez
toplumda olan farkliliklarin yeteneklere ve yeterliliklere tabi
olmasini gerektirir.

Adalet, sinava katilan 6grencilerin esit olarak not alma-
larin1 degil, bilakis her 6grencinin hak ettigi notu almasin
gerektirir. Herkese hak ettigi notun verilmesi ayrimcilik ve
haksizlik degildir. Hak sahibinin hakkinin zayi edilmesi zu-
liim ve haksizliktir. Adaletin gereksinimi, kahramanlik yaris-
larinda oldugu gibi bireylerin yeterlilik ve yeteneklerinin 6lgti
edinilmesidir. Adalet, yetenekli ile yeteneksiz arasinda fark
gozetmemek degildir. Bu tiirden esitlikler, zuliim ve adalet-
sizligin 6ziidiir. Calismaya dayanan yeterlilik ve yetenekler
uyarinca yapilan ayricaliklar ise adaletin 6ziidiir.
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Adalet, esit olmayan hukuksal kosullarda degil, ancak
esit hukuksal kosullarda esitligi gerektirir. Yani bilimsel veya
kahramanlik yariglarina katilanlar arasinda, yetenek ve yeter-
lilikle ilgili olmayan bir hususta fark gozetilmemeli ve ayrica-
ik yapilmamalidir. Yarisa veya sinava katilan kimsenin siyah
veya beyaz olmasi, zengin veya fakir cocugu olmasi, torpilli
veya torpilsiz olmasi, 6gretmen veya hakemle yakinliginin
bulunmasi veya bulunmamasi 6l¢ii olmamasi gereken husus-
lardandir. Ciinkii bunlarin higbiri, bireylerin yetenek, yeterli-
lik, calisma ve hazirlanmasiyla ilgili degildir. Hem bireylerin
istidat ve liyakatlerinin gormezden gelinerek herkese esit not-
lar verilmesi ve hem de istidat ve yeterlilikle ilgili olmayan
seylerin imtiyaz Olciisii kilinmasi zultim ve haksizliktir.

Yerli ve yersiz ayricaliklarin, dogru ve yanlis ayrimcilik-
larin farki iste budur. "Adalet, her hakki hak sahibine vermek-
tir." soziiniin de, Imam Ali'nin (a.s) "Adalet, isleri kendi yerine
koyar.” buyrugunun da anlami budur. Adalet, biitiin sosyal
konu ve konumlarda ve sosyal haklardan yararlanma yolun-
da herkese nispetle tamamen miisabaka kosullarinin saglan-
mas1 ve miisabakaya uygun olarak davranilmasidir. Esitligin
ve herkese ayn1 gozle bakmanin anlami da, sahsi miilahazala-
r1 goz oniinde bulundurmamalk, sahsi ve siifsal miilahazalar
bakimindan herkesi esit seviyede tutmaktir.

Yiice Allah Resulii (s.a.a) soyle buyurmustur:

Halk bir taragin disleri gibidir/esittir.
Yiice Peygamberimizin (s.a.a) bir diger buyrugu soyledir:
Stiphesiz ki Rabbiniz bir ve babaniz birdir; hepiniz
Adem'densiniz ve Adem topraktan. Arabin Aceme hic-
bir iistiinliigii yoktur; tistiinlitk ancak takva iledir.

Fazilet, takva, amel ve yeterlilige dayanmayan hicbir sahsi
miilahaza, ayricalik ve ayrimcilik vesilesi olmamalidir. Oncelik
ve imtiyazlar ancak fazilete, takvaya ve amele dayanmalidir.
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Kur'an-1 Kerim; renk, 1rk, cins ve kan imtiyazlarmni redde-
derek soyle buyurmaktadir:

Ey insanlar, siiphe yok ki biz sizi bir erkekle bir
disiden yarattik ve sizi, asiretler ve kabileler haline
getirdik tanisin diye; siiphe yok ki Allah katinda de-
recesi en yiice olaniniz, en fazla ¢ekineninizdir.!

Kur'an-1 Kerim, ancak fazilete dayali imtiyazlar1 resmi-
yete tanimistir. Kur'an-1 Kerim bilenle bilmeyeni, sakinanla
sakinmayani esit gormemekte ve soyle buyurmaktadir:

Inananlarla iyi islerde bulunanlar, yeryiiziindeki
bozguncular gibi mi tutacagiz yahut cekinenlere, dogru
yoldan ¢ikanlara ettigimiz muameleyi mi yapacagiz?*

Yine s0yle buyurmustur:

De ki: "Esit olur mu bilenlerle bilmeyenler? Bunu

ancak akli basinda olanlar diisiiniir."
Bir bagka ayet soyledir:

Allah iistiin etti savasanlar1 oturanlardan, pek bii-
yiik bir ecirle.*

Yine Kur'an-1 Kerim s6yle buyurmustur:

Onlar m1 Rabbinin rahmetini pay edecekler? Bi-
ziz gecimlerini, aralarinda paylastiran diinya yasa-
yisinda ve bir kismi, bir kismina hizmet etsin diye
bazilarim1 derece bakimindan bazilarindan iistiin
halkettik.’

Yiice Allah'in, farkli gegim ve yetenekleri insanlar arasin-
da boliistiirmesi neticesinde insanlar arasinda dogal farklilik-
lar olusacaktir ve bu farkliliklar, bazilarinin diger bazilarma

1- Hucurat, 13
2- Sad, 28

3- Zuimer, 9

4- Nis3, 95

5- Zuhruf, 32
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hizmet etmesine neden olacak ve boylece de insanin sosyal
yasam diizeni yerlesmis olacaktir.!

Yetenekler Bakimindan Bireylerin Farkliliklar:1

Insanlarin dogal farkliliklari, yaratilisin saheserlerinden
biridir. Baz1 insanlarin bir acidan dogal iistiinliikleri vardir;
bir baska agidan bakildiginda baska insanlarin onlardan da
tstiin oldugu gozlemlenir. Sonug itibariyle biitiin insanlar
birbirlerine hizmet etmekte ve birbirlerine ihtiya¢ duymakta-
dirlar. Iste konuya 6zellikle bu agidan bakildiginda, yaratili-
sin saheserlik boyutu daha da belirginlesecektir.

Diinyanin gelismis ve uygar toplumlari, adalet ve esitligi
saglama yoniinde ¢alismalar yapmis ve basarilari oraninda
yetenekli ile yeteneksiz, zeki ile sefih, ¢aliskanla tembel, ki-
silikli ile kisiliksiz, giivenilir ile glivenilmez, hizmet edenle
etmeyen arasinda fark gozetmemenin esitlik ve adalet olma-
diginm1 anlamiglardir. Bu tiir farkliliklar1 ve ayricaliklar: gor-
mezden gelmek zuliim ve haksizligin ta kendisidir.

Gercek Esitlik

Esitlik, her yer ve her tabakada bulunan her insanin ye-
tenek, yeterlilik ve galismasi 1s181nda kendine layik olan yet-
kinlige ulasabilmesi i¢in esit imkanlarin ve esit ortamin sag-
lanmasidir. Calisan ve gayret gosteren kimse sonuca ulasa-
cak, ihmal eden kimse de kendini sorumlu bilecektir. Mesela
herkes okula gidebilme, okuyabilme ve 6grenebilme, yiiksek
tahsil yapabilme imkanina sahip olmalidir. Bu imkan, sadece

1- Bu konu hakkinda ve 6zellikle de ayetin tefsiri baglaminda Sehit

Mutahhari'nin "Mukaddime-i Ber Cihanbiniy-i Islami" (Islami Diinya

Goriisiine Giris) kitabimn "Tevhid-i Ictimai (Sosyal Tevhit) boliimiine
bakiniz.
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birileri i¢in saglanirken digerleri bundan mahrum edilmeme-
lidir; ytiksek tahsil yapmasi igin birine firsat taninirken digeri
bundan yoksun birakilmamalidir. Bu hususta gerekli imkan
ve firsatlar herkes igin taninmalidir. Ucra bir noktada yasa-
yan, bilimsel ve sosyal yetenegi olan bir koylii cocuguna da
bu olanak saglanmalidir. Bu insan da adim adim ve asama
asama bilim alaninda ilerleme, bir bilim dalinda uzmanlasma
veya sosyal yeteneginin varlig1 durumunda, ilgili alanda ytik-
selme imkanlarina sahip olabilmelidir.

Imkanlar ve calisma kosullar1 bakimmdan herkesin esit
diizeyde olmamasi, yanlis ayricalik ve ayrimciliktir; biri yiik-
selme imkanina sahip iken digeri bundan yoksun olmamals,
asla yeterliligi olmayan kimse elinden tutulup kaldirilirken
yeterliligi olan kimse altta kalmaya mahk{m edilmemelidir.

Sa'di soyle der:

Vakti oftad fitne-i der sam
Her kes ez kuse-i fera reftend
Rustazddegan-1 danismend
Be vezir-i padsa reftend
Peseran-1 vezir-i nagis agl

Be gedayi be rusta reftend

Bir fitne ¢iktiyd: da aksam

Herkes kosesinden kurtuldu

Bilge koylii ¢ocuklar:

Padisaha vezir oldu

Akl eksik vezirzadeler

Koye dilenmeye gittiler

Toplum, bilim ve sanata deger vermek igin sadece bir kar-

gasanin ¢ikmasini, sartlarin degismesini ve bunun sonucun-
da bilge koylii cocuklarinin vezirlik konumuna yiikselmesini,
vezirin yetersiz ve yeteneksiz oglunun da dilencilik etmesini
beklememelidir. Kuskusuz ki adil ve dengeli bir toplum, esit-
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lik yasasmin hiikmettigi toplumdur. Béyle bir toplum, evvela
herkese esit imkanlar saglar ve ayrica adaletle davranir. Yani
bu toplum amel bakimindan bireylerine, genellikle dogru il-
kelere kurulu bilim ve kahramanlik miisabakalarinda davra-
nildigr gibi davranir. Bu toplum, bir yandan yetenekli koyli
cocuklarina bilgelik ve ondan sonra da vezirlik yolunu agmal:
ve Ote yandan da vezirin yetersiz ve yeteneksiz ¢ocuklarimni
¢okertmeli ve hak ettikleri yerde tutmalidir.

Yiice Peygamber'in (s.a.a) esit imkanlar bakimindan
"Halk bir taragin disleri gibidir/esittir.” buyrugu uyarinca ve iis-
tinlik kazanma bakimindan "De ki: Egit olur mu bilenlerle
bilmeyenler?" veya "Allah katinda derecesi en yiice olaniniz,
en fazla ¢ekineninizdir." veyahut da "[nananlarla iyi islerde
bulunanlari, yeryiiziindeki bozguncular gibi mi tutacagiz ya-
hut ¢ekinenlere, dogru yoldan ¢ikanlara ettiimiz muameleyi
mi yapacagiz?" gibi Kur'ani buyruklar uyarinca hareket eden
bir toplum, elbette ki boyle olmalidir.

fslam'in dogusunda bdyle olmadi m1? Islam'm dogusun-
da "Ve biz yerytiizlinde zayif bir hale getirilmesi istenenlere
latfetmeyi ve onlari, halka rehber kilmay: ve yeryiiziine, on-
lar1 miras birakmay1 dilemedeyiz." ayetinin 6rnegi gercekles-
medi mi? Islam'in dogusunda koleler veya Abdullah b. Me-
s'ud gibi bilge ve takvali kole ¢ocuklari iistiin tutulmad: ve
yoneticilige getirilmedi mi? Hakem ve ¢oziimleyici konumda
olan Ebu Cehil, Ebu Leheb, Velid b. Mugire gibi ehliyetsiz-
ler bulunduklar1 konumdan alasag: edilmedi mi? Kabilelerin
yetersiz ve ehliyetsiz reisleri alasag1 edilerek onlarin yerine
yeterlilik, takva ve ¢aliskanliklarindan dolay: koleler kabile

reisligine getirilmedi mi?

1- Kasas, 5
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Sinifsiz Islam Toplumu

Islam dini kesinlikle sosyal olmakla; toplumun sahsiye-
tine inanmakla; toplumun dirimine, 6liimiine, mutluluguna,
bedbahtligina, yararina, zararina, toplumun maslahatinin bi-
reyden Onceligine inanmakla, smifsal imtiyazlar1 hiikiimsiiz
kilmakla... birlikte Islam'm sosyal diizeni, bireylerin gercek
hak ve imtiyazlarin1 gormezden gelmemekte ve bireyi, bi-
reysel acidan toplum karsisinda nagiz gormemektedir. Yani
Islam dini, diinyadaki baz1 diisiiniirler gibi bireyi bir hig
olarak gormemektedir; bireyin degil, toplumun hak sahibi
ve malik oldugunu kabul etmemektedir. Islam dini bireysel
haklara, bireysel miilkiyete, bireyin asalet ve bagimsizligina
kesin olarak inanmaktadir. Islam agisindan adalet, bireyin ta-
mamen toplumda yok olmasi degildir. slam'm adalet olarak
niteledigi sey, her agidan miisabaka kosullariin saglanmasi
ve ¢alisma, sorumluluk, fazilet meydaninda gerceklesen mii-
sabakanin geregi olarak 6zel imtiyaz ve haklarin bireylere ve-
rilmesidir.

Bu baglamda siiphe edilmemesi gereken tek sey; Islam'in
amel, takva, ilim, hak yolunda cihatla ilgili olmayan imtiyaz
ve farkliliklarla, hem 6ngordiigii soyut buyruklar: bakimindan
miicadele etmesi ve hem de biiyiik din 6nderlerinin davranis-
larinda bu miicadelenin somut olarak uygulanmis olmasidir.

[slam'in sinufsiz toplumu, imtiyazlarin, kazammlarin, ye-
terlilik ve yeteneklerin cebre dayali olarak goz ardi edildigi
bir toplum degil, nedensiz ve mesnetsiz ayrimciligin olmadi-
g1 toplumdur.

Cuveybir ve Ziilfa
Yemame ahalisinden olan biri Medine'ye gelmis ve Isla-
m'1 kabul etmisti. slam'm 6gretilerini iyice 6grenmis ve Islami
egitim uyarinca kendini egitmisti. Bu, Cuveybir'den baskas:
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degildi. Kisa boylu, cirkin, siyah renkli, fakir, muhtag biriy-
di. Medine'de kimsesi olmadigindan dolay1 geceleri mescitte
yatard1. Gergekte mescitten bagka evi yoktu. Bir siire mescitte
yatip kalkt1 ve gitgide kendisi gibi yoksul, yersiz ve yurtsuz
arkadaglar buldu. Onlar da Cuveybir gibi yiice Peygamber'in
(s.a.a) emriyle gecici olarak mescitte yatip kalkiyorlardi.

Giin gectik¢e bunlarin sayis: artti. Yiice Allah; mescidin
temiz olmasi gerektigini, uyumak yeri olmadigini, Ali (a.s) ve
Fatima'nin (s.a) evi harig biitiin evlerin mescide agilan kapi-
larinin kapatilmasini, evlerden mescide gidis gelislerin dur-
durulmasini ve mescidin hiirmetinin korunmasi i¢in kendi
kapilarindan giris ¢ikis yapilmasini emretmisti.

Yiice Allah Resulii'niin (s.a.a) emriyle bu yoksul ve yersiz
grup icin bir kdsede bir golgelik yapildi ve onlar da golgelikte
yasamaya bagsladilar. Onlarin yasadiklar: yer Siiffe ve onlar da
Siiffe ashabi olarak tanindilar.

Cuveybir, Siiffe ashabindan biriydi. Allah Resulii (s.a.a)
ve Miisliimanlar, onlar1 seviyor ve gecimlerini temin ediyor-
lard1. Bir giin Allah Resulii (s.a.a), Cuveybir'e bakt1 ve buyur-
du: Cuveybir! Evlensen ne kadar iyi edersin; boylece hem cin-
sel ihtiyacinm1 gidermis olursun ve hem de evlenecegin kadn,
diinya ve ahiret islerinde senin yardimcin olur. Cuveybir: Ey
Allah'in Resulii (s.a.a)! Kim benim esim olur; ne sayginligim
var, ne soylulugum ve ne malim var, ne cemalim? Hangi ka-
din, benim karim olmaya ragbet eder?

Allah Resulii (s.a.a): Cuveybir! Siiphesiz ki Allah, Isla-
m'm gelisiyle degerleri degistirdi; Islam ncesi degeri diisiik
olan bir¢ok seyin degerini yiikseltti ve degerli olan birgok se-
yin de degerini diisiirdii. Islam, bozuk cahiliye déneminde
saygin olan insanlarin sayginligini yikt1 ve itibarini distirdi;
hakir ve degersiz olan insanlar1 da yficeltti. Bu insanlar artik
olduklar1 gibi taninirlar. islam, herkese bu gozle bakar; beyaz,
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siyah, Kureysli, Kureysli olmayan, Arap, Acem herkes Ade-
m'in ogullaridir ve Adem topraktan yaratilmistir.

Ey Cuveybir! Allah katinda en sevilen insan, Allah'm em-
rine daha iyi itaat eden kimsedir. Evlerinde olan ve evlerinde
yasayan Muhacirlerin veya Ensarin higbiri senden tistiin de-
gildir; tGsttinliiglin Olctisti ancak takvadir...

Kalk, Ziyad b. Lebid-i Ensarinin evine git ve ona de ki,
Allah Resulii (s.a.a), kizin Ziilfa'y1 istemem igin beni senin
evine gonderdi.

Cuveybir, Allah Resulii'niin (s.a.a) emriyle Ziyad b. Lebi-
d'in evine gitti. Ziyad, Ensar ve Medine halki arasinda saygin
insanlardan biriydi. Cuveybir eve vardiginda Ziyad'm yakin-
larindan ve kabilesinden bir grup evdeydi. Once giris izni
istedi. izin verilince girip oturdu. Ziyad'a soyle dedi: Allah
Resulii'nden (s.a.a) bir mesaj getirmisim; gizli mi sdyleyeyim,
acitk m1?

Ziyad: Allah Resulii'niin (s.a.a) mesaji benim igin iftihar-
dir, acik soyle.

Cuveybir: Allah Resulii (s.a.a), kizin Ziilfa'y1 kendime
istemem icin beni gonderdi. Sen ne dersin? Soyle de haberi
Peygamber'e gotiireyim.

Ziyad -saskinlikla-: Kizimi istemen i¢in Peygamber mi
gonderdi seni?

Cuveybir: Peygamber'in sdylemedigini yalan yere ona is-
nat etmem.

Ziyad: Ama biz, Ensardan bizimle denk olmayanlara kiz
vermeyiz. Bu bizim gelenegimizdir. Sen git, ben Peygamber'i
ziyarete gelirim.

Cuveybir evden ¢ikti. Ama bir yandan Allah Resulii'niin,
"Yiice Allah Islam'1 gondermekle, kabile ve soy-sop iftiharini
ortadan kaldirmistir." buyrugunu ve 6te yandan da Lebid'-
in, "Biz kendimizle denk olmayanlara kiz vermeyiz. Bu bizim
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gelenegimizdir." sozlerini diistintiyordu. Bir ara, "Bu adamin
dedikleri Kur'an'mn 6gretileriyle celisir." dedi, kendi kendine.
Oylece gidiyordu ve kisik bir ses tonuyla sdyle dedigi duyul-
mustu: "Andolsun Allah'a, Kur'an'in 6gretileri boyle degildir
ve Allah Resulii de bu tiir sdzler i¢gin se¢ilmemistir."

Cuveybir, kendi kendine konusarak ve bu sozleri tekrar
ederek yola devam ediyordu. Ziyad'in kiz1 Ziilfa bu sozleri
duymustu. Babasinin yanina gelerek durumu sordu. Ziyad
da oldugu gibi anlatti.

Zilfa dedi: Andolsun Allah'a, Cuveybir yalan sdylemez.
Peygamber'in huzuruna varmadan onu geri gevir.

Bunu yapt1 ve Cuveybir'i geri ¢evirdiler.

Ziyad'in kendisi Peygamber'in (s.a.a) huzuruna vardi ve
sOyle dedi: Babam ve anam sana feda olsun! Cuveybir, sen-
den bir mesaj getirdi bana. Ama biz, kendi dengimizden ve
tabakamizdan baskasina kiz vermiyoruz.

Allah Resulii (s.a.a) sdyle buyurdu: Ziyad! Cuveybir, mii-
min biridir; miimin erkek, miimin kadinin ve Miisliiman er-
kek de, Miisliiman kadinin dengidir.

Ziyad eve dondii ve olay:r kizina anlatti. Ziilfa dedi: O
halde ben bu evlilige razi olmaliyim. Allah Resulii (s.a.a) onu
gonderdigine gore ben raziyim.

Ziyad, bunun tizerine Cuveybir'in elinden tutarak kabi-
lesinin arasina gotiirdii ve Allah Resuliiniin (s.a.a) stinneti
tizere kizini fakir ve zenci olan Cuveybir ile evlendirdi. Kiz1
damadin evine gotiirmeye hazirladiktan sonra Cuveybir'e,
"Gelini gotiirecek evin var mi1?" diye sordu. Cuveybir, "Hayur,
evim yok." dedi. Ziyad, gerekli esyalarla birlikte uygun bir ev
Cuveybir icin temin etti, damatlik elbisesini Cuveybir'e giyin-
dirdi, gelini de siisleyerek kocasinin evine gonderdiler. Iste
boylece, Beni Biyaze kabilesinin en seckin ve saygin adamla-
rindan birinin Ziilfa adindaki giizel kizi, iman siistiyle siislen-
mis yoksul ve zenci birinin esi oldu.
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Cuveybir gerdege girdi, gozii gelinin giizel yiiziine taki-
linca ve tamamen donanmuis bir evde kendini goriince, oda-
nin bir kdsesine cekilerek sabaha kadar Kur'an okuyup ibadet
etti. Sabah ezanini duydugunda, namaz kilmak icin camiye
dogru hareket etti. Esi Ziilfa da abdest alip namaza durdu.

Giindiiz olmustu. Gegen geceyle ilgili Ziilfa'dan sorular
sordular. Ziilfa soyle dedi: Cuveybir sabaha kadar Kur'an
okudu, ibadet etti ve sabah namazini kilmak i¢in de mescide
gitti. Ikinci gece ve {iglincii gece de bdyle ge¢mis ve nitekim
Ziyad olaydan haberdar olmustu.

Ziyad, Resulullah'in (s.a.a) huzuruna vararak soyle dedi:
"Ey Allah'm Resulii! Kizimi Cuveybir'le evlendirmemi emret-
tiniz. Bizim sanimizda olmamasina ragmen emrinize itaat
ederek kizimi ona nikahladim."

Hz. Peygamber (s.a.a), "Bir sey mi oldu? Bir olayla mi1
kargilastin1z?" diye sordu.

Ziyad, "Biz onun igin, gerekli biitiin esyalariyla birlikte
bir ev temin ettik, kizzmiz1 onun evine gonderdik, ama Cu-
veybir, ona karsi soguk davranmis." dedi ve ardindan, gecen
gecelerin olaymni da Hz. Peygamber'e (s.a.a) anlatti. Sonunda
da, "Goriis, yine sizin goriistintizdiir." dedi.

Hz. Peygamber (s.a.a) Cuveybir'i huzuruna cagirtarak,
"Senin kadina istegin yok mudur?" diye sordu.

Cuveybir, "Ey Allah'in Resulii! Ben erkek degil miyim?
Benim de kadina ihtiyacim var." dedi.

Hz. Peygamber (s.a.a), "Ben senin soziiniin aksini duy-
dum. Dediler ki, biitiin egyalariyla donanmus bir ev senin igin
hazirlamiglar ve Ziilfa'y1 da senin yanmna katmiglar, ama sen
ona yaklasmamuigsin. Bu itinasizliginin sebebi nedir?"

Cuveybir dedi: "Ey Allah Resulii! O genis eve girdigimde
ve yasam esyalarmin hepsini o evde gordiigiimde, gegen giin-
lerimi ve eski halimi hatirladim. Bu ytizden her seyden once
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bu nimetin siikriinii yerine getirmek istedim, geceleri sabaha
kadar Kur'an okudum ve ibadet ettim; giindiizleri de orug tut-
tum. Ama bu geceden itibaren, normal hayata baslayacagim."

Allah Resulii'niin (s.a.a) Diizensizliklerle
Miicadelesi

Allah Resuliiniin (s.a.a) yiice yasam tarzini inceledigi-
mizde, zaman i¢inde gelenek haline gelen, fazilette miisabaka
ve hayir islerde yaris ile hicbir ilgisi olmayan diizensizlikleri
ve esitsizlikleri ortadan kaldirmak igin biiyiik ¢aba harcadigi-
n1 ve gayret gosterdigini gormekteyiz.

Mesela Allah Resulii (s.a.a), yukarisi ve asagisi olmasin
diye Misliimanlarla birlikte oturdugunda halka seklinde
oturur ve tekitle Miisliimanlara, "Bir topluluga girdiginiz za-
man gordiigliniiz bos yerde oturun; belli bir noktay1 kendi
yeriniz sayip da oraya yonelerek rahatsizlik olusturmayn."
buyururdu.

Allah Resulii'niin (s.a.a) kendisi bir topluluga katildigin-
da, ayagina kalkilmasindan hoglanmaz ve kalkmak isteyenle-
re engel olurdu. Kendisi binekli iken hemen yaninda yaya bi-
rinin hareket etmesine izin vermezdi; onu da terkine alir veya
biraz dnde yiiriimesini veyahut da geriden gelmesini isterdi.

Allah Resulii (s.a.a) toprak iistiinde oturur ve kendi elle-
riyle keciden siit sagardi.

Nebevi Siyerin Sosyal Boyutu

Biitlin bunlar, Allah Resulii'niin (s.a.a) giizel ahlak: ve al-
cak goniilliiliigli seklinde de yorumlanabilir. Kuskusuz ki o,
alcak goniilliiliigiin zirvesinde idi ve yiice Allah'in kulu oldu-
gu gerceginde bir an bile gaflet etmezdi; ytiice Allah'mn huzu-
runda kendini zayif ve giigsiiz bir kul olarak goriirdii; kendi
faydasina, zararina, oliimiine, dirimine ve hasrma kendini
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malik gormezdi. Kendini boyle goren biri, elbette ki Allah'in
kullarina miitevazi davranacak, sevgi ve sefkatle yaklasacak-
tir. Yiice Allah Resulii'niin (s.a.a) hayati, kullara kars1 algak
goniilliiliigiin ve sefkatin, yiice Allah huzurunda ise ubudiyet
ve kullugun en miitkemmel 6rnekleriyle doludur.

Bir kadin, Allah Resuliiniin (s.a.a) huzuruna gelerek,
"Sen her seyinle ¢ok iyisin; ancak bir eksigin var. Sen kendine
bakmuyor, koleler gibi kendine davraniyor ve yerde oturuyor-
sun." dedi.

Allah Resullii (s.a.a) buyurdu ki: "Hangi kéle benden daha
koledir."!

Kuskusuz ki Allah Resulii'niin (s.a.a) algak goniilliilitk
tizere kurulu hayat tarzinin ahlaki boyutu vardir; ancak Allah
Resulii'niin (s.a.a) boyle davranmakla, olayin sosyal boyutu-
na biiylik 6nem verdigini gosteren belirtiler de mevcuttur.
Allah Resulii (s.a.a), goze kiiglik goriinen bu sayg, lakap ve
unvanlarin, insanlar arasimnda nice kalin duvarlar ordiigiine
ve kalpleri birbirinden uzaklastirdigina da 6nem veriyordu.
Insanlar arasinda yiikseklik, alcaklik, soyluluk, soysuzluk
gibi diizensizlikleri ortaya ¢ikaran da bunlar olmustu. ilk ba-
kista goreceli ve hayali olarak goriilen bu unvanlar, sonucta
somutlasir ve gerceklige biiriiniir. Yanlis ayricaliklarin ilk to-
humu bu yanlis saygilar, kazip unvan ve lakaplardir.

Allah Resulii (s.a.a), ashabiyla yaptig1 bir yolculukta 6g-
len vakti bir yerde konaklamisti. Ogle yemegi icin bir koyun
kesilmesine karar verildi. Ashaptan biri koyunu kesmegi, di-
geri derisini soymay1 ve bir digeri de yemek yapmayz iistlen-
di. Allah Resulii (s.a.a) de odun toplayacagini bildirdi.

Ashab buna razi olmayarak soyle dedi: Ey Allah'in Resu-
li (s.a.a)! Senin zahmete diismene razi olmayiz; biz kendimiz
severek ve can-u goniilden bunu yapacagiz.

1- Mekarimu'l-Ahlak, s.16
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Allah Resulii (s.a.a) buyurdu ki: Buna inaniyorum. Ama
Allah, dostlar1 arasinda kulunun kendini imtiyazli gérmesin-
den razi olmaz.

Allah Resuliiniin (s.a.a) ve masum Ehlibeyti'nin (Allah'-
i selam1 onlara olsun) hayatinda ¢ok sikga rastlanan bu 6y-
kiiler, ilk etapta goze kiigiik gelen, ancak hukuk baglaminda
yersiz ayricaliklara neden olan bu tiir gelenekleri diizeltmek
istediklerini gostermektedir.

Konusmanin Ozeti

Adalet ve esitligin anlami; gelenek, gorenek, haksizlik
veya zuliimden kaynaklanan diizensizlikleri, yiikseklikleri,
algakliklar1 ve ayrimciliklar: ortadan kaldirmaktir. Yeterlilik,
yetenek, calisma ve gayretten kaynaklanan farklilik ve ayrica-
liklar ise korunmalidir. Miisabakalarda yaris alaninin herkes
icin diiz ve ayni olmas1 gerektigi gibi, sosyal miisabaka im-
kanlar1 da yarisan herkes igin esit derecede ve esit sartlarda
olmalidir; herkes yaris alaniyla ilgili biitiin imkanlara esit de-
recede sahip olmalidir.

Ancak miisabakanin 6ziinde bir sey vardir ki o, yaris ala-
niyla veya yaris kosullariyla ilgili degildir; yaris¢ilarin ken-
disiyle ilgilidir. Biri daha atik ve hizlidir, beden bakimindan
biri daha zayuftir, biri daha azimlidir, biri daha ¢aliskandir,
biri daha hazirliklidir. Biitiin bu farkliliklar yarisin sonucun-
da etkili olacaktir. Bunlar goz ardi edilemez ve ayni zamanda
da saygi duyulmasi gereken seylerdir. Iste biitiin bunlarin so-
nucunda 6ne gegme ve arkada kalma, kazanma ve kaybetme
ortaya ¢ikar.

Konu ile baglantili olarak ele alinmas: gereken bir bas-
ka nokta da, yarig alanimin ytiksekligi ve algakligi konu-
munda olan seylerdir ve Islam dini bunlarin ortadan kaldi-
rilmasini tavsiye etmistir. Ancak zamanimizin elverisli ve
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yeterli olmamasindan dolay1 bu noktaya giremiyoruz. Bir
sonraki oturumda, gegen bes konusmada isledigimiz konu-
larla baglantili olarak "Allah'in Rizk Vericiligi" konusunu
kisaca ele alacagim.






ALLAH'IN RIZK VERICILIGI®

Bir bebek dis ¢cikarmigti

Baba diisiinceye dalmist;

Onun ekmegini, katigin1 nerden bulayim
Onu boyle birakmak yigitlik olmaz
Zavalli, bunu esinin yaninda dedi

Gor ki kadin nasil erkekge dedi:

Seytan korkusuna kanma, birak can versin
Ona dis veren, ekmegini de verir

Bil ki giigliidiir gliniin Allah't

Glnliigii de verir, sen boyle yanma
Rahim i¢inde bebegi resmeden

Omiir ve rizkini da yazandir.?

Allah'in Igine Karigmak M1?

Belki bazilar1 soyle diistinebilir: Biz tevhit inancinda olan
Miisliimanlariz, Allah'in yaraticiligina ve rizk vericiligine ina-

1- Bu konusma, 1381 h. kamer1 yilinin Ramazan ayinin 24. gecesi -
de (1340 h. semsi) yapilmustir.

2- Yeki tifl dendan beraverde bud/ Peder ser be fikret furu borde bud

Ki men nan u berg ez koca aremes /Muruvvet ne based ki begozaremes

Cu bicare goft in suhen nezd-i coft / Neger ta zen u ra ¢i merdane goft

Mehor hul-i iblis ta can dehed / Her an kes ki dendan dehed nin dehed

Tevanast ahir hildavend-i ruz / Ki ruzi resaned tu cendin mesuz

Nigarendeyi kudek ender sikem / Nevisendeyi omr u ruzi est hem.
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niriz. Kur'an-1 Kerim; Allah'in rizk verici, mahluklarin rizkina
kefil, r1zki yaratan ve veren oldugunu agik¢a buyurmustur.'
Yiice Allah'in uhdesine aldig1 ve kefil oldugu rizk, her mah-
lukun varlik ve yasamini siirdiirebilmesi i¢cin muhtag oldugu
pay ve nasiptir. Insanlarin haklari da -haklarin her tiirii- so-
nugta almalar1 gereken bu paylardir. Oyleyse insanlarin rizk
ve paylari ile ilgili olan, Allah ile ilgili olan konular hakkinda
diisinmemize ve gorev belirlememize ne gerek var? Bu ko-
nuda diisiinmeye bile hakkimiz yok. Cilinkii bu, Allah'in isine
yapilan bir tiir miidahaledir; bu, tevhit ilkesiyle de gelisir. Al-
lah'in isini Allah'a birakmak gerek. Bizim yapmamiz gereken,
Allah'in nizk vericiligine tevekkiil etmek ve glivenmektir; Al-
lah'm isi de rizki yaratmak ve ulagtirmaktir.

Bu stiphenin cevabi sudur: Giiclimiiz oraninda ytiice Alla-
h't kutsiyetiyle, yiiceligiyle, giizel isimleri ve yiice sifatlariyla
taniyabildigimizde, Allah'mn rizk vericiliginin, bizim sorumlu
olusumuzla, kendi hak ve sorumluluklarimiz hakkinda, ada-
let ve gereginin ne oldugu hakkinda diistinmemizle gelisme-
digini ve bu alanda bir takim sorumluluklarimiz, haklar1 elde
etme yoniinde ¢alismamizin farz olmasiyla ¢cakismadigini an-
layacagiz. Bu yonde ¢alismanin ilk adimiise hak ve adaletin ne
oldugunu anlamaktir. Eger ortada bir geliski olsaydi, Allah
rizk verici olarak tanitan Kur'an- Kerim, calismay1 ve gayret
etmeyi farz kilmazdi; Kur'an ile egitilen Allah evliyasi, hak-
lar1 ihya etmek icin fedakarlik etmezlerdi. Eger tezat olsaydi,
dini yasa ve kanunlarda insanlarin haklar: i¢in kanunlar ve
o haklar1 elde etmek icin sorumluluklar vazedilmezdi. Eger
geligki olsaydi din, insanlar1 infakta bulunmaya ¢agirmazdi.
Infak ve sadaka, insanlarmn rizk ve gecim teminine yardimci

1- "Siiphe yok ki Allah'tir rizk veren kuvvet sahibi." (Zariyat, 58)
"Yeryiiziinde hicbir mahlik yoktur ki rizkin1 vermek, Allah'a ait olma-
sin." (Had, 6)
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olmaktan bagka bir sey degildir. Infakta bulunmak ve sadaka
vermek, Allah'in rizk vericiligine ortak olmak ve Allah'm uh-
desine aldig1 bir iste O'na yardim etmek midir?

Allah'1 insanla Kiyaslamak

Insan yapi itibariyle her seyi kendisiyle kiyaslar; kendi
vasif ve hallerinin, kendinde oldugu nitelikle bagkalarinda da
oldugunu diisiiniir. Cocuklar hayatlarmin ilk yillarinda, ken-
dilerinde olan duygu ve diisiincelerin bagka varliklarda da
oldugunu zannederler. Oyuncaklarin da kendileri gibi hisler
tasidiklarini, mesela vurulduklarinda aci duyduklarin diisii-
niirler ve bu ytizden de sinirlendikleri zaman oyuncaklarini
doverler. Cocuklar, hem kendilerinden asag: ve hem de yuka-
r1 olan varliklar hakkinda bu hislere sahiptirler.

Tenzih Ilkesi

Tevhit inancimin riikiinlerinden biri "tenzih"tir. Tenzih,
benzetme yapmama anlaminadir. "Ona hi¢bir benzer yoktur."
Yiice Allah'1ilim, hayat, kudret, duyma, gorme, irade, rizk ve-
ricilik... gibi sifatlarla vasfettigimiz zaman onu, kendimiz gibi
yaratilmis varliklara benzetmemeye dikkat etmeliyiz. Yiice
Allah'in alimligi bizim alimligimize benzememektedir, yani
ortada benzerlik diye bir sey yoktur. Yiice Allah'in kudret, ha-
yat, irade, rizk vericilik ve diger sifatlar1 da aynen boyledir.

Allah'in Rizka Kefil Olmasi

Yiice Allah'in kutsi zatina nispet verdigimiz rizka kefillik
ve rizk vericilik, insanin bir seyi tistlenmesi ve kefil olmasiyla
aymi tiirden degildir. Insanin bir bagkasiin gecim ve masraf-
larin1 dstlenmesi bir sekildir, Allah'in tistlenmesi bir baska

1- Strra, 11
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sekildir. Yani yiice Allah bir seyi tistlenmisse onu, yiice ve
kutsi zatina yakisir bir sekilde gergeklestirir. Kur'an-1 Kerim,
"Yeryiiziinde hicbir mahlak yoktur ki rizkin1 vermek, Allah'a
ait olmasin."* buyuruyor ise, bunu {iistlenen zatin Allah oldu-
guna, bizim gibi bir mahluk olmadigina dikkat etmeliyiz. Al-
lah evrenin bu diizen ve varliklarini yaratandir; dyleyse onun
taahhiit ve kefaleti, bu diizenin bir parcas: olan ve bu diizen-
deki varliklarin etkisinde olan bir mahlukun taahhiidiiyle
farklidir. Bu diizenin iginde ve bir parcasi ve diizene mah-
kum ve tabi olan bir varligin fiil ve eylem tarzi, bu diizenin
yaraticisinin fiil ve iradesi ile farklidir. O halde evrenin tiimel
diizenlerinin hangi ilkeler {izere ve nasil oldugunu bilmemiz
gerekir. Allah'in fiilini ve rizk vericiligini tanimak, evrenin
diizenini tanimaktir.

Biz bu evrenin, bu diizenin bir pargasiyiz ve evrenin di-
ger azalar1 gibi sorumluluklarimiz var. Bu alemde yaratilis
kanunu veya din kanunu tarafindan belirlenen rizk ve haklar
hususundaki sorumluluklarimiz, yiice Allah'in rizk vericiligi-
nin uzantisinda yer almaktadir.

Bitkilerde var olan ¢ekim ve beslenme giictii, bitkide ve
hayvanda ve insanda var olan beslenme donanimlari, canlila-
r1 gida maddelerine yonelten istek ve i¢giidiiler tiimiiyle yiice
Allah'in rnizk vericiliginden kaynaklanir ve ytiice Allah'in rizk
vericiliginin 6rnekleridir. Bu canlilar: farkli alanlarda bunca
ilging ve girift donanimlarla hava, su ve besin maddelerinden
yararlanmasi iizere yaratan ytice Allah'tir. Her canliy: bir dizi
meyil ve istekler aracilig ile ihtiyaclarini gidermeye yonlen-
diren ve bu isteklerini temin etmesi i¢in kendileri neden ih-
tiya¢ duyduklarini, isin felsefesinin ne oldugunu bilmeseler
bile her zaman c¢alismaya sevk eden giig ytice Allah'tir.

1- Had, 6
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Insanin akil ve iradesi, kendi hakkimi kendi korumasi
gerektigini idrak etmesi, kendi haklarini elde etme ve koru-
ma ve de bagkalarinin haklarina saygi duymasi yoniinde din
tarafindan belirlenen sorumluluklari, insanin kendi pay ve
haklar1 dogrultusunda yaptig1 ¢alismalari, kendi haklarina
saldiranlar karsisindaki savunmalari, haklari eksenindeki
diistinceleri, bu alanda kitap yazmalar: ve diistinsel gayret-
leri ve ortaya c¢ikardig: felsefeler tiimiiyle yiice Allah'in rizk
vericiliginin uzant1 ve ornekleri ve de "Yeryiiziinde hig¢bir
mahlik yoktur ki rizkin1 vermek, Allah'a ait olmasin." buy-
rugunun tecellisidir.

"Yeryiiziinde hicbir mahliik yoktur ki rizkini vermek, Al-
lah'a ait olmasin."” gercegi olmasaydi, bu diizende ilahi kefalet
ve listlenme olmasaydi ne meyil olacakti, ne i¢giidii olacak-
t1, ne cekim giicii olacakti, ne itim giicii olacakti, ne sindirim
olacakti, ne zevk olacakti, ne tatl olacakti, ne ac1 olacakti, ne
bitkilerin kokii yerde olacakti, ne hayvan ve insan sindirim ve
beslenme donanimina sahip olacakti, ne insan kendi haklarini
korumaya ilgi duyacakti, ne bu hususta dini emirler olacakti,
ne bu hususta insan diistinecekti, ne fikir tiretecekti, ne kitap
yazacakti, ne felsefe ortaya gikaracakti. Biitiin bu gayret, caba,
faaliyet ve hareketler ytice Allah'in "miidebbir" veya "razzak"
isminden kaynaklanmuistir. Yiice Allah bu diizeni bu sekil ve
tertip ile var etmistir. Yiice Allah rizk verici olmasaydi bun-
larin higbiri olmayacakti, eger bunlar olmasaydi artik ne bir
bitki, ne bir hayvan, ne bir insan ve hatta hicbir varlik olmaya-
caktr. Clinkii genel anlamiyla rizk, varliklarin birbirlerinden
ve sonug itibari ile de tiimiintin ytice Allah'tan yardim almasi-
dir. Herhangi bir konumda olan her varlik her an i¢in yardim
almaya muhtagtir.

O halde "Allah her varligin ge¢im ve rizkini tistelendi-
gine gore biz bu alanda diistinmemeliyiz." denemez. Ciinkii
agikladigim gibi bizim bu husustaki diistince ve ¢alismamiz,
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ylice Allah'in rizk vericiliginin geregidir. Rizk ile rizk yiyeni,
gecim ile gecim ihtiyaci olani birbirine asik kilan ve ilintileyen
bag Allah'in rizk vericiligidir.

Bu konularda diistinmenin ve fikir tiretmenin Allah'in
isine karismak oldugu sdylenemez. Ciinkii biz ancak Allah'in
yerine bu diizenlerin ve evrenin yaraticis1 oldugumuz takdir-
de veya evrenin diizenlerini alt iist ederek bagka kanun ve ya-
salar koyabildigimiz takdirde Allah'in isine miidahale etmis
oluruz. Iste bu olmayacak bir istir ve akil agisindan olmasi
imkansizdir.

Allah'in rizk vericiligi uyarinca rizka istekli olarak yarati-
lan, O'nun emriyle farkli beslenme donanimlarina sahip olan,
O'nun emriyle akil, diislince ve diisiince istegine sahip olan,
O'nun gonderdigi dinin emriyle kendi haklarini korumak ve
bagkalarmin haklaria sayg1 gostermek zorunda olan bizler
Allah'mn isine miidahale etmis sayilmayiz ve hatta biitiin bu
islerimizle onun iradesini gerceklestirmis ve iradesine itaat
etmis oluruz. Eger diistinmezsek, calismazsak, donukluk ha-
linde olsak, dylesine durgun ve 6lii sekline biiriinsek Allah'in
emrine itaatten daha ¢ok uzak olacagiz.

Yiice Allah hem yaratici, hem de rizk vericidir. Allah'm ya-
raticthi@, varliklar: var etmesidir. Eger O'nun irade ve dilemesi
olmasaydi hi¢bir sey var olmazdi. Allah'n rizk vericiligi, var-
liklar: rizka ihtiyag¢ duyacak sekilde yaratmasi ve onlarin rizki-
n1 vermesidir. Rizka ihtiya¢ duyan varliklar, varligini stirdiire-
bilmesi i¢in baska varliklardan beslenecek sekilde yaratilmistr.
Yani bu varliklar bir bagka varlig1 kendi varliginin bir parcasina
dontistiiriirler. Ayni sekilde baska bir varlik da bagka bir se-
kilde bu rizk yiyici varligr kendi rizki yapabilir ve kendi varli-
ginda bir parcaya doniistiirebilir. Rizklarin ve rizk yiyicilerin
saf1 birbirinden ayr1 degil, aynidir. Her rizk yiyici ayn1 zaman-
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da baska bir varligin rizkidir. Bir varliga oranla yiyici nitelikte
olan bir varlik, bir bagkasina oranla yiyilen niteliktedir.
Halg bahsed hak ra lUtf-i hiida
Ta hored ab u beruyed sed giya
Baz heyvan ra bebahsed helg u leb
Ta giyahes ra hored ender taleb
Can giyahes hored heyvan, gest zift
Gest heyvan logmeyi insan u reft
Baz hak amed sod ekkal-1 beger
Can ctda sod ez beser ruh u beser
Zerreha didem dehanesan cumle baz
Ger beguyim hordsan, gerded diraz
Bergha ra berg ez en'am-1 u
Dayegan ra daye litf amm-1 u
Rizgha ra rizgha u midehed
Z1-an ki gendum bi-gazavyi ki zithed
Cumle alem akil u me'kul dan
Bagiyan ra magbil u magbul dan
Halg bahsed cism ra u ruh ra
Halg bahsed be her uzvi ctda
Akil u me'kul ra halg estu nay
Galib u meglub ra agl est u re'y
Pes zi-mahi ta be mah ez halg nist
Ki be cezb't maye an ra halg nist
Anlama:
Yaratilis, bahs eder topraga ilahi liituf
Ki su igsin de yiiz bitki yesertsin.
Hayvana da bahs eder bogaz ve agiz
Ki isteyince istegi kadar bitki yesin.
Hayvan bitki yer ve biiytir, gelisir
Insana lokma olur da gider.
Yeniden toprak insanin yiyicisi olur
Insandan ruh ve goz ayrilinca.

Nice zerreler gordiim agz1 acik
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Yediklerini sdylersem uzay1p gider.
Yapraklara rizk olarak yaprak verir O

Siit emzirenlere siit emziren O'nun genel liitfiidiir.
Rizklarin rizklarini da O verir
Beslenmeyen bugday nasil biiytir, gelisir?
Biitiin diinyay1 yiyen ve yiyilen bil
Bakileri kabul eden ve kabul edilmig bil
Odur bogaz bahs eden cisme ve ruha
Her aza i¢in ayr1 bir bogaz bahseder
Yiyen ve yiyilenin bogaz1 var ve gobegi
Galip ve maglubun akli var ve diisiincesi
Baliktan aya kadar bir varlik yok ki
Beslenmek i¢in bogazi olmasin onun.

Iste bunun 6zii evrende var olan bir hesaptir.

Rizk ve Rizk Yiyici Arasindaki Uyum

Evrende var olan bir diger hesap ise, rizk ile rizk yiyici
arasinda kiliman uyumdur. Gegen konusmalarimin birinde,
hakki var edenin ne oldugu ve bir kimsenin bir seye oran-
la hak sahibi olmasinin nasil gerceklestigi hakkinda konu-
surken, hakki ortaya ¢ikaran bir nedeni soyle a¢iklamistim:
Yaratilisin 6zilinde bir seyin bir bagka sey i¢in ve bir baska
seyden dolay1 yaratilmis olmasidir. Mesela bir evi kendiniz
yapmis oldugunuzdan veya bir baskasi sizin i¢in yapmais ol-
dugundan dolay1 o evi kendinize ait bilirsiniz ve bu ev hak-
kinda aleyhinizde bir dava acgildig1 zaman, "Bu ev benimdir.
Ciinkii bu evi ben kendim yaptim veya falanca sahis benim
i¢in yapt1." dersiniz.

Evrende var olan bu ¢ok ilging diizen ve uyum, gercek-
ten yaratilisin 6ziinde bazi varliklarin diger bazi varliklar igin
yaratilmis oldugunu gosterir. Mesela bir annenin siit iiretme
mekanizmasi ile bir bebek ilk bakista birbirinden farkl: ve ili-
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siksiz goriinse de, bebegin donanim ve ihtiyaglari ile annenin
siit tiretim ve emzirme diizenegine ve de bunlarin birbiriyle
uyumuna dikkat edildiginde, yaratilis baglaminda bunlarin
birbirleriyle iliskili oldugu anlasilacaktir. Yani anne siitii ile
bebegin sindirim sistemi arasinda var olan miikemmel uyum,
kesinlikle bunlarin birbirleri icin yaratildigini gosterir. Bura-
da bagka bir olasilik s6z konusu bile degildir. Yaratilis gercegi
baglaminda yaratilisin pargalar: arasinda, onlar: birbirlerine
baglayan 6zel bir iliski vardir. Bebek, bebek oldugu ve kendi
rizkini elde etmeye gii¢ yetiremedigi stirece rizkini hemen
yani basinda, yani annenin gogsiinde hazir olarak bulacaktir.
Gitgide bebegin biiyiimesiyle, elinin tutmasi ve ayaginin yol
ylriimesi durumuna gelmesiyle, akil ve teshis giicti kazan-
mastyla, rizkini kendi elde edecek bir asamaya gelmesiyle
artik onun rizky, ilk gilinkii gibi hazir olarak beklemeyecektir.
Adeta onun rizki alinip uzak bir noktaya konmustur; gidip
bulmali ve yararlanmalidir. Rizkin hazir bulunmasi ile rizk
yiyicinin gii¢ miktar1 ve rizkina dogru yonlendiren hidayet
orani arasinda bir tiir iliski ve egilim vardir. Bazen yagmu-
run bulut binegi tizerinde kuru topraklara gitmesi gibi, rizk
da, rizk yiyiciye gitmekle sorumludur. Kur'an-1 Kerim soyle
buyurmaktadir:

Oyle bir mabuttur ki rahmetinden 6nce miijdeci
olarak riizgarlar1 yollar. Sonucu riizgarlar, agir yag-
mur bulutlarini yiiklenince onlar1 6lmiis bir iilkeye
sevk ederiz, oraya boylece yagmur yagdiririz da her
cesit meyveler yetistiririz.!

Cun zemin ra pa nebased cud-1 u

Ebr ra raned hemvare suyi u

Tifl ra cun pa nebased maderes

Aved u rized vazife ber seres.

1- A'raf, 57
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Yerin ayag1 yok diye, Allah'in liitfii
Bulutu siirer boyuna ona dogru.
Bebegin ayag1 olmadig icin, annesi
Gelir ve emzirir, vazifesi geregi.

Bazen de rizk yiyici, rizkina dogru hareket etmekle ve
onu elde etmekle sorumludur. Bitkiler rizklarini yerden alir
ve sadece su, toprak, 1s51n ve havadan beslenirler. Beslenmenin
bu diizeyini gergeklestirecek diizenek, donanim ve suur onla-
ra verilmistir. Yani tabiatta besin maddelerine dogru hareket
etme sorumlulugu onlarin uhdesine birakilmis ve ihtiyag ora-
ninda donanim ve suur verilmistir.

Hayvanlar bagka bir sekilde yaratilmis ve her yerde bu-
lunan ilkel besin maddeleri onlar igin yeterli olmadigindan
dolay1 onlara yer degistirme, bir yerden baska bir yere gogme
donanimi verilmistir. Bu yonde hayvanlarin suur sistemleri
gliclendirilmis, duyular ve egilimler verilmistir ki duyularin
kilavuzlugu ve nefsani egilimlerin tahriki ile bir yerden baska
bir yere gogebilsin ve boylece de her yerde bulunmayan ikin-
cil besin maddelerini temin edebilsinler. Ikincil besin madde-
leri ise bitkiler ve baz1 hayvanlardir. Hayvanlar yerin nem ve
rutubetine degil, normal icilen suya ihtiya¢ duyarlar. Igilen
su her yerde bulunmadigindan dolay1 da bir yerden baska
bir yere gocmek zorundadirlar. Bitkiler gibi soguk ve sicaga
dayanikli olmadiklari igin bir yuvaya, bir ine, bir magaraya...
ihtiya¢ duyarlar. Bu ihtiyaca uyumlu olarak onlara gorme,
isitme, tatma... duyular1 ve ¢ok ilging i¢gtidiiler verilmistir.

Ozellikle karinca gibi bazi hagereler, iggiidiisel eylemler
bakimindan fevkalade bir yap1 ve donanima sahiptirler. Mii-
minler Emiri Ali (a.s) karincalar hakkinda soyle buyurmustur:

Bir baksaniza su karincanin o kiigliciik ciissesine,
seklinin inceliklerine! Neredeyse gozler onu goremi-
yor, zihinler onu kavrayamiyor! Yeryiiziinde nasil da
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hareket ediyor! Rizki i¢in yeryiiziinde kosturuyor, ta-
neyi yuvasina tasiyor, 6zel yerde sakliyor, sicak giin-
lerinde soguk giinleri ve girisinde doniisii i¢in yiyecek
topluyor... Onlarin yeme mecrasini; bedenlerinin yuka-
r1 asag1 ve i¢ini, karninin adalelerini, kafasinda yer alan
goz ve kulaklarimi bir diisiinecek olursan yaratilisina
hayran kalirsin...!

Bu, hayvanlarin nasil rizk temin ettiklerinin bir 6rnegidir.

Insan ve Rizki

Yiice ve iistiin bir varlik olan insana gelince; hayvanlarin
yasami i¢in yeterli olan seyler insan i¢in yeterli degildir, onun
rizk temin etme sekli ve durumu daha farklidir. Insan ile rizki
arasindaki mesafe daha fazla oldugundan dolay: insan daha
fazla donatilmis ve suur mekanizmas: daha ¢ok giiglendiril-
mistir. Ona akil, ilim ve diisiince verilmistir. Ona yardim et-
mek icin vahiy indirilmis, peygamber gonderilmis, gorev ve
sorumlulugu belirlenmistir. Biitiin bunlar, yiice Allah'm rizk
vericiliginin yansimalaridir.

O halde "Dis veren, ekmegi de verir." sozii yanlis degil,
¢ok dogru bir sozdiir. Ancak bu, "Ekmegin hazir halde gelip
insanin sofrasina konmasi icin disin olmasi yeterlidir." anla-
mina gelmez. Bu, yaratilis diizeninde ekmek ile dis arasinda
bir bag ve iliskinin oldugu anlamina gelir; ekmek olmasay-
d1 dis olmazds, dis ve dis sahibi olmasaydi ekmek olmazdi.
Yaratilisin 6ziinde rizk ile rizk yiyici, rizk elde etme araglari,
rizki yeme ve sindirme sistemi ve rizka yonlendirilme meka-
nizmasi arasinda iligki vardir. Insan1 dogada yaratan ve ona
dis veren, ekmegini de yani beslenebilecegi maddeleri tabiat-
ta yaratmistir ve insana diisiince, ¢calisma ve rizkin1 kazanma
glicii ve de sorumlulugunu yerine getirme hissi vermistir.

1- Nehcii'l-Belaga, 185. Hutbe



144 0 Mutahhari'den Yirmi Konusma

O halde Allah'in rizk vericiligi, rizk: en iyi sekilde kazan-
ma dogrultusunda gerekli bedensel ve diistinsel ¢alismay1
yapmamay1 ve haklari savunmamay1 gerektirmez. Ciinkii
ekmek, dis, calisma ve kazanma giicii, diisiince ve akil giicti,
rizki elde etmekle ilgili akli ve dini sorumluluklar bir diizen
ve sistemin pargalaridir. Iste bunlarin hepsi birlikte Allah'in
rizk vericiliginin yansimasidir. Rizk ile rizk yiyici arasinda
iliskinin varligini, rizkin rizk yiyiciye ulasmasi igin araglar
yaratildigini, rizki temin etmek i¢in de sorumlu tutuldugu-
muzu 0grendikten sonra ¢alismali, rizka ulasmanin en iyi ve
en saglikli yolunun ne oldugunu arastirmali, giiclimiizii bu
yonde kullanmali ve bu yolun yaraticisi olan ytice Allah'a te-

vekkiil etmeliyiz.

Tevekkiil

Tevekkiil nedir? Tevekkiil, calismanin ve gayret etmenin
karsit noktas1 midir? Yani caba mi1 harcayalim, yoksa tevekkiil
mii edelim?

Tevekkiil, insanin her zaman hakkin geregini ve gerek-
tirdigini yapmasi ve bu yolda Allah'a giivenmesi/dayanmasi-
dir. Ciinkii Allah, hakkin koruyucularinin ve yardimcilarimin
koruyucusu ve yardimcisidir. Tevekkiil, hakk: koruyan ve
destekleyen insan igin ilahi garantidir. Bunu soyle 6rneklen-
direcegim: Bir magazaya girip bir sey aliyorsunuz ve magaza
sahibi, aldiginiz malin kalitesini garanti ederek bundan emin
olmaniz istiyor ve siz de onun soziine giivenerek/dayanarak
aldigiiz malin, magaza sahibinin soyledigi kadar kaliteli ol-
dugundan emin oluyorsunuz. Hak yol, peygamberlerin Alla-
h'tan taraf tanittiklari ve o yolda hareket edilmesi durumun-

da sonuca varilacagini Allah'tan taraf garanti ettikleri yoldur.
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Yiice Allah bu alemi, her zaman hak ve hakikati destekleyen-
leri destekleyecek sekilde yaratmistir. Hak, her zaman yanin-
da manev1 bir destek tasir.

Peygamberler, "Allah'a tevekkiil ederek Allah yolunda
calisin, Allah'a tevekkiil ederek saglikli ve mesru yoldan rizk
kazanin." buyurmuslardir. Yani Allah yolunda hareket ettigi-
niz siirece bir tiir ilahi destege sahip olacaksiniz.

Tevekkiil calismamak degildir, varliksal giiclerin atil ve
batil birakilmasi degildir; bir yerde oturarak is ve gorevleri,
yapmasi lizere Allah'a birakmak degildir. Ne c¢alismamak
ve yol yiirlimemek garanti ister, ne de hareketsiz olmak ve
durmak destek gerektirir. Hareket etmemenin, durmanin ve
glicleri tatil etmenin higbir eseri olmayacaktir ve haliyle de
olmayan bir eser, ne Allah ve ne bir bagkasi tarafindan garanti
edilmeyecektir.

Kur'an-1 Kerim bastan sona arastirilacak olsa tevekkiiliin
bu anlama geldigi goriilecektir. Kur'an diyor ki hak yolunda
hareket etmekten korkmayn ve Allah'a tevekkiil edin, batil-
dan korkmayin ve Allah'a tevekkiil edin. Bu husustaki Kur'an
ayetlerinden ikisini 6rnek olarak buraya tasiyacagim. Bu ayet-
lerden biri, Hz. Nuh'tan (a.s) sonraki biitiin peygamberlerin
dilinden aktarilmistir. Onlar, kendilerine kars: ¢ikan ve engel
olan halka soyle demislerdir:

Ve ne diye Allah'a tevekkiil etmeyelim/dayan-
mayalim ki gercekten de O sevketmistir bizi dogru
yola ve elbette bize ettiginiz eziyetlere katlanacagiz
ve tevekkiil edenler/dayananlar, artik ancak Allah'a
tevekkiil etmeli/dayanmalz.’

Bu ayet, olanca agiklikla tevekkiiliin miispet ve yapisal
bir sey oldugunu ortaya koymaktadir; bir yoldur, yiiriinebilir
ve bu yolda yiirtimek iradeyi zayiflatacak ve azmi hiikiimsiiz

1- Ibrahim, 12
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kilacak zorluklarla karsilagtiracaktir. Peygamberler bu ayette,
batilin giictinden korkmadiklarini ve Allah'a tevekkiil ederek
hak yolunda hareket edeceklerini haykirmislardir.

Tkinci ayet, yiice Allah Resulii'niin (s.a.a) hakkindadir. Bu
ayet de tevekkiiliin miispet bir kavram olduguna dikkat ¢ek-
mekte ve soyle buyurmaktadir:

Fakat ise girismeyi de kurdun mu dayan Allah'a.!

Ayette istenen sey; Peygamber'in ¢calismamasi, hareketsiz
oturmasi, Allah'a tevekkiil etmesi degildir. Bilakis ayet, Pey-
gamber'in kendi isini yapmasini ve de Allah'a tevekkiil etme-
sini buyurmaktadir.

Boylece hem tevekkiiliin ve hem de Allah'in rizk vericili-
ginin anlamini a¢iklamis bulunuyoruz.

1- Al-i imran, 159



IMAM CAFER SADIK (A.S)!

Ehlibeyt Imamlari'ndan altincisi imam Cafer Sadik'in
(a.s) sehadeti miinasebetiyle bugiin onun hakkinda konusa-
cak ve siyerinden bazi noktalara deginecegim.

Imam Cafer Sadik (a.s), hicretin 83. yilinin Rebiyiilevvel
ayinda, Emevi halifelerden Abdiilmelik b. Mervan'mn hilafeti
doneminde diinyaya tegrif etti ve 148 hicri yilinin Sevval veya
Receb ayinda, Abbasi halifelerden Ebu Cafer Mansur'un hila-
fetinde de diinyadan ayrildi. Imam Cafer Sadik (a.s), cok zeki
ve hunhar Emevi halifesi doneminde diinyaya geldi; ¢ok zeki,
cok giiclii ve hunhar Abbasi halifesi doneminde de diinyadan
goctii. Imam (a.s) bu zaman diliminde, hilafetteki fetret done-
mine ve bir aileden bir diger aileye gecisine sahit olmustu.

Imam Cafer Sadik'in (a.s) annesi, Usul-u Kafi ve Biharu-
'I-Envar gibi kitaplarda bildirildigi {izere Kasim b. Muham-
med b. Ebubekir kiz1 Ummii Ferve'dir. Bu nedenle Imam (a.s),
anne tarafindan Ebubekir'e dayanir. Kasim b. Muhammed b.
Ebubekir, kendi amcasinin kizi Esma Bint-i Abdurrahman b.
Ebubekir ile evlendiginden dolay1 Imam Cafer Sadik'm (a.s)
annesi, hem baba ve hem de anne tarafindan Ebubekir'in to-
runlarindandir. Bu yiizden Imam Cafer Sadik (a.s) soyle bu-
yurmustur: "Ebubekir beni iki defa diinyaya getirmistir (be-
nim soyum iki yoldan Ebubekir'e dayanir)."

1- Bu konugma, 1381 h. kameri yilinin Sevval aymin 25. gecesinde
(1340 h. semsi), Imam Cafer Sadik'n (a.s) sehadeti miinasebetiyle ya-
pilmustir.
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Altin Firsat

Imam Cafer Sadik (a.s), Ehlibeyt Imamlari'min hepsin-
den daha ¢ok yasamis ve 65 yasinda diinyadan go¢miistiir.
Imam Cafer Sadik'in (a.s) diger imamlara oranla daha fazla
yasamasi ve Emevilerle Abbasilerin hilafet hakkinda birbir-
leriyle catismasi, Imam (a.s) igin altin degerinde bir firsat
dogurmustu. Béylece Imam Cafer Sadik (a.s), egitim ve 6g-
retim sofrasini kurarak biiyiik bir ilim merkezi olusturdu,
"Sadik dedi” cimlesini hadis ilminin slogan1 haline getirdi ve
Islam'in gergeklerini ok genis bir alana yaydi. Iste o dénem-
den bu déneme kadar Sia olsun veya olmasin biitiin alim-
ler, biraktiklar1 eserlerde onun adini anmais, biiyiik bir ilim
merkezi kurmus oldugunu, nice 6grenciler yetistirmis oldu-
gunu, Islamji ilim ve kiiltiir pazarina canlilik kazandirdigini
hatirlatmis ve de onun ibadet, takva ve maneviyat makami-
nin yiiceligini itiraf etmislerdir.

Sia alimlerinden olan Seyh Miifid sdyle demistir:

O hazretten nakledilen ilmi eserler her yere yayil-
mis ve ondan nakledildigi kadar Ehlibeyt Imamlari'nin
hi¢cbirinden nakledilmemistir. Hadis alimlerinin ka-
yitlarina gore onun farkli tabaka, inang ve diistinceye
mensup dort bin 6grencisi varda.

Biiylik Ehlisiinnet alimlerinden ve “el-Milel ve'n-Nihel”
kitabinin yazar1 Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, imam
Cafer Sadik (a.s) hakkinda soyle demistir:

O ¢ok bilgi ve hikmet sahibiydi; gercek anlamiyla
takvali ve zahit idi... Uzun bir siire Medine'de yasayarak
ogrencilerini ve Siilerini egitti ve bir siire de Irak'ta ya-
sad1. Hayat1 boyunca makam ve riyasete aldiris etmedji;
hep insanlar1 egitmekle ve 6gretmekle mesgul oldu.

Soziiniin sonunda da, Imam'in (a.s) makam ve riyasete

Oonem vermemesinin nedenini soyle agiklamistir:



imam Cafer Sadik o 149

[lim ve &gretiler denizinde yiizen biri kendini sahile
atmaz ve hakikatin zirvesine ulasan biri algalis ve ¢o-
kiis kaygisi tasimaz.

Her firka ve mezhep mensubu Islam biiyiikleri, fmam
Cafer Sadik'in (a.s) yticeliginden bahsetmislerdir. Benim ama-
cim, Islam biiyiiklerinin Imam Cafer Sadik (a.s) hakkindaki
sozlerini nakletmek degildir. Vurgu yapmak istedigim asil
nokta, herkesin Imam Cafer Sadik'1 (a.s) ve tesis etmis oldugu
biiyiik ilim mektebini tanidigidir. Imam'in kurdugu mektebin
eserleri bugiin bile beka ve canliligin1 korumaktadir. Giinii-
miizdeki Sia ilim havza ve merkezleri, imam Cafer Sadik'in
(a.s) o donemde kurmus oldugu mektebin uzantisidir.

Imam Cafer Sadik'm (a.s) her boyutu, konusulmasi ge-
reken ¢ok genis bir alandir. Kendisinden ¢okga rivayet edi-
len 6zellikle ameli hikmet ve nasihat boyutu, egitici olaylarla
dolu hayat 6ykiisii, farkli din ve inang mensuplariyla ilmi tar-
tismalardaki kanitsallig1, Islam kelamcilariyla konusmalari ve
getirdigi deliller, onun ve 6grencilerinin yasadig1 donem ve
kosullar1... konusulmas: gereken konularin birkag 6rnegidir.

Imam'in (a.s) Yontemi

Ben, sadece Imam Cafer Sadik'in (a.s) kendi déneminde
sectigi ve bazen degerli babalarinin yontemleriyle zahir iti-
bariyle celiskili gortinen yontemi hakkinda konusmak istiyo-
rum. Bunun nedenini de agiklayacak ve bundan, bugtintimiiz
ve hatta her zaman i¢in ¢ok faydali olacak ¢ok 6nemli bir nok-
tay1 elde edecegiz.

Masumlarin Farkl:i Yontemlerinin Faydalar:

Biz Sialar On Iki Imamin imametine, ytice Islam Peygam-
berinin (s.a.a) vasileri ve Islam gergeklerinin miifessirleri ol-
duklarina inamiyoruz. Bizim agimizdan onlarmn sozleri Hz.
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Peygamber'in soziidiir, davranislar1 Hz. Peygamber'in davra-
nigidir ve yontemleri Hz. Peygamber'in yontemidir. Biz Sialar,
Islami gercekleri tanima alaninda baskalarinin mahrum oldu-
gu imkanlara sahibiz. Biz, Ehlibeyt Imamlar1 hakkinda boyle
bir inanca sahip oldugumuzdan dolay1 imam Hasan Askeri-
nin (a.s) -on birinci imamdir ve ondan sonra gaybet donemi
baslamistir- 260 hicri yilinda diinyadan ayrildig: giine kadar
ylice Peygamber'in (s.a.a) de hayatta olduguna ve biitiin bu
zaman igindeki olaylarda, degisimlerde, durum ve kosullarin
degismesinde ve gereksinimlerin degisiminde hazir bulun-
duguna inanmis sayiliriz.

"Yiice Peygamber (s.a.a) var olsayd: bu, nasil bir sonug
dogururdu ve acaba onun bizzat kendisi bu siire zarfinda ya-
sasaydi Islam aleminde ne tiir olaylar ortaya gikardi?" konu-
su degil anlatmak istedigim. Tam olarak anlatmak istedigim
sudur: Imamete ve vasilige inanan biz Sialar acisindan Ehli-
beyt Imamlari'nin bu siire zarfindaki varligi; sdylem, eylem
ve yontemin kesin kanitsalligr bakimindan Hz. Peygamber'-
in sahsinin -Peygamber olarak degil, gorevini uygulayan bir
Miisliiman olarak- var olmasi, o siire igindeki Islam diinyasi-
nin farkli donemlerini gormesi, her donemde hatasiz ve her
doneme uygun olarak gorevini yapmasi gibidir.

Aciktir ki bu diistince uyarinca Miisliimanlar, her donem
ve zamana ait gorev ve sorumluluklarini daha iyi ve daha
acgik olarak teshis edebileceklerdir.

Yontemlerin Zahiri Celiskisi ve Bunlari
Coziimlemenin Gerekliligi

Din onderlerimizin yontemlerinde karsilastigimiz bazi
durum ve noktalar, goriintii baglaminda birbiriyle celismek-
tedir. Din 6nderlerinden ulasan hadis ve rivayetlerde de bu
celiski pekala goriilebilir. Alimler, fikih ve hiikiimlerle ilgili
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hadis ve rivayetlerin geliskisi alaninda, bunun ¢6ziim ve ¢a-
resinin {istesinden gelmislerdir. Tlk etapta celigki gibi gorii-
nen ayni durum, din 6nderlerinin yontem ve tutumlarinda da
mevcuttur. Peki, bunun ¢6ziimii nedir?

Fikih ve hiikiimler alaninda nakledilen hadislerin geligki-
li olmasi, bunun ¢6zliimlenmemesi, taraflardan her birinin bir
hadise dayanarak amel etmesi, aciktir ki karisikliga ve diizen-
sizlige neden olacaktir. Din 6nderlerinin tutum ve yontemle-
rinin zahir itibariyle uyusmazlig1 da, eger ¢oziimlenmeyecek
ve isin sirrina ulasilmayacak olsa etik ve sosyal anlasmazlikla
sonlanacaktir. Biri keyfinin istedigi sekilde bir yolu tutacak ve
sonra da bunu, bir imamdan belli bir yer ve belli bir zaman
icin nakledilen bir amelle uyusturup tefsir edecektir. Bir bas-
kasi, yine istedigi sekilde ve begenisine uygun olarak onun
aksine bir yol izleyecek ve bunu da, yine bir imamdan belli bir
yer ve zaman icin nakledilen bagka bir amele dayandiracaktur.
Sonug itibariyle herkes keyfine, begenisine ve nefsinin istegi-
ne uygun olan bir yolu tutacak ve bunun i¢in de bir dayanak
bulacaktir.

Mesela tabiati, begenisi veya yetisme tarzi bakimindan
tutumlu olan, kaniklikla yasayan ve az harcamay1 seven bir
insana, "Neden bu kadar kendini ve aileni sikintida biraki-
yorsun?" diye sorulacak olsa belki de sdyle diyecektir: "Allah
Resulii (s.a.a) de, Imam Ali (a.s) de boyle yasadilar; asla iyi
bir elbise giymedi, leziz yemekler yemedi, iyi binege binmedi,
glizel bir evde yasamadilar. Onlar arpa ekmegi yediler, cuval
bezinden yapilmis elbiseler giydiler, deveye veya merkebe
bindiler ve camurdan yapma evde ikamet ettiler."

Veya yap1 ve yasam tarzi bakimindan keyif ehli ve refah
ve bolluk diigkiinii birine, "Neden azla kanaat etmiyor ve
zahitge yasamiyorsun?" diye soruldugunda, soyle bir cevap
verebilecektir: "Imam Hasan (a.s) ve Imam Cafer Sadik (a.s)
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da boyle idiler; leziz yemeklerden sakinmaz, giizel giyinir, iyi
bineklere biner ve gorkemli evlerde yasarlardi."

Veya dogas1 ve yaratilist heyecanli, coskulu olan ve din-
ginlikten hoglanmayan biri veya birileri, kendi davranigini Isla-
m'n dogusu donemindeki H.z Peygamber'in (s.a.a) yontemine
veya Imam Hiiseyin'in (a.s) kiyamima dayandirabilecektir.

Mizag olarak rahat diiskiinii, miinzevi ve tirkek olan kim-
se ve kimseler de "takiye" ettiklerini, Imam Cafer Sadik'in (a.s)
veya diger imamlarin yontemini 6rnek edindiklerini gerekge
gosterebilecektir.

Girgin ve sosyal yapisi olan bir kimse, bir imamin yonte-
mine; dinginlik ve yalnizlik ehli olan biri de, bir bagska ima-
min yontemine tutunabilecektir.

Aciktir ki boyle bir durumda ytice Peygamber'in (s.a.a) ve
imamlarin tertemiz ve anlamli yontemi 6rnek alinmis olma-
yacak ve hatta herkesin istedigi sekilde bir yol tutup gitme-
sinin ve itaatsizligin dayanag1 olacaktir. Boyle bir durumda
toplumun kargasa yasayacag1 ve diizensizlik i¢inde kivrana-
cag1 ortadadhr.

Gergekten de masum imamlarin yontemlerinde zahiri
celiski ve uyusmazlik goriiliiyorsa; mesela Imam Hasan'm
(a.s) Muaviye ile barig yaptig1, Imam Hiiseyin'in (a.s) kiyam
ederek sehit oldugu, Allah Resulii'niin (s.a.a) ve Imam Ali'-
nin (a.s) ziiht tizere ve bolluktan sakinarak yasadiklari, diger
imamlarin boyle olmadig: gortiliiyor ise bu geliski goriintiisii-
niin ¢éztimlenmesi ve sirriin anlasilmasi gerekir.

Celiski Degil, Egitim ve Ogretimdir
Bu celigki goriintiilerinin ¢oziimlenmesi ve nedeninin
bulunmas: gerektigini soylemistim. Gergekten bunlarda sak-

I1 bir sir vardir. S6z konusu olan celiskiler, diger celiskilerle
farklidir; bunlar, hadis ravileri tarafindan ortaya ¢ikarilmis ve
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bizim ortadan kaldirmakla yiikiimlii oldugumuz tiirden ge-
ligkiler degildir. Bunlar, bilhassa Islam'm kendi var ettigi, yani
Islami 6gretilerin canli ve akici ruhunun gerektirdigi celigki-
lerdir. Buna binaen bunlar, gergekte celiski degil, cok biiyiik
ve anlamli dersler igeren bir egitim tarzidir.

Simdi bunu, degindigim; bollukta ve refahta yasamanin
karsit noktasi olan tutumlu ve ziiht iizere yasam, dinginlik ve
takiyenin karsit1 olan kiyam 6rnekleriyle agiklayacagim.

Zihdiin Felsefesi

Yiice Allah Resulii'niin (s.a.a) ve Imam Ali'nin (a.s) ziiht
tizere ve kit kanaat yasadiklarinda stiphe yoktur. $imdi bu, iki
sekilde yorumlanabilir:

Bunlardan biri sdyle olabilir: Islam dini, mutlak olarak
insanin diinya nimet ve hayirlarindan sakinmasini buyur-
mustur; amelde ihlasi, ibadette tevhidi, dogrulugu, emaneti
korumays, sefa ve sevgiyi emrettigi gibi diinya nimetlerinden
sakinmay1 da emretmistir. Biitiin bunlarin insan igin yapz iti-
bariyle yetkinlik olduklari; insanlarin her zaman tevhit inan-
cinda, dogru, emaneti koruyucu, sevgi tizere olmalar1 gerekti-
gi ve yalan konusmaktan, aldatmaktan, algakliktan sakinma-
lar1 gerektigi gibi, diinyanin nimet ve hayirlarindan sakinmak
da her zaman icin ve her kosul altinda uyulmas: gereken bir
dini buyruktur.

Baska bir yorum ise soyle olabilir: Insanin inang, ahlak ve
Allah ile iligkisi konulari, yasam tarzi se¢imi konusuyla fark-
lidir. Allah Resulii'niin (s.a.a) ve Imam Ali'nin (a.s) yemek,
giyim, binek, konut... alaninda kendilerini sikintida birakma-
lar1, bolluk ve refahta yasamanin insan i¢gin zat1 itibariyle kotii
oldugundan dolay1 degildi, bunun baska nedenleri vardi.

Bu nedenlerden biri, o zaman ve donemin durumuyla
ilgilidir. Onlar, insanlarin genelinin sikinti, yoksulluk ve im-
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kansizliklar icinde yasadiklar1 bir donemde yasamuslardir.
Esitlik ve dert ortaklig1 duygulari, bu sartlar altinda azla ye-
tinmeyi ve fazlalig1 infak etmeyi gerektirir.

Ayrica onlarin gorevi, kendi donemlerinde toplumun
onderi ve biitlin gozlerin odak noktasi olduklarindan dolay:
diger insanlarin gorevinden farklidur.

fmam Ali (a.s), Basra'da iken Ala b. Ziyad Harisi'ye ugra-
mist1 ve o, kardesinden sikayet ederek soyle demisti: "Ey Ali!
Kardesim diinyay1 terk etmistir; eski elbise giymis, kadin ve
cocuklarini tiimiiyle birakip gitmistir."

Imam Ali (a.s) buyurdu: "Onu buraya getirin."

Bunun {izerine onu bulup getirdiler.

Imam Ali (a.s) ona buyurdu ki: "Niye bu kadar kendine
sikint1 veriyor ve eziyet ediyorsun? Niye karin ve ¢cocuklarina
acimiyorsun? Tertemiz diinya nimetlerini yaratan ve onlari
helal kilan Allah, senin onlar1 kullanmani istemiyor mu yok-
sa? Boyle mi diigtiniiyorsun sen?"

Adam soyle dedi: "Ey Miiminler Emiri (a.s)! Sen de be-
nim gibisin ya; iyi elbise giymez ve iyi yemekten sakinirsin."!

Imam Ali (a.s) buyurdu: "Benimle senin durumun farkli-
dir. Ben iimmetin imam ve 6nderiyim, toplumun yasamindan
sorumluyum, toplumun yasamina genislik ve bolluk getirmek
icin miimkiin oldugunca ¢alismaliyim. Bununla birlikte top-
lumda yoksul kalan insanlar, beni bu makamda, toplumun en
yoksulunun yasam seviyesinde gormelidirler ki yoksunluk
ve yoksulluklar1 onlar1 daha fazla tizmesin. Boylelikle onlarin
ruhsal acilarini azaltacak ve teselli kaynag: olacagim."

Yiice Allah Resuliiniin (s.a.a) ve Imam Ali'nin (a.s) zahit
yasam tarzi bu iki sekilde yorumlanabilir.

1- Nehcii'l-Belaga, 200. Hutbe
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Birinci yorumun dogru olmasi durumunda herkes, in-
sanlar refah ve bollukta olsun veya olmasin dyle yasamalidir
ve masum imamlar (a.s) da herkesten 6nce bu yasam tarzini
izleyeceklerdir. Tkinci yorumun dogru olmasi durumunda ise
herkesin boyle yasamas: gerekmeyecektir. Ciinkii bu, genel
halkin zor sartlar altinda ve yoksulluk i¢inde yasadiklar1 bir
donemin yasam tarzidir ve haliyle kosullar bakimimdan aym
olmayan bir donemde izlenmesi gerekmemektedir.

fmam Cafer Sadik'in (a.s) yasadig1 dénemi ve buyruk-
larin inceledigimizde, hazretin yasantisinin goriintii olarak
Allah Resulii (s.a.a) ve Imam Ali'nin (a.s) yasamiyla farkli ol-
dugunu ve bu farklilik nedeninin de dénemin kosullar1 oldu-
gu gercegini gorecegiz. Imam (a.s), kendi déneminde yasayan
insanlara ziihd{in felsefesi alaninda bu gercegi hatirlatmistr.

Bu anlattiklarim, o hazretin kendi 6gretilerinden alintidir.
Imam Cafer Sadik (a.s) déneminde, yiice Islam Peygamberi-
'nin (s.a.a) ziiht tizere yasantisini birinci sekilde yorumlayan
bir grup ortaya ¢ikmisti. Bunlar, bir Miisliimanin daima diin-
ya nimetlerinden uzak durmalar1 gerektigine inaniyorlardi.
Bu davranig bigimine ve yonteme "ziiht" adin1 vermislerdi ve
kendileri de o donemde "mutasavvif" olarak bilinirdi. Stifyan-
1 Sevri, Ehlistinnet fakihlerindendir. Fikih kitaplarinda onun
goriis ve diisiincelerine genis bir sekilde yer verilmistir. Siif-
yan-1 Sevri, Imam Cafer Sadik'n (a.s) déneminde yastyordu
ve Imam'in (a.s) huzuruna gidip gelenlerden, sorularmi so-
rup cevap alanlardan biriydi. Siifyan-1 Sevri ayn1 zamanda da
mutasavviflardan biriydi.

el-Kafi kitabinda soyle rivayet edilmistir: Siifyan-1 Sevri
bir giin Imam Cafer Sadik'm (a.s) huzuruna vardi. Imam'm
beyaz, narin ve giizel bir elbise giyinmis oldugunu goriince
buna itiraz etti ve soyle dedi: Ey Peygamber evladi! Kendini
diinya ile kirletiyorsun. Bu sana yakismaz!
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fmam (a.s) buyurdu ki: "Senin bu diisiincen, Allah Resu-
lii'ntin (s.a.a) ve ashabinin yasam tarzindan kaynaklanmistir
belki de. Onlarin durumunu g6z 6niinde bulundurmus ve
bunun, Allah tarafindan belirlenen gorevlerden biri oldugu-
nu, haliyle de Miisliimanlarin kiyamete kadar boyle yasama-
lar1 gerektigini diisiinmiissiin. Bunun dogru olmadigin bil-
melisin. Allah Resulii (s.a.a), yokluk ve yoksullugun hakim
oldugu bir yerde ve bir zamanda yasamistir. Halkin geneli,
en ilkel ve en gerekli yasam ihtiyaglarindan bile mahrumdu.
Biitiin imkan ve olanaklarin mevcut oldugu bir dénemde, o
sekilde yasamay1 gerektiren bir neden yoktur. Hatta sunu bil-
melisin ki Miisliimanlar ve salih kullar, Allah'in nimetlerini
kullanmaya herkesten daha layiktirlar."

Bu 6ykii genis bir sekilde aktarilmistir. Bu konusma es-
nasinda Siifyan'm arkadaslar1 da gelip katilmis ve Imam (a.s),
onlarmn iddiasmin ciiriikliigtinti bildiren bir¢ok delil sirala-
migtir. Zaman yeterli olmadig icin bu kadariyla yetinmek
zorundayim.'

Degismez ve Degisken Ilkeler

Bu zahiri yontem celiskisi, din dnderlerinin kendilerin-
den gelen agiklamalar yardimiyla sunu aydinlatmaktadir:
Islam agisindan gecim ve yasam alaninda degismez ve de-
gisken ilkeler vardir. Sabit ve degismez ilkelerden biri, Miis-
liiman insanin kendi yasamini genel yasamdan ayirmamasi
ve genel yasam ile uyumlu kilmasidir. Genel halkin yokluk
ve sefalette yasadig1 bir durumda bazilarinin "De ki: Allah'in
kullar i¢cin meydana getirdigi siislenilecek seylerle rizk olarak
verdiklerinin icinden tertemiz seyleri kim haram etmistir ki?"

1- el-Kafi, ¢.5, 5.65-70. Bu olayi, «Dogrularin Oykﬁsﬁ» kitabinda
«Imam Sadik ve Mutasavviflar» baslig1 altinda bulabilirsiniz.
2- A'raf, 32
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ayetine dayanarak helal yoldan kazanmis olsa bile nimetler
icinde yasamas1 anlamsizdir.

Zamanin geregi olarak Imam Cafer Sadik'in (a.s), ailesi-
nin yasamina genislik ve bolluk kattig1 bir donemde kitlik ol-
mus ve pahalilik baglamisti. Imam hizmetgisine buyurdu ki:
"Depoda ne kadar azik ve bugdayimiz var?"

Hizmetgi: "Bir kag ay yetecek kadar azigimiz var."

Imam: "Hepsini pazara gétiir ve halka sat."

Hizmetcg: "Eger satacak olsam artik bugday alamam."

fmam: "Olsun, alman gerekmiyor. Biz de diger insanlar
gibi firincidan aliriz."

fmam (a.s), hizmetciye, ekmegi yar1 bugday yari arpa
unundan yapmasini 6giitledi. Yani halkin genelinin yedi-
gi ekmek tiiriinden hazirlamasin1 buyurdu ve sdyle devam
etti: "Bu kithik ve yokluk doneminde aileme bugday ekmegi
yedirme imkanina sahip oldugum halde bunu yapmak iste-
miyorum. Ciinkii yiice Allah'in beni insanlarla ayn1 seviyede
gormesini istiyorum.

Degismez ilkelerden bir digeri ziiht iizere yasamaktr.
Soyle ki insanin kendi nefsini aziz ve yiice tutmasi, daima
ve her durumda maddi konulara itinasizlig1, dinini diinyaya
satmamasi, erdem ve ahlaki para ve makamla degismemesi,
maddiyata ancak ara¢ goziiyle bakmas: her zaman icin gtizel
ve begenilir seylerdir.

Yasamin genislik ve darlig1, yasam gereclerinin varlik ve
yoklugu ile ilgili seyler degisken seylerdir. Belli bir donem-
de sorumluluk belli bir seyi gerektirirken, bagka bir donem-
de bagka bir seyi gerektirebilir. Yiice Allah Resulii (s.a.a) ile
Imam Ali'nin (a.s) yagsam tarzinin, diger imamlarin yasam tar-

ziyla farklilig1 bu alandaki 6rneklerdendir.
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Kiyam Mi, Siikut Mu?

S6z konusu egitim orneklerden biri de kiyam ve siikiit
konusudur. Bu da incelemege deger 6nemli bir konudur. An-
cak zamanin darligindan dolay1 bu konuyu biitiin boyutla-
riyla ele alma imkanimiz olmayacaktir. Sadece 6rnek olmasi
bakimindan bir yandan Sehitler Efendisi fmam Hiiseyin'i (a.s)
ve 6te yandan Imam Cafer Sadik'1 (a.s) karsilagtiracagim.

fmam Hiiseyin (a.s), sehit edilecegini gosteren karineler
oldugu halde ve hatta kendisi de sehit edilecegini bildirdigi
halde hi¢ ¢ekinmeden kiyam etti. Imam Cafer Sadik (a.s) ise
insanlarin davetine itinasizlik gostererek kiyam etmedi; evde
oturup egitimle, 6gretimle, insanlar1 aydinlatmakla mesgul
olmay tercih etti.

Burada goriintii itibari ile bir geliski ve tenakuz vardir.
Soyle ki, eger zuliim karsisinda kiyam etmek ve hicbir sey-
den korkmamak gerekiyor ise Imam Cafer Sadik (a.s) neden
kiyam etmedi ve mutlak anlamiyla takiye yolunu secti? Ve
eger imamin gorevi takiye etmek, insanlar1 egitmek, aydin-
latmak ve hidayet etmek ise Imam Hiiseyin (a.s) neden bunu
yapmadi?

Bu soruyu cevaplamadan dnce Imam Cafer Sadik'in (a.s)
yasadig1 donemin siyasi durum ve kosullarina kisaca degin-
meliyim.

Imam Cafer Sadik (a.s) Déneminin Siyasi
Durumu

Hilafet, Imam Cafer Sadik (a.s) déneminde Emevilerden
Abbasilere gecti. Abbasiler, Hasimogullarindandir ve Alevi-
lerin amca ogullar1 sayilirlar. Emevilerin son halifesi Mervan
b. Muhammed'in hilafeti baz1 nedenlerden dolay1 sarsilmist.
Tam bu dénemde Abbasilerden ve Alevilerden bir grup teblig
ve davete baslamisti.
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Aleviler iki gruptu: Imam Hasan Miicteba'nin (a.s) so-
yundan gelen Hasanogullar1 ve Imam Hiiseyin'in (a.s) soyun-
dan gelen Hiiseyinogullari. Imam Cafer Sadik'in (a.s) baginda
bulundugu Hiiseyinogullari, faaliyet etmekten sakinmiglarda.
Imam Cafer Sadik (a.s) defalarca davet edilmis, ancak kabul
etmemisti. Once ig Aleviler etrafinda déniip dolanmakta idi
ve Abbasiler zahirde Alevilerin yararma teblig ediyorlardi.
Seffah, Mansur ve biiyiik kardesleri Ibrahim el-imam "Nefs-i
Zekiyye'ye" (Muhammed b. Abdullah b. Hasan b. Hasan) biat
etmisglerdi ve hatta Mansur -ki sonralart Muhammed'i 61dii-
recektir- onceleri Abdullah b. Hasannin bindigi atin ayakli-
g1 tutuyor ve bir hizmetgi gibi onun elbisesini atin iizerinde
diizeltiyordu. Ciinkii Abbasiler, Alevilerin halk tarafindan
sevildigini ve mevcut sartlarin onlardan yana oldugunu bi-
liyorlardi. Abbasiler dine can yandiran insanlar degillerdi;
onlarin tek amaci diinya idi ve hilafetin disinda bir seye raz
degillerdi. Imam Cafer Sadik (a.s) isin bagindan beri bunlarla
birlikte calismaktan sakinmigti.

Abbasogullari'min tebligci ve davetcileri belli bir sahis
adina degil, "Peygamber (s.a.a) Ehlibeyt'inden layik olan biri"
gibi genel bir slogan ad1 altinda ve gizlide ise kendileri lehine
calisiyorlardi. Abbasogullari'nin en meshur iki davetgisi var-
d1. Bunlardan biri Arap'tt ve ad1 Ebu Seleme-i Hallal idi. O
Kife'de gizli olarak yasiyor ve hem davetgileri, hem de teb-
ligcileri yonetiyordu. Ona "Al-i Muhammed Veziri" lakabim
vermislerdi. Boylece vezir kelimesi ilk defa Islam'da onun
hakkinda sdylenmisti. Bu meshur davetgilerden bir digeri,
Iranli ve meshur komutan Ebu Miislim Horasani idi. Ona da
"Al-i Muhammed Emiri" lakabini vermislerdi.

Mesudi'nin "Murucu'z-Zeheb” kitabinda naklettigine gore
Ibrahim el-imam'in (Seffah ve Mansur'un biiyiik kardesleri idi
ve Saffah'1 kendine vasi se¢misti) 6ldiiriilmesinden sonra Ebu
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Seleme Abbasilerin yerine Aleviler adina davet etmeye yonel-
di. Bir elciyi, ayn igerikte iki mektupla Medine'ye gonderdi.
Bu mektuplardan biri Hiiseyinogullarimin basinda bulunan
Imam Cafer Sadik (a.s) icindi ve digeri ise Hasanogullari'nin
biiyiigii olan Abdullah b. Hasan b. Hasan igin. Imam Cafer
Sadik (a.s) bu mektuba aldiris bile etmedi. El¢inin 1srarla ce-
vap istegine karsilik olarak da mektubu ateste yakt1 ve "Mek-
tubunun cevabi budur." buyurdu. Abdullah b. Hasan b. Ha-
san ise oyuna geldi ve aldand1. Oysaki Imam Cafer Sadik (a.s)
ona "Bosuna ugrasiyorsun; Abbasogullari, yonetimin sana ve
ogullarina ge¢gmesine izin vermezler." buyurmustu. Ancak
Abdullah ikna olmamisti. Abdullah'in cevap olarak yazdig:
mektup Ebu Seleme'ye ulasmadan 6nce, Ebu Seleme'den siip-
helenen Seffah, Ebu Miislim'in onayini da alarak Ebu Seleme-
'yi 6ldiirdii ve sonra da Ebu Selemenin Hariciler tarafindan
oldirtildiigiinii yaydilar. Ondan sonra Abdullah b. Hasan ve
ogullar1 belanin ortasinda kaldi ve &ldiiriildiiler. Imam Cafer
Sadik'in (a.s) hilafeti kabul etmeme olay1 budur.

Imam'in (a.s) Halifeligi Kabul Etmeme Nedeni

Imam Cafer Sadik'in (a.s) halifeligi kabul etmemesinin
tek nedeni, Abbasogullar1'nin buna engel olacaklarini ve ken-
disini sehit edeceklerini bilmesi degildi. Eger imam Cafer Sa-
dik (a.s) sehit edileceginin Islam ve Miisliimanlar icin daha
faydali olacagini bilseydi o da, aynen Imam Hiiseyin (a.s) gibi
sehadeti secerdi. -Ozelliklerine deginecegimiz- o dénemde en
faydali olan sey ilmi, fikri ve egitsel bir hareket baslatmak
ve bunun énderligini iistlenmek idi. Imam da boyle yapt1 ve
bunun etki ve faydasini bugiin dahi gérmekteyiz. Imam Hii-
seyin (a.s) doneminde kiyam edilmesi gerektiginden dolay1
Imam kiyam etmisti ve bu kiyamin etki ve faydasi bugiin bile
devam etmektedir.
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S6ziin 6zl iste buradadir. Kiyam, cihat, iyiligi buyurmak,
kotiilitkten sakindirmak, sessiz kalmak, takiye etmek... gibi
islerin tiimiiniin kendi donemindeki etki ve sonucuna dikkat
etmek gerekir. Bunlar abdest, gusiil, namaz ve orug gibi ibadi
isler kalibinda gergeklestirilecek seyler degildir. Bu gibi isle-
rin etkisi degisik donemlerde, zamanlarda ve kosullarda fark
eder. Bazen kiyam ve cihadin etkisi Islam icin faydalidir ve
bazen de siikut ve takiyye etmenin etkisi. Bazen de kiyamin
sekli degisir. Iste biitiin bunlar dénemin dzelliklerine ve gii-
niin kosullarina baghdir. Ayrica bu hususta derin bir teshis
de gereklidir. Teshis hususunda yapilacak hata, Islam'a nice
zararlar yiikleyecektir.

Imam'in (a.s) Déneminin Sosyal Durumu

Imam Cafer Sadik (a.s), ok 6nemli siyasi ve sosyal olay-
larmn, stipheli diisiinsel ve ruhsal hadiselerin gelistigi ve de
Imam'in (a.s) bu cephede cihat etmesini gerektirdigi bir do-
nemde yasiyordu. Hicri ikinci yiizyilin ilk yarisinda yasayan
Imam Cafer Sadik'mn (a.s) déneminin gereksinimleri ile birinci
ylizy1lin yaklagik olarak ilk diliminde yasayan imam Hiiseyi-
n'in (a.s) doneminin gereksinimleri ¢ok farkliydi.

Birinci asrin ilk yarisina kadar Islam devleti simirlarinda
yasayanlarin dine hizmet edebilecekleri tek bir cephe vardi ve
o da, yoniinden ¢ikmis ve bozulmus hilafete kars1 savasmak-
t1. Diger miicadele cepheleri heniiz olusmamis veya heniiz
onem kazanmamusti. Islam diinyasiin biitiin olaylar1 hila-
fet etrafinda dontip dolanmaktaydi ve genel olarak insanlar
ruhsal ve diisiinsel agidan, Islam'in dogusu dénemindeki gibi
sade yasityordu. Ama sonraki donemlerde ve farkli nedenler-
den dolay1 tedrici olarak ilim ve diisiince cepheleri de agildx
ve boylece Miisliimanlar arasinda biiyiik bir ilim, diisiince
ve kiiltiir hareketi baslad1. Dinin temel inang ilkeleri ve diger
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dallarinda firkalar ve mezhepler olustu. Bir tarih¢inin degi-
miyle Miisliimanlar, bu donemde savas meydanlarindan ilim
ve kiiltiir kapilarim fethetmeye yoneldiler. Islam1 ilimler, iste
bu donemde tedvin asamasindaydi. Imam Cafer Sadik'in (a.s)
yasadig1 donemde, bir yandan Emevilerle Abbasilerin ¢atis-
mast bir bosluk olusturmus ve dini gerceklerin agiklanma-
s1 yoniindeki engel bir noktaya kadar ortadan kalkmuist1 ve
diger yandan ise dini arastirma ve anlama yoniinde Miislii-
manlarda biiyiik bir istek ve ragbet uyanmisti. Imam Cafer
Sadik (a.s) gibi biri, bu cepheye 6nderlik ederek ilim ve ma-
rifet kapisin1 agmaliyds; 6gretiler, ahkam ve ahlak alanindaki
ilmi sorunlari ¢éziimlemeliydi. Onceki dénemler hem bu tiir
ortamlardan yoksundu ve hem de insanlarda yeterlilik, istek,
ragbet ve heyecan olusmamust.

Imam Cafer Sadik'in (a.s) hayatin1 okudugumuzda, ibn
Ebi'l-Evca, Ebu Sakir Deysani ve hatta Ibn Mukaffa gibi Al-
lah'a inanmayan ve maddeci diisiincelilerin Imam'la (a.s)
tartigtiklarini ve sorularina cevap istediklerini goriiyoruz. Bu
baglamda Imam'dan (a.s) rivayet edilen uzun ve detayl ka-
nitsal konusmalar gergekten insami hayrete diisiirmektedir.
Imam Cafer Sadik'in (a.s) ashabindan olan Mufazzal ile mad-
deci biri arasinda ve bu baglamda gecen ¢ok uzun bir tartis-
ma ve Mufazzal'in Imam Cafer Sadik'a (a.s) miiracaat etmesi
sonucunda “Tevhid-i Mufazzal” adinda bir kitapc¢ik meydana
gelmistir.

Bir bagka yerde Amr b. Ubeyd ve Vasil b. Ata gibi diisii-
niirlerin ve Mutezile biiyiiklerinin Imam Cafer Sadik'm (a.s)
yanina gelerek ilahiyat veya sosyal konularda konustuklarini,
sorular sorduklarini ve cevaplar aldiklarini gérmekteyiz.

Bir bagka yerde, Imam'in (a.s) kendi 6grencilerinden veya
bagka kimselerden olusan donemin biiytiik fakihlerinin Ima-
m'a (a.s) sorular sorduklarim gérmekteyiz. Imam Cafer Sadik
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(a.s) ile ayn1 donemde yasayan Ebu Hanife ve Malik b. Enes,
Imam'in (a.s) dgrencilerinden bazilaridir. Safii ve Ahmed b.
Hanbel, Imam Sadik'in (a.s) ogrencilerinin 6grencileridir. Ma-
lik Medine'de yasiyor ve siirekli Imam'in (a.s) huzuruna vari-
yordu. Malik b. Enes'in kendisi soyle demistir: "Onun huzuru-
na vardigimda ve bana ihtiramla davrandigini gordiigiimde
¢ok seviniyor ve beni sevdigi i¢in Allah'a siikrediyordum."

Malik, Imam Cafer Sadik (a.s) hakkinda sdyle demistir:
"Abitlerin ve zahitlerin en biiyiiklerindendi o, ytice Allah kor-
kusu onun kalbinde yer etmisti, Peygamber'in hadislerini gok
bilirdi, onun huzurunda olmak ¢ok gtizel ve ¢ok faydaliyd:."

Yine Malik b. Enes onun hakkinda sdyle demistir: "Cafer
b. Muhammed'den daha {istiin birini ne bir goz gormiis, ne
bir kulak duymus, ne bir beser kalbinden ge¢mistir."

Ebu Hanife, Imam Cafer Sadik (a.s) hakkinda sOyle de-
mistir: "Cafer b. Muhammed'den daha fakih, daha bilgili bi-
rini géormedim."

Ebu Hanife soyle demistir: Cafer b. Muhammed, Mansu-
r'un emriyle Irak'a gelmisti. Mansur bana, ondan sormam igin
en zor sorular hazirlamami istemisti. Ben de kirk soru hazir-
lamis ve meclise katilmistim. Mansur beni tanitti. Imam da,
"Onu taniyorum, bizim yanimiza gelmisti." buyurdu. Bunun
ardindan, Mansur'un emriyle sorular1 sormaya bagladim.
Imam da sorularmn her birinin cevabinda soyle diyordu: "Siz
Irak alimlerinin bu konudaki goriisiiniiz soyledir, Medine fa-
kihlerinin diistincesi boyledir... Kendi goriisleri de bazen bi-
zim goriisiimiizle, bazen Medine fakihlerinin goriisiiyle uyu-
suyordu ve bazen de tiglincii bir goriis ortaya koyuyordu.”

Bir bagka yerde mutasavviflarin o hazretin huzuruna var-
diklarmi ve sorduklar1 sorulara cevaplar aldiklarini gormek-
teyiz. Bunun bir 6rnegini aktarmistik.
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Imam Cafer Sadik'in (a.s) dénemi, diisiince ve gortislerin
catismaya ve inanglarin savasa tutustugu bir donemdi. imam
(a.s), biitiin giiclinii bu alana ve bu cepheye atfetmeli ve yon-
lendirmeliydi. Her zaman bu tiir olaylarda isin etki ve sonu-
cuna bakmak gerekir. Sehitler Efendisi Imam Hiiseyin (a.s),
sehadetinin faydali bir sonu¢ doguracagini gérmiistii. Bu ne-
denle de kiyam etmis ve sehit edilmisti. Iste bu kiyam ve se-
hadetin etki ve sonucu bugiin bile varligin siirdiirmektedir.
Imam Cafer Sadik (a.s), egitim ve ilmi bir merkez tesis etmek
icin uygun bir firsatin dogdugunu gordii ve bu alana yoneldi.
Islami ilim hareketinin merkezi olan Bagdat, Imam Cafer Sa-
dik (a.s) doneminde inga edilmistir. Bilindigi kadariyla Imam
Cafer Sadik (a.s), omriiniin son donemlerinde Bagdat yolcu-
luguna gikmustir.

Islam ilimleri alaninda Sia'min diger firkalardan &nde
veya en azindan diger firkalarla omuz omuza hareket ettigini
ve edebiyat, tefsir, fikih, kelam, felsefe, irfan, astronomi, ma-
tematik, tarih, cografya... gibi ilim dallarinda kitaplar yazdi-
giny, biiyiik bilgeler yetistirdigini, en yiice ve en nefis eserler
sundugunu gormekteyiz. Iste biitiin bunlar, fmam Cafer Sa-
dik'in (a.s) ¢alismalarinin eseridir.

Bugiin 1slahatci insanlarin, -bin yil aradan sonra- Sia
mezhebini resmiyete tanimalariin nedeni, Sia'nin gercek bir
Islam mezhebi olusundandir. Sia'nin her alanda ortaya koy-
dugu eserler, Sianin siyasi iftira ve saibelerle golgede ve zan
altinda tutulamayacagini gostermektedir. Bu eserler, iman ve
inancin tirtintidiir; siyaset boyle bir fikih, ahlak, felsefe, irfan,
tefsir, hadis... ortaya koyamaz. $iamin bugiin resmiyete ta-
ninmasi, Imam Cafer Sadik'in (a.s) o giinkii caligma tarzinin
sonucudur.

Anlatmak istedigim sudur: Masum imamlar (ytice Allah'-
n selam1 onlara olsun), her dénemde Islam'in ve Miisliiman-
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larin maslahatini g6z 6niinde ve 6n planda tutmuglardir. Her
donemin, her zaman ve mekanin gereksinimleri degistigin-
den dolay1 ister istemez yontemler de degisecek, her doneme
0zgii bir cephe ve cihat sekli ortaya ¢iktigindan dolay1 once-
likli cephenin teshis edilmesi gerekecektir. Masum imamlar
da, kusatic1 ve yetkin saggoriileri ile Islam'in maslahatlarini
ve miicadele edilmesi gereken cepheleri teshis etmis ve gere-
gini yapmuslardir.

Aslinda geligki olarak goriilen seyler gercekte celiski de-
gildir; bagimsiz ruh, akil ve diisiincesi olan insanlar i¢in en
glizel egitici derslerdir. Bunlar, insana miicadele alanlarini ve
her dénemin gereksinimlerini algilayabilmeyi tamtir. Islami
maslahatlar ugrunda, yeri geldiginde Sehitler Efendisi Imam
Hiiseyin (a.s) gibi kiyam seklinde ele kili¢ alip savasmay1 ve
yeri geldiginde de Imam Cafer Sadik (a.s) gibi egitim, dgre-
tim, aydinlatma, beyin ve diisiinceleri giiclendirme seklinde
cihat etmeyi ve bagka bir zaman da baska bir yontemle mey-
dana atilmay1 6gretir. "Siiphe yok ki bunda, gonlii olana, ya-
hut gorerek kulak verene ibret ve 6giit var elbet.”

1- Kaf, 37






IMAM MUSA B. CAFER (A.S)!

Meshur gortis uyarinca bu gece yedinci imam Hz. Musab.
Cafer el-Kazim'in (a.s) sehadetidir. Imam Musa b. Cafer (a.s)
128 h.k yilinda Emevilerin son déneminde diinyaya geldi ve
183 h.k yilinda, Abbasi halifesi Harun er-Resid'in zindaninda
diinyadan goctii. Imam Musa b. Cafer (a.s) 55 y1l yasadi. Om-
riiniin son yillar1 zindanda gegti ve orada zehir verilerek sehit
edildi. Arap sair sOyle demistir:

Galu hubiste fe-gultu leyse bi-zair

Habsi ve eyyu muhannedin la yugmedu

E ve ma raeyte'l-leyse yd'lifu gileten

Kibren ve evbasu's-sibain tereddedu.

Bana dediler ki, hapse diigmiissiin. Dedim, ziyan
yok;

Hapse diismemin. Hangi keskin kili¢ var ki kinina
koyulmasm?!

GOrmemis misin arslani, inine alisiktir;

Digarida ise biiyiik, kiigiik hayvanlar hareket halin-
dedir.

Mevlana Mesnevi'nin birinci defterinde, Yusuf'un eski
dostu ve ¢ocukluk arkadasinin, onca belalardan, kuyuya atil-
maktan, kolelikten, yillarca hapis hayati yasadiktan sonra Yu-
suf'un ziyaretine gelis Oykiisiinii s0yle anlatir:

1- Bu konusma, 1382 h. kameri yilinin Receb ayinin 25. gecesinde
(1341 h. semsi), Imam Musa b. Cafer'in (a.s) sehadeti miinasebetiyle ya-
pilmustir.
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Amed ez afag yariyi mihrban

Yusuf-1 siddig ra sod mihman

K-asina budend vagt-i kudeki

Ber vesadeyi asinayi mutteki

Yad dades cevr-i ihvan u hased

Goft an zencir bud u ma esed

Ar nebud sir ra ez silsile

Ma nedarim ez rizayi hag gile

Sir ra ber gerden ger zencir bud

Ber hemeyi zencirsazan mir bud

Goft cun budi tu der zindan u ¢ah

Goft hemgun der mehag u kast, mah

Der mehag ger mah-i1 nu gerded du ta

Ney der aher be-der gerded der sema?
Gendumi ra zir-i hak endahtend

Pes zi-hakes huseha berhastend

Bar-1 diger kuftendes zi-asiva

Giymetes efzud u nan sod canfeza

Baz nan ra zir-i dendan kuftend

Gest agl u can u fehm-i sudmend

Anlama:

Ufuklardan geldi yar-i mihriban

O Yusuf-u Siddik'a oldu mihman
Cocukluk doneminden tanisiyorlardi
Dostluk yastigina dayanmaislardi
Kardes zulmiinii ve hasedi hatirlatt1 ona
Dedi, o zincirdi ve biz aslan

Ar degil aslan igin zincir

Biz Hakkin rizasindan sikayetci degiliz
Aslanin boynunda eger zincir var ise
Biitiin zincir yapanlarin emiri olur
Dedji, sen zindanda ve kuyuda oldugunda
Dedi, ayin kiiglilmesi ve saklanmas: gibiydin

Yeni ay yariya boliiniiyorsa kiigiiliirken
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Sonugta dolunay hali almiyor mu semada?

Toprak altina bir bugday tanesi attilar

Sonra da topraktan nice basaklar aldilar

Tekrar ezdiler degirmende onu

Degeri artt1 ve gii¢ veren ekmek oldu

Yine ekmegi disin altinda ¢ignediler

Akil, can ve faydal diisiince oldu.

Imam Musa b. Cafer (a.s), dmriinden nice yillarin bir za-
limin zindaninda ge¢gmesi bakimindan Yusuf-u Siddik'in (a.s)
durumuna benzer. Kur'an-1 Kerim'in de bildirdigi gibi Misir'-
n seckin kadinlar1 Hz. Yusuf'u (a.s) baski altinda tutmuglard.
Hz. Yusuf (a.s), iman cevherini korumak, takva giysisini te-
miz tutmak ve saldirilardan aman bulmak i¢in yiice Allah'tan
zindan hayati dilemis ve soyle demisti:

Yusuf, Rabbim dedi, zindan, bunlarin davet ettik-
leri seyden daha hayirli bence. Bunlarin diizenlerini
benden uzaklastirmazsan belki onlara meyleder de
bilgisizlerden olurum. Rabbi de artik onun duasini
kabul etti ve diizenlerini defetti ondan; siiphe yok ki
O, duyar, bilir. Sonra onlar (Yusuf'u yanlarinda bu-
lunduranlar) i¢in Yusuf'u bir siire hapsetme diisiin-
cesi ortaya ¢ikt1.

Yusuf'un kardeslerinin ¢ekememezIligi, onu kuyuya attu.
Misirh kadinlarin murat alma hevesleri ve kabul edilmesi
miimkiin olmayan dilekleri, onu zindana yolladi ve yillarca
orada yasad1. "Bu yiizden daha nice yillar zindanda kald1."

Yusuf (a.s), zindanda peygamberlik makamina ulast1 ve
oradan en ihlasli, en yetkin, en olgunlasmis halde ¢ikti.

Peygamberler arasinda babasi tarafindan sevilmek sucuy-
la kuyuya atilan ve de temizlik, takva, hakki tanima suguy-

1- Yusuf, 33-35
2- Yusuf, 42
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la zindana gonderilen tek peygamber, Hz. Yusuf'tur. Imam
Musa b. Cafer (a.s) de halk tarafindan sevildigi, sayildig1 ve
Harun'dan daha layik ve daha iistiin tutuldugu icin yillarca
zindan hayat1 yasadi. Ancak Hz. Yusuf (a.s), yillar sonra da
olsa zindandan cikarilip serbest birakildi; fmam Musa b. Ca-
fer (a.s) ise zehirle sehit edilinceye kadar Harun'un zindanin-
da tutuldu.
Yoksa Allah'in, liitfedip insanlara ihsan ettigi sey-
lere haset mi ediyorlar?’

Su bir gergektir ki bazi insanlar, Allah'in bazi insanlara
liituf ihsan etmesini cekemezler ve bundan dolay: da onlara
eziyet ederler.

Arap sair soyle demisti:

Bana dediler ki, hapse diismiissiin. Dedim, ziyani
yok;

Hapse diismemin. Hangi keskin kili¢ var ki kinina
koyulmasin?!

GOrmemis misin arslani, inine alisiktir;

Digarida ise biiyiik, kiigiik hayvanlar hareket halin-
dedir.

Bu siirin devami soyledir:

Ve's-semsu lev la enneha mehcubetun

An nazireyke, lema ezae'l-fergad.

Glines batmasa ve gozlerden kaybolmasaydi, 1s1k-
s1z yildiz ortaya ¢ikmazdi.

(Birak da, kiigiik ve 1s1ks1z yildizlarin kendini gostermesi
hatirina diinyay1 aydinlatan giines yiiziinii gizlesin.)

Ve'n-naru fi ehcariha mehbuetun

La testeli in lem tusirha'l-eznudu
Ve'l-habsu ma lem tegsuhu lideniyyetin
Senae ni'me'l-menzilu'l-mustevredu.

1- Nis3a, 54
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Ates, taglarinda saklidir

Tas ve demir garpismadikga kivileim ¢ikmaz

Zindan, bir al¢akliktan dolay1 degilse

Bir cinayet yiiztinden olmazsa, girilecek ne de giizel
konaktir.

(Bir insanin hirsizlik, hiyanet, adam oldiirme, bozgun-
culuk suglarindan dolayr hapse mahkum olmasi elbette ki
ardir, lekedir, insanin basini asag: diisiiriir; hatta insan hap-
se dlismese bile bunlar, ar ve lekedir. Ama eger insan, kisilik
ve ylicelik ugruna hapse atilmis ise, hakk: soyledigi, hakk:
savundugu ve zulmiin karsisinda durdugu ve dikeldigi i¢in
zindana mahkum edilmis ise bu, kesinlikle onur, kivang ve
iftihardir.)

Bevytu yuceddidu Ii'l-kerimi kerameten

Ve yuzaru fihi ve la yezuru ve yuhfedu.

Zindan bir ocaktir ki yticenin yiiceligini tazeler

Orada ziyaret edilir, o ziyarete gitmez ve buna ihti-
yag duymaz.

(Yiiceliklerinden ve hakki savunuculuklarindan dolay:
zindana atilanlar, orada daha ictenlik, kararlilik ve parlaklik
kazanir ve yiiceliklerine yiicelik katarlar. Iste burada bagkala-
r1 bu insani1 ziyaret etmeye ve bundan iftihar kazanmaya ihti-
yag duyarlar; o insanin ise buna ihtiyaci yoktur.)

Fe-gultu leha ve'd-demu setta tariguhu
Ve'n-naru'l-heva fi'l-galbi yezku veguduha

Fe-la teczei imma raeyti guyudehu

Fe-inne halahile'r-ricali guyuduha.

Gozyasim figskirarak akarken ona dedim

Ve kalpte ask atesi alevlenirken;

Onun ayaginda zincirler goriirsen sizlanma

Ciinkii erkeklerin halhalleri prangalardir.
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Ozgiirliikgiiliik Suguyla Mahkum Olmanin
Etkileri

Bu konunun iki boyutu vardir; Bunlardan biri sudur: Bir
insanin hakki soyledigi, hakki aradigy, insani kisiligini savun-
dugu icin zorluklarla sikintilarla ve iskencelerle karsilasmasi
ar ve leke degil, bilakis iftihardir. Bu konu hakkinda tarihe
bakmamuz yeterli olacaktir. Tarih, onurlu ve yiice insanlarin
onur ve yiicelik yolunda 6ldiiriilmeleriyle, hapse atilmalary-
la, sikint1 cekmeleriyle ve iskence gormeleriyle doludur. Bu
ylice insanlarin karsilastiklar: bela ve zorluklar sadece onlar
icin degil, biitiin insanlik icin onur belgesidir.

Bir diger konu ise sudur: Insanin katlandig1 ve karsilas-
t1g1 bu tiir stkint1 ve baskilar, nefsi daha ¢ok yetkin kilmak ve
arindirmak ve de insan varligimin 6z cevherini daha ihlash
kilmak igin bir aragtir. Bolluk, refah ve rahat iginde yasamak
ise insanin ruh yapisini zayiflatan, ahlak degerlerini bozguna
ugratan etkenlerden biridir. Hatta ahlaki bozan, ruh yapisin
gligsiizlestiren ve insan1 yasaminda zavalli konumuna diisii-
ren en onemli ve en etkili etken, bolluk i¢inde, refah ve rahat
icinde yasamaktur.

Naz pervered tene'um nebered rah be dost
Asigi siveyi rindan-1 belakes based.

Naz-u nimet i¢inde olan dosta ulasmaz
Ask, zorluk ¢eken dervisler yontemidir.

Zorluk ve sikintilar ruhun giiclenmesini saglayan, insan
varliginin cevherini arindiran ve sarsilmaz kilan bir etken-
dir. Insan varliginin olgunlagmasi, gelismesi, iiriin yiiklii
olmasi ancak ve ancak zorluklar alaninda ve zorluklarla
miicadele sonucunda ortaya ¢ikar. Mevlana'nin dedigi gibi
bugday topragin altina gider ve toprak zindaninda mahsur
kalir ve i¢ginde bulundugu asamadan bu zindanda gegerek
daha yetkin agsamaya adim atar. Once cok ince kokler verir,
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¢ok gegmeden bugday dali seklini alir ve bunun ardindan
da ¢ok fazla basaklar verir. Bugdayin toprak altinda bulun-
mas1 onun yetkinlik kazanmasinin ilk basamagidir. Yine bu
bugday degirmen tasi altinda ezilerek un olur, sonra ekmek
olur, sonra bu ekmek yine disler arasinda ¢ignenir ve be-
sin olarak insanin bedeninde yerini bulur. Sonug olarak da
varliginin yetkinlik asamalarinin en yticesine ulasir, akil ve
diistince olarak ortaya ¢ikar.

Tezat ve Carpisma Kanunu

Tabiatta tezat yasas1 adinda bir yasa vardir. Filozoflar
sOyle demislerdir: "Eger tezat ve tezattan kaynaklanan carpis-
malar olmasaydi, mutlak Feyyazin mukaddes zat1 nahiyesin-
den varlik feyzi devam imkanina sahip olmazdi." Ciinki her
ne kadar her varlikta bir tiir yetkinlik yetenegi var ise de, her
varligin agsamalarinin her birinde o asamada gerekli ve fay-
dali olan araglarla donatilmis oldugu da bir gergektir. Mesela
bir meyve cekirdeginin etrafin1 kaplayan kabuk gibi veya yu-
murtanin ak ve sarisin1 koruyan zar gibi. Bu kabuklar cekir-
degin cekirdek olarak kalmas: i¢in gerekli ve faydalidir. Veya
bir yumurtanin yumurta olarak kalmasi igin gereklidir. Ama
eger tane ve ¢ekirdek, yetkinlik yolu kat edecekse; bir fidan,
bir agac sekline girecekse veya yumurta once civciv ve sonra
tavuk olacaksa kendisini kusatan hisar1 yikmaktan ve kendini
ozgiir kilmaktan baska caresi yoktur. Bu hisar ve duvarlar ta-
biatta farkl: etkenler arasinda gergeklesen tezat ve carpisma-
lar sonucunda yikilir ve boylece de aradaki engeller kalkar ve
Hakkin feyzi devam eder.

Zorluklar ve sikintilardir kahraman yaratan, giicleri ha-
rekete gegiren ve giicii ortaya ¢ikaran. Yiice dahileri ve biiyiik
hareketleri insanliga ve diinyaya kazandiran seyde zorluklar
ve sikintilar olmustur.
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Hz. Zeyneb (s.a)

Din tarihimizde bir¢ok 6rnekler vardir. Biitiin diinyanin
iftihar kaynag1 olan Islam kadinlarindan biri Hz. Zeynep'-
tir. Tarih gostermistir ki kanli Kerbela olay1 ve bu kiyamda
vuku bulan essiz musibetler, Hz. Zeyneb'in (s.a) azmini sar-
silmaz kilmisti. Medine'den gelen Zeynep'le Sam'dan Medi-
ne'ye donen Zeynep ayni degildi. Sam'dan Medine'ye dénen
Zeynep daha ¢ok olgunlagmis ve yetkinlik kazanmisti. Hat-
ta Hz. Zeyneb'in (s.a) esareti doneminde davranislari, yiice
kardesinin hayatta oldugu ve Hz. Zeyneb'in (s.a) sorumlu-
luk iistlenmedigi donemdeki davranislarindan bile farklidir.
Cagimizin degerli Miisliiman Arap kadinlarindan olan Dr.
Aise Bintu's-Sati, Hz. Zeynep (s.a) hakkinda "Kerbelanin
Kahraman Kadimni" adinda bir kitap yazmistir. Bu kitap bir
kag defa Farscaya cevrilmis ve basilmistir. Hz. Zeyneb'in (s.a)
kahramanliginin biiyiik bir boliimti, Kerbela hadisesinin ve
zorluklarinin trtintidiir. Hz. Zeyneb'in (s.a) dilini Yezid'in
tertipledigi mecliste atesin konusmaya acan Kerbela olay1
idi. Ebu Temam soyle der:

Lev ld'stigalu'n-nari fi ma caveret

Ma kane yu'refu tibu arfi'l-udi.

Eger atesin alevi yanindakine degmeseydi
Ut cubugunun giizel kokusu bilinmezdi.

Eger ates yanindaki ut cubugunu yakmasaydi, onun ya-
kiciligr uta dokunmasaydi, kesinlikle utun kokusu da ortaya
¢itkmayacakti. Ates olmadikca, act ve yang: olmadikca utun
marifeti ortaya ¢ikmayacaktr.

Sa'di soyle der:

Gul-i metbu' ez derun-i suznak ayed ki ud
cun hemi suzed cihan ez vey muattar miseved.
Giizel s0z yangili yiirekten gelir; ¢linkii ut

Yand1 miyds etrafi giizel kokutur.
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Rudeki ise soyle demistir:
Ender belayi saht pedid ayed
Fazl u bozorguari u salari.
Cetin belalarda ortaya ¢ikar
Erdem ve yiicelik ve biiytikliik.

Musa b. Cafer (a.s)

Imam Musa b. Cafer (a.s) hakki sdylemek, iman, takva ve
insanlar tarafindan sevilmek su¢undan zindana atilmisti. O
(a.s) bazi Siilerine hitaben sdyle buyurmustur:

Allah'tan sakin (Allah'in gazabindan kendini koru)
ve hakki soyle; bu, helakine neden olsa da. Ciinkii
kurtulusun haktadir (hak helak etmez). Batili terk et;
kurtulusuna neden olsa da. Ciinkii helakin batildadir
(batil kurtaric1 olmaz.)

Seyh Miifid (r.a), Imam Musa b. Cafer (a.s) hakkinda soy-
le der:

O (a.s) zamaninin en abit, en fakih, en comert ve en yii-
cesiydi. Yiice Allah'in huzurunda ¢ok yalvarir ve yakarirdi.
"Allah'im! Oliimle rahatlik ve sorgu sualde affin1 diliyorum
senden."! climlesini ¢ok tekrar ederdi. Daima yoksullar zi-
yarete giderdi. Geceleri bir torbaya para, un, hurma koyar
ve bir sekilde Medine yoksullarina ulastirird: ve onlar, bun-
lar1 getirenin kim oldugunu bile bilmezdi. Kimse onun gibi
Kur'an hafiz1 degildi. Kur'an'1 ¢ok giizel okurdu. Kalbi ok-
sayan bir hiiziinle Kur'an okurdu. Onun Kur'an okumasin
duyanlar aglardi. Medine halki ona "Zeynii'l-Mii¢tehidin"
lakab1 vermisti.

Harun, 179 h.k yilinda hac ziyareti yapmak tiizere Bag-
dat'tan ayrilmisti. Once Medine'ye gitmis ve orada da Imam

1- Irsad, Seyh Miifid, .296
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Musa b. Cafer'in (a.s) tutuklanmasini emretmisti. Medine hal-
ki bundan ¢ok {iziilmiis ve hiizne bogulmustu. Imam (a.s),
Harun'un emriyle gece vakti ve iistii Ortiilii bir tahtirevana
bindirilerek Basra'ya gonderildi ve Basra valisi Isa b. Cafer'e
(Harun'un amcasi oglu) teslim edildi. Imam (a.s) orada zin-
dana atild.

Harun insanlar1 yaniltmak amaciyla, bu olaydan bir giin
sonra yine iistii kapal1 bir tahtirevanin Kiife'ye dogru yola ¢ik-
masini emretti. Bu goriintii karsisinda insanlar, Imam'm (a.s),
kendi dostlarmin ve Siilerinin merkezi olan Kife'ye gonderil-
mekte oldugunu ve orada Imam'a (a.s) yonelik bir tehlikenin
bulunmadigini diisiineceklerdi. Ayrica Harun'un planladig:
bir diger tedbir de su idi: Siilerin, Imam' (a.s) geri cevirmek
ve Medine'den ayrilmasina engel olmak istemesi durumun-
da, yapacaklar tek sey Kife yoniine hareket etmek olacakti
ve sonug itibariyle de Imam'a (a.s) ulasamayacak ve bagka bir
kafileyi geri ¢evirmis olacaklardi.

Imam Musa b. Cafer (a.s) bir y1l Basra zindaninda kalda.
Harun, Imam' (a.s) zindanda 6ldiirmesini istedi Isa'dan. Isa,
bu cinayete ortak olmak istemedigi i¢cin Harun'un mektubu-
nun cevabinda soyle yazdi: Ben, bu bir yil iginde bundan bir
kotiiliik ve bir hata géormedim; gordiigiim tek sey ibadet ol-
mustur ve ibadetten yorulmadigi. Dualarinda sana veya bana
beddua edip etmedigini 6grenmek i¢in adamlarimi gorev-
lendirdim. Ama onun asla bu tiir seylere onem vermedigini,
sadece Allah'tan kendisi icin rahmet ve magfiret diledigini
ogrendim. Ben, boyle birinin canina kiymak, elimi kanina
bulastirmak ve hatta bundan fazla da zindanda tutmak is-
temem; ya gelir onu benden teslim alirsin veya kendim onu
serbest birakirim.

Harun, Imam Musa b. Cafer'i (a.s) Basra'dan Bagdat'a ge-
tirterek Fazl b. Rabi'in zindanina gonderdi ve Fazl'dan, onu
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zindanda 6ldiirmesini istedi. Fazl da bu istegi kabul etmeye-
rek geri cevirdi. Bunun {izerine Harun, imam' (a.s) Fazl b.
Rabi'in zindanindan gikarip Fazl b. Yahya Bermekinin zinda-
nima gonderdi. Fazl b. Yahya, kendi evinin odalarindan birini
Imam'a (a.s) tahsis etti ve biitiin hareketlerinin goz altinda
tutulmasini istedi, adamlarindan. Fazl'a, Imam'mn (a.s) gece
gliindiiz namaz kildigini, dua ettigini, Kur'an okudugunu,
genellikle giindiizleri orug tuttugunu ve ibadetten baska bir
seye onem vermedigini soylediler.

Fazl b. Yahya, Imam'a (a.s) sayg1 gosterilmesini ve rahat
etmesi icin gerekli imkanlarin saglanmasini emretti. Bundan
haberdar olan casuslar, olay1 Harun'a bildirdiler. Harun Bag-
dat'in disinda ve Rikka'da bu haberi aldi. Bunun tizerine Fazl't
kinayan bir mektup yazarak Imam'n (a.s) 6ldiirmesini istedi.
Fazl bu istegi geri ¢evirdi. Harun buna ¢ok sinirlenmisti. Ozel
kolesi Mesrur'a iki mektup vererek birini, Sindi b. Sahik'e ve
digerini de, Abbas b. Muhammed'e ulagtirmasini istedi. Ayri-
ca gizli bir arastirma yapmasini, Fazl'm evinde Imam'm (a.s)
rahatta oldugunu gormesi durumunda Fazl'a bir kirbag vur-
masini emretti. Mesrur bunu yapti ve Fazl'a bir kirbag vurdu.
Sonra da Bagdat'tan Rikka'ya bir mektup yazarak olay1 Haru-
n'a bildirdi. Harun, Imam Musa b. Cafer'in (a.s) Fazl'dan alin-
masini, Miisliiman olmayan ve ayni zamanda ¢ok gaddar ve
zalim biri olan Sindi b. Sahik'e teslim edilmesini istedi. Ken-
disi de bir giin Rikka'da halka yaptig1 bir konusmada sdyle
dedi: Fazl benim emrime itaat etmemistir, ben onu lanetliyo-
rum. Siz de lanetleyin.

Iradesiz ve kisiliksiz Rikka halk: da, sirf Harun'u mem-
nun etmek icin Fazl b. Yahya'y1 lanetlediler. Bunun haberi-
ni alan Fazl'mm babas1 Yahya b. Halid Bermeki, atina binerek
Rikka'ya geldi ve oglunun yerine 6ziir diledi. Harun da bunu
kabul etti. Bdylece Imam Musa b. Cafer (a.s), Sindi b. Sahik'in
zindaninda kald1 ve orada da zehir yedirilerek sehit edildi.
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Harun'un Goérevlisinin Imam'in (a.s) Yanina
Gelisi

Imam (a.s), Sindi b. Sahik'in zindaninda bulunmaktaydi.
Bir giin Harun'un gorevlendirdigi biri, Imam'm (a.s) ne du-
rumda oldugunu 6grenmek igin oraya geldi. Sindi de gelen
gorevli ile birlikte zindana girdi. Imam (a.s), gorevliye sordu:
Niye gelmigsin?

Dedi: Senin hal ve hatirini sormak {izere halife tarafindan
gonderildim.

Imam (a.s): Benden taraf ona, "Benim yasadigim bu zor
giinlerin her biri gectikge senin hos giinlerinden de biri biter
ve nitekim ben ve sen bir yerde bulusuruz. Iste orada batil
ehli, ne kadar da hiisrana diistiigiinii anlayacaktir." dersin.

Dovran-i1 bega ¢u bad-1 sehra begozest

Telhi u husi u zest u ziba be gozest

Pendast stemger ki sitem ber ma kerd

Ber gerden-i u bemaned u ber ma begozest
Varlik giinleri ¢0l riizgar gibi gecip gitti
Aqy, tatly, cirkin, glizel her sey bitti.
Zalim zannetti ki bize zuliim etti

Onun boynunda kald1 da bizden gecti.

Fazl b. Rabi, bir giin Harun'dan bir mesajla Imam Musa b.
Cafer'in (a.s) bulundugu zindana geldi. Fazl'in kendisi olay1
sOyle anlatir: fceri girip yanina vardigimda namaz kiliyordu.
Onun heybet ve mehabeti, oturmama engel oldu. Kilictma da-
yanarak ayakta bekledim. Namazi bitirince bana hig itina et-
meden yeniden namaza durdu. Uzun bir siire boyle yapt1 ve
ben de bekleyekaldim. Sonunda bir namaz: bitirdikten sonra
yeniden namaza baslamak istediginde ben konusmaya basla-
dim. Harun benden, kendisi hakkinda halife veya miiminler
emiri gibi lakaplar kullanmadan su mesaji iletmemi istemisti:
"Kardesinin sana selami1 var. Sizin hakkinizda bize bazi ha-
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berler ulasmis ve yanlis anlamaya neden olmustu. Sizin suglu
olmadigiiz tarafimizca anlasilmistir. Bununla birlikte hep
yanimizda kalmanizi ve Medine'ye donmemenizi istiyoruz.
Artik bizim yanimizda kalacaginiza gore, dilediginiz yemegi
bildirin. Fazl size hizmet etmekle gorevlendirilmistir."

Imam Musa b. Cafer (a.s), Fazl'm mesajini su iki kelimey-
le cevapladi: "Yanimda, yararlanacagim bir malim yok ve siz-
den de istekte bulunmak i¢in yaratilmamisim."

fmam (a.s), bu iki kelime ile nefsinin zenginligini, gonlii-
niin yiiceligini ve zindanda olmakla algalmayacagini ortaya
koydu. Bu iki kelimeyi buyurduktan hemen sonra da "Allahu
Ekber" diyerek namaza basladi.

Allahumme salli ala Musa ibn Ca'fer; vasiyyi'l-ebrar ve
imami'l-ehyar ve aybeti'l-envar ve varisi's-sekineti ve'l-vegar
ve'l-hikem ve'l-asari'llezi yuhyi'l-leyle bi's-seheri bi-muvase-
leti'l-istigfar.

Allah'im! Musa b. Cafer'e salat ve selam eyle. O ki
iyiler vasisidir, seckinler imamidir, nurlar sirridir. O ki
asalet, vakar, hikmetler, eserler mirascisidir. O ki ge-
ceyi uyanik kalarak, bagislanma ve magfiret dileyerek
diriltendir.






ZORLUKLAR VE BELALAR!

Gecgen konusmamada nefsi arindiran, ahlak: giizellestiren,
insandaki giigleri harekete geciren etkenlerden birinin bela-
lar, zorluklar ve musibetler olduguna deginmistim. Simdi bu
konuyu agiklayacagim.

Zorluklar Allah'in Liituflaridir

Yiice Allah'in, peygamberini ve salih kullarini bela ve fe-
laketlere diistirdiigii veya Allah'in, 6zel liituf ve rahmetinin
muhatabi olan kimselere bela ve zorluklar: yonlendirdigi ve-
yahut da felaket ve belalarin Allah tarafindan verilen hediye-
ler oldugu igerikli ayet ve hadisleri oldukg¢a sik gormekteyiz.
Bu husustaki bir hadis soyledir:

Yolculukta olan bir kisi, bir hediye gondermekle ai-
lesini hatirladig1 ve sevindirdigi gibi ytiice Allah da, bir
zorluk ve sikint1 gondermekle miimin kulunu yad eder
ve oksar.?

Bu husustaki bir bagka hadis soyle buyurmaktadir:

Siiphesiz ki Allah, bir kulunu sevdigi zaman onu
belalara daldirir.?

1- Bu konusma, 1382 h. kameri yilinin Receb ayinin 26. gecesinde
(1341 h. semsi) yapilmustir.

2- el-Kafi, ¢.2, s.255

3- el-Kafi, .2, s.253
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Nakledildigi kadariyla bir bagka rivayet soyledir: Yiice
Allah Resulii (a.s), asla zorluk ve sikintiya diismemis birinin
yemeginden yemezdi ve musibete diismemesini, Allah'tan
uzak olmasinin alameti olarak gortirdi.

Bu baglamda herkesin kafasinda soyle bir soru olusur:
Yiice Allah, litufta bulundugu, razi oldugu, sevdigi birini
niye zorluk ve sikintiya diisiirsiin ki? Sevgi, sevilenin mutlu-
luk ve rahat gereksinimlerini saglamay1 gerektirir; sikint1 ve
zorluga diismesini degil.

Kur'an ve siinnet literatiiriinde bulunan "imtihan" tabi-
ri de su soruyu ortaya cikarir: Yiice Allah'm, kullarin1 zorluk
ve belalarla imtihana tabi tutmasi ne anlama gelir? Allah, in-
sanlarin islerinin hakikatinden haberdar degil mi ki imtihan
ederek bir seyi anlamak istesin? Kur'an-1 Kerim, evrende olan
her zerreden, her hareketten, biiyiik ve kiiciik her seyden Al-
lah'm haberdar oldugunu buyurmuyor mu? Peki, imtihan ne
anlama gelir?

Zorluklarin Yapicilig:

Belalarin ve zorluklarin felsefesi ve de insan tizerindeki
etkisi anlasilmadikga bu iki sorunun cevabi da ortaya ¢ikma-
yacaktir. Yaratilis kanunu geregince bir¢ok yetkinlikler, ancak
zorluklarla ve belalarla kargilasma ve onlarla miicadele etme
sonucunda elde edilebilir.

Zorluklarin ve belalarin etkisi, sadece insanin gercek cev-
herini ortaya ¢ikarmak degildir. Aynen toprak altinda gizli
olan bir maden gibi, herkesin tistii ortiilti bir cevheri vardir.
Belalar ve zorluklar, sadece bu 6zlik cevherinin tistiindeki
ortliyi almak icin degildir. Belalar ve sikintilar; tamamlama,
olgunlastirma, yetkin kilma, degistirme 6zelligine de sahiptir.
Bir madeni bagka bir madene dontistiirme 6zelligine sahip bir
kimyadir, yapicidir, bir varliktan baska bir varlik yapar, zayifi
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gliclendirir, hor ve hakiri yiiceltir, ¢ig olan1 pismis hale getirir.
Zorluk ve sikintilar, arindirma ve halis kilma 6zelligine sahip
olup var olan kiri pasi giderir; harekete gecirme, hassasiyet
yaratma ve uyaniklik getirme 6zelligine sahiptir.

Iste bu giizellikler, kahir ve gazap olarak goriilmemelidir.
Bunlar kahir gortintimlii lituftur; ser gortintimlii hayirdir;

bela gortintimlii nimettir.
Ey ki cefayi tu zi-rahet hubter
Ve intigam-1 tu zi-can mahbubter
Nar-1 tu in est, nuret ¢un bud?
Matem in, ta hud ki suret cun bud?
Ez helavetha ki dared cur-i tu
Ve zi-lutfet kes nebayed gur tu
Asigem ber lutf u ber gahres be cid
Evy aceb men agsig-1 in her du z:d.

Ey ki, senin zorlugun daha giizel rahattan
Ve senin intikamin daha sevimli candan
Atesin buysa eger, nurun nicedir?

Matem buysa, senligin nicedir?

Senin belalarinda dyle tatliliklar vardir ki

Ve de giizellikler; anlamaz kimse derinligini
Liitfuna da, gergekten ben asigim kahrina da
Ne acep ki ben, asigim bu her iki zidda.

Kahir goriiniimlii bu liituflardan ve bela goriiniimlii
bu nimetlerden en fazla yetenegi olan kimseler yararlana-
caklardir. Bu elverislilige ve sermayeye sahip olan kimseler,
mevcut zorluklardan faydalanmakla kalmayacak ve hatta
kendilerinde olan bir tiir maceracilik haliyle zorluklari istik-
bale gideceklerdir.

Mevlana, zorluklardan yetkinlik kazanan, olgunluk bu-
lan ve gliclenen kabiliyetli insanlar hakkinda su misali dile

getirmistir:
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Hest heyvani ki names es'er est

Ku bi zehm-1 cub zeft u lemter est

Ta ki cubes mizened beh miseved

U zi-zehm-1 ¢ub ferbeh miseved

Nefs-i mu'min es'eri amed yegin

Ku be zehm-1 renc, zeft est u semin

Z-in sebeb ber enbiya renc u sikest

Ez hemi halg-1 cihan efzunter est

Ta zi-canha canisan sod zeftter

Ki nedidend an bela gavmi diger.

Anlama:

Bir hayvan var kirpi adinda

Daha ¢ok biiyiirmiis yediginde sopa

Sopayla ona vurdugunda daha iyi olurmus

Sopa yarasiyla daha sismanlarmis

Miiminin nefsi de kesin, kirpi gibidir

Zorluk yarasiyla sismanlar ve gelisir

Enbiyanin zorluk ve yenilgisi bu yiizden

Alemde daha fazla olmustur herkesten

Biitiin canlardan daha saglam olmus canlar1

Cilinkii baska kimse gormemis gordiikleri belayz.

Mevlana bu hususta baska bir 6rnek verir ve zorluk ¢ek-

mis insanlar1 tabaklanmis deriye benzetir:

Pust ez daru belakes miseved

Cun edim taife hos miseved

Ger ne telh u tiz malidi der u

Gonde gesti nahos u nayak bu

Ademi ra niz ¢un an pust dan

Ez rutubetha sode zist u geran

Telh u tiz u males bisiyar deh

Ta seved pak u letif u ba fireh

Ver nemitani riza deh ey eyar

Ki htda rencet dehed bi-ihtiyar

Ki belayi dust tathir-i sumast

IIm-i u balayi tedbir-i sumast
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Anlamz:

Beladan ilagla armir deri

Giizellesir, Taif derisi gibi

Aci ve zorluk ona vermezsen eger
Kokusur; kotii ve igreng bir koku verir
Bil ki insan da o deri gibidir

Rutubetlerle olur ¢irkin ve agir

Cok ac1 ve zorluk ver, belay1 ¢ok siir ona
Ki temizlensin, incelsin ve ersin murada
Bunu yapamiyorsan eger, razi ol ey usta
Ki Allah, sen istemeden zorluk versin sana
Clinkii dostun belas, sizin i¢in tezkiyedir

Onun ilmi sizin tedbirinizin tistiindedir.

i1ahi Sinav

Bu tiir yerlerde sinavin ne anlama geldigi sorusunun ce-
vabi, bu agiklamalarimizdan bir yere kadar anlasilmis oldu.
Bunun daha genis aciklamasi soyledir: Bazen imtihan ve si1-
nav, bilinmeyen seyi bilinene doniistiirmek i¢in yapilir. Bu is
icin bir sey olgii ve Olgek olarak kullanilir. Mesela bir seyin
agirligiin bilinmesi igin onu terazinin bir kefesine koyarlar.
Terazi sadece agirlik 6lciisii aracidir ve tek faydasi da bir se-
yin gercek agirligini ortaya c¢ikarmaktir. Terazinin kendisi o
seyi ¢ogaltmada veya azaltmada hig bir sekilde tesir edemez.
Diger olcii ve olgekler de boyledir. Termometrenin faydasi
havanin veya insan bedeninin sicaklik derecesini belirlemek-
tir. Uzunluk 6l¢tim araci olan metrenin tek faydasi bir seyin
uzunluk miktarini belirlemektir. Olcii bilimi olarak adlandiri-
lan mantik ilminin faydasi, delil ve kanitlarin seklini 6l¢mesi
ve kanitin seklinde var olabilecek yanlishg mantik kurallari
ile belirlemesidir.
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Sinav, bir bilinmeyeni ortaya ¢ikarmak igin 6l¢ii kulla-
nilmasi anlamu tasiyor ise bu, elbette ki ytice Allah hakkinda
dogru degildir.

Imtihanin bagka bir anlam1 daha vardir ve o da, potan-
siyel asamasindan eylem asamasina tasimak ve yetkin hale
getirmektir. Yiice Allah'in belalar ve zorluklarla imtihan et-
mesi, bu belalar ile insan1 layik oldugu yetkinlige ulastir-
mas1 anlaminadir. Zorluklarin ve belalarin felsefesi sadece
agirligl, dereceyi ve niceligi 6l¢gmek degildir; agirlig: artir-
mak, dereceyi yiikseltmek ve niceligi cogaltmak da, zorluk
ve belalarin bir getiri boyutudur. Yiice Allah sadece bir insa-
nin gergek agirligini, manevi derecesini ve kisilik miktarini
ortaya ¢ikarmak icin degil, ayn1 zamanda kulunun gergek
agirligini, manevi derecesini ve kisilik Ol¢iisiinii artirmak
i¢in imtihan eder. Yiice Allah gercek cennet ve cehennem eh-
linin bilinmesi i¢in degil, bu zorluklar ve belalar ortasinda
kalan insanin cennete gitmek i¢in kendini layik bir konuma
ulastirmasini, layik olmayanin ise bulundugu yerde kalma-
sin1 ortaya ¢ikarmayi diler.

Imam Ali (a.s), Basra valisi Osman b. Hiineyf'e yazdig:
mektupta, 6nce onu bolluk ve refah pesinde kosmamasi, go-
revinden gaflet etmemesi igin nasihat eder; sonra da kendi
sade, bolluk ve refahtan uzak yasam tarzini, arpa ekmegi ile
yetindigini, refah diiskiinliigtiniin her tiirtinden uzak oldu-
gunu hatirlatir ve soyle buyurur:

"Ebu Talib'in oglunun yedigi buysa, zayifliktan ak-
ranlariyla savasa, yigitlerle doviismeye giicii yetmez."
dediginizi duyuyor gibiyim.

Imam Ali'nin (a.s) kendisi bu siiphenin yanlis oldugunu,
zor bir yasamin giicii azaltmadigini, bollukta yasamanin giicii
azalttigini hatirlatarak soyle buyurur:

Bilin ki sahralardaki aga¢ daha kat1 ve sert; bag bah-
ce icindeki agaclar ise daha zayif ve naziktirler. Corak
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topraklarda biten agaclarin atesi daha kuvvetli ve koru
da daha ge¢ soner.!

Sogukluk ve sicaklik tatmus, inis ve ¢ikis gormiis, zahmet
¢ekmis, zorluklarla ve belalarla miicadele etmis insanlarin giic
ve direngleri, bollukta ve refahta yetisen insanlarin giictinden
daha fazladir. Igten gelen ve kaynayan giig ile disaridan yardim
alan gii¢ arasinda fark vardir. Bu baglamda 6énemli olan insa-
nin smirsiz batini yetenek ve giiglerinin ortaya ¢tkmasidir.

Imam Ali (a.s) sdyle buyururdu:

Allah'im! Fitne ve zorluklardan sana sigmirim." de-
meyin. Cilinkii zorluklarla karsilasmayacak kimse ol-
maz. SOyle deyin: "Allah'im! Saptirici fitnelerden sana
sigimirim."

Bolluk ve Refahta Biiyiimek

Zorluklarla miicadele etmek ne kadar egitici, olgunlas-
tirici, gonle berraklik verici ve kimya etkili ise, zorluklardan
kagmanin da bir o kadar ters etkisi vardir. Bu ytlizden bilim
adamlar1 sOyle demislerdir: Bilgisiz ve bilingsiz ebeveynin
sevgi ve ilgi adina ¢ocuklarinmi yersiz oksamalari, zorlukla
karsilasmalarma engel olmalari, bolluk ve refah iginde biiytit-
meleri ¢ocuklara yapilabilecek en biiytik diismanliktr.

Iste boyle baba ve anneler; cocuklari zavalli durumuna
diisiirtir, gligsiizlestirir, yasam meydaninda silahsizlagtirir,
en kiiciik bir zorluk karsisinda pes ettirir, en ufak bir durum
degisikligi karsisinda helak eder. Bu halde yetisen ¢ocuklar
hi¢ su gormemis, suda yiizmemis, yiizme 6grenmemis gibi
olurlar ve birden karsilarina deniz ¢ikar. Yiizme bilmeyen biri
suya diiser diismez bogulacaktir. Yiizme, evin bir kosesinde

1- Nehc-iil Belaga, 45. Mektup
2- Nehcii'l-Belaga, Hikmetli S6zler, 90. Hikmet
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oturularak 6grenilecek bir eylem degildir; insan ancak egiti-
mini ve dersini almakla 6grenebilir. Yiizme, bir sanattir; bu
sanata sahip olmak isteyen kimse, suyun icine girmeli ve ora-
da gayret gostererek ve diise kalka 6grenmelidir.

Konusmamin bagslarinda naklettigim hadis soyle idi:

Stiphesiz ki Allah, bir kulunu sevdigi zaman onu
belalara daldirr.

Hadisin 6zgiin metninde yer alan "gatte" ifadesi, suya
daldirmak anlamina gelir. Yani ytiice Allah, sevdigi kulunu
zorluklara daldirir ve belalarin igine atar. Yiice Allah sevdigi
kuluna, zorluklardan kurtulmay1 ve sikintilar denizinde yiiz-
meyi 0gretmek icin bunu yapar. Bunun bagka bir yolu yok-
tur. Yiice Allah, kulunu zorluklara diistirmekle ve istenmedik
olaylar denizinde ylizmeyi 6greterek kurtulmasini saglamak-
la sevgi ve liitufta bulunur. Kesinlikle bu zorluklar ve belalar,
ilahi liituf ve sevginin gostergesidir.

Bazi kuslar, kanat ¢ikaran yavrularma u¢may: 6gretmek
icin kendileriyle birlikte onlar1 yuvadan ¢ikarir ve havalan-
diktan sonra yiiksek bir yerden birakir. Yavru, havada ugmaya
calisir ve stirekli olarak kanat ¢irpar ve yorgunluk sonucunda
tam yere diismek iizereyken, annesi yetisir ve onu kanadinin
tizerine alir. Tekrar ytikselir ve yine yukaridan asagi dogru
birakir. Yavru kus yine u¢gmaya calisir ve yorulup yere dogru
diismeye baslayinca tekrar annesi yetisir ve kanatlarina bin-
dirir. Bu ¢alistirma birkag defa tekrarlanir ve sonugta yavru
kus ugmay1 6grenir.

Insanoglunun egitimi konusunda da bu yaratiligsal-dogal
ilke kullanilmalidir. Cocuk, ¢cocukluk déneminden calismay1
bilmeli, zorluk ve zahmeti anlamalidir. Ama mahluklarin en

ylicesi ve en iistiinii olan insan, bunun ters yoniinde hareket
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eder. Zenginler, yoksulluk ytiiziinden calisilmas: gerektigini
diisiindiiklerinden dolay1 ¢ocuklarinin ¢alismasina ve zah-
met ¢ekmesine engel olur ve boylece de onlar1 acinacak ve
zavalli durumuna diisiiriirler.

Jean Jacques Rousseau "Emile" kitabinda bu tiir egitimler
hakkinda soyle yazar:

Insanlar, émiirlerinin sonuna kadar diinyaya gel-
dikleri tilkede yasasalard:i veya biitiin yil sadece bir
mevsim olsaydi veyahut da insanlar alin yazilarini asla
degistiremeselerdi, bu tiir egitimler baz1 yonlerden iyi
olacakti. Ancak insanin durumunun hizla degistigini
g0z oniinde bulundurdugumuzda, ¢ocugun asla oda-
sindan ¢itkmamasi ve etrafinda hizmetgilerin donmesi
gerektigi yonteminden daha anlamsiz ve daha yanls
bir yontemin olamayacagini anlayacagiz. Artik zavall
cocuk bir adim atacak olsa ve bir basamak inecek olsa
yok olup gidecektir.

Jean Jacques Rousseau yine soyle der:

Bedenin fazlasiyla rahatta olmasi ruhu bozar. Ac
ve zorluk gérmeyen kimse, ne sefkatin zevkini ve ne
de acitmanin tathiligini anlamaz. Boyle bir insanin kal-
bi hicbir seyden etkilenmeyecektir ve bu yiizden de
onunla muageret edilemez. Boyle biri, insanlar arasin-
da bulunan bir canavara daha ¢ok benzeyecektir.

Zor Sorumluluklarin Felsefesi

Mukaddes Islam dininin 6ngdrdiigii siirekli tekrar edilen
ibadetler, bir tiir ruhsal spordur; bir tiir zorluk {istlenimi ve
sikint1 katlanimidir. Bu ibadetlerin bazilar1 gercekten ¢ok zor
ve agirdir.

Cihat, o ibadetlerden biridir ve rahat diskinligi ile
uyusamayacag ortadadir. Yiice Islam Peygamberi (s.a.a) s0y-
le buyurmustur:
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Din i¢in bir gazveye katilmamis ve kalbinde bunu
arzulamamis bir kimse, bir nifak tiirii halinde 6lmiis
olacaktir.!

Insanin gonliinde olusan bazi paslar ve hicaplar vardir
ki ancak, cihat ile ve carpisma ile yok olur. Yiice ahlakin
bazi yonleri ancak savas meydaninda ortaya gikar. Cesaret
ve yigitlik, kitap okumakla veya inzivaya cekilmekle orta-
ya ¢itkmaz.

Hac da ibadetlerden bir digeridir. Ser'1 dlciiler uyarinca
buna giig yetiren bir insan, hayatinda en az bir defa bu sosyal-
ibadi ibadeti yerine getirmelidir. Hac ibadetinde de zorluklar

vardir.

fmam Ali (a.s), mealen Kabe hakkinda soyle buyurmustur:

Yiice Allah, insanlar tarafindan tavaf edilmesi gere-
ken evini en kurak, ot bitmez, daglar arasinda ve dar
bir vadide kilmistir. Eger insanlar i¢in kiyam yurdu
olan evini baglar, bahgeler, agaclar arasinda kilsaydi
artik bu hususta imtihanin, zahmete katlanmanin anla-
mi kalmayacakti. Insanlar tatil igin de olsa geleceklerdi
ve bu durumda da kutsal amaca ulagilmayacakt.

Imam Ali (a.s), imtihan ve zorluklarin felsefesini soyle
aciklamaktadir:

(Allah) insanlarin kalplerindeki kibri ¢ikarsin, ye-
rine ruhlarma huzu ve huzuru yerlestirsin, ytizlerine
rahmet kapilarini agsin ve onlara bagislama vesileleri-
ni kolayca versin diye kullarini gesitli zorluklarla sina-
makta, sorunlarla ibadete davet etmekte ve cesitli bela-
lara dugar kilmaktadir.?

1- Siinen-i Nesel, c.6, s.8
2- Nehcii'l-Belaga, 192. Hutbe
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Giicliik ve Zahmet

Son olarak su noktay1 da hatirlatmak istiyorum: Bu du-
rumda, "Islim'da giicliik ve zahmet yoktur." diye sdylenen
sOziin anlami1 nedir?

Gergekte bu, konumuzla alakadar olmayan bir konudur.
Kutsal dinimiz Islam'in kanun ve yasalar giigliik ve zahmet
tizere kurulmamistir. Bu yasalar dogrultusunda hareket et-
mek insani giicliikle karsilastirmaz ve bunlar, insanin ayagin-
da bir pranga degildir. Kur'an-1 Kerim sdyle buyurmustur:

Ve Allah... secti sizi ve dinde bir giicliik vermedi
size.!

Ancak bu, Islom'm egitim sisteminin rahatlik ve refah
tizere kurulmus oldugunu gostermez. Yani ortada birbirin-
den farkl iki konu vardir:

Refah iginde yasamanin insani giigsiiz ve iradesiz yetis-
tirecegi.

Islami sorumluluklarim giicliik ve zahmet nedeni olmadi-
g1, insanin yasamini engellemedigi.

1- Hac, 78






IMANIN FAYDA VE ETKILERI!

Nasir Hiisrev soyle der:
Diinyadan ytizimii dine ¢evirdim; ¢linki
Benim i¢in dinsiz alem kuyudur ve zindan
Ey ogul! Kalbimde dinden bir miilkiim var ki
O asla olmayacaktir viran.?
fman alaninda genellikle iki yon dikkat cekmektedir:
Bunlardan biri, iman ve din inancinin neden kaynaklandig;,
insan1 dine ve imana sevk eden etkenin ne oldugudur. Insa-
n1 imana ve din inancina yonlendiren etken i¢ kokenli midir,
yoksa dis kokenli mi? Yani insanin dine ve imana yonelmesi,
insanin zati fitratindan m1 kaynaklanir, yoksa dis etkenler mi
insani bu yone yoneltir? Bagka bir deyimle, din hissinin ko-
ken ve dayanag1 nedir ve bu his, ne derece hakikati igerir?
Bu alanda giindem konusu olan ikinci yon ise, din ve
imanin faydalarimin ve etkilerinin neler oldugudur. Bu yonle-
rin her biri 6nemli ve faydalidir.

Sermaye Mi, Yiik Mu?

Bugilinkii konusmamizin konusu, iman ve inancin etkisi-
nin ne oldugudur. Bir insan, gercekten imanli ve dindar ola-

1- Bu konusma, 1382 h. kameri yilinda ve 13 Cemaziyiilevvelde
(1341 h. semst) yapilmustir.

2- Zi-dunya ruyi zi din-i kerim irak / Mera bi-din-i cihan ¢e bud u zindan

Mera pura zi-din milki est der dil / Ki an hergiz nehahed gest viran.
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bilecegi gibi, pekala imansiz ve inangsiz da olabilir. Iste bu
nedenle su konu hakkinda konusulmas: yerinde olacaktir:
Iman ve din inanci insan igin bir sermaye midir ve insanin
bunu kaybetmesi yasam sermayelerinden birini kaybetmesi
anlamina mu gelir, yoksa insan igin bir kayit ve kisitlama mi-
dir ve haliyle onu kaybeden kimse gergekte bir sey kaybetmis
sayllmaz ve hatta omzundaki yiikten kurtulmus mu olur?

Cagimizin diinyaca tinlii diisiiniir ve yazarlarindan olan
Tolstoy, iman1 sdyle tanimlamistir: "Iman bir seydir ki insan
onunla yasar."

Aslinda Tolstoy'un anlatmak istedigi, imanin en {istiin
hayat sermayesi oldugu ve onu kaybeden kimsenin en 6nemli
hayat sermayesini kaybetmis oldugudur.

Birgok seyler hayat sermayesidir; saglik, giivende olmak,
servet, ilim ve marifet, sosyal adalet, salih bir es ve evlatlara
sahip olmak, liyakatli ve icten arkadaslara sahip olmak, yiice
bir egitim, ruh sagligi... insan icin hayat sermayeleridir. Bun-
lardan herhangi birinin olmamasi, insanin saadet ve yetkinli-
gi alaninda bir eksikliktir. Bunlardan birini kaybeden insan,
hayat sermayelerinden birini kaybetmis olur ve bu da bir tiir
bahtsizliktir.

fman da bu sermayelerden biri ve hatta en iistiiniidiir.
Kur'an-1 Kerim goyle buyurmustur:

Ey inananlar, size bir alis-veris haber vereyim mi
ki elemli azaptan kurtarsin sizi. Su ki, Allah'a ve Pey-
gamberine iman edin.!

Gordiigtimiiz gibi Kur'an-1 Kerim, Allah'a ve Peygambe-
r'e imany, bir ticaret ve sermaye olarak aciklamaktadir.

Oncelikle insanin, kesinlikle hissedilir ve maddi seyleri
manevi seylerden once tanidigini belirtmek isterim. Bunun

1- Saff, 10-11
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nedeni de acik ve ortadadir. Mesela servet ve zenginlik bir
hayat sermayesidir. Herkes bunu ¢ok cabuk anlar, degerini
bilir, hatta gereginden de fazla deger verir ve ona ¢ok biiyiik
bir tamah besler. Sonugta da hem kendisi ve hem de toplum
i¢in sikint1 yaratur.

Bir diger yandan giizel ahlak, dogru egitim ve giizel dav-
ranig bigimi de insan yasaminda bir sermayedir; ilerlemeye,
yetkinlik kazanmaya ve mutlu olmaya neden olur. Bunun
etkisi, bircok yonden servetten daha tistiindiir. Ancak insan
bunu ve degerini ¢ok geg anlar. insan, giizel ahlakin ve yiice
egitimin deger ve 6nemini anlayabilmesi i¢in ya yaratilis iti-
bariyle ¢ok zeki ve anlakli olmalidir veyahut da bunu 6gren-
melidir. Insanlik nderleri ve 6gretmenleri bu gercege vurgu
yapmiglardir. Imam Ali (a.s) sdyle buyurmustur:

Giizel ahlak en giizel arkadas/yardimcidir.!

Imam Ali'nin (a.s) bir diger buyrugu soyledir:

Nice biiyiik insan vardir ki ahlaki onu asagilamistir
ve nice de hakir insan vardir ki ahlaki onu yiiceltmistir.?

Ancak servet boyle degildir; insan cocukluk déneminden
onun degerini anlamistur.

fman da aynen bdyledir. Nice insanlar vardir ki bu biiyiik
nimete sahiptirler ve onun sayesinde giizellikle ve memnuni-
yetle yasiyorlar. Bu insanlarin beden sagliklari, ruh esenlikleri
ve Omdiirlerinin uzun olmasi kalplerindeki imana bor¢ludur.
Ama kendileri buna vakif degillerdir. Bir¢ok insanlarin da
durumu bunun aksinedir. Bu tiir insanlar 6miir boyu zorluk,
stiphe, korku, endise icinde yasarlar, i¢ten kendilerini bitirir-
ler, beden ve ruh sagliklarm yitirirler, erken yaslanir ve yi-
kilirlar. Ama kendileri de bunun asil nedeninin, ¢ok biiytik

1- Biharu'l-Envar, c.71, s.396
2- Biharu'l-Envar, ¢.71, s.396
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bir hayat sermayesini kaybetmeleri oldugunu anlamazlar. Bu
konu, imanin etki ve faydalar1 baglaminda ele alinmalidir.

Ahldakin Dayanagi

Imanin ilk faydasi, -kendisi biiyiik bir hayat sermayesi
olan- ahlakin dayanagi olmasidir. Yani imandan yoksun ah-
lakin dogru bir temel ve dayanag1 olmayacaktir. Biitiin ahlaki
ilkelerin alt yapisi, mantig1 ve hatta maneviyat zincirini ta-
mamlayan halka Allah'a iman ve inanctir. Keramet, haysiyet,
takva, iffet, emanet, dogruluk, sadakat, diiriistliik, fedakarlk,
hayirseverlik, Allah'in kullartyla baris ve iyi iligkiler i¢inde
olma, adaleti savunma, insan haklarini gézetme ve koruma,
biitiin insanlarin ve halklarin kutsadig1 degerler, beseri er-
demler olarak adlandirilabilecek her sey iman ilkesi iizerine
kuruludur. Ciinkii bunlarin tiimii, bir yandan ¢ikar diiskiinlii-
g ile gelisir ve 6te yandan da bunlarin her birine baghlik, bir
tiir maddi mahrumiyete katlanmay1 gerektirir. Insanin mah-
rumiyete katlanmasinin bir delil ve nedeni olmalidir. Insan,
belli bir delil ve nedenle mahrumiyete katlaniyorsa artik onu,
mahrumiyet olarak gdrmeyecektir. Insan bunu, maneviyatin
kiymetini bildiginde ve hazzina vardiginda anlayabilecektir.
Her manevi diisiincenin alt yapisi Allah'a imandir. Adalet ve
hikmet sahibi Allah'a imanin en kiiciik faydasi sudur: imanl
insan, bir hayrin ve iyi bir hasletin Allah katinda korundugu-
nu ve yok olmadigini kesin olarak bilir. Kur'an-1 Kerim soyle
buyurmaktadir:

Siiphe yok ki Allah iyilik edenlerin ecrini zayi
etmez.!

Soziinii ettigim her bir mahrumiyetin bir tiir getirisi de
vardir.

1- Tevbe, 120
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Insanin sadece iki yol ve iki secenegi bulunmaktadir: In-
san ya kendisinin ve ¢ikarmin kulu olacak ve mahrumiyetin
higbir tiirtine katlanmayacaktir veya Allah'a kul olacak ve ah-
lak unvaniyla katlanacagr mahrumiyetleri mahrumiyet say-
mayacak veya en azindan telafi edilir kabul edecektir. T1ahi
takvaya ve Allah rizasina dayanmayan insancillik, affetme ve
hayirseverlik korkung bir ugurumun agzindadir. Kur'an-1 Ke-
rim soyle buyurmustur:

Yapiy1 Allah'tan korkup ¢ekinme ve rizasimi ka-
zanma temelleri iistiine yapan m1 daha hayirhidir,
yoksa temelini, kayip gitmekte olan bir yarin kiyisi-
na yapip da o yapiyla beraber cehennem atesine yiki-
Iip gécen mi?*

Ahlak ve sahsiyetinin dayanagi Allah'tan bagkasi olan bir
kimsenin durumu, ugurum kiyisinda adim atan ve her an yu-
varlanma ihtimali olan bir insanin durumuna benzer.

Kur'an-1 Kerim g6yle buyurmustur:

Allah'tan baska dost ve yardimci edinenler, ag ku-
ran Oriimcege benzerler ve evlerin en ciiriigii, elbette
oriimcek agidir bir bilseler. 2

Bu ayet, Allah'tan bagkasinin ameller i¢in dayanak ola-
mayacagini, secilmesi durumunda bu dayanagin ciiriik ve
temelsiz olacagini buyurmaktadir. Taklit, telkin veya aliskan-
lik haline getirme ile gegici olarak fedakar ve affedici insanlar
yetistirilebilir; ancak bunun bir tiir tabiata aykirilik ve kan-
dirmaca oldugu bilinmelidir. Insanlar her zaman igin yanhs
yolda hareket ettirilemez. Filozoflar, tabiata aykir1 olan bir se-
yin devam edemeyecegini agikga sdylemislerdir. Yiice Allah,
biitiin varliklarin varlik kaynagi oldugu gibi, Allah'a iman
ve inang da biitiin degerlerin, ahlaki ve manevi iistiinliikle-

1- Tevbe, 109
2- Ankebt, 41
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rin tamamlayici halkasidir. Allah inancindan yoksun manevi
erdemler, dayanag1 olmadan basilmis kagit paralara benzer;
hicbir degeri ve itibar1 olmaz.

Kur'an-1 Kerim sdyle buyurmustur:

Gormedin mi Allah nasil 6rnek getirmede, temiz
s0z, tertemiz bir agaca benzer; kokii sabittir, dallari,
budaklar1 gokte. Meyvesini her zaman verir Rabbi-
nin izniyle ve Allah, diisiiniip ibret alsinlar diye in-
sanlara 6rnekler getirir.!

Bu 6rnek, insanlik agacinin meyve verebilmesi igin tevhit
ve iman kokiine sahip olmasi gerektigine dikkat cekmektedir.

Kur'an-1 Kerim bu hususta bir baska 6rnek getirmis ve
sOyle buyurmustur:

Pis s6z de pis agaca benzer; kesilip yerden ¢ikaril-
mustir, duracak hali yoktur onun.”

Sonra da soyle devam etmektedir:

Allah, inananlara diinya yasayisinda da, ahirette
de o sabit sozle sebat verir. 3

Kur'an-1 Kerim imansizlik hakkinda soyle buyurmaktadir:

Gordiim mii yalanlayani dini? iste budur o kimse
ki horlar yetimi. Ve doyurmaz da, 6nayak olmaz da
doyurmaya yoksulu.*

Ayet, dine sirt ¢eviren kimsenin biitiin erdemlere sirt ce-
virmis oldugunu buyurmaktadir; -insanligin dayanak, temel
ve mantig1 olan- din ve iman duygusunu kaybeden insan, in-
sanligini ve insani duygularini1 da kaybetmis olur.

Manevi konu ve hususlar, mutlaka bir tiir maddi mahru-
miyeti katlanmay1 gerektirir. Insanin dogru bir temel ve da-

1- ibrahim, 24-25
2- ibrahim, 26

3- Ibrahim, 27

4- Matin, 1-3
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yanag1 yoksa nedensiz olarak ve bos yere mahrumiyet cekmis
olacaktir. Maddi diisiincelerin en dogal iiriinii, 6z ve menfaat
kulluguna dayali olan maddi ahlaktir.

Bazi1 gergekler vardir ki, ancak dinin onlar1 buyurma ve
gerceklestirme yetki ve salahiyeti vardir. Kur'an-1 Kerim'in bu
husustaki iki ayeti sdyledir:

Ey inananlar, Allah icin daima adaleti tam yerine
getirin ve taniklig1 o yolda yapin, hatta kendi aley-
hinize yahut anayla babanin ve yakinlarin aleyhine
bile olsa.!

Ey inananlar, Allah i¢in daima dogru hitkmedin,
adalete tam uygun taniklikta bulunan ve bir kavme
olan kininiz, sizi adaletten alikoymasin. Adalette bu-
lunun ki bu, takvaya daha yakindir.?

Ahlak, sosyal adalet, sosyal giivenlik, insancillik... gibi
sermayeleri elde etmek veya korumak iman sermayesini ge-
rektirir.

Miiminler Emiri Ali (a.s) sdyle buyurmustur:

Hayir hasletlerinden birine sahip olan kimsenin
diger sifat ve hasletlerine katlanir ve bagislarim. An-
cak akilsizlik ve dinsizligi bagislamam. Ciinkii din ve
imanin olmadig1 yerde emniyet olmaz ve dinsiz, iman-
siz insana higbir surette itimat edilmez. Emniyet ve
giivenin olmadig: yerde ise hep korku, tasa, kayg: ve
tedirginlik vardir. (Insan, bu tiir arkadaslar tarafindan
ihanete ugramamak igin stirekli olarak kendini kolla-
malidir.) Aklin olmadig1 yerde ise yasam olmaz ve (aklh
olmayan kimse) dliiler ziimresinden sayilmalidir.?

Genel olarak ahlaki 6zellikler ve vasiflar dyle bir takva,
iffet ve emanetcilige dayali olmalidir ki, yalnizlikta bile insa-

1- Nisa, 135
2- Maide, 8
3- el-Kafi, c.1, s.27
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n1 koruyabilsin. Emri altinda bulunanlara kars: gii¢li insanin
adaletli davranmasi, zuliim karsisinda cesaret ve yigitlik gos-
termesi, insanin direnmesi ve kendine giivenmesi, goniil par-
lakligr kazanmasi, samimiyet ve sevgi sahibi olmasi sadece
iman 1s1g1nda gergeklegebilir. Bu alanlarda en ytice makam-
lara varan insanlar da, sadece dine dayali iman sayesinde bu
yetkinlige ve yiicelige ulasmiglardir.

Beden ve Ruh Saglig

Imanin bir diger faydasi beden ve ruh saglhigidir. Miimin-
ler Emiri Ali (a.s) takva hakkinda soyle buyurmustur:

Gontl (ruhsal) hastaliklarimizin ilaci ve beden has-
taliklarinizin sifasi takvadadir.!

Imanin hap veya kapsiil olmadigi agiktir. Imanin beden
ve ruh saghg yoniindeki faydasi, imanl insanin ruhunun gii-
vende, sinirlerinin huzurlu ve siiki(inette, gonliiniin esenlikte
oldugu bilindiginde anlasilir. Boyle bir insan asla nerden neyi
kapmak ve kimi dolandirmak diisiincesinde olmaz, bir yer-
lere varan insanlar1 diistintip de cekememezlik atesinde yan-
maz, hirs ve tamah atesiyle kivranmaz, sinirsel rahatsizliklar
etkisiyle mide ve bagirsak iilserine tutulmaz, sehvette agirilik
onu giigsiizlestirmez ve dmrii uzun olur.

Beden ve ruh saghg: biiyiik Ol¢lide imanla iliskilidir.
Ruhsal hastaliklarin giin gectikge artmasi ve bu tiir hastalarin
hastaneleri doldurmasi ve stirekli olarak sayilarimin artmasi
sosyal baglamda giincel sorunlardan biridir. Bu hususta yapi-
lan bilimsel aragtirmalar, bu hastalarin tiimiiniin veya biiytik
boliimiiniin Allah'a iman ve halis itikat nimetinden yoksun
tabakalardan oldugunu gostermektedir. Bu ruhsal ve psiko-
lojik hastaliklarin kokeni, sosyal mahrumiyet ve aldatilmis-

1- Nehcii'l-Belaga, 196. Hutbe
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lik hissidir. Iman, 6nleyici ilag konumundadir. Imanin biitiin
mahrumiyetlere katlanmay1 ve teslim olmay1 gerektirdigini
sOylemek istemiyorum. Anlatmak istedigim tam olarak su-
dur: Imanli insan, mahrumiyetler karsisinda yikilmaz ve in-
sanin dengesini koruyan etken de imandr.

Cevre ile Uyum

Imanin faydalarindan bir digeri, birey ile toplum arasin-
da denge ve uyum saglamasidir. Biyolojide bir ilke vardir ve
biyologlar buna dayanarak soyle der: Canli bir varligin ha-
yatin stirdiirmesi, gevre ve gevre kosullarmin o canl varli-
gin 0zel yapisiyla uyumlu olmasina baglidir. Canli varlik ile
cevre arasinda bir uyumsuzlugun olmasi durumunda, o canl
varlik kendisinde bir degisim olusturabilirse (yani tedrici ola-
rak kendini bulundugu g¢evreye ve kosullarina uydurabilir-
se, kendisi ile ¢evre arasinda bir uyum yaratabilirse) hayatin
stirdiirebilecektir. Ama eger bu degisimi kendinde icat ede-
mezse ve kendisi ile ¢evre arasinda uyum saglayamazsa bu
durumda, o canli varlik yok olmaya mahktmdur. Ciinkii o
canli varlik bir ciizdiir, ¢cevre etken ve kosullari ise biitliind{ir;
o kusatilandir, etken ve kosullar ise kusaticidir. Ciiz biitiine
ve kusatilan ise kusaticiya tabidir.

Insan da dogal gevre, yani dogal yasam noktasi bakimin-
dan aynen boyledir; uygun olmayan bir ¢evrede bulundugun-
da bir taraftan bedeninin i¢ donanimlari, insan1 bulundugu
cevre ile uyumlu kilmak i¢in otomatik olarak devreye girer
ve Ote yandan da insan kendi yaratic1 gliciiyle ¢evre ve doga
etkenlerini kendisiyle uyumlu kilmak i¢in miicadele baslatur.

Insanin dogal gevresi oldugu gibi sosyal cevresi de var-
dir ve bu gevre ile de uyumlu olmalidir. Sosyal etkenler sdyle
siralanabilir: Farkl sifat ve durumlari olan ve de degisik dav-
raniglarda bulunan bireyler, topluma egemen olan kanunlar,
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kurallar, gelenekler ve toreler. Insanin sosyal gevredeki dzel
yasam kosullar1 bireysel egilimlerinden, arzularindan ve ge-
reksinimlerinden ibarettir. Iste bu ikisi birbiri ile uyum iginde
olmalidir. Bir esneklik toplumdan ve bir esneklik de bireyden
kaynaklanmalidir. Toplumun esneklik ve uyumu; toplumun
adil olmasidir, genelin c¢ikarlarini korumasidir, genelin mas-
lahatlar1 ekseninde hareket etmesidir ve bireyin ¢ikarlar1 ek-
seninde olmamasidir. Bireyin esneklik ve uyumu ise genelin
maslahatlarina razi ve teslim olmasi, bireysel egilim ve istek-
lerinden gecmesidir. flk asamada birey ve toplum arasinda
hi¢ bir uyum s6z konusu degildir. Ciinkii bir toplum farkl
bireylerden olusur ve her bireyin kendine has goriis, inang
ve egilimi vardir ve bunlar, diger bireylerin goriis, inang ve
egilimleriyle celisir. Haliyle de bireyler arasinda uyumsuzluk
ve geliski ortaya ¢ikar. Uyumun gerceklesmesi her iki tara-
fin esnekligine baghdir. Esneklik ise toplumun genel yararlar
ekseninde donmesidir ve bireyin kendi egilimleri ve arzular1
acisindan sosyal arzu ve tilkiilere raz1 olmasidir. Bu karsilikl
uyumun ana etkeni dindir. Cilinkii topluma adaleti ve bireye
razilig1 veren dindir.

Razi ve Teslim Olma Kavrami

Razi olma kelimesini kullanmamiz belki de bazilarinin dii-
stincesinde soyle bir siipheye yol acmistir: Bireylerin toplum
tarafindan kendilerine verilene razi ve kani olmasi iyi degildir.
Ciinkii bu, sessiz kalmaya, siik{inete ve hareketsizlige neden
olur. Oysaki raz1 olmamak hareket ve canlilik kaynagidir.

Razilik iki kistmdir: Raziligin bir tiirti iyidir ve o da bireyin
kendi paymna razi olmasidir. Cilinkii sonugta her bireyin belli
bir hak ve belli bir pay1 vardir. Kimse her seyin kendisine ait
olmasi gerektigini diisiinmemeli ve sadece kendi hakkina raz
olmalidir. Imam Ali (a.s) Kumeyl duasinda soyle demistir:
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Allah'im! Senin taksimine beni razi ve kani kil.
Raziligin ikinci kismi zuliim ve haksizliga razi olmaktir.
Iste bu baglamda diklenmek, karsi gelmek ve direnmek er-
demdir. Raziligin bu tiirii din agisindan kabul edilemez ve
hatta gtinahtir.

Nefse Hakimiyet

Imanin fayda ve ozelliklerinden bir digeri tam anlamuy-
la nefse hakim ve musallat olmaktir. Nefse hakimiyetin bir
dini kavram oldugunu ve dinden kaynaklandigini diisiinmek
yanlistir. Nefse hakim olmak da direnis ve adalet gibi ahlaki
kavramlar gibidir; dine inanmayan insan bile bunlar1 inkar
edemez. Bunlar dinin ortaya gikardigi kavramlar degildir, din
bunlarin icrasini daha iyi temin etmistir.

Insanin hakimiyet kurmasinin farz oldugu savas mey-
danlarindan biri kendi varlik alanidir. Cagimizin diinyaca
tinlii bilge ve diistiniirlerinden biri s6yle demistir:

Insanin karsisinda ii¢ diisman ve ii¢ miicadele alan1 var-
dir: Tabiatla miicadele, diger bireylerle miicadele ve nefsle
miicadele. Insan birinci alandaki miicadelede biiyiik dlciide
basarili olmus sogukluk, sicaklik, hastaliklar ve afetlerle mii-
cadele alaninda hatir1 sayilir 6l¢lide hakimiyet kurmustur.
Deprem gibi baz1 afetler ve kanser gibi bazi hastaliklar da
vardir ki insan heniiz onlarin {istesinden gelememistir.

Diger bireylerle miicadele alaninda ise bu miicadeleyi
yapmis ve yapmaktadir.

Nefsle miicadele bunlarin hepsinden daha iistiindiir. Her-
kes kendi i¢ diinyasinda bir kavgaya ve ¢ekismeye dugardir.

Yiice Allah Resulii'niin (s.a.a) "Ne mutlu o topluluga ki kiigiik
cihadi yaptilar ve biiyiik cihat heniiz onlarin iizerinedir.”" buyrugu

1- el-kafi ¢.5, s.12
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da bu gercegi yansitmaktadir. Insanin kendi tabiatina hakim
ve musallat olmasini saglayan tek etken din ve imandir.

Mevlana bu Nebevi hadisin serhinde soyle der:

Kost in, kar-1 agl u hus nist

Sir-i batin sehreyi hergus nist

Bunu 6ldiirmek, aklin ve zekanin isi degil
Batin aslani, tavsanin maskarasi degil.

Sa'di diyor ki:

Bir biiytige, "Diismammnn en biiyiigii iki yanin arasindaki
nefsindir.”" hadisinin anlamini sordum. $oyle dedi: Her kime
iyilik etsen doniip dostun olur; nefs boyle degildir, onunla iyi
gecindikge dontip diismanlik eder.

Fereste huyi seved ademi be kem horden

Eger hord cu behaim beyofted u cu cemad
Murad-i her ki ber-ari muti-i emr-i tu gest

Hilaf-1 nefs ki ferman dehed cu yaft murad

Melek huylu olur insan az yemekle

Hayvanlar ve cansizlar gibi diiser, ¢ok yerse
Kimin istegine uysan senin emrine boyun eger

Nefs ise muradini buldukga koétiiliigii emreder.

Ilim ve Beceri

Burada kisaca su noktaya da deginmeliyim: Gergekten
iman en biiylik sermayedir, ancak ondan yararlanabilmek
de aynen diger sermayeler gibi ilim ve beceri gerektirir. Aksi
takdirde insan, olmasi gerektigi gibi ve tam anlamiyla bu ser-
mayeden yararlanamayacak veya bilingsiz olarak onu kotiiye
kullanacak veyahut da insanin dini duygusu bagkalar: tara-
findan kétiiye kullanilacaktir. Bu, genis ve etrafli bir konudur.
Ancak zaman yetersizliginden dolay1 bu kadariyla yetinmek
zorundayim.

1- Mehaccetii'l-Beyza, .5, 5.6



DININ DUNYAYA BAKISI!

"Dinin Diinyaya Bakis1" bugtinkii konugsmamin konusu-
dur. Ben, sadece Islam dini acisindan ve 6zellikle de Kur'an-
1 Kerim'in mantig1 dogrultusunda bu konuyu ele alacagim.
Oncelikle sdziinii ettigim mantig1 agiklamaliyim. Ciinkii
din dilinden nasihat ve 6giit olarak sdylenen en yaygin sz,
diinyanin kotiilenmesi ve diinyay1 terk etmenin tavsiye edil-
mesidir. Insanlar1 nasihat etmek isteyen herkesin yaptig1 ilk
is, diinyay1 kotiileyen ve diinyadan uzak durulmasimni tav-
siye eden siir veya edebi yazilar1 6grenmesidir. Bu sebeple
de insanlarin en ¢ok duyup dinledigi konu, diinya ve ilgili
konular olmustur.

Bu konu halkin egitim, ahlak ve yasamla ilgili konulara
yonelis tarziyla ilintilidir. Bu nedenle de 6nem bakimindan
birinci sirada yer alir. Bu konunun iyi ve makul bir sekilde
yorumlanmasy; ahlaki arindirmada, nefsi yiiceltmede, en-
gin gorlis kazanmada, bireyin mutlulugunda, halkin sos-
yal iliskilerinin giizellesmesinde ¢ok etkili olacaktir. Yanlig
bi¢gimde yorumlanmasi ise sinirlerin uyusmasiyla, duyarli-
ligin1 kaybetmesiyle, kayitsiz kalmasiyla sonuclanacak, bi-
reysel ve sosyal zavalliliklarin ve bahtsizliklarin her tiirtine
kaynak olacaktir.

1- Bu konusma, 1382 h. kameri yilinda ve 21 Seferde (1341 h. semsi)
yapilmustir.
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Ziihdiin ve Diinyay1 Terk Etmenin Yanlis

Yorumu

Elbette ikinci yorum tiirii daha yayginlik kazanmus, siir
ve diiz yazitlarda 6giit ve nasihat olarak ortaya gikmistir. Bu
yorum, uyusturuculuk &zelligine sahiptir. Tkinci yorumun
daha ¢ok yayilmis olmasinin iki nedeni var:

1- Varliga, aleme, felege kotiimserlige ve diinyada olan
her seyin kétiiliigiine dayali olan Islam &ncesi diisiince ve fel-
sefelerin, Islam'1 kabul eden halklarin bir arada yasamasin-
dan dolay1 Miisliimanlar arasinda yayilmasi.

2- On dért asir zarfinda Islam toplumunda gelisen kétii
olaylarin ve 6zel sosyal kosullarin kotiimserlige, ragbetsizlige
ve de kotiimserlige dayali felsefelerin yayginlasmasina neden
olmasi.

Simdi direkt olarak Kur'an'in konuyla ilgili mantiginin
ne olduguna bakacagiz. Bu kotiimserlik felsefesi Kur'an'in
kendisinden de ¢ikarsanabilir mi, yoksa Kur'an'da boyle bir
sey yok mudur?

Kur'dn'da Ziiht

Kur'an-1 Kerim diinyanin fani oldugunu, insanin arzu-
larinin zirvesinde diinyanin yer alamayacagini ve bu degere
sahip olmadigini hatirlatarak soyle buyurmustur:

Mal ve ogullar, diinya yasayisinin ziynetidir. Ebe-
di olarak kalan hayir ve hasenatsa hem miikafat ba-
kimindan Rabbinin katinda daha hayirlidir, hem so-
nucu bakimindan daha hayirli.!

Kur'an, diinyanin insan igin en biiyiik arzu ve en biiyiik
dilek olmaya layik olmadigini buyurmakla birlikte, bos ve
abes olmadigini da buyurmustur. Kur'an agisindan gokytizii,

1- Kehf, 46
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yerylizii, dag, deniz, ¢6l, bitki, hayvan, insan, biitiin varlik-
lar, varliklarin hareket ve diizeni kétii degildir; yanhs ve batil
degildir. Kur'an-1 Kerim, bu diizenin dogru ve hak oldugunu
sOyle buyurmustur:

Ve biz gokleri ve yeryiiziinii ve ikisinin arasinda-
kileri eglence i¢in, bosu-bosuna yaratmadik."

Kur'an-1 Kerim, alemdeki cansiz varliklara, bitkilere ve
hayvana yemin etmistir. Bu husustaki bazi ayetler soyledir:

Andolsun giinese ve 1s1g1na. Ve ondan 1s1k aldig;,
ardina diisiip seyrettigi zaman aya.”

Andolsun incire ve zeytine. Ve Tiir-1 Sind'ya. Ve
bu emin sehre.?

Andolsun soluya soluya kosanlara. Tirnaklariyla
bastikc¢a tastan kivilcim sacganlara.?

Ve (andolsun) cana ve azasi diiziip kosana. Derken
ona kotiiliigiinii de, cekinmesini de ilham etmistir.’

Kur'an-1 Kerim, ytice Allah'm yarattig1 diizeni soyle ta-
nimlamaktadir:

Oylesine ki birbiri iistiinde olarak yedi kat gogii
yaratmistir; rahmanin yaratisinda hicbir uygunsuz-
luk, aykirilik géremezsin; artik cevir goziinii de bak,
gorebilir misin bir yarik, bir catlak?®

Yaratilisa ve evrenin diizenine kotiimserlik Islam'm felse-
fesiyle, yani Islam felsefesinin merkezi gekirdegi olan "tevhit"
inanciyla gelisir. Bu tiir inanislar ya materyalizme, maddecili-
ge, hikmet ve adalet sahibi hakkin varligini inkara dayal1 ol-

1- Duhan, 38
2- Sems, 1-2
3-Tin, 1-3

4- Adiyat, 1-2
5- Sems, 7-8
6- Miilk, 3
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malidir veyahut da diializme. Bazi felsefe ve inanislarda, var-
ligin iki kaynak ve yaraticist oldugu ileri siiriilmiistiir. Bunla-
rin biri, iyiliklerin ve hayirlarin ve digeri ise kotiiliiklerin ve
serlerin yaraticisi olarak kabul edilmistir.

Tevhide ve de rahman, rahim, alim, hakim Allah inancina
kurulu olan bir dinde bu tiir diisiincelere yer yoktur. Birgok
ayet bu gercege temas etmistir.

Din agisindan diinya fani ve zaildir. Din agisindan diin-
ya, yagmurun yagmasi sonucu yerden yeseren, gelisen, sonra
da sararip kuruyan ve tedricen yok olan bitkiye benzer. Bu
benzetmeyi yapan din, gercekte insanin degerinin ytice oldu-
guna ve maddeyi arzularinin zirvesi yapmamasi gerektigine,
diinyanin en biiyiik amag ve en yiice iilkii olma degerinde
olmadigina vurgu yapmaktadir. Iste bu yon ve bu noktann,
diinyay1 kendi zatinda kotii ve ¢irkin kabul etmemizle hicbir
iligkisi yoktur.

Bu nedenle de Islam alimlerinin ve biiyiiklerinin higbiri,
aktardigimiz ayetleri, yaratilisa ve diizenine kotiimserlik ola-
rak algilamamis ve yorumlamamustir.

Diinyaya Ilgi Duymak Kinanmis Midir?

Buraya aktardigimiz ayetler, bazilar1 tarafindan soyle tef-
sir edilmistir: Bu ayetler, diinyanin 6ziiniin kotii oldugunu
kastetmiyor; ¢ilinkii diinyanin 6zii yeryiiziidiir, gokytiziidiir
ve onlardaki cisimlerdir. Bunlarin higbiri koti degildir. Bun-
lar tiimiiyle Allah'in hikmet ve kudret nisaneleridir ve kotii
olamazlar. Kotii olan sey, onlar1 sevmek ve onlara ilgi duy-
maktir. Diinyanin 6zii kotii degildir, diinyay1 sevmek ve ilgi
duymak kotiidiir. Diinyay1 yeren ve diinya sevgisini kotiile-
yen o kadar siir ve nesir kaleme alimmuistir ki, onlar1 saymak
bile miimkiin degildir.
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Bu, diinya hakkinda yapilan ¢ok yaygimn bir yorum tar-
zidir. "Diinyanin koétiiliigii ne anlama gelir?" diye sordugu-
nuz insanlarin gogundan duyacaginiz cevap sudur: Kotii olan
diinyanin 6zl degil, diinya sevgisidir. Eger aksi olsaydi, Al-
lah diinyay1 yaratmazdi.

Bu yorum mercek altina alinip incelendiginde kusurlu ol-
dugu ve Kur'an'in aciklamalariyla uyusmadig: goriilecektir.

Insanin diinyaya olan sevgisi yaratiligsal ve dogal midir,
yoksa sonralar1 aligkanlik, asilama veya diger etkenler sonu-
cunda m1 ortaya ¢tkmistir? Mesela ebeveynlerin ¢ocuklarinm
ve ¢ocuklarin da ebeveynlerini sevmesi, erkek ve kadinin ken-
di karsi cinslerini sevmesi, herkesin mal ve serveti sevmesi,
herkesin sevilmeyi ve saygi duyulmay1 sevmesi... her insanin
yaratilisinda olan seyler midir, yoksa kotii egitim sonrasinda
mi ortaya ¢ikmistir?

Kuskusuz ki bu sevgiler dogal ve yaratiligsaldir. Peki, ya-
ratilissal olan bir sey nasil kotii olabilir ve insanin bunlardan
uzak durmasi nasil istenebilir? Insanin disinda bulunan var-
liklarin higbiri kotii ve hikmetsiz degildir. Insanimn hicbir azasi
hikmetsiz degildir (ve hatta insandaki veya hayvandaki bir
kilcal damar, en kiiciik bir aza ve de bir kil bile fazla ve hik-
metsiz degildir). Insanin ruhsal 6gelerinin, donanimlarinin,
icgtidiilerinin, fitri ve dogal egilim ve isteklerinin hicbiri ne-
densiz ve hikmetsiz degildir. Bunlarin her biri belli bir hikmet
ve amag lizere yaratilmistir. Evlat sevgisi, baba ve anne sevgi-
si, es sevgisi, mal ve servet sevgisi, oncili olma sevgisi, sevilme
ve sayllma sevgisi... biiyilik bir hikmet {izere insanda yaratil-
muistir; bunlar olmaksizin insan hayatinin temeli sarsilir.

Ayrica bilinmesi gerekir ki bu sevgiler, Kur'an-1 Kerim
acgisindan yiice Allah'in nisaneleri olarak tanitilmistir. Kur'-
an-1 Kerim RGm Siresi'nde insanin yaratilisini, uykusunu
ve diger bir¢ok seyi yiice Allah'in hikmet ve tedbir nisaneleri
olarak saymus ve soyle buyurmustur:
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Ve delillerindendir ki sizin cinsinizden esler ya-
ratmaistir size, onlarla uzlasip gecinesiniz diye ve ara-
niza da sevgi ve merhamet ihsan etmistir; siiphe yok
ki bunda, diisiinen topluluga deliller var.

Eger es sevgisi kotii olsaydi bu, ylice Allah'mn hikmet ve
tedbirlerinin bir nisanesi olarak sayilmazdi.

Kesinlikle bu sevgi insanlarin tabiatinda yaratilmistir ve
¢ok aciktir ki bu sevgiler, diinya islerinin diizene girmesi ve
diizenli hareketini siirdiirmesi i¢in bir ara¢ ve mukaddimedir.
Bu sevgiler olmasaydi insan nesli varligini siirdiiremezdi, in-
san hayatinda ilerleme olmazdi, calisma ve kazanim gergek-
lesmezdi, hicbir hareket olmazdi ve hatta insan nesli yeryii-
ziinde kalamazd:.

Coziimler

Belirttigim gibi diinya hakkinda iki tiir yorum yapilmis-
tir: Bunlarin biri, varliksal ve zat anlaminda diinyay1 kotii ve
ser kabul etmektedir; digeri ise, diinyanin 6ziinii iyi, ancak
sevgisini kotiilemektedir.

Tiimiiyle diinyaya ve varliga kotiimser bakanlar, varlig
ve insan hayatini ser olarak gorenler, insanin mutlulugunun
ve zavalliliktan kurtulmasmin tek yol ve ¢ozlimiiniin intihar
oldugunu soylemislerdir.

Gergekte bundan daha sagma bir s6z olamaz ve bunu
sOyleyenler, yeryiiziiniin en zavalli insanlaridir. William Ja-
mes'in dedigi gibi bu insanlar, kapana kisilan fare gibi inle-
meli ve sizlamalidirlar.

Diinyanin kotii olmadigina ve sadece diinya sevgisinin
kotii olduguna inananlar ise soyle demislerdir: Insan yana
yakila sabretmek zorunda degildir. Insanin zavalliliktan kur-

1- RGim, 21
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tulmasinin ve mutlu olmasinin yolu bu sevgilere karsi miica-
dele etmesidir. Insan, bu sevgilerin kkiinii kazidiktan sonra
kottiliiklerin pengesinden kurtulacak ve mutlu olacaktir.

Bu yorumun cevabi sudur: Insanin ruhunda olan dogal
ve yaratilissal donanimlar ve egilimler, felsefi agidan -son
donemlerde psikoloji alaninda yapilan arastirmalarin sonu-
cu da bunu desteklemektedir- ortadan kaldirilamaz ve kokii
kurutulamaz. Riyazetler ve nefsle miicadeleler sonucunda
elde edilebilecek en biiyiik basari, bu egilim ve isteklerin geri
puiskiirtiilmesi ve biling altina siiriilmesidir. Ancak daha son-
ra bunlar, bagka bir mecradan daha tehlikeli bir sekilde ortaya
cikacak, ruhsal ve sinirsel hastaliklar tireteceklerdir.

Bunu g6z ardi etsek bile, bilinmelidir ki bu isteklerin tii-
miiyle ortadan kaldirilmasi ve kokiiniin kurutulmasi insanin
zararina olacaktir. Bu, aynen insanin bir azasmin (elinin, aya-
ginin, gdziiniin, burnunun) ortadan kaldirilmasi ve kesilmesi
gibidir.

Insanin varhginda yaratilmis her giig ve icgiidii, 6zel bir
is ve hareketin ortaya ¢ikmasi igindir. Yaratilista abes yoktur.
Hangi amacla bu giiciin merkezi yikilmali ve yok edilmelidir?

Kur'an'in Mantig:

Esasen varlig1 sevmenin kotii oldugu Kur'an-1 Kerim'den
anlagilmamakta ve bu sevgilerin bastirilmas1 da ¢6ziim ola-
rak belirlenmemistir. Kur'an'm dedigi de, sundugu ¢6ziim de
farklidir.

Kur'an-1 Kerim'in kot saydig1 diinya sevgisi; diinyanin
maddi boyutuna baglanmak, bagli olmak, maddi boyutla ye-
tinmek ve ona raz1 olmak anlammadir. Kur'an soyle buyur-
maktadir:

Mal ve ogullar, diinya yasayisinin ziynetidir. Ebe-
di olarak kalan hayir ve hasenatsa hem miikafat ba-
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kimindan Rabbinin katinda daha hayirlidir, hem so-
nucu bakimindan daha hayirli.!

O halde Kur'an, amag ve istenen yetkinlik baglaminda
konuya temas etmektedir.

Kur'an-1 Kerim diinya ehlini sdyle tanimlamaktadir:

Siiphe yok ki bize kavusacaklarini ummayanlar
ve diinya yasayisina razi olup yiirekleri onunla yati-
sanlar ve delillerimizden gaflet edenler.”

Ayet acikca, diinya yasayisina razi olmanin ve maddiyat-
la huzur bulmanin kétii oldugunu buyurmaktadir. Kotii an-
lamiyla diinya ehlinin tanim1 da budur.

Bir baska ayet soyle buyurmustur:

Artik yiiz ¢evir, bizi anmadan yiiz ¢evirenden ve
ancak diinya yasayisini isteyenden. iste bilgide ula-
sabildikleri sey bu.?

Bu ayet de, diinyadan bagka bir amag ve istegi olmayan
ve diislince diizeyleri de maddiyattan 6teye ge¢meyen insan-
lardan s6z etmektedir.

Bu husustaki bir baska ayet soyle buyurmaktadir:

Kadinlara, ogullara, y1gin yigin biriktirilmis al-
tin ve giimiislere, giizel ve cins atlara, hayvanlara
ve ekinlere karsi insanlarin asir1 sevgisi vardir ve
bu sevgi, insanlar i¢in bezetilmis bir sevgidir. Fakat
bunlar, diinya yasayisina ait birer matahtan ibarettir.
Sonucu varilip gidilecek yerin giizelligiyse ancak
Tann katindadir.

Bu ayetin de konu ettigi sey sadece dogal istek ve egilim
degildir. Ayet, sehvet gostergelerinin bazi insanlar igin be-

1- Kehf, 46

2- Yunus, 7

3- Necm, 29-30
4- Al-i Imran, 14
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zendigini, bunlarin oldugundan daha biiyiik ve daha gitizel
olarak o insanlara gosterildigini, insanlarin onlara kandigni,
istenen yetkinlik ve kemal sekline girdigini buyurmaktadr.

Yine ayn1 konudaki bir bagka ayet sdyle buyurmustur:

Ahireti biraktiniz da diinya yasayisina mi razi
oldunuz? Fakat diinya hayatinin faydasi, ahirete nis-
petle pek azdir.!

Bu ayetler, diinyevi sevgilere goniil baglamayi, onlara
raz1 ve kani olmay1 kinamaktadir.

Mal sevgisi, evlat sevgisi... bagka bir seydir, diinya yasa-
yisinda onlara razi ve kani olmak ise daha baska bir seydir.
Amag insan1 maddi sevgilerle siirli olmaktan kurtarmak ve
onlarin disina tasimak ise, bunun yolu dogal maddi sevgile-
ri bastirmak ve yikmak degildir. Bu amaca ulasmanin yolu,
insanda var olan bir dizi diger sevgileri serbest birakmak ve
calistirmaktir. Ancak bu sevgiler, maddi sevgilerden sonra ve
harekete gecirildigi surette ortaya cikar.

O halde dini 6gretiler, insanin fitratinda mevcut olan ¢ok
ylice suurlar1 uyandirmak icindir. Bu suurlar ¢ok yiice oldu-
gundan ve insanin yiice konumundan kaynaklandigindan
dolayr daha ge¢ uyanurlar ve uyanmalar: ise tahrik ve ihya
edilmeye baglidir. Iste bunlar, maneviyatla ilgili suurlardir.

Her sevgi, insanin ruhundan akan bir pimnardir. Dinin
amaci, hissedilir maddi pinarlar1 kapatmak degil, maneviyat-
tan ibaret olan diger pinarlar1 da agmak ve akitmaktir. Baska
bir deyimle dinin amaci, ytice Allah'in hikmet eliyle yaratili-
sin Oziine islenen giiglerin sadece maddiyatla ilgili boliimiinii
acik birakmakla yetinmemek, serbest kalmaya muhtag olan
diger bir dizi manevi gilicleri de serbest birakmaktir. Simdi
bunu, basit bir 6rnekle agiklayacagim:

1- Tevbe, 38
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Cocugu olan bir insan diisiiniin. Bu insan, gocugunu
okula gonderir. Cocugun sadece oynamaya ve yemege diis-
kiinliik gosterdigini goren baba, bu durum karsisinda tizii-
liir ve onu azarlar. Cocugu okula, kitaba, okumaya, yazma-
ya 0zendirmek ve bu sevgiyi ortaya ¢ikarmak icin ona, "Sen
oyun ve mide diiskiiniistin." diyerek ¢ikisir. Bu sevgiler, ta-
biatryla oyun ve yemek sevgisinden daha geg ortaya cikar ve
ayrica bunlarin ortaya ¢ikmasi, tahrik ve tegvike baghdir. ilim
icgtidiisti her insanda vardir, ancak tahrik edilerek ortaya ¢1-
karilmalidir.

Babanin bu azarlamasi, ¢cocugun oyun oynamamasi, ye-
mek yememesi ve dinlenmemesi icin degildir. Hatta cocugu-
nun oyun oynamadigini ve yemek yemedigini gorecek olsa
bundan iiziilecek ve bunun bir tiir hastalik belirtisi oldugunu
diisiinerek doktora bagvuracaktir. Ciinkii saglikli cocuk, oku-
lu ve kitab1 sevmekle birlikte ding ve neseli olmalidir; oyun
zamani oynamali ve yemek zamani geldiginde yemelidir. O
halde ¢ocugunu oyun ve yemek diiskiinii olmakla azarlayan
baba, gercekte onun sadece oyun ve yemek diigkiinii olma-
sindan rahatsiz olur.

Islami Diinya Gériisiinde Bu Mantigin Kokeni

Kur'an-1 Kerim'in diinya hakkindaki ve sevgilerin sadece
diinya ve maddiyatla sinirli olmamas1 gerektigi hakkindaki
bu mantig1, Kur'an'in diinya ve insan hakkindaki goriisiine
dayanmaktadir. Kur'an-1 Kerim alem baglaminda, varlig sa-
dece madde ve diinya ile sinirli gormemektedir; diinyanin
bulundugu konumdaki azametini kabullenmekle birlikte
daha biiyiik ve daha genis bir varliga inanmaktadir. Diinya
onun karsisinda bir sey konumunda bile degildir.

Kur'an-1 Kerim, insan baglaminda ise hayatin bu diinya
ile smirli olmadigini ve ahiret hayatinin da var oldugunu bu-
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yurmaktadir. O halde Kur'an agisindan insan, bu diinya aga-
cnin meyvelerinden olmakla birlikte, onun varlik ve hayati-
nin uzantisi diinya 6tesine de yayilmigtir. Boyle bir 6nem ve
ylicelige sahip olan insanin nihai amaci diinya ve maddiyat
olmamali ve kendini diinyaya satmamalidir.

Imam Ali (a.s) sOyle buyurmaktadir:

Diinyay1 nefsin i¢in bir bedel gérmen ne de kotii ti-
carettir.!

Kur'ani diinya gortisii ve felsefenin fasillarindan biri olan
tevhit fasli, diinyaya ve madde alemine kotiimser olmamiza
izin vermemektedir. Bu fasillardan bir digeri olan mead ve in-
san fash da, insanin son amacinin ve nihal arzusunun diinya
ve maddiyat Gtesi olmasini gerektirir.

Ahlik ve Diinyaya Tapmak

Islam'in egitim ve ahlak fash da maddiyata fazla 6nem
verilmemesini gerektirir. Diger egitsel ekoller de Islam'in bu
alandaki 0gretisini kabul ederek su noktaya dikkat cekmistir:
Insan, sosyal egitimi ve sosyal yagama hazirlanmas igin ma-
nevi amag tasimali ve maddiyat hususunda a¢ gozlii olma-
malidir. Hirs ve tamah atesi, biiytikltigii dl¢iistinde toplumu
yakip kavuracaktir.

Bireyin mutlulugu baglaminda da asiriliga gidilmemeli-
dir. Baz1 filozoflarin bu hususta "Mutluluk her seyi terk et-
mektedir." demesi, agiriigin 6ztidiir. Ancak su gergek de bi-
linmelidir ki goniil zenginligi ve tok gozliiliik, mutlulugun ilk
basamak ve kosullarindan biridir.

Burada bir agiklama daha yapmaliyim:

Insanin sevgilerinin diinya ve maddiyatla sinirli olma-
masi gerektigi yoniindeki sozlerim yanlis anlagilmasin. "In-

1- Nehcii'l-Belaga, 32. Hutbe
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san hem Allah'1 ve hem de diinyay1 sevmelidir veya insanin
nihal amact hem madde ve hem de mana olmalidir." demek
istemiyorum. Kuskusuz ki bu, bir tiir sirktir. Benim anlatmak
istedigim kesinlikle bu degildir. Ben acik olarak sunu soylii-
yorum: Insan dogal olarak bazi seylere ilgi ve sevgi duyar ve
bunlar, baz1 hikmetlerden dolay1 insanda yaratilmistir. Biitiin
peygamberler ve veliler de bu duygu ve sevgilere sahip idi-
ler ve bunlara sahip olduklarindan dolay1 da Allah'a siikret-
mislerdir. Bunlar, kesilip atilacak tiirden seyler degildir; hatta
bunlarin yok edilmesi miimkiin bile olsa, onlar1 yok etmek iyi
degildir.

Insanin bu egilim ve duygular Stesinde bir kapasitesi
vardir ve o da istenen yetkinlik ve ideale sahip olma kapasite-
sidir. Diinya ve maddiyat, insanin ideali ve istenen yetkinligi
sekline biirtiinmemelidir. Iste bu sevgi tlirti kinanmais ve kotii-
lenmistir. Egilim ve duygular, insandaki bir tiir yeteneklerdir
ve yasam araclar1 konumundadir. Istenen kemal ve yetkinlik
yetenegi ise 0zel bir yetenek olup insanin insanliginin derinli-
ginden ve cevherinden kaynaklanir. Bu, insanin 6zelliklerin-
dendir. Peygamberler, bu egilim ve duygular1 yok etmek ve
kokiinti kurutmak igin degil, diinyay1 ve maddiyat:1 istenen
kemal seklinden c¢ikarip istenen kemalin Allah ve ahiret ol-
dugunu sunmak icin gelmislerdir. Gergcekte peygamberler,
diinya ve maddiyatin dogal konumundan, yani istenen ve
sevilen sey olmaktan -ki onun dogal konumudur ve insan ile
esya arasindaki bir tiir dogal bagdir- ¢ikarip insan varliginin
mukaddes ve merkezi noktasi olan, insanin insani kapasitesi
olan, sonsuzluga egilim ocag1 olan kalbe yerlesmesini engel-
lemek icin gelmislerdir. Ciinkii diinya ve maddiyat sevgisinin
kalbe yerlesmesi durumunda insan, sonsuz yetkinlige dogru

kanat acamayacaktur.
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Kur'an-1 Kerim'in, "Allah, bir kisiye iki yiirek vermedi."
buyrugu, "insanlar ya Allah'1 sevmelidir veya kadin, evlat,
servet... gibi Allah disinda olan seyleri" konusuna doniik ve
nazir degildir. Bu ayet, insanlarin tek bir yiice hedefinin ve
nihal arzusunun olmas: gerektigini buyurmaktadir. Allah
ile dinya maddiyatinin birlikte ve bir arada nihai arzu ve en
ylice amag olmasi miimkiin degildir. Ancak en yiice iilkiiniin
ve arzularin zirvesinin Allah olmas: durumunda, baska seyle-
ri de sevebilmek elbette ki miimkiin ve sakincasizdir.

1- Ahzab, 4






ISLAM'IN ILIM HAKKINDAKI GORUSU!

Gegen konusmada Islam'in diinya, hayat ve tabiat nimet-
leri hakkindaki goriisiinii incelemistik. Bugiinkii konusma-
min konusu ise "Islam ve ilim"dir. Yani bugiin, Islam'm ilim
hakkindaki gortistinti agiklayacagim. Din ve ilmin birbiriyle
uyumlu olup olmadig, dinin ilme bakisi, ilmin dine bakisi
gibi konularin ¢ok uzun bir ge¢misi vardir. Bu alanda diinya-
da ve Islam aleminde gok degerli kitaplar yazilmistir.

Iki kesim, din ve ilmin birbirine kargi oldugunu goster-
meye ¢alismistir. Bunlardan biri dindarlik kisvesine biiriinen
kesimdir. Bunlar, halkin sirtindan geginen ve onlarin bilgisiz-
liginden yararlanan cahillerdir. Bunlar halk: cahil olarak tut-
mak, ayn1 zamanda din adiyla kendi kusurlarini 6rtmek, din
silahiyla bilginleri ezip rekabet alaninin disina atmak igin halki
"[lim dine karsidir ve dinle celisir." diyerek korkutmuslardir.

Digeri ise tahsilli ve bilgili, ancak insani ve ahlaki sorum-
luluklara sirt geviren kesimdir. Bu kesim de, kendi kayitsiz-
liklarin1 ve sorumsuzluklarini 6rtmek igin ilim asasina da-
yanmis ve onun dine yakinlagsmaya engel oldugu bahanesine
siginmuslardir.

[lim ve dindarlik nimetinden yararlanan iigiincii bir ke-
sim de her zaman var olmus ve ilim ile din arasinda hig¢bir
celigski ve tezat hissetmemislerdir. Bu kesim, soziinii etti-

1- Bu konusma, 1382 h. kameri yilinda ve 29 Seferde (1341 h. semst)
yapilmustir.



220 o Mutahhari'den Yirmi Konusma

gim iki kesimden kaynaklanan karanliklar1 aydinlatmaya
calismiglardir.

Islam ve ilim hakkindaki konu iki boyutta ele aliabilir:
Sosyal boyut ve dini boyut. Sosyal boyuttan, pratik olarak Ts-
lam ile ilmin birbiriyle uyumlu olup olmadig: seklinde ko-
nuya yaklagilmalidir. Insanlar gercek anlamiyla Miisliiman
olmakla (Islami ilkelere iman edip dinin buyruklarmi uy-
gulamakla) birlikte bilgili de olabilirler mi, yoksa amelen bu
ikisinden birini mi se¢gmelidirler? Bu sekilde konuya girilecek
olsa artik konunun goriintiisii, "[slam'm ilim ve ilmin Islam
hakkindaki goriisii nedir ve Islam nasil bir dindir?" seklinde
olmayacaktir. Bu durumda konu toplum tiizerinde yogunla-
sacaktir. Yani acaba toplum, bunlarin her ikisine birden sahip
olabilir mi, yoksa bunlarin birini gézden ¢ikarmali midir?

Konunun diger boyutu ise, Islam'in ilim hakkindaki ve
ilmin slam hakkindaki goriisiiniin ne oldugudur. Bu da iki
kisimdr:

Bunlardan biri sudur: Islam'in ilim hakkindaki buyruk ve
tavsiyesi nedir? Miimkiin oldugu kadar ilimden kaginilmasi
gerektigini mi buyurmustur? Islam agisindan ilim tehlikeli bir
sey midir? Islam, kendi varlig1 igin ilmi rakip olarak m1 gor-
miistiir? Yoksa Islam olanca samimiyet, cesaret ve 6z giivenle
insanlar1 ilme yonlendirmis ve tesvik mi etmistir?

Konunun ikinci kismi ise sudur: Ilmin Islam hakkindaki
goriisii nedir? Islam'in dogusundan ve Kur'an'm inisinden on
dort asir ge¢mistir. Bu zaman igerisinde stirekli olarak ilim
gelismis ve ilerleme kaydetmistir. Ozellikle ilmin son {i¢-dort
asir icindeki ilerleyisi biiyiik bir ivme ve hiz kazanmistir. Sag-
ladig1 gelisimler ve kazandig1 ilerlemelerle birlikte ilmin fslam
ogretileri, inanglari, ahlaki ve sosyal buyruklari... hakkindaki
goriisii nedir? Ilim, bunlari resmiyete taniyor mu, tanimiyor
mu? Bunlarin itibarini artirmis midir, yoksa eksiltmis midir?
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Her ne kadar bu ti¢ alanin her biri arastirmaya deger ni-
telik ve Ozellige sahip ise de, bizim konugsmamizin konusu
sadece bunlardan biridir. Bugiin Islam'in ilme bakigi konusu
hakkinda konusacagim.

Islam'in Ilmi Tavsiyesi

fslam dini, belki de higbir konuyu Snemsemedigi kadar
ilmi onemsemis ve tavsiye etmistir.

flim, Islami kitaplarin tedvin edildigi ¢ok eski zamanlar-
dan bu yana namaz, orug, hac, cihat, iyiligi buyurma, kotii-
liikkten alikoyma gibi Islami buyruklarin yaninda yer almis,
"ilim 6grenmenin farz olusu" adi altinda bir boliim agilmis ve
farzlardan biri olarak taninmustir.!

Kur'an-1 Kerim'in disinda, ytice Allah Resulii'niin (s.a.a)
en agik ve en vurgulu buyruklari ilim hakkinda olmustur. Bii-
tiin Miisliimanlar arasinda kesin olarak bilinen ve kabul edi-
len Nebevi (s.a.a) buyruklardan biri sudur:

[lim 6grenmek her Miisliimana farzdur.

Bu buyruk hi¢bir kesim veya cinse 6zgii degildir. Miislii-
man olan herkes ilim 6grenmelidir.

Allah Resulii'niin (s.a.a) bir diger buyrugu soyledir:

[lim 6grenin, Cin'de olsa bile.

flim 6grenmek, Cin'e yolculuk etmeyi gerektirse bile
oraya gidilmeli ve ilim 6grenilmelidir. [lmin belli bir yeri
yoktur, diinyanin hangi noktasinda olursa olsun gidilmeli
ve 0grenilmelidir.

Yiice Allah Resulii (s.a.a) yine soyle buyurmustur:

[lme dayali/hikmetli s6z miiminin yitigidir; onu ne-
rede bulsa kendi mali olarak goriir ve alur.

1- Deh Goftar, Sehit Mutahhari, "{lim Farizas1" boliimii
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fmanli insan, ilmi almak istedigi kimsenin kim olduguna
ve Miisliiman mi, kafir mi olduguna 6nem vermemelidir. Bir
insan kaybettigi malin1 kimin elinde gorse alir. Miimin insan
da ilim baglaminda b&yle olmali ve ona sahip olan herkesten
ilim almalidur.
Miiminler Emiri Ali (a.s) bu buyrugu soyle agiklamistir:
Hikmet miiminin yitiidir, miisrikin yaninda bile
bulsaniz onu 6grenin; siz buna daha layik ve daha hak
sahibisiniz.
flim bir farizadir ki ne 6grenenle, ne 6gretenle, ne zaman-
la ve ne de yerle sinirh degildir. Islam dini en yiice ve en giizel
sekilde ilmi tavsiye etmistir.

Hangi Ilim?

Bu baglamda konusulmasi gereken sudur: Islam dini
hangi ilmi 6nemsemis ve yticeltmistir?

Belki bazilar1 soyle diyecektir: Islam'm bunca énem ver-
digi ve yticelttigi ilim, din ilminin kendisidir. Yani din, insan-
larin din ilmini 6grenmeleri i¢in ilim hakkinda bu tekit ve tav-
siyelerde bulunmustur.

Bu da demektir ki Islam'm ilim dedigi sey, din ilmidir ve
Islam gercekte kendini tavsiye etmistir; evrenin gerceklerini
bilmekten ve tanimaktan ibaret olan bilgi hakkinda bir sey
dememistir. Bu durumda, sorun oldugu gibi yerinde ve eles-
tiri gecerlidir. Clinkii ilme kars: olan ve insanlarm bilgisinin
artmasina ve diistince diizeyinin yiikselmesine muhalif olan
her ekol, sadece kendisinin taninmasini ve bagka bir ekolle
ilgilenilmemesini ister.

Buna binaen, Islam sadece din ilminin ogrenilmesini iste-
migse baska ilimlere deger vermemis ve hatta onlara olumsuz
yaklagmis olur.
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fslam'1 ve Islam mantigin1 dogru olarak taniyan kimse,
[slam'in ilim hakkindaki goriisiiniin sadece din ilimleriyle
simirl olmadigm kesinlikle anlayacaktir. Ashinda Islam'm
ilimden kastettigi seyin sadece din ilimleri oldugu ihtimali,
son birkag asirdaki -kendi bilgilerinin dairesini kiigiilten ve
sinirlandiran- Miisliimanlarin davrams bigiminden ortaya
cikmistir. Aksi takdirde "Hikmet miimin insamn yitigidir, miis-
riklerin elinde bile olsa onu 6grenmelidir.” demesinin ne anlami
olur? Miigriklerin din ilmiyle ne alakast var ki? “Ilim Cin'de
bile olsa 6grenin.” buyuran hadiste Cin, en uzak nokta olma-
s1 veya 0 donemin ilim ve sanat merkezlerinden biri olmasi
bakimindan 6rnek gosterilmistir. Ancak su kadar1 kesindir ki
Cin, ne o zaman ve ne de sonraki zamanlarda din ilimlerinin
merkezi olmamuistir.

Ayrica, yiice Allah Resulii'niin (s.a.a) kendisi buyrukla-
rinda ilme kayit, smir ve yorum getirmistir. Bu kayit, smir ve
yorum, falanca veya falanca ilim seklinde degildir; "faydal
ilim" kaydiyla agiklanmistir. Faydali ilim ise, bilinmesinin
insana yararli ve bilinmemesinin ise zararli oldugu ilimdir.
Faydali ve yararli olan, fayda ve yarari Islam tarafindan onay-
lanan, yani faydasiin iyi yénde oldugu kabul edilen ilim, Is-
lam acgisindan iyidir ve buna tesvik edilmistir.

Aciktir ki bu dogrultuda yapilmasi gerekli olan sey, Isla-
m'in neyi faydali ve neyi zararli kabul ettigini bilmektir. Bunu
sOyle detaylandirabiliriz:

Bilinmesi durumunda, Islim'm bireysel veya sosyal
amagclarindan her hangi birine yardim eden ve bilinmemesi
durumunda ise bu amaglardan her hangi birinin ayak altinda
kalmasina neden olan her ilim Islam'm tavsiye ettigi ilimdir.

Islami amaglarla higbir ilgisi olmayan ilim hakkinda {sla-
m'm da belirttigi 6zel bir goriis yoktur.

Islam, kendi amag ve &gretileri iizerinde kétii etkisi olan
ilme ise karsidir.
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Ehlibeyt Imamlari'nin (a.s) Yontemi

Biz Silyiz ve bizim inancimizda masum imamlar (Allah'-
1n salat ve selami1 onlara olsun), yiice Allah Resulii'niin (s.a.a)
vasileridir. Onlarin sozleri ve yontemleri bizim igin belgedir.
Miisliimanlar, hicri birinci asrin sonlarinda ve ikinci asrin bas-
larinda diinya ilimleriyle tanisti. Bildigimiz gibi farkli alanlar-
daki Yunan, Hint ve Iran bilimleri terciime edilmek suretiyle
Miisliimanlara kazandirildi. Sunu da biliyoruz ki Masum Eh-
libeyt Imamlari, halifelerin yanlslarmi her zaman dile getir-
mis ve elestirmislerdir. Kitaplarimiz bu elestirilerle doludur.
Islam'in bilim hakkindaki goriisii olumsuz ise, Islam ilme kar-
s1 ise, [slam acisindan ilim dini bozan ve yikan bir etken ise
Masum Ehlibeyt imamlari, cok genis bir terciime heyeti kurup
astronomi, mantik, felsefe, tip, zooloji, edebiyat, tarih alaninda
kitaplar terciime ettiren halifeleri niye elestirmediler? Oysaki
Ehlibeyt Imamlari, halifelerin baz1 islerini ¢ok siddetli bir se-
kilde elestirmislerdir. Ortada elestirilecek bir sey olsaydi bu
i, halk arasinda her seyden daha ¢ok elestirilmeli ve "Allah'in
kitab1 bize yeter" denmeliydi. Sozii edilen bilim dallarina ait
kitaplarin terciime edilmesinin iizerinden yiiz altmis yil geg-
mis olmasina ragmen higbir elestiri gortilmemisti.

Kur'an'in Mantig:

Bunlarin tiimii bir yana, Kur'an'in ilim hakkindaki man-
t1g1, kayit ve sinir kabul etmez bir niteliktedir. Kur'an acisin-
dan ilim nurdur ve cahillik karanlik; mutlaka nur karanliktan
ustiindiir.

Kur'an-1 Kerim bazi konulari, arastirilmasi ve diistintil-
mesi gereken konular olarak bizzat 6nermistir. Bunlar, bugtin
diinyada gormekte oldugumuz fen, matematik, biyoloji, ta-
rih... bilimleriyle sonuglanacak konulardir. Kur'an-1 Kerim
sOyle buyurmustur:
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Goklerin ve yeryiiziiniin yaratilisinda, gece ile
giindiiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara fayda
vermek iizere denizde yiiriiyiip giden gemide, Al-
lah'in, gokten yagmur yagdirarak yeryiiziinii, 6lii-
miinden sonra diriltmesinde, sonra da yeryiiziine,
yiirityen hayvanlar1 yaymasinda, yelleri diledigi gibi
estirip degistirmesinde, gokle yer arasinda emrine
miinkad olan bulutta, siiphe yok ki akl1 erenler i¢in
varligina, birligine deliller var.!

Kur'an-1 Kerim, cok acik olarak insanlar1 bu konular et-
rafinda aragtirma yapmaya ¢agirmistir. Bu alanlarda yapilan
arastirmalarin astronomi, jeoloji, osinografi, kozmoloji, zoolo-
ji... gibi bilimleri ortaya ¢ikardigini da pekala bilmekteyiz. Ca-
siye Suresi'nin 2. ayeti, Fatir Suresi'nin 27. ayeti ve daha nice
ayetler, bu gibi konular iizerinde diistiniilmesini ve arastirma
yapilmasini onermistir.

Kur'an, inisini okumakla, bilmekle ve yazmakla baslatan
bir kitaptir. Kur'an vahyin ilk inisinde bu gergekleri hatirlat-
mis ve sOyle buyurmustur:

Oku Rabbinin adiyla ki biitiin mahlikat: yarat-
t1. insan1 da bir parca kan pihtisindan var etti. Oku
ve Rabbin, pek biiyiik bir kerem sahibidir. Oyle
bir Rab ki kalemle 6gretmistir. insana bilmedigini
belletmistir.?

Tevhit ve Ilim

fslam, tevhitle baglayan bir dindir. Tevhit ise akilla ve
akletmekle ilgili bir konudur; bu hususta taklit ve sirf itaat
caiz degildir. Miisliiman kimse mutlaka bu hususta diisiin-
meli, aklin1 kullanmals, delile dayandirmali ve felsefesini bil-

1- Bakara, 164
2- Alak, 1-5
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melidir. Islam ikicilikle veya tlicleme ile baslamis olsaydi bu
alanlara girmeyi serbest birakmaz ve bu hususlarda arastir-
may1 yasaklamaktan baska caresi olmazdi. Islam dini tevhitle
baslamis ve onu girilmesi gerekli bir alan olarak tanitmustr.
Kur'an agisindan bu bolgenin girisi biitiin evrendir, giris karti
ilim ve bilim 6grenmektir, bu alanda hareket ve seyir araci ise
diisiince glicii ve mantiki istidlaldir.

Bunlar, Kur'an-1 Kerim'in arastirma yapilmasi igin teklif
ettigi konulardandir. Miislimanlarin bu konular {izerinde
daha az arastirma yapmalarinin ve Kur'an'in tavsiye etmedi-
gi konulara daha cok egilmelerinin 6zel bir takim nedenleri
vardir. $imdi bu nedenlere deginmeyecegiz.

Biitiin bunlar, Islam'in sadece dini ilimleri kastetmedi-
gini gostermektedir. Otelerden beri sorula gelen sorulardan
biri sudur: Islam'in farz ve vacip olarak niteledigi ilim hangi
ilimdir? Her grup, yiice Peygamber'in (s.a.a) "ilim 6grenmeyi
farz olarak niteledigi" buyrugunu kendi ilim dallarina uyar-
lamaya caligmistir. Islam kelamcilari, kastedilen ilmin sadece
kelam ilmi oldugunu sdylemislerdir. Tefsir bilginleri, kaste-
dilen ilmin tefsir ilmi oldugunu ileri siirmiistiir. Hadis alim-
leri, s6zii edilen ilmin hadis ilmi oldugunu savunmuslardar.
Fikih alimleri, farz olan ilmin fikih ilmi oldugunu belirtmis
ve herkesin ya miictehit veya mukallit olmasi gerektigine
dikkat cekmisglerdir. Ahlak alimleri, bahis mevzuu olan ilmin
ahlak ilmi oldugunu savunmuslardir. Mutasavviflar, 6grenil-
mesi farz olan ilmin seyr-u siiliik ve ameli tevhit oldugunu
iddia etmislerdir. Gazali, bu hususta yirmi goriis nakletmistir.
Arastirmacilarin bildirdigine gore farz olarak nitelenen ilim,
sadece belli bir ilim degildir. Buyrugun sahibi yiice Peygam-
ber (s.a.a) belli bir ilmi kastetmis olsayds, kastettigi ilmi agik¢a
bildirirdi. Buna belli bir kayit getirmedigine gore kastedilen
ilim, faydal1 olan ve ise yarayan her ilimdir.
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Ilim Ara¢ Midir, Yoksa Ama¢ M1?

Bir noktaya dikkat etmek sorunu ¢ozecektir ve boylece
[slam'in kastettigi ilmin hangisi oldugunu anlayabilecegiz.
Oncelikle bilinmesi gereken sey, Islam agisindan ilmin amag
mi, yoksa ara¢ mi1 oldugunu bilmektir. Kuskusuz ki ilahi 6g-
retiler, ilahiyat ve bu ilimle ilgili olan 6zii tanima ve mead
bilimi gibi baz1 ilimler amagtir; bunlarin disindaki ilimler ise
sadece aragtir. Yani her ilim, bir yiikiimliiliik ve sorumlulugu
yerine getirmenin araci olmasi bakimindan gerekli ve fayda-
lidir. Ahlak, fikih, hadis gibi dini ilimler -ilahiyat hari¢- bu tiir
ilimlerdendir. Yani bu tiir ilimler amag degil, sadece aractir.
Medreselerde okutulan edebiyat ve mantik gibi ilimlerin ko-
num ve durumu agik¢a ortadadir.

Bu gergekten dolayi fikih bilginleri sdyle demiglerdir: fl-
min farz olusu, bir hazirlik kazandirmasindan dolayidir. Yani
ilim, Islam'm buyruklarindan birini gergeklestirebilmek icin
insana hazirlik kazandirdigindan dolayi farzdir. Boylece ge-
nel olarak fikih kitaplarinda bahsedilen namaz, orug, humus,
zekat, hac, taharet... gibi konularin hiikiimlerini 6grenmek
bile sadece bir gorev ve sorumlulugu yerine getirmek i¢indir.
Mesela hac amelini yerine getirmesi farz olan bir kimse, hac
ibadetini dogru olarak yerine getirebilmesi i¢in hac hiikiimle-
rini 6grenmeli ve 6n hazirlik yapmalidir.

Bunu 6grendikten sonra bilmemiz gereken bir baska
nokta da sudur: Islam nasil bir dindir, amaclari nedir ve na-
s1l bir toplum olusturmak istiyor? Islami 6gretilerin kapsami
ne kadar genistir? Islam dini, sadece ibadetle ve ahlakla ilgi-
li birkag hiikiimle mi yetinmistir? Yoksa bu dinin buyruklar:
insan hayatinin sosyal, ekonomik, siyasal... alanina yayilmis
midir ve bu alanlarin tiimiinde temin edilmesi gereken bazi
hedefleri mi takip etmektedir? Islam dini, Miisliiman toplu-
mun bagimsiz olmasin1 m1 istemektedir, yoksa mahktm ol-
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masina 6nem vermemekte midir? Aciktir ki Islam bagimsiz,
Ozgiir, tisttin, onurlu ve muhtag olmayan bir toplum yarat-
mak istemektedir.

Burada bilmemiz ve dikkat etmemiz gereken bir diger
nokta da sudur: Bugiin diinya ilim ekseninde donmektedir.
Biitiin istek ve ihtiyaclarin anahtar: ilim ve tekniktir. Bilgi ol-
madan bagimsiz, 6zgiir, iistiin, gliclii ve ihtiyagsiz bir toplum
olusturulamaz. Ister istemez vardigimiz sonug sudur: Islami
amag ve tlkiileri gergeklestirebilmek icin her zaman ve 6zel-
likle de bugtin Miisliimanlarin ilim 6grenmeleri ve bu husus-
ta ihmal etmemeleri farz ve vaciptir.

Bu 6lcii ile yaklastigimizda faydali ilimlerin tiimiinii dini
ilimler sayabiliriz. Ayn1 zamanda hangi ilimlerin farz-1 kifaye
ve hangilerinin farz-1 ayn oldugunu ve de bir ilmin bazen en
onemli farz ve bazen de boyle olmayabilecegini anlayabilece-
giz. Bu, artik her donemin miictehidinin uyanikligina ve za-
man tanirhigina baghdir.



DINiI SORULAR!

Baz1 dini sorular vardir ki onlar1 sormak da ve onlara ce-
vap vermek de farzdir. Din ad1 altinda sorulan bazi sorular
da vardir ki onlar1 sormak da ve onlar1 yanitlamak igin zaman
telef etmek de haramdir. Boyle bir durumda dini gorev olarak
yapilmasi gereken susmak ve o tiir konulara dikkat etmemek-
tir. Kur'an-1 Kerim bazi ayetlerinde, insanin bilmedigi sorula-
11 bilenlerden sormasi gerektigine agik olarak vurgu yapmis
ve sOyle buyurmustur:

Sorun bilmiyorsaniz bilenlere.?

Bazi ayetler de hatta dini unvan tasiyan bazi sorularin
bile sorulmasini yasaklamis ve sdyle buyurmustur:

Ey inananlar, size aciklaninca hosunuza gitme-
yecek seyleri sormayin. Kur'an indirilirken bunlara
ait bir sey sorarsaniz hiikmii agiklanir size, halbuki
Allah gecmisti ondan, ona ait hiikmii bildirmemisti
ve Allah, suglar1 orter, rahimdir. Sizden 6nce de bir

kavim onlar1 sordu da sonra kafir oluverdi.®

Ilerde her iki ayet hakkinda aciklama yapacagiz.

1- Bu konusma, 1382 h. kameri (1341 h. semsi) yilinda ve Miibarek
Ramazan ayinin birinci giinii yapilmistir.

2- Nahl, 43

3- Maide, 101-102
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Sorma I¢ giidisi

Soru sorma, insanin iptidai i¢giidiilerinden biri olup dii-
stince alaninda gelisme ve olgunlasmanin bir 6rnegidir. Bel-
li bir konu hakkinda insanin siipheye diismesi durumunda
kafasinda soru olusur. Genel anlamiyla siiphe, gelisme ve ol-
gunlasmanin bir tiiriidiir. Hayvan siiphe etmez; bu, hayvanin
stipheden daha iistiin bir asama olan yakine ulastigindan do-
lay1 degil, daha alt bir asamada bulunmasindan dolayidir. Bir
cocuk, {i¢ yas1 sularinda etrafinda gordiigii ve dikkatini ceken
seyler hakkinda baba ve annesine veya bakicisina siirekli "Bu
nedir, o nedir veya bu niye boyledir?..." tiirlinden sorular sor-
maya baslar. Psikologlar, ii¢ yas donemine soru déonemi adini
vermislerdir.

Egitsel konulardan biri, baba ve annenin veya ¢ocuk egi-
ticilerinin, ¢ocuklardan gelen sorular1 nasil karsilamalaridir.
Kesinlikle sorma i¢giidiisiine engel olmamak ve ¢ocuklara ya-
lan soylememek gerekir. Cocuklarin sorulari, onlarin anlaya-
cag1 sekilde cevaplanmali ve boylece onlara yol gosterilmeli-
dir. Yashlarin sorular1 karsisinda da aynen boyle yapilmali ve
sert bir tavirla susturulmamalidirlar. Aradaki tek fark, yash
birinin baz1 sorular1 sormamasi igin ikna edilebilecegidir, an-
cak bu noktada ¢ocuk ikna edilemez.

Soru, cahillikle ilmin ve bilmemekle bilmenin karisim1 so-
nucunda ortaya ¢ikar. Yani insan bilmedigi bir seyle karsilasir,
bir yandan onu bilmezken 6te yandan da onu bilmediginin
farkindadir ve bir mechulii oldugunun bilincindedir. Yani in-
san, bilmedigini anlamis oldugundan dolay1 soru sorar. Insan
icin bu mechul ve bilinmeyen bu sey, insan tarafindan bilinen
bir sey olsaydi onu sormayacakti. Ama eger insan gercekten
bir mechul ile karsilagir ve onu bilmediginin farkinda olmaz
ise kesinlikle aragtirma ve grenme pesinde olmayacaktr. Iste
bu nedenle bilim adamlari, insan1 diger canlilardan ayiran en
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bliyiik 6zelligin bu oldugunu sdylemislerdir. Yani insan, bil-
medigi bir seyi bilmedigini anlayabilir ve boylece de me¢hulii
olan o seyi maluma dontistiirmek igin arastirmaya koyulur.
Diger canlilar boyle degildir. Onlar, bilmediklerini bilmezler
ve haliyle de arastirmaya girismez, girisemezler.

Soru Bilginin Anahtaridir

Hadis kitaplarinda rivayet edilmistir ki Tmam Muham-
med Bakar (a.s), “Bilin ki, ilmin anahtar1 sorudur.” buyurduktan
sonra su beyti okudu:

Sifau'lama tulu's-suali ve innema

Temamu'l-ama tulu's-sukuti ale'l-cehl

Goniil korliigiiniin sifast uzunca sormaktir; siiphesiz

Gonitl korligii tiimiiyle, bilmedigini hi¢ sorma-
maktir.

Bir arastirmacinin gorevi incelemek ve tahkik etmektir,
ogrencinin gorevi ise sorularin arastirma yapmais birine sor-
maktir. Bir 6grenci, karsilastig1 sorular karsisinda hocasindan
ve O0gretmeninden yardim almalidir, bunun baska yolu yok-
tur. Hasta olan kimse de doktora goriinmeli ve ondan yardim
almalidir.

Ne Hakkinda Sormak?

Burada su noktay1 giindeme tasimak gerekir: Bilinmeye-
ni aydinlatma bakimindan iyi olan ve de insanin olgunlasma-
sia ve yetkinlik bulmasina neden olan soru sorma, aslinda
arastirmanin veya amel etmenin baslangi¢ ve aracidir. Bilim,
tarih veya din... alaninda bir konuyu aragtirmak isteyen kim-
seler, baz1 sorularla karsilastiklarindan dolay1 bunlar yeterli
bilgisi olan kimselere mutlaka soracaklardir. Yiiksek tahsil ya-
pan bir 6grencinin sorular1 bu tiirdendir. Bazen de soru sor-
manin amaci, amel yolunu 6grenmektir. Bir hastanin doktora
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sordugu sorular, ruhsal hastalig1 olan kimselerin psikologlara
ve ahlak hocalarina sorduklari sorular bu alana dahildir.
Insan, bilimsel arastirma yapmak veya ameli bir yontemi

ogrenmek amaci tagimiyorsa sirf bilmedigi igin soru sorma-
malidir. Sirf bilmemek, soru sormak i¢in yeterli ve mesru bir
neden degildir. Insan bu sorularla hem kendisinin ve hem de
baskasinin zamanini telef etmemelidir. Clinkii insanin meg-
hullerinin ve bilmediklerinin sonu, sinir1 yoktur. Bilim adam-
larindan biri sdyle demistir: Insan iyi ile kétiiyii birbirinden
ayirma giiciine sahip oldugu, olgunlastig1 giinden itibaren
etrafinda bazi soru isaretleri belirir ve giin gectikce de bunlar
¢ogalir. Bunlardan birini ¢6zdiigii durumda on tanesi birden
karsisina cikar. Ilmin kokusunu almis kimselerin ve gercek
alimlerin kendilerini herkesten daha cahil ve daha bilgisiz
gormelerinin nedeni, kesfettikleri mechuller karsisinda daha
cok mechullerle karsilasmalaridir. Bir alimin ilminin doruk
noktasi, kendi bilgisizlik ve cahilligini itiraf etmesidir.

Ta bedanca resin danis-i men

Ki bedanem hemi ki nadanem

Bilgim o yere vardi ki ben

Bilgisiz oldugumu anladim.

Her sey hakkinda soru soran kimse bir yere varamaz. In-

san bilmek veya amel etmek bakimindan gerekli ve faydal
olan seyler hakkinda soru sormalidir.

Sorulardaki ifrat ve Tefrit

Buraya kadar anlattiklarimizdan anlasiliyor ki insanlarin
sorduklar1 sorular bazen ifrat ve bazen de tefrit diizeyinde-
dir. Baz1 insanlarin isi, 6zellikle dini hiikiimler ve konular
hakkinda soru sormaktir. Bu tiir insanlar, her seyin nitelik ve
niceliklerinden haberdar olmak diisiincesindedirler. Oysaki
insan, kendi algiladig1 ve gozlemledigi doga hakkinda bile
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bu diistincesini gerceklestiremezken, tabiat 6tesi bir ufuktan
kaynaklanan din hakkinda bunu gerceklestirmeye girisir.
Bazi insanlar da tefrit halindedir; tembel, uyusuk, arastirma
ruhundan yoksun. Bunlar, en gerekli konular hakkinda bile
soru sormaktan ¢ekinir ve kaginirlar. Bazi insanlar, kendile-
rini bliytik gordiiklerinden ve soru sormayz bir tiir bilgisizlik
gostergesi ve haliyle asagilik olarak algiladiklarindan dolay:
bir 6miir bilgisizlik karanliginda yasarlar. Oysaki insan, ken-
disi i¢in faydal1 ve bilmesi gerekli olan bir sey veya seyleri bi-
len insandan sormalidir; artik onun kendisinden yas itibariyle
kiiciik veya biiyiik, konum itibariyle degersiz veya degerli ol-
mast bir seyi degistirmemelidir.

Bilgisi olmadig1 halde 6grenmekten ¢ekinen insan, dini
ogretilerde sert bir dille kinanmistir. Bu husustaki bir hadis
sOyle buyurmaktadar:

...Alim ilmini kullanmal1 ve cahil ise, (bir tiir al-
cak goniilliiliik olan) 6grenmekten ¢ekinmemeli (ve
hatta 6grenme halinde oldugundan dolay:r bundan
onur duymalidir).

Insan ifrat ve tefritten kaginmali ve orta yolu bulmalidir.
Insan 6ncelikle neleri bilmesi gerektigini ve neleri bilmesinin
gerekli olmadigini veya bunun miimkiin olmadigini teshis
etmelidir. Bilmek veya amel etmek baglaminda en oncelikli
olanlarini bilen bir kimseye sormali ve ayn1 zamanda soru sor-
may1 meslek veya unvan haline getirmekten de sakinmalidur.

Konusmaya baslarken Imam Muhammed Bakir'dan (a.s)
su hadisi aktarmistim:

Bilin ki, ilmin anahtar1 sorudur.

fmam Muhammed Bakir (a.s) sdyle buyururdu:

Size bir hadis soyledigimde, bana sorun ve ben Ku-
r'an'dan delilini aktarayim (benim séylediklerim Kur'-
an'a dayanir).
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Imam (a.s) bir gilin, ¢ok soru sormay1 ve yersiz sorular
sormay1 kinadig bir hadisinde sdyle buyurdu:

Allah Resulii (s.a.a) ii¢ seyi yasaklamistir; beyhu-
de sz sdylemeyi, mal1 zayi ve israf etmeyi, ¢ok soru
sormayl.

Adamin biri, "Bu {i¢ sey Kur'an'n neresindedir?" diye
sordu.

Imam Muhammed Bakir (a.s), Kur'an'dan tic ayet okudu
ve bunlarin her biri, o ii¢ yasagin birini agiklamistir. O {i¢ ayet
sunlardir:

Onlarin toplanip gizlice konusmalarinin ¢ogun-
da hayir yoktur; ancak kim sadakayi, iyiligi ve in-
sanlarin arasini bulmay1 emrederse onun séziinde
hayir var.!

Bu ayette beyhude s6z ve konusmalar yasaklanmagtir.

Allah'in, size gecinmek icin verdigi mallariniz
akilsizlara vermeyin.’

Ayet, akilsizlarin kendi mallarimin bile kendi ellerine ve-
rilmesini, zayi ve israf edeceklerinden dolay1 yasaklamistir.
Ayetin konusu akilsizlarin ve sefihlerin mallaridir, ancak on-
larin mali "mallariniz” ifadesi ile agiklanmistir. Bu da su nok-
taya dikkat ¢ekmektedir: Herkesin mali, onun sahsi mali ol-
makla birlikte, toplumla da bir tiir ilintisi vardir ve toplumun
da o mal iizerinde bir hakki vardir. Toplumun bu hakkindan
dolayidir ki malin asil sahibi onu zayi ve israf etme hakkina
sahip degildir. Dolayisiyla bu ayette malin zayi edilmesi ya-

saklanmuigtir.

Su ayette de bazi sorular yasaklanmuigtir.

1- Nisg, 114
2- Nisa, 5
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Ey inananlar, size agiklaninca hosunuza gitmeye-
cek seyleri sormayin.’

fslam mantig1 ¢ok soru sormayi ve hep soru sormakla
mesgul olmay1 yasaklamistir. Boylece bir yandan bilinmesi
faydali ve gerekli olan seyleri sormaktan c¢ekinilmemesi ve
tembellik edilmemesini buyurmustur. Bir diger yandan da
fazla soru sormay1 yasaklamstir.

Din bir dizi temel ve inang ilkelerini icerir. Herkes dog-
rudan bunlar1 arastirmali ve 6grenmelidir. Gergek anlamiyla
aragtiran ve 6grenmek isteyen insana yiice Allah yardim eder
ve yolu gosterir. Bu, yiice Allah'in vaadidir:

Bizim i¢in savasanlar yollarimiza sevk ederiz biz.”

Ayn sekilde din bir takim etik ve sosyal 6gretileri ve de
hiikiimleri igerir. Kesinlikle her insan bunlar1 6grenmeli ve siip-
helerini gidermek icin de sorularini bilen insana sormalidir.

1- Maide, 101
2- Ankebfit, 69






AKIL VE GONUL!

Insan; Iki Merkezli Varlik

Insanin ruhunda iki merkez mevcuttur. Bunlarin her
biri bir tiir ruhsal faaliyet ve tecelliler kaynagidir. Bu iki
merkezden biri akil ve digeri gonitildiir. Algi, diisiinme, ile-
riyi gérme, hesap yapma, mantik, istidlal, ilim ve felsefe akil
merkezinin tecellilerindendir. Isteme, asik olma, arzulama
ve harekete gecirme gibi baz1 ruhsal tecelliler de goniil mer-
kezinden kaynaklanir.

Goniil merkezinden sicaklik ve hareket ytikselir, akil mer-
kezinden ise hidayet ve aydinlik. Solgun, isteksiz, imitsiz ve
arzusuz bir gonlii olan insan soguk, hareketsiz ve donuk bir
varliktir; ondan hig bir hareket beklenmez, 6liime hayattan
daha yakindir o. Akil, diistinme ve tedbir giictinden yoksun
olan kimse de karanlik bir gecede 1s1ks1z ve kilavuzsuz hare-
ket eden bir makineye benzer.

Bazen bu iki merkez arasinda uyum gerceklesir; gonliin
begendigi bir seyin iyi oldugunu akil da onaylar. Bu tiir du-
rumlarda insan herhangi bir sorun ve mahzurla karsilasmaz.
Cogu zaman da iki merkez arasinda uyum gergeklesmez.
Mesela gonliin begendigi ve baglandig: bir seyi, ileriyi goren

1- Bu konusma, 1376 h. kameri (24 Isfend, 1335 h. sems) yilinda ve
Saban aymin 12. giinii yapilmistir.
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ve hesabini yapan akil onaylamaz veya aklin iyi buldugu ve
kabul ettigi bir seyi goniil begenmez veya sakincali bulur. Iste
burada goniil ile akil arasinda kavga ve c¢ekisme baslar. Bi-
reylerin farkliligi da iste burada ortaya cikar; bazilar1 aklin
yolunu tutar ve bazilari1 da gonliin emrine boyun eger.

Akil ve goniil arasindaki kavga ve gekismenin bir 6rnegi
soyledir: Herkes i¢giidiisel olarak ¢ocugunu sever, ilgi duyar
ve bu sevgisinden dolay1 da gocugunun rahat ve huzurlu olma-
st icin kendini zahmete diistiriir. Nitekim ¢ocugun egitimi s6z
konusu olur. Aklin hesab1 uyarinca egitim, ne kadar da kolay
tutulursa tutulsun ve miilayim yapilirsa yapilsin yine de ister
istemez baslangicta ¢ocuk icin bazi zorluklar1 olacaktir. Bazen
baba ve anne, ¢cocugun ayriligina katlanmak zorunda kalacak-
tir. Goniil agisindan evlat hasretine katlanmak agir ve zordur.
Insan gonliiniin sdziine bakacak olsa, gocugunun -geleceginin
ve mutlulugunun yegane araci olan- egitiminden vazge¢mesi
gerekecektir; aklin yolunu secgecek ve buyruguna uyacak olsa
gontiil rizasina aykir1 davranmak zorunda kalacaktr.

Bundan daha onemlisi ise insanin kendi nefsini tezki-
ye etmesi ve arindirmasidir. Nefsi arindirmak ve gitizel ah-
lak edinmek her seyden daha zor ve daha agirdir. Cilinkii bu
baglamda ¢ogunlukla akil ve goniil iki karsit kutupta yer alir.
Kétiiliik buyuran nefsle miicadele akil ve imandan ¢ok daha
glicli bir seyi gerektirir.

Yiice Allah Resulii (s.a.a) bir giin bir grup gencin yanin-
dan gecti; onlarin giiglerini denemek igin biiyiik bir tas: kal-
dirmakla mesgul olduklarin1 goriince sdyle buyurdu: "Sizin
aranizda hakem olmami ve kimin giiclii oldugunu sdyleme-
mi ister misiniz?" Gengler: "Evet, ey Allah Resulii (s.a.a)!" de-
diler. Onlar zannettiler ki Allah Resulii (s.a.a), kimin bileginin
daha giiclii ve kimin daha kuvvetli oldugunu belirleyecektir.
Ancak Allah Resulii (s.a.a), onlarin beklentisinin aksine soyle
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buyurdu: "Aranizda en giiglii olan, 6fkelendiginde ve sevingli
oldugunda aklin idaresini kotiiliik buyuran nefse kaptirma-
yandir. Sizin en giiclii olaniniz, bilegi giiclii olan degil, daha
giiclii iradesi ve ruhiyesi olan kimsedir.

Nefsi arindirma ve giizel ahlak edinme baglaminda akil
ve goniil arasinda amansiz bir ¢atisma vardir. Nefsi arindir-
ma ve egitme bu iki merkez arasinda uyum saglamak icindir
ve gonliin isteklerini kontrol altinda tutmay1 gerektirir. Esas
itibari ile diizen ve disiplin akil merkezinden kaynaklanir, da-
giniklik ve basina buyrukluk ise goniil merkezinden.

Kiiciik Cihad ve Biiyiik Cihad

Yiice Allah Resulii (s.a.a) meshur bir hadisinde dakik bir
beyan ile akil ve goniil arasindaki kavgaya dikkat cekmistir.
Yiice Allah Resulii (s.a.a), cihattan donen ashap ve dostlarina
hitap edip soyle buyurdu:

Ne mutlu onlara ki kiigiik cihad1 yerine getirdiler ve
biiyiik cihad hentiz onlarin {izerindedir.!

Ashap sordu: "Ey Allah Resulii (s.a.a), biiyiik cihad han-
gisidir?" Allah Resulii (s.a.a) buyurdu ki: Nefsle ve gonliin
azginliklariyla.

Evy sehan kostim ma hasm-1 birun
Mand hasm-i zi-an beter der enderun
Kosten in, kar-1 agl u hus nist

Sir-i batin sehreyi hergusy nist

Gad rece'na min cihadi'l-asgar'im

Ba boti ender cihad-1 ekber'im

Sehl dan sir-i ki safha biskend

Sir an based ki hud ra biskend.

Ey sahlar, dis diismaru 6ldiirdiik

Ondan beter i¢ diigmani kalmigtir

1- el-Kafi, ¢.5, .12
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Bunu 6ldiirmek, akil ve zeka isi degil
Batin aslani tavsanin maskarasi degil
Kiigtlik cihattan donenleriz biz
Batindaki putla biiyiik cihattayiz
Saflar1 parcalayan aslan ne ki
Kendini pargalayandir gergek aslan.

Bu cekisme ve kavgalarda bazen akil, gonlii ve arzulari-
n1 etkisi altinda tutarak emrine tabi tutar ve bazen de goniil
galip olur. Aklin gonlii kontrolii altinda tutmasinin ve emri-
ne muti ettirmesinin anlami agiktir ve aciklama gerektirmez.
Gonliin akla galebe etmesi ve hakimiyet kurmasi tefsir gerek-
tiren bir durumdur.

Aklin Yargisinda Gonliin Etkisi

Akil, 6zgiir olmas1 durumunda gergekle uyumlu olarak
hiitkmedecektir; iyiyi iyi, kotiiyii kotii gorecektir. Goniil arzu-
larinin etkisinde kaldig1 durumda ise gergekle uyumlu olarak
degil, gonliinistedigi ve begendigi sekilde yargida bulunacak-
tir. Akil kendi zatinda adaletle hitkmeden bir yargictir. Ancak
bunun gerceklesmesi icin bagimsizligi korunmali ve yiiriitme
erki (egilim, arzu, karar ve iradeler) tarafindan kukla haline
getirilmemelidir. Eger akil bir kuklaya doniisecek olsa artik
adaletle hitkmetmesi beklenmemelidir.

Takvalilar 6nderi Imam Ali (a.s) sdyle buyurmustur:

Bir seye asik olan ve goniil arzusu o sey hakkinda
galeyan eden kimse gece korliigiine tutulur ve ruhu
hastalanir.!

Bu buyrukta gegen "gece korliigii" ifadesiyle kastedilen
sudur: Bir yol gostericiye, akil ve mantik aydinligina ihtiyag
duydugu olaylarin karanliklarinda artik bir sey gérmez. Ofke,
sevgi ve nefret yargi tarzinda etkilidir. Sair soyle demis:

1- Nehcii'l-Belaga, 109. Hutbe
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Ve aynu'r-riza an kulli aybin kelileten
Kema enne ayne's-suhti tubdi'l-mesaviye

Sevgiyle bakmak, her hatay1 6rten gece gibidir

Nasil ki 6fkeyle bakmak hatalar: ortaya gikarir.
Eger insan, her seye sevgiyle ve iyimserlikle yaklasacak
olsa bu, biitiin hatalar1 ve kusurlar1 6rten gece karanlig1 gibi
olacaktir; 6fke ve kotiimserlikle olaylara bakmak ise kusurlar:

ortaya ¢ikaracaktr.

Cun garaz amed huner puside sod
Sed hicab ez dil be suyi dide sod

Garaz, kin geldi miydi sanat ortiiliir
Goniilden goze yiiz perde Ortiiliir.

Insanin kendine ait olan her seyi giizel gérmesi ve dvme-
sinin nedeni de budur. Sa'di'nin tabiriyle: "Herkes kendi aklin
kémil ve kendi cocugunu giizel goriir.” Insan, kendisini sevme
i¢glidiisiine sahiptir, kendisini her seyden ve herkesten daha
¢ok sever. Her zaman kendisini ve kendisine ait olan her seyi
glizel goriir. Yani insan, kendisi ve kendisine ait olan seyler
hakkinda gercekle uyumlu olarak hitkmetmez, gonliiniin is-
tedigi sekilde hiikkmeder. Insan bdyledir iste; kotii ahlakini iyi
ve ¢irkin davranisini giizel sayar.

Kur'an-1 Kerim sdyle buyurmaktadir:

Isledigi kotii is kendisine bezenen ve onu giizel
goren adam, iyiyi, kétityii bilen gibi midir?*

Bir diger ayet soyle buyurmustur:

Andolsun Allah'a ki, senden 6nce de iimmetlere
peygamberler gondermistik de Seytan, onlarin yap-
tiklar seyleri bezemis, hos gostermisti onlara.

Yine Kur'an sdyle buyurmustur:

1- Fatir, 8
2- Nahl, 63
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De ki: isledikleri isler bakimindan en fazla ziyan
edenler kimlerdir, haber vereyim mi size? Onlardir
en fazla ziyan edenler ki diinya yasayisinda biitiin
calismalar1 bosa gider, halbuki onlar, gercekten de
kendilerinin iyilik ettiklerini, iyi islerde bulunduk-
larim1 sanirlards.!

Miiminler Emiri Ali (a.s), bir hutbesinde soyle buyur-
mustur:

Miimin insan, ancak nefsi ve davranislar: hakkinda
kottimser olarak ve her an bir ¢irkin davranis yapabilir
ihtimaliyle aksam1 sabaha ve sabahi aksama vardirir.?

Kendi nefsini zan altinda tutan, kendisini her an bir giinah
isleme tehdidi altinda goren, boyle yiice bir makama ulasan
insan elbette ki kendisini gozetleyecek, nefsini dizginleyecek
ve azginligina engel olacaktir. Kendine karsi tamamen iyimser
olan, her seyiyle kendisinden razi olan kimsenin vay haline!

Buradan anlasiliyor ki bazen insanin yarg: giiciinde bir
hastalik meydana gelir ve insan yanlis hitkmeder, adaletten
diiser, akli 6zgiirligiinii kaybeder. Akil ve diisiincesi gonlii-
niin ve goniil arzularinin hakimiyetinde olan bir insan, ken-
disini sozlii olarak temiz ve kusursuz tanitmakla kalmayacak,
kalben bile tertemiz ve kusursuz olduguna inanacaktir. Zaten
bunun aksi diistintilemez. Ciinkii boyle birinin akil ve diisiin-
cesi 0zgiir degildir ve haliyle de oldugu gibi gercegi goremez.
Eli, ayag1 ve boynu 6zgiir olmayan kimsenin hareket edeme-
yecegi gibi, akil ve diislincesi 6zgiir olmayan kimse de ger-
cegi goremeyecek ve gercek yoniinde hareket edemeyecektir.
El, ayak ve boynun tutsakligy, ip veya zincirle baglanmasidir;
aklin tutsaklig1 ise goniil arzularinin azginlasarak heva, he-
ves, taassup ve taklit zincirleriyle akli baglamasidir.

1- Kehf, 103-104
2- Nehcii'l-Belaga, 174. Hutbe
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Kur'an-1 Kerim, yiice Allah Resulii'nii (s.a.a) soyle vas-
fetmistir:

...O, onlara iyiligi emreder, kétiiliikten nehy eder
onlar1 ve temiz seyleri onlara helal etmededir, pis ve
kotii seyleri haram etmede. Sirtlarindaki agir yiikleri
indirmededir, baglandiklar zincirleri kirmada.!

Ayette ifade edilen agir yiik ve zincirler, yiice Peygambe-
rimizin (s.a.a) giiclii eliyle kaldirdig1 akil ve ruhlar tizerindeki
agirliklar ve zincirlerdir.

Kendine Iyimser ve Bagkalarina Kotiimser
Olmak

Biz insanlarin toplumumuzu 1slah etmedeki basarisizli-
gimizin asil nedenlerinden biri, her ferdin kendisini ve davra-
niglarmi iyi gormesi ve kendisine iyimser olmasi, bagkalarma
ise kotiimser olmasidir. Sonucta kimse kendisini kusurlu ve
hatali géormez, hatanin baskalarindan kaynaklandigimni dii-
stiniir. Herkes toplumun adaletine goz diker ve kimse top-
lumun adaletinin bireylerin adil olmasindan kaynaklandigini
distinmez.

Kur'an-1 Kerim sdyle buyurmustur:

Ey inananlar, Allah i¢cin daima adaleti tam yerine
getirin ve taniklig1 o yolda yapin, hatta kendi aley-
hinize, yahut anayla babanin ve yakinlarin aleyhine
bile olsa. Hatta zengin, yahut yoksul bile olsa, ciinkii
Allah ikisine de sizden daha ziyade sahiptir, sizden
daha fazla korur onlar1 ve siz, adaleti icra ederken
nefsinizin dilegine uymayin.

Insanlarin din{ egitimle egitilmesinin faydalarindan biri,
insanlar1 kendi ruh ve goniillerinde adaletli yapmasidir. iman-

1- A'raf, 157
2- Nis3, 135
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dan pay alan, yaptiklarini ve diistindiiklerini Allah'm gordii-
gline inanan kimse ile sirf toplumun yarari i¢in ¢alisan insan
arasinda elbette ki fark vardir. Kur'an séyle buyurmaktadar:
Ey inananlar, siz, kendinize bakin; dogru yolu
buldunuzsa sapik kisi, size bir zarar veremez.!

Islam dininde baskalarinin davranislarina nezaret etmek
farizalardan biridir. Yiice Islam Peygamberi (s.a.a) sdyle bu-
yurmustur:

Hepiniz toplumunuzu gozetmeli ve ondan sorum-
lusunuz.?

Ancak herkes de toplumun ve baska insanlarin bozuk
oldugu tiirtinden seytani diisiinceleri kafasindan atmalidir.
Baskalarinin kotii, bozuk ve dalalette olmasi, Allah katinda
bizim kotii davramislarimiz i¢in mazeret olmayacaktir; insan
nefsinin diizenlerinden biri de kendi glinahini baskalarinin
uizerine atmasidir.

Diisiinme ve Akletme Aliskanlig:

Insan, bedenini, ruhunu, aklini, imanns, diinyasmi ve
ahiretini karartan sehvetlerinin hakimiyetinden kurtulmak
istiyorsa ancak akil giiclinii giiglendirmekten baska bir yolu
yoktur. Akil giictinii giiglendirmenin yollarindan biri, yap-
mak istedigi islerde diistinmeyi ve aklini kullanmay1 aligkan-
lik haline getirmektir. Insan kararlarinda acele etmemelidir.

Bir giin biri Allah Resulii'niin (s.a.a) huzuruna geldi ve:
"Bana nasihatta bulunun." dedi.

Allah Resulii (s.a.a) buyurdu ki: Eger nasihat etsem nasi-
hatime uyacak misin?

Adam, "Evet, uyacagim." dedi.

1- Maide, 105
2- Camiu's-Sagir, c.2, 5.95
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Allah Resulii (s.a.a) ti¢ defa ayni seyi tekrarladi ve adam-
da her ti¢ defasinda cevap olarak uyacagin soyledi. Allah Re-
sulii (s.a.a) bu hususta vurgulu ve kesin s6z aldiktan sonra
adama soyle buyurdu:

Bir ige girismek istediginde dnce onun sonucunu ve
akibetini diislin (yararh ve hidayet vesilesi oldugunu
anlayacak olsan isin pesinde ol ve eger de onda kotii-
litkk ve dalalet gorsen ondan sakin).!

Allah Resuliniin (s.a.a) adamdan s6z alis tarzindan
anlagiliyor ki bu ciimle onun agisindan fevkalade 6nem ta-
simaktadir. Boylece Allah Resulii (s.a.a) diistinmeyi, akletme-
yi tamamen aragtirmadan bir ise girismemeyi, isin sonug ve
akibetini 6lgmeyi ve tartmay1 aliskanlik haline getirmemiz
gerektigini bizlere anlatmaktadhr.

Insan duygularin degil mantigin yolunu izlemelidir. In-
san mantigina dayanarak gerceklestirdigi bir iste gerekli ha-
zirhigl, hesabi, 6n goriileri yapmustir; akil ve diisiince 15181 ile
yaptig: isin etraf ve boyutlarin1 aydinlatmistir. Ama duygu-
lariyla ve duygularia dayanarak yaptig: bir iste plan, hesap,
on gorii ve sonug degerlendirmesi s6z konusu degildir. Insan
sadece ruhunda olusan heyecandan dolay1 ve bu heyecani ya-
tistirmak amaci ile boyle bir ise girisir, duygularin kabarma-
sindan kaynaklanan toz, duman, karanlik sebebi ile de ileriyi
diisiinme firsat1 bulamaz ve isin sonucunu goremez.

Az ya da ¢ok her insana hem mantik ve hem de duygu-
lar hitkkmeder; insanin toplum arasinda soyledigi bir s6z veya
yaptig1 bir is bir yandan bir dizi duygu ve heyecanlara bag-
lidir ve bir yandan da onlarin etrafinda bunlar tizerinde dii-
stindtigiinden ve dikkat edildiginden dolay1 akil ve mantiga
baghdir. Baz1 insanlarin akilsalliklari, bazilarmin da duygu-

1- Biharu'l-Envar c.71, s.339
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salliklar1 daha goktur. Toplum bilimciler, bu farkliligin halk-
lar ve uluslar arasinda da gortilebilir oldugunu, bazi halklarin
mantiga daha yakin ve bazilarinin da daha duygulu oldugu-
nu sOylemislerdir.

Yiice Allah Resulii'niin (s.a.a) kapsamli buyruk ve nasi-
hati sOyledir: Her zaman yapmak istedigin isleri mantiginla
olg, degerlendir ve duygularin kabarmasina engel ol; duygu
kolesi degil, mantik eri ol. Bir sahis veya bir halk gelisme ve
ilerleme yoniinde ne kadar ¢ok basarili olursa tedrici olarak
duygulardan gecip mantiga egilim gosterecektir. Mantik ege-
menligine yakinlasmak ve duygularin boyundurugundan
¢ikmak, ruhun olgunluk ve yetkinlik delilidir. Insan gocukluk
doneminde tiimiiyle duygu doludur ve mantik yoksunudur
ve bu nedenle de kendini yonetmekten ve de yararlarini koru-
maktan acizdir. Bir ¢cocugun bir ise saglanan egilimi, duygu-
larmin kullanilmasi ve bir bagkasinin lehine bir olaya itilmesi
de buradan kaynaklanir. Ancak insanin yas ilerledikce ve tec-
riibesi arttikga mantig1 da giiclenir.

Hemen belirtmek gerekir ki insanin akil ve mantik eri
olabilmesi i¢in sadece zamanin ge¢mesi ve yasin ilerlemesi
yeterli degildir. Bu etik erdem de diger erdemler gibi alistir-
ma, devamlilik ve gayret gerektirir; oncelikle ilim ve diisiince
sermayesi gerektirir; ikinci olarak da insan bir siire kendisini
olaylar karsisinda ve kararlarinda ¢ok diisiinmeye, isin sonu-
cunu tamamen Ol¢meye ve de duygularimi dnemsememeye
zorlamalidir.

Yiice Allah Resulii (s.a.a) soyle buyurmustur:

Fakirlik bakimimndan {immetim hakkinda kaygili
degilim; (fakirlik caresi zor olmayan bir derttir.) Ancak
kotii tedbirden (mantik ve istidlal dl¢iisiiniin azligin-
dan) korkuyorum.'

1- Evali'l-Leali, c.4, s.39
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Allah Resulii (s.a.a) kendisinden aktarilan bir rivayet-
te akla uymak ile duyguya uymak arasindaki farki ortaya
koymustur:

Bir giin Araplardan biri Allah Resulii'niin (s.a.a) huzuru-
na geldi ve nasihat istedi. O buna sadece "Ofkelenme.” buyur-
du. Adamda bununla yetindi ve kabilesine dondii. Kabilesine
vardiginda bir olay olmus ve onun kabilesi ile bagka bir kabile
savasmak iizere kars: karsiya gelmisti. Adam birden eski ge-
leneginden ve kabile taassubundan hareket ederek kabilesine
yardim etmek amaciyla kilicini kusandi ve kabilesinin safinda
yer aldi. Tam bu esnada Allah Resulii'niin (s.a.a), 6fkelenme-
mesi yoniindeki buyrugunu hatirladi. Hiddet ve 6fkesini ya-
tistird1. Diisiinceye daldi. Ansizin sarsildi ve mantig1 uyandi.
Kendi kendine, "Niye iki grup insan sebepsiz yere bir birine
kili¢ ¢eksin?" diye diisiindii. Bunun tizerine diisman safina
yaklast1 ve diismanin diyet olarak istedigi miktar: kendi ma-
Iindan vermeyi kabul etti. Onlar da bunun mertlik ve yigit-
ligini goriince davalarindan vazgegtiler. Boylece bu kavga
oracikta yatistr. Duygularin kabarmasindan yiikselen ates bir
anda akil ve mantik suyu ile sondiiriildii.






BAHAR MEVSIMINDEN ALINMASI
GEREKEN DERS!

Cesitlilik ve Yenilik Egilimi

Insan yenilik ve gesitlilige meyilli bir yapiya sahiptir; tek-
diizelikten ve yeknesakliktan bikar. Yenilik ve cesitlilik insa-
nin varliginda olan gereksinimlerdendir. Bunun sebebi nedir?
Insan bir seye kars1 ¢cok istekli olmasina ragmen, onu elde etti-
ginde neden heyecani kirilir, sogur ve hatta nefret etmeye bile
bagslar? Bu aksam bu konuya girmeyecegim.

Bazilar1 bunun nedenini soyle agiklamistir: Bu 6zellik in-
sanin zatindan kaynaklanir. Insan hep sahip olmadig: seyleri
arzular. Sahip olmak, ask ve istegin oliimtid{ir.

Baska bir grup ise daha dakik bir agiklama getirmis ve
sOyle demistir: Insan, gercekten zat ve yaratilisindan kaynak-
lanan bir istegine ulastiginda asla ona kars1 sogumaz ve iste-
gi kirllmaz. Insanin fitrat ve yaratilisinda yiice ve kamil bir
sevgili vardir ve bu sevgili, sonsuz kemale sahiptir. Gergekte
insan, pesine takildigi her sevgilide gercek sevgiliden bir iz
goriir ve gercek sevgilisi oldugunu diistinerek pesine takilir.
Ona kavustuktan sonra gercek sevgilisinin 6zelligini onda bu-
lamaz ve varligindaki boslugu onun doldurabilecegine kadir
olmadigini anlar. Bu nedenle bir bagka sevgilinin izini stirer

1- Bu konusma, 1378 h. kamer1 (7 Ferverdin, 1338 h. semsi) yilinda
ve miibarek Ramazan aymin 18. giinii yapilmistir.
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ve boyle de devam edip gider. Bir giin asil ve gergek sevgili-
sini buldugunda ise, sonsuz kemal ile baglantidan ibaret olan
gercek kemal ve yetkinligine kavusur; mitkemmel bir seving,
nese ve mutluluga bogulur. Ebedi bir huzura kavusur ve artik
yorgunluk nedir bilmez.

Kur'an-1 Kerim bu gercege soyle dikkat cekmistir:

fyice bilin ki goniiller, Allah't anmakla yatisr,
kuvvet bulur.!

Kur'an-1 Kerim cenneti sdyle tanitmaktadir:

Orada ebedi olarak kalirlar ve oradan ayrilmak da
istemezler.?

Yani ahiret nimetleriyle diinya nimetleri arasindaki fark,
insanin bu diinyada degisimi ve ahirette ise degismezligi is-
temesidir.

Her haliikarda insan bu diinyada yenilik ve gesitlilik tali-
bidir. Ozellikle hayat baglamindaki yenilik, insanin diisiince-
sinin filizlenme nedenidir. Yenilik ve cesitlilik insanin sikinti-

s giderir ve ferahlatir.
Her zeman tu sureti u nu cemal
Ta zi-nu diden furu mireved meldl

Her zaman yeni bir yiiz, yeni bir gtizellik
Nitekim yeniden gormek sikintiy1 dindirir.

Dinin seriat ve yasama boyutu da bu noktay1 goz oniinde
bulundurmus, haftada belli bir giinii ve yilda belli bir ay1 6zel
bir ibadete tahsis etmistir. Haftanin Cuma giinii ve yilin Ra-
mazan ay1, manevi hayat1 yenileme ve maddi bikkinliklardan
armnma zamanidir.

Bir hadis soyle buyurmustur:

1-Ra'd, 28
2- Kehf, 108
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Her seyin bir bahar1 vardir ve Kur'an'in bahar1 da
Ramazan ayidir.!
Hz. Ali (a.s) soyle buyurmustur:
Kur'an'1 6grenin; ¢linkii o, goniillerin baharidur.
Tabiat baharini, bir siire uzakliktan sonra sicak 1sinlariyla
ol tabiat1 dirilten ve uyuyan topragi uyandiran giines geti-
rir. Olii goniillere ve solgun canlara manevi bahari getiren de
Kur'an giinesidir. Insan, hem maneviyatin ve hem de doganin
bahar firsatindan yararlanmalidir. Yiice Allah Resulii (s.a.a)
manevi bahar -yani miibarek Ramazan ayi- hakkinda soyle
buyurmustur:
Diiriist niyetlerle ve temiz kalplerle Allah'tan di-
leyin ki ona kulluk etmede ve kitabin1 okumada sizi
basarili kilsin.?

Bahar Mevsiminden Insanin Pay1

Kur'an'in birgok ayetinde topragin hayat yenilemesi, in-
sanin ibret almasi ve ders ¢ikarmasi gereken bir gergek olarak
hatirlatilmigtir. Insan, bu mevsimden nasil faydalanmasi ge-
rektigini ve nasil bir ilham almasi gerektigini bilmelidir.

Yeryiiziiniin {i¢ evladi olan bitki, hayvan ve insanin her
birinin bu canlilik veren mevsimden bir pay1 ve bir hakki var-
dir: Bitkiler ve cigekler bu mevsimde kendi olgunluk kema-
line ulasir ve en yiice sekilde giizelliklerine canlilik katarlar.
At, inek ve koyun suya ve ota kavusur ve boylece de semizlik
kazanirlar.

Insan da insan olmasi bakimindan, akil ve diisiince sahibi
olmasi bakimindan, goniil ve duygular1 olmasi bakimindan
bu genel feyizden pay sahibidir. Peki, insanin pay1 nedir?

1- el-Kafi, ¢.2, 5.630
2- Uyfinu Ahbari'r-Riza (a.s), c.1, 5.295. Bu adreste, «ona kulluk e -
mede» yerine «onun orucunu tutmada» ifadesi yer almistir.



252 0o Mutahhari'den Yirmi Konusma

Bazi insanlar, kendileri igin bir ders niteliginde olan ba-
har mevsiminden sirlar ve hakikatler kesfederler. Esefle be-
lirtmek gerekir ki bazi insanlar da, ancak hayvanlar diizeyin-
de bu mevsimden faydalanir. S6ziinii ettigim kesimin, yara-
tilisin bu ytice tecellisinden aldig1 tek sonug karin doyurmak,
sarhosluk arbedesi, mestlik ve hayvanligin en alt asamasina
yuvarlanmaktir. Onlar bu mevsimden degil, bu mevsimde en
igreng huy ve yetilerinden ilham alirlar. Cinayet ve adam 6l-
diirme, fuhus, ahlak rezilligi, sinirlar1 asma ve insani degerle-
ri hige sayma ilhamu alirlar.

Boylesi bir liituf, sefa ve canlilik mevsiminde goniil ka-
rarmasy, kalp katilasmasi ve ruh karanhig1 kazanmak zavalli-
ligin en son basamag1 degil de nedir?

Bahar mevsimi, topragin hayat tazeleme ve yeniden
dirilis mevsimidir. Bahar, topragin dirilik ve giizellik mev-
simidir. Bahar, topragin yeni kosullara adim atmas: ve en
biiyiik ilahi nimetlerden biri olan dirimi kabule hazirlandig:
bir mevsimdir.

Kur'an-1 Kerim'de yerin ve topragin hayat tazelemesi ola-
yma defalarca dikkat ¢ekilmistir.

Hayatin Gercegi ve Ozellikleri

Hayat ve dirim gergeginin ne oldugu, hentiz bilimin ¢6-
zemedigi ve hatta baz1 arastirmacilarin inancina gore asla ¢o-
zemeyecegi bir sirdir. Ciinkii bunlar, hayat gercegi ile varlik
gerceginin ayni olduguna inanmaktadirlar. Varlik gergegi-
nin tanimlanamadig), tarif edilemedigi ve betimlenemedigi
gibi, hayat gercegi de tanimlanamaz ve betimlenemez. Varlik
gerceginin giiclii ve zayif, ¢ok gliclii ve ¢ok zayif asamalar:
oldugu gibi, hayat gercegi de boyledir. Her varlik, varliktan
aldig1 pay ve haz oraninda dirim gerceginden pay alir. Yerin
dirilmesi ve 6lii her varligin dirilmesi, dirimin daha st ve
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daha yetkin bir asamasin1 bulmasidir. Mutlak anlamiyla 6lii-
niin varlig1 yoktur; mutlak anlamiyla 6lii, mutlak anlamiyla
yok ve higtir.

Her ne kadar hayatin gergegi insan i¢in mechul ve anlasi-
lamaz ise de hayatin 6zellikleri her seyden daha agik ve daha
ayandir. Yani hayatin kendisini hissedemiyor -hayat1 goremi-
yor, dokunamiyor ve tadamiyor- isek de etki ve 6zelliklerini
goriiyor ve hissediyoruz. Hayatin 6zellikleri zahirdir, hayatin
kendisi ise batindir. Biz zahirden batinin varligini anliyoruz;
bu kabuktan 6ze ulasiyoruz.

Hissedilmeyen Gergekler

Bu diinyamizda bazilar1 ortaya ¢ikmis ve soyle demis-
lerdir: Biz, varligin1 dogrudan hissettigimiz ve duyu organ-
larimizdan biriyle algiladigimiz seylerden bagkasina iman
etmeyiz. Inanilabilir ve iman edilebilir tek sey direkt olarak
hissedilen seydir ve hissedilmeyen bir sey mevcut degildir.
Tabiat, dogrudan hissedilebilir oldugu i¢in mevcuttur; tabiat
oOtesi ise direkt olarak hissedilemedigi i¢cin mevcut degildir.

Bu mantik kendi agisindan bile yetersizdir. Ciinkii hisse-
dilemeyen seyin var olmadig1 hangi gerekceye ve hangi delile
dayanir? Bu diisiincenin daha biiytiik eksikligi ve kusuru ise
sudur: Tabiatin kendisinde varlig1 kesin olarak kabul edilen
ve inkar edilemez baz1 gercekler vardir ki duyu organlarimi-
zin higbiriyle onlar1 hissedemeyiz ve sadece varliksal eserle-
rinden onlarmn varligini anlamisiz. Hayat ve yasam, bu ger-
¢eklerden biridir. Hissedilmeyen her seyin tabiat 6tesine ait
olmasi gerekmiyor. Tabiat 6tesi hissedilmez, ancak hissedil-
meyen her sey tabiat 6tesinin bir parcas: degildir.

Bilim adamlar1 bu alanda ¢ok ayrintili ve dakik hesaplar
yapmis ve icinde bulundugumuz bu tabiatta hissedilmeyen
baz1 varliklarin kesin olarak var oldugunu kanitlamislardr.
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Biz cisim ve maddenin 6ziinii dogrudan hissedebiliyor mu-
yuz? Bizim hislerimizin direkt olarak algiladig1 ya renk ve
sekil ttirtindendir, ya 6lgli ve miktar tiirtindendir veya si-
caklik ve sogukluk tiirtindendir veyahut da yumusaklik ve
sertlik tiirtindendir. Oysaki bunlarin hicbiri haricte var olan
maddenin 6zii degildir, bunlarin hepsi maddenin eserleridir.
Yerytizii i¢in ve yeryiizii evlatlar1 i¢in ortaya ¢ikan dogal ha-
yat, varlig1 kesin ve ayn1 zamanda hissedilemez bir gercektir.
Biz hayatin eser ve yansimalariyla kusatilmis oldugumuzdan
dolay1 duyularimizin dogrudan onun kendisiyle iligskide ol-
dugunu zannediyoruz. Biz bir ¢igekte ne goriiyoruz? Bliytime
ve gelisme goriiyoruz, ter-u tazelik goriiyoruz, renk karigimi
goriiyor ve koku algiliyoruz. Iste bunlarin varligindan hare-
ketle onda canlilik oldugu sonucuna variyoruz. Bu ¢igegin ba-
tinindan ibaret olan hayat gercegi hakkindaki bu hiikiim ve
yargimiz, zahiri duyu organlarimizdan kaynaklanmamakta-
dir, bizim batinimiz sayilan bir giice dayanmaktadir. Biz, var-
ligimizin kabuk ve zahiriyle -duyu organlarimizla- diinyanin
kabugunu hissederiz, varligimizin batin ve 6ziiyle -yani akil
ve goniil gliciimiizle- de diinyanin batiniyla, yani hissedilme-
yen gerceklerle iligki saglariz.

Kur'an'da "Liibb"

Kur'an-1 Kerim'de ¢ok latif bir tabir vardir. Kur'an, za-
hir perdesi altinda olan gerceklerden bahsetmek istediginde
"Liibb sahipleri bu gercegi anlar." buyurmustur. "Liibb" ka-
buktan ayrilmis gercek 6z anlamina gelir.

"Libb" kelimesi el-Miincid liigatinde soyle aciklanmistir:

Liibb, saibelerden ayrilmis akildur.

Ragib Isfahani de "Miifredatu Garibi'l-Kur'dn” kitabinda
"liibb" kelimesini ayni sekilde tarif etmistir.
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Her iki kitapta da "saibe olmayan akil" seklinde degil, sa-
ibeden ayrilmis akil seklinde tanimlanmistir. Bunun nedeni
sudur: Gergekten insanin diistincesi once hamdir; hissedilir
seylerle akledilir seyler bir aradadir ve bir tiir karisim vardir.
Sonralar1 bunlar birbirinden ayrilir ve her birinin hesabi ayr1
olur. Insanin akli, vehim ve hissin egemenliginden kurtuldu-
gu asamaya vardiginda artik ona "liibb" denir. Ciinkii insanin
batini olan aklinin hisse dayal1 zahiri giiglerle ilintisi, kabukla
i¢in ilintisi gibidir. Bir bademin igi, cevizin ici, findigmn ici...
once kabukla karisik ve birliktedir. Meyve olgunlastikca ya-
vas yavas kabuk da igten ayrilmaya baslar, bunlarin her biri
kendine has etki ve 6zelligini korur. Hicbirinin etki ve 6zelligi
digerinin etki ve 6zelligi ile karismaz.

Insan ilim ve marifette yetkinlik ve kemal kazarrsa, akli da
his, vehim ve hayalden ayrilir ve bagimsizlasir. Artik onlarin hig-
birinin hitkmiinii digeriyle karistirmaz. Bu asamaya gelen insa-
na "lebib"; akil giicii bagimsizligini kazanan kimse denir.

Arifler, insanin varlik asamalarinin varlik alemleriyle
uyumlu ve tutarl oldugunu sdylemislerdir. Insan, kendi var-
liksal asamalarinda ceberut, melekut ve nasut sahibidir ve bu-
lundugu varlik asamalarindan her birinde alem-i kiillinin bir
asamasiyla baglant1 kurabilir.

Insanin akil ve diisiince sistemi his ve duyular yoluyla
beslenir ve kuvvetlenir; algilanabilirlerden rasyonellere gegis
yapar. Kur'an-1 Kerim algilanabilirler iizerinde diisiinmeye
davet etmektedir. Ciinkii algilanabilirlerden ussallar idrak
edilmelidir ve algilanabilirler aleminde durulmamalidir. Ku-
r'an soyle buyurmaktadir:

Gercekten de goklerin ve yeryiiziiniin yaratilisin-
da, geceyle giindiiziin birbiri ardinca gelisinde akli
tam olanlara deliller var.!

1- Al-i imran, 190
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Goklerin ve yerin yaratilisinda, alemin govde ve kabugu-
nu gormede alemin ruhuna ve alemin 6ziine gotiiren delil ve
kanitlar vardir. Ancak bu deliller, akillarini his ve duyudan ay:-
ran giiclii akil sahipleri i¢indir. Bu insanlarin 6zelligi sudur:

Onlar, Allah'1 ayaktayken, otururken ve yan iistii
yatarken anarlar ve goklerle yeryiiziiniin yaratilisi-

n diisiiniirler de Rabbimiz derler, bunlar1 bos yere
yaratmadin, noksan sifatlardan arisin sen, koru bizi
atesin azabindan.!

Iste bunlar, kendi viicudi akil, 6z ve cekirdeklerinde ale-
min Allah'i, alemin ruh ve merkezi ile irtibat kurarlar; rahat-
likta, zorlukta ve her durumda Allah't yad eder ve alemin
diizeni hakkinda diisiintirler. Varliklarin gayesel hareketini
anlayacak asamaya gelir ve ne varliklarin, ne de kendilerinin
bos yere yaratilmadiklarini idrak ederler. Anlarlar ki kiyamet
vardir ve herkesin amelleri hesaba cekilecektir.

Kur'an-1 Kerim'in bir bagka ayeti soyledir:

..Miijdele kullarimi artik. O kullarim ki s6zii din-
lerler de en giizeline uyarlar, onlar, 6yle kisilerdir ki
Allah, dogru yola sevk etmistir onlar1 ve onlardir akil
sahipleri.

Insan, duyu organlarindan biri olan kulag: ile sesleri ve
sozleri duyar. Duyduklarini ayirt etmek ve elekten gecirmek
kulagin isi degildir. Ama insanda bir gii¢ vardir ki bu, kula-
gin duyduklarmni inceler, hesaplar, iyisini ve kotiistinii, dog-
rusunu ve yanlisini ortaya ¢ikarir. Bu, algilanmayan giictiir ve
insanin batinidir. Bu giiciin gerceklestirdigi is de algilanabilir
isler tiirtinden degildir.

Insan, kendi varliginin diinyasinin kabuk ve algilanabilir
kismuyla biiytiik diinyanin kabuk ve algilanabilir kismi arasin-

1- Al-i imran, 191
2- Zuimer, 17-18
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dairtibat kurar; kendi varlik diinyasinin batin ve algilanamaz
kismiyla da biiyiik alemin batini ve algilanamaz kismi arasin-
da iliski gergeklestirir.

Biri, Imam Ali'ye (a.s) su soruyu sordu: "Acaba Rabbini
gormiis miisiin?" Tmam Ali (a.s) buyurdu ki: “Ben, gormedigim
Rabbe kulluk etmemisim.” Bunun ardindan su tamlayici ctimle-
yi buyurdu:

Allah goriiliir, ama onu gozle gormek miimkiin de-
gildir. Goz bu isin arac1 degildir ve bunun icin de yara-
tilmamistir. Onu, ancak aydin bir goniil iman nuruyla
goriir. Onu sezecek olan ancak goniil goziidiir.!

Bu hususta bir sair soyle demistir:

Diden-i ruyi tu ra dideyi can bin bayed

In koca mertebeyi cism-i cihanbin-i men est.

Senin cemalini gormek icin goniil gozii gerektir

Bu, diinyay1 goren goziimiin makami degildir.

Bu baglamdaki bir diger siir soyledir:

Cism zahir, ruh mahfi amede est

Cism hemcun astin can hemgu dest

Baz agl ez ruh mahfiter boved

His be suyi ruh zuter reh bereved

Ruh vahyi ez agl penhanter boved

Zi-an ki u gayb est u u zi-an ser boved

An hiss-i ki hag bedan his mazhar est

Nist hiss-i in cihan an diger est.

Cisim zahir, ruh gizli gelmistir

Cisim giysi kolu, ruh kolun kendisidir

Akl da ruhtan daha gizlidir

His, ruha daha ¢abuk yol bulur

Vahiy ruhu da akildan daha gizlidir

Cilinkii o gayptandir ve o, o sirdandir

1- Tevhid-i Saduk, s.305. Nehcii'l-Belaga, 178. Hutbe



258 0o Mutahhari'den Yirmi Konusma

O his ki hak, ona mazhardir

Bu diinya hissi degil, o bagkadir.

Duyularin Sinirli Olmasi

Insan beden yapisi bakimindan ¢ok smirlidir. Sadece bazi
ozel kosullar altinda varligini koruyabilir; belirli derecede
bir sicaklikta, belli 6l¢tide bir hava baskisinda, belli miktar-
da besin maddesiyle, belirli bir zaman siiresinde, belli bir yer
alaninda hayatimi siirdiirebilir. Ancak insanin batin ve ruh
yoniinde bu kayit ve sartlar s6z konusu degildir. Eger insan,
ruh bakimindan da bu simur, sekil ve kaliplarla kayitli olsay-
di1 doga ve fen bilimlerindeki kurallar1 algilayamaz ve onlara
ulagamazdi. Insan cisim bakimindan sinirl ve kayitli oldu-
gundan dolay1 duyu organlarindan biri aracilig: ile algiladi-
81 seyler de smirli ve kayitlidir. Insan bu sinirhi algiya sahip
olmalidir. Ciinkii siursizliga giden yol bu sinirliliktan geger.
Insan sinirhidan sinirsiza, tikelden tiimele, nispiden mutlaka
ulasir. Simirsiz olan bir seyi insanin duyu organlarindan bi-
riyle algilamas1 miimkiin degildir, fakat sinirs1z1 akledebilir.
Insan basiret goziiyle simirsizi sezebilir. Ancak smirsizin sinir-
liya ve belirsizin belirliye sigmas1 miimkiin degildir. Mevlana
sOyle demistir:

Cesm-i his hemcun kef-i dest est u bes
Nist kef ra ber hemiyi an destres.
G0z, ancak bir duyudur el gibi
Onun tiimiine bu el nasil ulagir ki.

Mevlana, bu konu -insan duyusunun smnirh oldugu- hu-
susunda cok giizel bir 6rnek getirerek bu beyti séylemistir.
Mevlana'nin getirdigi 6rnek soyledir: Filin adinin duyuldu-
gu, ancak kendisinin goriilmedigi bir yere Hindistan'dan bir
fil getirilmis ve karanlik bir yere koyulmustu. Oranin halki
karanhiga girerek elleriyle file dokunuyor, oradan disar1 ¢ik-
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tiktan sonra dokunduklar1 seyin hakkinda konusuyorlardi.
Filin hortumuna eliyle dokunan birine, disar1 ¢iktiktan sonra
filin nasil bir sey oldugunu sormuslar ve o da oluk gibi bir sey
oldugunu soylemis. Filin kulagina dokunan birine, filin nasil
bir sey oldugunu sormuslar ve o da yelpaze gibi oldugunu
sOylemis. Filin ayagina dokunan kimse, onun direk gibi bir
sey oldugunu ve filin sirtina dokunan bir bagkas ise taht gibi
oldugunu sdylemis.

Pil ender haneyi tarik bud

Erze ra averde budendes henud

Ez berayi didenes merdum besi

Ender-i an zulmet hemi sod her kesi

Didenes ba cesm cun mumkin nebud

Ender-i an tarikiyes kef mibesud

An yeki ra kef be hortukl oftad

Goft u ¢un navdanestes nehad

An veki ra dest ber guses resid

An ber u cun badbizen sod pedid

An veki ra kef cu ber payes besud

Goft sekl-i pil didem ¢un emud

An veki ber post-1 u benehad dest

Goft hud-1 an pil ¢cun teht-i bodest

Hemgenin her yek be cuz'i cun resid

Fehm-i an mikerd her ca mitenid

Ez nezergeh goftesan bod muhtelif

An yeki dalles lagab dad in elif

Der kef-i her kes eger eger sem'i bodi

Intilaf ez goftesan birun sodi.

Anlama:

Fil karanlik bir evin i¢inde idi

Gosteri icin Hintliler oraya getirmisti

Onu gormek i¢in insanlar

O karanliga girdi hemen herkes

Gozle gormek onu miimkiin degildi
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O karanlikta herkes ona el stirdii
Birinin eli hortumuna degdi

Fil oluk gibi bir seydir dedi

Birinin eli kulagia degmisti

Fil ona yelpaze gibi gelmisti

Birinin eli fil ayagina dokundu

Onu, dedi, direk seklinde gordiigiinii
Biri onun sirtina koydu elini

Filin taht gibi oldugunu dedi

Filin bir kismina dokundu her biri
Sadece anladig1 dokundugu yeri
Sozlerden farkl seyler ¢ikt1 ortaya
Biri dal, biri de elif demisti ona

Bir cerag olsayd1 eger elinde herkesin
Bu farkliliklar ortaya ¢ikmazdi kesin.

Mevlana bu sézlerinden su sonucu alir:
Cesm his hemcun kef-i dest est u bes
Nist kef ra ber hemi an destres
Cism deryayi diger est u kef diger
Kef-i behl u zi-dide der derya niger.
G0z, ancak bir duyudur el gibi
Onun tiimiine bu el nasil ulagir ki
Cisim bagka bir deniz ve el bir bagka

Elini goziinden ¢ek ve gor bir derya.

Kur'an ve Bahar Mevsimi

Kur'an-1 Kerim bir ayetinde, bahar mevsiminden alinma-
s1 gereken derse isaret ederek soyle buyurmaktadir:

...Ve yeryiiziinii kupkuru goriirsiin, fakat ona yag-
mur yagdirdigimiz zaman harekete gelir, kabarir ve
cesitli, cifter-cifter giizelim nebatlar bitirir. Bu da,
siiphe yok ki Allah'in gercek olusundandir ve siiphe
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yok ki O, éliiyii de diriltir ve siiphe yok ki O'nun, her
seye giicil yeter.!

Buitlin varlik aleminde -canli ve cansiz biitiin varliklarda-,
tiimiiyle alemi bir beden ve bir gbvde gibi gosteren bir diizen,
bir hesap, bir birliktelik ve uyum vardir. Bu bedenin aza ve
organlar1 arasinda olan baglant1 ve uyum, bir tiimel irade ve
tedbirin biitiin aleme hakim oldugunu ve ona tutarlilik ver-
digini gostermektedir; bu alemin parcalarinin kendi basina
birakilmadigini ve bu diizen iginde hem kendi gorevini ye-
rine getirdigini ve hem de diger parcalarla birlikte bir uyum
icinde varliksal islevini gerceklestirdigini ortaya koymakta-
dir. Kur'an-1 Kerim, alemdeki biitiin varliklarin sahip olduk-
lar1 biitlin giiclerle birlikte bir iradenin emrine tabi oldugunu
buyurmaktadir. Bu, genellikle alemdeki diizenden hareketle
diizen verenin varliginin kabul edildigi yoldur. Insan bu yol-
la, ytice Allah'1 diizen ve yaraticilikta goriir.

Canlilar baglaminda ise bu derse ilaveten bir baska ders
daha almir. O da, yiice Allah'in 6lii varliklara can vermesi ve
onlar1 diriltmesidir. Yani ytiice Allah, bu varligin maddi aza
ve parcalarina diizen vermekle birlikte, yoksun oldugu bir
gercegi ve yetkinligi de ona verir. Evrenin 06lii zerrelerine ne
kadar diizen verilirse verilsin bu diizen, olmayan bir gercegi
var edemez. Canlilar alaninda ise diizenin yam sira mevcut
olmayan bir gercek de ifaze edilir. Hayatin olmadig 6lii bir
maddede hayat ortaya ¢ikar; suur ve alginin olmadigi madde-
de suur ve alg1 ortaya ¢ikar; ask ve heyecanin olmadig1 mad-
dede ask ve heyecan ortaya ¢ikar; aklin olmadig1 bir maddede
akil ortaya ¢ikar; his, idrak ve zevkin olmadig1 maddede his,
idrak ve zevk ortaya gikar. Iste bu nedenle Allah'1 canli varlik-
larda varlik ve yetkinligi ifaze edici, kemale vardirici ve feyiz
verici olarak gormekteyiz. Hayat veren ve oldiiren, var eden

1- Hac, 5-6
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ve yok eden olarak gormekteyiz.

Bu baglamdaki Kur'an ayetleri ti¢ gruptur:

Bazi ayetler, yerin dirilme olayini tevhidin kanit1 olarak
gostermektedir.

Diger bazi ayetler, dirilme olayini ahiretten bir 6rnek ola-
rak ortaya koymaktadir.

Ugiincii ayetler grubu ise, her iki konuya temas etmektedir.

Allah'in izniyle bunlar1 ayrintili olarak agiklayacagim.



KUR'AN VE DUSUNME!

Diisiinme Ilkesi

Kur'an-1 Kerim'in temel 6gretilerinden biri diisiinmeye
davetidir; yaratilis sirlarini anlayabilmek i¢in Allah'in yarat-
tig1 varliklar hakkinda diistinmek, sorumluluklarmi dogru
olarak yerine getirmek i¢in insanin kendi hal ve amelleri hak-
kinda diisiinmesi, insan topluluklarimin yasami baglaminda-
ki ilahi yasalar1 tanimak ve anlamak i¢in ge¢mis milletlerin
tarih ve yasantilar1 hakkinda diisiinmek.

Yiizeysel ve daginik olarak diistinmek kolay bir istir, an-
cak bunun bir yarar ve tirtinii olmayacaktir. Dakik aragtirma-
lara, deneylere ve hesaplamalara dayali olarak bilimsel diisii-
niis veya en azindan diistiniirlerin fikri eserlerini tam bir dik-
katle incelemek ise zor bir istir, fakat ¢ok faydalidir ve insanin
ruhu icin ¢ok 6nemli, cok biiyiik bir sermayedir.

Islam dini, bir yanda temel riikiin ve alt yap1 olarak tevhi-
di segmistir. Tevhit, insan beynine ulagmis en {istiin, en ytice
ve ayn1 zamanda da ¢ok dikkat ve incelik gerektiren bir dii-
siincedir. Ote yandan da bu dinin temel inanglar1 ve 6zellikle
de biitiin inang¢larin temeli olan tevhit inanct hususunda tak-
lit etmeyi reddetmis ve arastirmay gerekli kilmistir. Oyleyse
bu din; diistinmeyi, akletmeyi, arastirmay1 ve incelemeyi farz

1- Bu konusma, 1378 h. kameri (8 Ferverdin, 1338 h. semsi) yilinda
ve miibarek Ramazan aymin 19. giinii yapilmistir.
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kilmal1 ve ayetlerinin 6nemli bir boliimiinii bu konuya tahsis
etmelidir. Gercek su ki Islam dini tam da bunu yapmustir.

Kur'an-1 Kerim, diistinmenin konu ve niteligini mutlak
ve muglak birakmamistir; hangi konular tizerinde diisiiniil-
mesi gerektigine genel olarak dikkat cekmistir. Mesela Bakara
Suresi'nin 164. ayetinde arastirma yapilmasi i¢in bazi konular
belirlenmis ve insanlarin ciddiyetle ve azimle bu konular hak-
kinda diistinmeleri istenmisgtir.

Goklerin ve yeryiiziiniin yaratilisinda, gece ile
giindiiziin birbiri ardinca gelisinde...

Ayetin bu boliimiinde gokler ve yerytiizii hakkinda, gece
ve glindiiz hakkinda arastirma yapilmasi istenmistir. Bu aras-
tirma sonucunda yildizlarin, saman yollarinn... diizeni 6gre-
nilecektir; yerytiizii, tabakalari, 6zellikleri hakkinda bilgiler
edinilecektir; her yirmi dort saatte yerytiziiniin glinese oranla
durumunun tamamen degismesine, gece ve giindiiziin ortaya
¢ikmasina neden olan etken taninacaktir. Bu konular etrafinda
arastirma yapmakla astronomi ve jeoloji bilimleri elde edilir.

Insanlara fayda vermek iizere denizde yiiriiyiip
giden gemide...

Insan, deniz suyu {izerinde hareket eden gemilerden fay-
dalanir, yolculuk yapar, ilim ve marifetini arttirir, bu yolla
ticaret yapar ve kendisine verilen bu yetenekten yararlanir.
Deniz, gemi, geminin batmamasi, bu yolla insanin faydalan-
masi... Iste bunlarin tiimii belli bir 6l¢ii, hesap, yasa ve diizen
{izere igler. Insan, ancak bu alanlarda arastirma yapmakla on-
lar1 6grenir.

Allah'in, gokten yagmur yagdirarak yeryiiziinii,
6liimiinden sonra diriltmesinde...

Yiice Allah gokten yere yagmur indirir ve onunla 6lii top-
rag1 diriltir. Bu yagmurda binlerce sir gizlidir. Ancak diisii-
nen, aragtirma yapan ve diisiince giiciinii bu yolda kullanan
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insanlar bu sirlardan haberdar olurlar; atmosfer, atmosfer
cisimlerin, yagmurun 6zelliklerini ve bitkiler hakkinda bilgi
sahibi olurlar.
Yelleri diledigi gibi estirip degistirmesinde, gokle
yer arasinda emrine miinkad olan bulutta...

Riizgarlarin esmesinde, bulutlarin gokle yer arasinda
hareket etmesinde yiice Allah'in yaraticilik ve hikmetinden
ayetler vardir. Ancak akil sahipleri, diisiinenler ve arastirma
yapanlar bu ayet ve nisanelerden faydalanirlar.

Diisiintin ki hi¢ gormediginiz biri bir kitap yazmuis ve
size bir mektup gondererek, "Beni tam anlamiyla tanimak is-
tiyorsaniz benim kitabimi ve 6zellikle de falanca boliimlerini
dikkatlice arastirn.” demistir. Ac¢iktir ki bu durumda s6zi
edilen kitab1 ve 6zellikle de belirlenmis boliimlerini dikkatle,
bir tistattan yardim alarak, liigat kitaplarina miiracaat ederek,
kitabin yazildig: dili 6grenerek kitab1 okur ve gormedigimiz
yazari bu yolla taniriz. Yine agiktir ki kitabin 6n ve arka cildi-
ne bakarak yazar1 tantyamayacagiz.

Geometri, astronomi, jeoloji, biyoloji, ruh bilimi, meteoro-
loji uzmanlarmin elde ettigi bilimler alaninda dakik bilimsel
arastirmadan yoksun olarak ve yiizeysel bir bigimde varlik
alemlerini incelemek, bir kitabin 6n ve arka kapagini incele-
mek gibi bir seydir ve insanin bir seyler anlayabilmesi igin
yeterli degildir. Gergekte diisiinme, insanin kafasindaki bilgi
birikimlerini analiz etmektir. Diistinme, 6nce insan zihninde
olusan kazanimlarda gezinti yapmaktir. Bu, insanin suda bir
taraftan bir diger tarafa yitizmesi gibi bir istir. Bu da demektir
ki insan, diisiince isini gerceklestirebilmek icin 6ncelikle bir
birikime sahip olmalidir. Bu, insanin ytiizebilmek icin 6ncelik-
le suya ihtiya¢ duymasina benzer.

Bir cigegin kok, govde, yaprak, beslenme, soluma, biiyti-
me, gelisme, tireme... gibi 6zelliklerini bilen bir insan o ¢igek
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hakkinda dustinebilir ve onda kullanilan kudret, hikmet,
ilim, tedbir ve 6l¢liyli anlayabilir. Cigegin bir tek hacmini ve
seklini goren, ancak yaratilis sirlarindan hicbir sey bilmeyen
bir insan, bu ¢icegin aleme hiikiim siiren tedbir ve takdir ile
baglantisini anlamaya kadir olamayacaktir.

Diisiinmenin sermayesi bilgidir. Uzmanlar soyle demis-
lerdir: Bir seyi emretmek, onun mukaddimesini de emretmek-
tir. O halde bilgi ve birikim olmaksizin diisiinme gergekles-
meyecegine gore, diisiinme hakkindaki emir, ayn1 zamanda
diisiinmenin sermayesi olan varliklar hakkinda dogru bilgi
edinme hakkinda da gegerlidir. Anlatmak istedigim sudur:
Kur'an-1 Kerim, insanlar1 diisiinmeye tesvik etmekle kalma-
mis, diistinmenin konu ve alanin1 da bu ve diger bir¢ok ayette
belirlemistir.

Miisliimanlarin Islami Diisiinceden Uzaklasmasi

Esefle belirtmek gerekir ki Islam tarihinde gerceklesen
baz1 olaylar sonucunda Miisliimanlar, kutsal kitaplar1 Kur'a-
n'in buyurdugunun tam aksi yoniinde hareket ettiler. Kur'ani
ogretilerin ruhuna vakif olan az bir grup ise hangi konu ve
alanlarda diisiinmeleri gerektigini bildiklerinden dolay1 so-
rumluluklariin geregi yoniinde hareket ettiler. Iste bu grup,
bugiin Miisliimanlarin ve hatta insanligin iftiharlarindandr.
Ancak Miisliimanlarin biiyiik cogunlugu Kur'an-1 Kerim'in
belirledigi yonden sapmis ve Kur'ani tegvikin olmadig1 ve hat-
ta abes, anlamsiz ve faydasiz oldugu gerekcesiyle Kur'an ta-
rafindan yasaklanan konularda arastirma ve tartismaya giris-
mislerdi. Oysaki Kur'an'a iman eden bir insan, bilimsel veya
dini seklinde olsa bile abes, sonugsuz ve faydasiz tartismalar-
dan sakinmalidir. Kur'an-1 Kerim, miiminin Ozelliklerinden
birini soyle agiklamigtir:
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Ve oyle kisilerdir onlar ki bos seylerden yiiz
cevirirler.!

Kelami Tartismalar

Kelam alimlerinin kitaplarin1 ve -asirlarca diisiinceleri
mesgul etmis, ugrunda servetler harcanmis ve beyin giigle-
ri heder edilmis- tartisma konularini inceleyen ve onlar1 Ku-
r'an ile kargilagtiran kimse, bu konularin Kur'an tarafindan
diistiniilmesi tesvik edilen konularla hi¢bir uygunlugunun
olmadigini ve hatta higbir iliskisinin olmadigini gorecektir.
Insanlar, bu temelsiz ve bos ugraslar ugrunda yillarini heder
etmis ve Kur'an-1 Kerim'in diistiniilmesini istedigi konular ise
ilgisizlik kurban1 olmustur.

Nitekim bazi insanlar, bu yiikii omuzlamis ve bu diinya-
da alinlar1 a¢ik ve baglar1 dik olmustur. Olanca esef ve eziklik
icinde semavi kitabimizin tesvik ettigi dersleri bu yiice insan-
lardan 6grenmeliyiz.

Onceden de degindigim gibi insan, bu alemin varliklar1
hakkinda ne kadar ¢ok dikkat ederse, alemin pargalar1 ve aza-
lar1 arasinda bir diizen, bir birliktelik ve bir uyum gorecektir;
her varlik ve her zerrenin bir gii¢ ve bir hareketi olmakla bir-
likte kendi bagina birakilmadigini, diger varliklarla uyum ve
baglant1 halinde oldugunu, bu biitiin i¢inde her zerrenin bir
hedef ve gorevi oldugunu anlayacaktir. Bu bakimdan biitiin
alem bir tek hitkmiindedir.

Kur'dn'da Yaraticinin Varlig: ve Birligi

Kur'an-1 Kerim'de Allah'in varlik ve birliginin delili bir-
dir; Allah'm varligini kanitlayan delil, aynen birligini de ka-
nitlamaktadir. Genel olarak filozoflar, Allah'in ispat ve tevhit

1- Mu'min(n, 3
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konularmi birbirinden ayr1 olarak islemis ve kelam alimleri
de bu hususta filozoflara uymustur. Fakat Kur'an-1 Kerim'de
durum boyle degildir. Kur'an-1 Kerim bir yerde yaraticinin,
vacibu'l-viicudun, kendi varligiyla var olan ve varlig1 bagka
bir varliga dayanmayan zatin varligini bir delille kanitlarken
baska bir yerde de yaraticinin, vacibu'l-viicudun ve kendi
varligryla var olan zatin "bir" oldugunu baska bir delille ka-
nitlamis degildir. Bu, ¢ok ilging bir noktadir. Kur'an manti-
ginda Allah oyle bir sekilde tanitilmistir ki onun igin say1 ve
ikinci varsayilamaz. Kur'an'in bazi ayetlerinde bu gercege isa-
ret edilmistir. Miiminler Emiri Ali (a.s), Nehcii'l-Beldga'da bu
noktay1 tamamen aciklamistir. Bu, Kur'an'in mucize oldugu-
nu agikca gdsteren Kur'ani biiyiik 6gretilerden biridir. Imam
Ali (a.s) bu mucizeyi agiklamistir ve bu mucizeyi agiklamanin
kendisi de bir baska mucizedir.

Miiminler Emiri Ali'ye (a.s) sordular: "Sizin yaninizda va-
hiyden bir sey var midir (yani size vahiy geliyor mu)?"

Imam Ali (a.s), bu soruyu sdyle cevapladi:

Hayir, andolsun tohumu yarana ve canliy1 yarata-
na. Allah, sadece kitab1 Kur'an't anlama (yetenegi) bah-
setmigtir kuluna.

fmam Ali (a.s) bu ciimlede, kutsi viicudundan gelen ulvi
ogretilerin Kur'an't ve anlamini anlamaya dayandigini buyur-
maktadir.

Yaratilista Oyle bir diizen vardir ki, varliklar arasinda
uyum goriilmektedir ve alemin 6geleri biitiinii bir tek gévde
olusturmustur. Bir biitiiniin parcalar1 arasinda uyum ve bir-
ligin olmasi da, olmamasi da miimkiindiir. Bunu bir 6rnekle
acgiklayacagim:

Koyun siirtisti bir biitiindiir, bu biitiinii olusturan 6geler
arasinda baglilik ve uyum yoktur; koyunlarin her biri kendi
basina kendisi i¢in yol yiiriir, kendisi icin ot yer, kendisi i¢in



Kur'an ve Distinme O 269

yatar ve bir biitiin olarak tek bir yap1 olusturmazlar. Koyunlar
arasindaki uyum, gobanin onlar1 hareket ettirecegi kadardir.

Ancak her koyunun beden yapisi milyonlarca ve milyar-
larca canli hiicreden olusmustur. Bu hiicrelerin bir kismi, ko-
yunun deri dokusunu olusturmus ve diger azalar1 giivenlik
sorumlulugunu {iistlenmislerdir. Hiicrelerin bir kismi adale
yapisini, bir kismi kalp yapisini, bir kism1 goz yapisini... Bii-
tiin hiicreler farkli isler yapmakla birlikte, kendi varlik asama-
sinda degisik bir sorumluluk ve amaci takip etmekle birlikte,
hicbir grup diger gruplarin varligindan haberdar olmamakla
birlikte (kan hiicresi, et hiicresinin varligindan haberdar de-
gildir; et hiicresi, sinir ve deri hiicresinin varligindan haber-
dar degildir) higbiri bir biitiiniin idare ve hizmetinde oldu-
gundan habersizdir. O tek biitiin ise bir koyundur ve onun
bir ruhu ve bir hayat1 vardir. O tek koyun biitiiniiniin daha
tiimel bir hedefi vardir ve hiicrelerin her grubunun hedef;,
daha kapsamli ve daha genel hedefin bir 6gesi, bir basamag;
ve bir aracidir.

Takvalilar 6nderi Imam Ali (a.s), miibarek Ramazan ayi-
nin on dokuzuncu gecesinde vuruldu. Bu miinasebetle bu ak-
samki konusmami, Imam Ali (a.s) hakkindaki birkac ciimle
ile bitirecegim.

Yiice Allah Resulii (a.s), Miiminler Emiri Alinin (a.s) ka-
tiline "sonra gelenlerin en kat: kalplisi" lakabini vermisti. Yiice
Allah Resulii (s.a.a) belli bir amagcla bu lakabi vermisti. imam
Ali'nin (a.s) sehit edilmesiyle Islam diinyasina telafi edilemez
biiyiik bir darbe inmisti. Biiyiik insanlarin varligi her zaman
i¢in faydalidir, ancak bazen sosyal agidan ¢ok 6zel bir konum-
da olduklarindan dolay1 o donemdeki varliklar1 daha hayati
bir boyut alr.

Bir sosyal sahsiyet, bazen dyle bir konumdadir ki biiyiik
bir milletin kaderini elinde bulundurur ve bazen 6yle 6zel an-
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lar ortaya ¢ikar ki o anlarda onun yok olmasi, bir kisinin yok ol-
mast degildir; hakkin, bir sistemin ve bir yolun yok olmasidur.

Imam Ali (a.s) hayatta iken sdyle buyurmustu:

Ben hayatta oldugum siirece insanlar iki safta hac
yaparlar,' fakat ben 6ldiikten sonra tek safta hac ede-
ceklerdir.

Imam Ali'nin (a.s) sehit edilmesinden sonra da boyle oldu
ve tek saf olusturuldu.

Iste bu nedenle Imam Ali'nin (a.s) sehit edilmesi, Allah ka-
tindaki kutsilik ve yiicelik makami bir yana, Miisliiman halk
icin etkisi ebediyen tarihte kalacak biiyiik bir kayip oldu.

Abdurrahman b. Miilcem Haricilerden idi; hem imam
Ali'yi (a.s) ve hem de Muaviye'yi tekfir edenlerdendi. Hari-
ciler, hem fmam Ali'yi (a.s) ve hem de Muaviye'yi, Amr b. As
ile birlikte 6ldiirmek istiyorlardi. Uc kisi Mekke'de bir ara-
ya gelerek Imam Ali'yi (a.s), Muaviye'yi ve Amr b. As'1 ayni
gecede Oldiirmeye karar verdiler. Bu ti¢ kisiden biri Abdur-
rahman b. Miilcem-i Muradi idi. Amr b. As"1 6ldiirmekle go-
revli olan kisi, mescide gidip onu beklemeye koyuldu. Fakat
o gece Amr b. As mescide gelmemis ve yerine Harice (Misir
kadis1) adinda birini gondermisti. Harice namaza durmus ve
taninmadan oldiirtilmiistii. Muaviye'yi 6ldtirmekle gorevlen-
dirilen kisi, darbesini indirmis fakat oldiirememisti. Sadece
Abdurrahman b. Miilcem amacina ulasmisgti.

Imam Ali'nin (a.s) sehit edilmesinin dogal sonucu, ok
tehlikeli bir grubun yonetimi ele almas1 olmustu. Islam tarihi

1- Bunun aciklamasi sudur: iki saf ile kastedilen, insanlar iki safta
ve iki yol-yordamda yasayacaklaridir. O dénemde genel anlamiyla iki
kanat ve saf vardi: Bunlarin biri, Muaviye'nin olusturdugu ve diinya
ehlini etrafina topladig1 saf ve yoldu. Digeri ise, imam Ali'nin (a.s) etra-
finda toplanan, 6z Kur'an'i ve 6z slam't savunan, IslAm kanunlarini ve
Islami sosyal adaleti koruyanlarin yoluydu.
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boylesini hi¢ gormemisti. Gergekten ¢ok hassas bir donem-
di. Ne Imam Ali'nin (a.s) muhalifleriyle miicadelesi ve ne de
oldiirtilmesi, bir kisinin miicadelesi ve oldiiriilmesi degildi.
Gergekte bu miicadele ve bu savas, inang ve yol savasiyds;
yordam ve yontem savasiydi; peygamberlerin ve evliyalarin
yonetim tarzi ile firavunlarin ve zalimlerin yonetim tarzinin
savastydy; tevhit ile sirk savasiyd1 ve adalet ile zuliim savasty-
d1. Bu nedenle de Imam Ali'nin (a.s) defnedilmesiyle birlikte
bir¢ok seyler de defnedilmisti.






KUR'AN'IN YASAM KONUSUYLA TEVHIDE
ISTIDLALI!

Bahar ve Kiyamet

Diriltme ve 6ldiirme konusu, her zaman insani diisiin-
meye ve arastirmaya sevk eden konulardan biri olmustur.
Kur'an-1 Kerim bu konuyu biiytik ilahi ayetlerden biri olarak
animsamuistir; bazi ayetler uygulanmakta olan bu yasayi, Al-
lah'mn kutsi zatinin ayeti olarak agiklamistir. Gegen iki konus-
mada ele aldigimiz Bakara Suresi'nin 164. ayeti bu guruptaki
ayetlerdendir.

Bazi ayetler de, bir yaratilisin baska bir yaratilisa dontisii-
mii ve biiyiik kiyametin bir yansimasi olabilecek kiiciik kiya-
met seklinde dikkat ¢ekmistir. Bu grupta yer alan ayetlerden
biri soyledir:

Ve Allah, 6yle bir mabuttur ki riizgarlar: yollar da
bulutu siirer, derken 6lii sehri yagmurla suya kandi-
ririz da 6liimiinden sonra yeryiiziinii diriltiriz onun-
la, iste Oliilerin diriltilmesi de bdyledir.

Bunun bir bagka 6rnegi su ayettir:

Ve gokten de kutlu bir yagmur yagdirmadayiz da
o sayede baglar, bahceler ve bigilecek taneler, yeser-

1- Bu konusma, 1378 h. kameri (9 Ferverdin, 1338 h. semsi) yilinda
ve miibarek Ramazan aymin 20. giinii yapilmistir.
2- Fatir, 9
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tip bitirmedeyiz. Ve hurma agaclar1 ki boy atip uzar
ve meyveleri, birbirine bitismis, ddeta istiflenmistir.
Kullara rizk olarak ve o yagmurla 6lii sehri diriltiriz,
iste kabirden ¢ikis da boyledir.

Bazi ayetlerde de her iki konuya temas edilmistir. Bu
grupta yer alan ayetlerin 6rnegi soyledir:

Ve yeryiiziinii kupkuru goriirsiin, fakat ona yag-
mur yagdirdigimiz zaman harekete gelir, kabarir ve
cesitli, cifter-cifter giizelim nebatlar bitirir. Bu da,
siiphe yok ki Allah'in gercek olusundandir ve siiphe
yok ki O, 6liiyii de diriltir ve siiphe yok ki O'nun, her
seye giicil yeter.”

Bu baglamda bir diger ayetler grubu da vardir. Soyle ki:
Esas itibariyle Kur'an-1 Kerim ytice Allah'1 hayat veren ve haya-
t1 alan (muhyi ve mumit) sifatryla tanitmaya ve hayat vericilik
sifatin1 Allah'a 6zgii bir sifat kilmaya 6nem vermistir. Bu nok-
taya vurgu yapan bir¢ok ayet vardir ve bu ayetleri buraya ta-
simamizi gerektirecek bir durum yoktur. Bu baglamda énemli
olan sey, bu alandaki Kur'an mantigiyla tanismamizdir.

Bizim dikkat etmemiz gereken nokta sudur: Dirim ve
olim yasasi, tevhidin ayeti ve yiice Allah'in ezeli kudretinin
nisanesidir. Yani herkesin gozii niinde gergeklesen 6liim ve
dirim, ytiice Allah'in melekuti yansimalarindan biridir.

Dirim ve hayatla ilgili konularin biiyiik bir boliimii bu-
giin bile insan i¢in mechul ve muamma niteliklidir. Bir taraf-
tan zerrenin bagrina ulasan, bir diger taraftan uzaya yol bu-
lan ve belki bir giin yerytiiztinden yararlandig: gibi yildizlari,
ay1 ve giinesi teshir edip yararlanacak olan insan, bir hayat
zerresinin gizemli sirlar1 ve esrarengiz yapisi karsisinda care-
siz kalmustir.

1- Kaf, 9-11
2- Hac, 5-6
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Gilintimiiz bilim adamlarindan biri soyle demistir: Yer-
ylizliniin, gezegenlerin ve hatta biitiin evrenin yaratilisindan
daha {iistiin ve daha 6nemli olan seyin ne oldugunu biliyor
musunuz? Bu, hayat: teskil eden ve kokenini olusturan pro-
toplazma adindaki ¢ok kiiciik zerreciktir.

Bu soruyu yonelttikten ve bir ciimle ile cevabini verdik-
ten sonra protoplazmanin ilging ve esrarengiz durumu ve
daha ilging faaliyetleri hakkinda agiklamalar yapmustir.

Gerci hayat ve dirim hakkindaki bir¢ok konular aydinliga
kavugsmamis ve ¢dziimlenememistir; ancak bununla birlikte,
bizim faydalanabilecegimiz nispeten basit ve ¢ok faydali bir
derstir.

Hayat, Maddeden Ustiin Bir Gercektir

Biz su kadarmi anlayabiliyoruz ki hayat ve dirim, ¢ok
ylice ve ¢ok iistiin bir ufuktan madde karanligina yansiyan
bir nur ve 1siktir. Madde, kendi zatinda hayattan yoksun ve
oliidiir; ancak belirli sartlarda hayat 15181in ona yansimasi-
na istidat kazanir. Ufku, madde ve 6zellikleri ufkundan daha
ylice olan bu 151k, maddeye yansiyarak onu etkisi, tasarrufu
ve kendine 6zel yasalar1 altinda tutar. Madde ve cisim 6tesin-
de olan bu ytice ve iistiin ufuk, cansiz maddeye yansimalari,
yansimasini geri almasi, genisletmesi, daraltmasi, diriltmesi
ve oldlirmesi agik bir kanittir. Bu agik kanit karsisinda insan,
distincesini madde ve cisimle sinirli ve kisitli tutmamalidar.

Tevhit ve ilahiyat agisindan konuya bakildiginda madde
ve hayatin birbiriyle farki yoktur; her ikisi de Allah'in giig-
lii eliyle yaratilmis ve varliklar1 ytice Hakka baglhdir. Ancak
diislincelerini simirlandiran, bakislar1 cisim ve 6zellikleri du-
varinin Otesine ulasamayan kimseler bilmelidirler ki, varlik
alemi cisimle ve ozellikleriyle sinirli degildir ve eseri cisim-
lere ulasan daha yiice bir ufuk vardir. Varlik alemi cisim ka-
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buguyla sinirl degildir; bu alemin batininda, bu alemi kusa-
tan alemler vardir. Ozel kosullarda canlilik bulma istidadmna
gelen maddeye bu alemlerden bir 151k iner, hayat yansimasi
gerceklesir. Bu durumda 6lii madde govdesinde hayat 15181
goriirsiiniiz, 6len ve dirilen maddenin akici ve hareket eden
cevheri arasinda degismez bir hayat bag1 goriirsiiniiz. O hal-
de, hem kendi zatinda 6lii olan bir sey vardir ve hem de kendi
zatinda diri olan bir sey; hem kendi zatinda degisken ve kalic
olmayan bir sey vardir ve hem de kendi zatinda degismez ve
kalic1 olan bir sey.

Halg ra cun ab dan saf u zalal

Ender u taban sifat-1 zu'l-celdl

IImisan u adlisan u lutfusan

Cun sitare cerhes ber ab-1 revan

Ab mubeddel sod der in cu ¢end bar

Eks-i mah u eks-i ehter ber garar

Garnha begozest u in garn nuyi est

Mah an mah est u an an ab nist.

Yaratilis1 bir su bil, berrak ve ziilal

Onun batiinda yansir sifat-1 zii'l-celal

ilimleri, adaletleri ve lituflart

Aksi suya yanstyan gokteki yildiz gibi

Kag defa su bu ortamda degisti

Hep kald1 ayin sureti, yildizin sureti

Asirlar gecti ve bu, yeni bir asir

Su o su degil ve ay o aydar.

Hayat Maddenin Ozelligi Midir?

Belki de bazilari, maddenin 6zelliklerinden birinin hayat
oldugunu ve onun, madde yetkinligine eklenmis bir yetkinlik
olmadigini zannedebilir.

Bu stiphenin cevabi, derin bir bilimsel arastirmay1 gerek-
tirir. Simdilik buna cevap olarak sunu soyleyebilirim: Su ka-
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darmi anlayabiliriz ki hicbir maddi unsur kendi bagina hayata
ve hayat 6zelligine sahip degildir. ki veya daha ¢ok unsurun
birlesmesi durumunda olabilecek en fazla sey, her unsurun sa-
hip oldugundan baskalarina da vermesi ve sahip olamadigmi
bagkalaria da verememesidir. Birka¢ unsurun karsiliklr etki-
lesimi sonrasinda ortaya ¢ikabilecek en fazla sey onlarin tii-
miiniin, her birinin sahip oldugu seyin 6tesine tasmayan genel
bir 6zellik bulmalar1 ve ortalama bir nitelik kazanmalaridir.
Bilim adamlarinin -6zellikle de yeni bilim adamlarimnin- aras-
tirmalarina gore, hayatin sahip oldugu esrarengiz 6zellikler ile
maddenin 6zellikleri arasinda hicbir benzerlik yoktur.

Yeni bilim adamlarindan biri soyle demistir:

Madde ancak, kendi diizen ve yasalar1 uyarinca ha-
reket eder ve onun diginda bir sey yapmaz. Maddenin
kendiliginden inisiyatif giicti olmaz. Hayat ise inisiya-
tif ve girisimcilik giiciine sahiptir, her an yeni suretler
ve yeni varliklar ortaya ¢ikarir.

Hayat maddenin 6zelligine tabi ve mahktim degil, bilakis
maddeye hakim ve egemendir. Yukarida goriisiinti aktardi-
g1m bilim adami, bu hususta da sdyle demistir:

Hayat ve dirim, -tek hiicreli varliklar seklinde veya
baliklar, hasereler, memeliler, kuslar ve insan gibi-
farkl sekillerinde doga unsurlarma hakim olarak on-
lar1 kendi asil bilesimlerinden ¢ikarip yeni bir durum
ve bilesime zorlar.

Bugiin bilim adamlarmin geneli su goriistedir: Hayat
cevheri kalip ve sinir bakimindan madde zarfina tabi ise de
¢ogu yonden maddeye galip ve hakimdir. Hayat her yonden
maddeye tabi degildir ve maddenin 6zelliklerinden biri de
degildir. Hayat, maddenin tamamen yoksun oldugu tecelli
ve yansimalara sahiptir. Hayatin ortaya cikmasiyla birlikte,
oncesinde asla olmayan canlilik ve hareketler ortaya ¢ikar; ta-
sarim ve mithendislik ortaya ¢ikar; giizellik ortaya cikar; alg:
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ve idrak ortaya ¢ikar; istek, begeni, agk ortaya cikar; suret ve
tedbir ortaya ¢ikar; higbir surette ruhsuz maddede 6rnegi ol-
mayan seyler ortaya cikar. Biitiin alem yiice yaratict Allah'in
cemal ve kemal aynasidir. Ruh yoksunu madde de varliktan
aldig1 pay oraninda ytice Hakkin kudret aynasidir.

Cihan-1 mir'at husn-i sahid-i mast

Fe-sahid vechehu fi kulli mir'at.

Bize sahit olanin giizellik aynasi alem

Iste onun yiiziinii her aynada eyle gozlem.

Hayat, maddeye {istiinliigii ve yetkinligi oraninda ilim,

hiikiim ve hikmet sahibi Yaratic1 hakkinda taniklik eder.

Mevcut Diizen ve Yasa

Hatirlatmam gereken bir diger nokta da sudur: Bildigimiz
ve gordiigiimiiz tizere Kur'an-1 Kerim dirim ve 6liim diizen ve
yasasiyla istidlal etmistir; bu degismez yasay1 bir kenara bira-
kip da az rastlanir seylerle istidlal etmemistir. Uygulanmakta
olan bu diizen ve yasa, yerytiziiniin her y1l dirilmesi, niitfeden
ceninin olugsmasi ve kemal yoniinde gelismesi her an yeni ya-
ratilistir; bunlar her an i¢in gaybden gelen feyiz ve liituflardir.
Uzaga gitmenin hig liizumu yok, bu isin hakikatine odaklanin
da ytice Allah" siirekli yaraticilik, siirekli var ve kamil edecilik
tecellisinde goriin. Kur'an-1 Kerim soyle buyurmaktadir:

Andolsun ki biz insani, bal¢ik mayasindan yarat-
tik. Sonra onu, saglam bir karar yurdunda bir katre
su kildik. Sonra o bir katre suyu kan pihtis1 haline
getirdik, derken kan pihtisini bir parca et hdline sok-
tuk, derken ette kemikler yarattik, derken kemiklere
et giydirdik, sonra da onu baska bir yaratilisla mey-
dana getirdik; ne yiicedir san1 yaraticilarin en giizeli
Allah'in.!

1- Mu'min(n, 12-14



Tevhide Kanit o 279

Kur'an-1 Kerim bu cari diizenin herkescge goriilen bir sey
olduguna dikkat ¢ekmistir. Dogadaki bu olagan diizen, ya-
ratis ve var edis diizenidir. Bu diizene odaklanmamiz, bizi
madde Otesi bir ufukla tanistiracaktir. Yani Kur'an-1 Kerim,
beseri bilgi ve birikimlerin menfi boyutundan degil, miispet
boyutundan Allah'1 tanitmaktadir. Bu alandaki Kur'ani 6gre-
tilerin Gneminin tamamen aydinlanmasi i¢in bu konuyu biraz
aciklayalim.

Allah'1t Bilinmeyenlerde Degil, Bilinenlerde
Aramak

Bazi insanlar, kendi mechulleri arasinda Allah't aramay1
aliskanlik haline getirmislerdir.! Yani bazi insanlar, karsilagip
da ¢ozemedikleri bir muammay: tabiat 6tesine dondiiriir ve
onunla ilintilendirirler. Bazi insanlara, yedikleri ekmegin bu
hale nasil geldigini sorsaniz, sdyle diyecekler: Once un idi,
firina gelip hamur oldu ve tandirda pisirildi.

— Peki nasil un oldu?

- Bugday idi, degirmende 6giitiildii ve un haline geldi.

—Bugday nasil olustu?

— Ciftci onu ekti ve o da yerden yeserdi. Sonra cift¢i onu
bicti ve doverek samandan ayirdi.

- Bugday nasil yerden bitti?

- Yagmur yagdi, glines 1sinlarini yansitt1 ve yeserdi.

- Yagmurun yagmasi nasil gerceklesti?

— Artik onu Allah yagdirda.

Sanki Allah, bu asamaya gelinceye kadar devrede yoktu
da bu asamada devreye girdi.

1- Makalat-i Felsefi (Felsefi Makaleler), Sehit Mutahhari, "Kur'an
ve Mes'ele-1 Ez Hayat" (=Kur'an ve Hayattan Bir Konu) makalesine mii-
racaat ediniz.
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Allah hakkinda boyle bir diisiince yanlis ve saptiricidir,
hatta kiifiirdiir. Boyle diisiinen insan, Allah't yarattiklarmin
birine benzetmis ve onu, bu alemdeki sebep ve nedenlerden
biri farz etmis olur. Oysaki ytiice Allah, biitiin nedenlerin 6te-
sinde ve biitiin nedenleri var edendir.

Bu tiir diistintislerde adeta Allah ile maddi sebepler ara-
sinda is boliimii yapilmistir; sanki bir isin bir kismin1 Allah
ve diger kismini ise maddi sebepler gerceklestirmistir. Giiya
diger asamalara Allah, Allah'in isi olan bulut getirme ve on-
dan yagmur yagdirma isine de diger sebepler karismamuistir.
Eger, "Hayir, yagmurun yagmasinin ve bulutun hareketinin
de bu sebepler tiiriinden bir sebebi vardir." diyecek olsaniz,
artik onun diisiincesinde Allah'a yer yoktur.

Dogal zahiri -ekmegi pisirmek, bugday1 6giitmek, tohum
ekmek, yeri siirmek ve yagmurun yagmasi gibi- nedenleri
gordiigli yere kadar Allah't karistirmaz; fakat dogal zahiri ne-
denleri gormedigi noktadan itibaren Allah'r ise karistirir. Yani
Allah't kendi mechulleri arasinda arar. Tabiat 6tesi bir depo-
dur adeta ve biz biitiin mechullerimizi, bilmedigimiz her seyi
oraya havale ediyoruz.

Madde ve tabiat nedenleri safinda yer alan bir Allah, ger-
¢ek Allah degildir. Kur'an'in tanittigi Allah boyle degildir. Ku-
r'an'in dgretileri uyarinca, tevhit konusunda boyle diistinmek
sirk ve kiiftirdiir. Kur'an'm tanittig1 Allah, her seyle birlikte ve
her yerdedir. O'nun olmadig1 bir yer yoktur; biitiin varliklara
ve nedenlere esit seviyededir. Diizenli sebep ve nedenler dizi-
si O'nun zatiyla vardir, islemektedir.

Yiizeysel diislinceli normal insanlar, zahiri sebepleri gor-
medikleri yerde ve kendi mechullerinde Allah'1 ararlar. Ancak
Kur'an dirim ve 6liim konusunda, bu sabit ve mevcut diizen
konusunda, bu mevcut ve sabit diizende hayat ufkunun mad-
de ufkundan daha iistiin oldugu konusunda, ruhsuz madde
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kalibna hayatin bir 1s1k olarak yansidigi konusunda, mad-
deyi kapsayan bir kemal oldugu konusunda, hayat tizerinde
maddenin faillik boyutu olmay1p sadece kabul boyutu oldu-
gu konusunda elimizden tutarak bizi alemin melek{t ufkuna
ve batmina yaklastirir.

Bu agiklama ve bu diisiince tarzi uyarinca hayat; nere-
de olursa olsun, hangi maddede ortaya cikarsa ¢iksin, hangi
kosullarda var olursa olsun (gerek ilk yasam seklinde, gerek
tedrici ve tekamdil seklinde, gerek bir canlidan baska bir canli-
nin tiremesi seklinde, gerek hayat sartlarinin bagka bir sekilde
ortaya ¢ikma seklinde, gerek hayat kosullarini saglayan insan
olsun -insanin hayat kosullarini tamamen saglamaya kadir
olmas1 durumunda- ve gerekse olmasin), iste biitiin bu hal ve
durumlarda hayat Allah'tan bir feyiz ve nurdur. Bu nur, isti-
dat ve kosullarin saglanmas1 durumunda maddeyi kapsar.

Hayatin Baslangi¢ Konusu

Bilgisi ve arastirmasi olmayan bazi insanlar, siirekli ola-
rak Allah'1 kendi mechulleri ve bilmedikleri seyler arasinda
aradiklarindan dolayz -ki bu tevhit igin en biiyiik tehlikedir-
hayat ve ilahiyat konusunda hayatin yerytiziinde nasil basla-
digini arastirirlar. Ciinkii bilim bir yandan, her canlinin kay-
naginin bir baska canli oldugunu, simdiye kadar -hatta tek
hiicreli- bir canlinin cansiz bir maddeden {iremedigini ve 6te
yandan da yeryiiziinde hicbir canlinin var olmadig ve ola-
mayacag bir giiniin oldugunu bildirmistir. Konu alanindaki
uzmanlar, milyarlarca y1l 6nce yerytiizliniin, hi¢bir canlmnin
var olmasina imkan tanimayacak kadar sicak oldugu ve yer-
ylizii kabugunun sogudugu milyonlarca yil sonrasina kadar
yeryliziinde alet konumundaki maddeden baska hicbir sey
olmadig1 inancindadirlar. Oyleyse yeryiiziinde hayat nasil or-
taya ¢ikt1? Bu da insan i¢in bir bagska mechuldiir. Allah't kendi
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mechulleri arasinda arayanlar sdyle demislerdir: Bu, normal
yolla yorumlanamaz; hayatin baslangici Allah'tandir.

Darwin ve Ilk Yaratilis

Meshur dirim bilimci ve felsefi evrim ekolliniin kurucu-
su Darwin, -her ne kadar onun felsefesi bagkalar1 tarafindan
kotiiye kullanilarak Yaraticiy: inkar vesilesi kilind1 ise de- Al-
lah'a inanan ve dindar bir Hristiyandir. Darwin, canlilarin ve
farkl: tlirlerin birbirinden tiiremesini agiklarken, once birkag
canli tiirtiniin veya en azindan bir canli tiirliniin yeryiiziinde
oldugunu ve bunun bagka bir canlidan tiiremedigini hatirla-
tarak soyle demistir: [k canli tiirii ilahi iifleme ile var olmus,
yaratilmaistir.

[k canlinin, biitiin canlilar silsilesi gibi ilahi iifleme ile
var oldugunda siiphe yoktur; ancak Darwin, sadece ilk canli-
nin yaratilmasinin ve isin baglangicinin Allah'in gorevi oldu-
gunu, bunun devaminda ise maddenin kendiliginden dirimi
sonraki nesillere aktarmaya kadir oldugunu zannetmistir.
Opysaki isin bast da, sonu da, ortas: da aynidir; dirim her za-
man ve her durumda -gerek baslangicta ve gerekse tekamiil-
de- ilahi aftristiir, nefhadir.

Miibarek Secde Suresinin bir ayeti, insanlarin babasi
Adem'in (a.s) ilahi tifiirtisle var oldugu gibi her insan ferdinin
bu nefha ile var olduklarini sdyle buyurmaktadir:

Oylesine mabut ki her seyin yaratilisin1 giizel ve
tam yerinde yapmistir da insan1 da bal¢iktan yarat-
maya koyulmustur. Sonra onun soyunu, duru bir su-
dan, asagilik bir su katresinden yaratmistir. Sonra da
onu tamamlamistir, ona kabiliyet vermistir ve ona ru-
hundan iifiirmiistiir ve size kulak, gozler ve goniiller
halk etmistir; ne de az siikredersiniz.!

1- Secde, 7-9
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A'raf Suresi'nin konuyla ilintili bir ayeti de soyledir:
Andolsun ki sizi yarattik, sonra bir stiret, bir sekil
verdik size, sonra da meleklere, Adem'e secde edin
dedik, hemen secdeye kapandilar, yalniz iblis secde
edenlere katilmadi.!

Bu ayette, kendisine secde edilmesi istenen kimse, baska
ayetlerde ruhun tiiftiriiliis nispetinin kendisine verildigi kim-
sedir. Ayrica Kur'an'm diger bazi ayetleri, sadece ilk insanin
ilahi nefha ile yaratilmadigini ortaya koymaktadir.

Kur'an'da Adem'in (a.s) Oykiisii

Kur'an-1 Kerim, Hz. Adem'in (a.s) yaratilisini tevhit ka-
nit1 (insan hayatini1 boyle var eden Allah'in Allah'ligini itiraf)
olarak degil, bir baska egitsel amacla beyan etmistir. Kur'-
an-1 Kerim, Hz. Adem'in (a.s) yaratiligini 6zel bir nitelikte
acgiklamistir. Biyoloji uzmanlarinin teorileri gercek ve canh
tiirlerinin tiireme yasasi kesin farz edilse bile, ansizin bii-
yiik bir degisimin gerceklesmesi sonucunda kisa bir siirede
bir toprak kiitlesinin normal bir insana doniismesini yad-
styacak bir delil, bir kanit mevcut degildir. Yani asirlar ve
nesiller boyunca olusmasi gereken asamalarin, baska kosul-
lar altinda -ki bu, varliga hiikiim siiren yasalara da aykir
degildir. Ciinkii varlik yasalarinda bir hareketin hizlanmas:
ve yavaslamasi, kosul ve durumlarin degismesiyle degisir.-
hizla olusmasini veya bunun aksinin gerceklesmesini, me-
sela bir hareketi ¢ok yavaslatarak belli sartlar altinda ¢ocuk-
luk, genclik veya yaslilik doneminin daha ¢ok uzatilmasini
engelleyen bir kanit yoktur.

Kur'an-1 Kerim tevhit alaninda hayatin baslangic konu-
suna tutunmamis ve hayati boyle -gerek tek hiicreden ve ge-

1- A'raf, 11
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rekse milyonluk hiicreli tek varliktan- baslattig1 dolayisiyla
Allah'1 tan1yin, dememistir. Kur'an-1 Kerim, insanlarin babasi
Adem'in (a.s) oykiistinii bagka bir amagla agiklamistir. Belki
de ¢ok az oykiide rastlanabilir inceliklere sahip olan bu 6ykii-
niin anlatilmasi, bazi 6gretilere dikkat cekme amachdir.

Bu 6ykiintin dikkat cektigi baz1 hususlar soyledir:

— Insanin makami gok yiicedir.

— [1ahi isimlerle egitilme asamasina gelen insana melekler
secde eder.

— Seytanin diigsmanlig1 konusunda insan1 uyarir.

— Insan, icinde olusan vesveselere uymasi durumunda
ilerleme ve yiicelme kaydedemeyecektir.

— Seytan biiyiiklenmek icin gelmistir ve bir biiyiiklen-
mekle de ilahi dergahtan uzaklastirilmis, kovulmustur.

— Hirs ve tamahin tehlikelerine ve Allah'in emirlerine
uymama sonucunda yiice makamlardan diisecegi hakkinda
insan1 uyarmuigtir.

— Insan igin en yiice makam ve istidattan ibaret olan Alla-
h'a halifelik makamina dikkat ¢ekmistir.

— Bir dizi ahlaki ve irfani 6gretilere yer vermistir.

Hz. Adem'in (a.s) yaratilis1 soyle aciklanmugtir:

Hani Rabbin meleklere, ben yeryiiziinde mutlaka
bir halife yaratacagim demisti. Demislerdi ki: Orada
bozgunculuk edecek ve kan dokecek birini mi yara-
tacaksin? Biz, sana hamd ederek noksan sifatlardan
ariligini séylemede, seni kutsamadayiz ya; ben, sizin
bilmediginizi bilirim demisti. Adem'e biitiin adlart
bildirmisti de meleklere o adlarla anilan seyleri gos-
terip hadi demisti, dogrucuysaniz bunlarin adlarini
haber verin. Demislerdi ki: Noksan sifatlardan seni
ar1 biliriz, bize bildirdigin seylerden baska bilgimiz
yok. Siiphe yok ki sen, her seyi bilirsin, hiikiim ve
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hikmet sahibisin. Demisti ki: Ey Adem onlara, yara-
tiklar1 adlariyla haber ver, Adem, her seyi adl1 adin-
ca haber verince demisti ki: Ben size demedim mi,
goklerdeki gizli seyleri de bilirim, yeryiiziinde ki
gizli seyleri de. Aciga vurdugunuzu da bilirim, giz-
lediginizi de.!

Zaman yetersizliginden dolay1 bu ve benzeri ayetle-
rin icerdigi noktalar1 daha fazla agiklayamiyorum. Bir kez
daha dikkat cekmek isterim ki bu ve benzeri ayetlerde, Hz.
Adem'in (a.s) 6zel yaratilisinin tevhit kanit1 olduguna dik-
kat cekilmemistir.

1- Bakara, 30-33






DUA!

Kullarim, sana beni sorarlarsa bilsinler ki ben,
muhakkak onlara pek yakinim. Beni ¢agiran, bana
dua eden kisiye cagirdigi, dua ettigi anda icabet ede-
rim. Artik onlar da benim ¢agirmama kossunlar, bana
inansinlar da dogru yolu bulsunlar.?

Bu gece, takvalilar mevlasi ve muvahbhitler 6nderi Imam
Ali'nin (a.s) sehit edildigi gecedir. Imam Ali'nin (a.s) sahadet
gecesi olmakla birlikte, bu gecenin Kadir gecesi olma ihtima-
li de vardir. Gonli diri insanlarin dirilttikleri; namaz kilarak,
tovbe ederek, yarliganma dileyerek, dua ederek sabahladikla-
r1 ve goniillerini giinah pasindan, karanligindan arindirdikla-
11 bir gecedir, bu gece. Bu miinasebetle bu aksam, bu manevi
hal hakkinda ve dua hususunda konusacagim.

Duanin Maneviyat:

Duanin sevap, miikafat ve kabul edilmesi durumunda
eserinin 6tesinde bir 6zelligi vardir. Dua, dilin hareket etme-
si sinirindan agarak dil ile kalbin birlikteligini sagladig: ve
insanin ruhunu sarstigr durumda ¢ok yiice bir maneviyata
neden olur. Insan, nura gémiilmiis gibi olur adeta ve insanlik
cevherinin yiiceligini o zaman hisseder. Iste bu esnada insan,

1- Bu konusma, 1378 h. kameri (10 Ferverdin, 1338 h. semsi) yilinda
ve miibarek Ramazan aymin 21. giinii yapilmistir.
2- Bakara, 186
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baska zamanlar kendisini mesgul ve rahatsiz eden seylerin
ne kadar kiiciik, ne kadar hakir ve ne kadar naciz oldugunu
anlar. Insan, Allah'tan baskasindan bir sey istediginde hor-
luk, Allah'tan bir sey istediginde ise izzet hisseder. Iste bu
nedenle dua, hem istemektir ve hem de istenen seydir; hem
aractir ve hem de amag; hem mukaddimedir ve hem de so-
nug. Allah evliyasi; duay1 her seyden ¢ok severlerdi, goniil-
lerindeki biitiin istek ve arzularimi gercek sevgiliye acarlar-
di, talep ettikleri seyden daha ¢ok talebin 6ziine ve dilekte
bulunmaya 6nem verirlerdi, asla yorgunluk ve bitkinlik his-
setmezlerdi. Miiminler Emiri Ali (a.s), bu gercegi Kumeyl-i
Nahai'ye sOyle agmistir:

ilim, basiret hakikati tizere aniden onlara yonel-
mistir; yakin ruhunu elde etmislerdir; refah icerisinde
olanlarin zor gordiigii seyleri onlar kolay bulmuslar-
dir; cahillerin korkup kactiklari seylere onlar iinsiyet
etmiglerdir. Ruhlar1 en ytice makama asilt oldugu hal-
de, bedenleriyle diinyada yasamaktalar.!

Paslanmis, kararmis, kilitlenmis kalpler tam aksi yonde-
dir ve onlar, ytlice Allah'in huzurundan stirtilmiislerdir.

Goniilden Allah'a Bir Yol

Herkesin gonliinde Allah'a giden bir yol, Allah'a agilan
bir kap1 vardir. Bir belaya dugar olan ve biitiin sebeplerden
timidi kesilen en kat1 kalpli insanlar bile ansizin sarsilarak
Allah'a siginir. Bu, insanin varliginda olan yaratiligsal ve do-
gal bir egilimdir. Bazen giinah isleme ve kalbin katilagsma-
st sonucunda bu egilimin iistii ortiiliir. Zorluklar ve belalar
karsisinda perdeler aralanir ve bu egilim kendiliginden ha-
rekete gecer.

1- Nehcii'l-Belaga, 147. hikmet
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Biri, Imam Cafer Sadik'a (a.s) sordu: Allah'in varligina bir
delil var midir?

Imam (a.s) buyurdu: Hig gemiye bindin mi?

Adam: Evet.

Imam (a.s): Denizde firtinaya tutularak geminin batma
tehlikesiyle karsilastiginda her seyden iimidin kesildi mi hig?

Adam: Evet, basima boyle bir olay geldi.

fmam (a.s): O esnada kalbin bir yere odaklandi mi, bir
siginak aradi m1 ve seni kurtarmasi icin bir noktadan yardim
diledi mi?

Adam: Evet.

Imam (a.s): Iste o, Allah'in ta kendisidir.

fmam Cafer Sadik (a.s), onun kalbindeki yol ile Allah'
ona tanitti. "Ve yeryiiziinde deliller var iyiden-iyiye inanmais
olanlara. Ve kendi 6ziiniizde de, hala m1 gérmezsiniz?"! Insa-
nin yaratilisindaki bu egilimin, tutunacak hicbir sebebin kal-
madig1 durumlarda zahiri sebepler 6tesindeki galip ve tistiin
giice yonelmesi boyle bir giiclin varligimin delilidir. Eger ol-
masaydi, boyle bir egilim de ortaya ¢ikmayacaktr.

Insanin varliginda bir egilimin var olmasi ile insanin ta-
mamen o egilimi tanimasi ve yaratilis amacini bilmesi farkl
seylerdir. Siit igme, basindan beri bebekte var olan bir egilim-
dir. Bebek aciktiginda ve ihtiyag hissettiginde, bu egilim hare-
kete gegerek bebegi, gormedigi ve tanimadig1 anne gogsiinii
aramaya yonlendirir. Bebege yon veren ve yol gosteren bu
egilimin kendisidir; bebegi agzin1 agmaya, anne gogsiinii ara-
maya ve bulamadiginda ise aglamaya sevk eder. Aglamanin
kendisi, hentiz tanimadig1 ve varligindan haberdar olmadig:
anneden yardim dilemektir. Ancak bebegin kendisi bu egili-
min niye var oldugunu, niye agladigini, niye bu egilimde ol-

1- Zariyat, 20-21
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dugunu, sindirim sistemine sahip oldugunu, yemege ihtiyag
duydugunu, bedeninin kaybettiklerinin bedelini gerektirdigi-
ni bilmez. Bebek, niye siitle beslendigini bilmez ve aglamanin
felsefesinin, heniiz tanimadig1 ve zamanla tanimasi gerektigi
anne i¢in bir duyuru oldugunu bilmez.

Biz insanlar da goriilmeyen Allah'a egilim, Allah'a yakar-
maya egilim, Allah'a si§inmaya egilim gibi ylice insani egi-
limler baglaminda, gormedigi ve tanimadig1 anne gogsiine
egilimli olan yeni dogmus bebekler gibiyiz.

Hemcu meyl-i kudekan ba maderan

Surr-i meyl-i hud nedaned der leban
Hemcu meyl-i mufrit-i her nu murid

Suyi an pir cevanbaht mecid

Cuzv-i agl in ez an agl-1 kull est

Cunbus-i in saye zi-an sah-1 gul est

Sayees fani seved aher der u

Pes bedaned sirr-i meyl u costecu.
Bebeklerin annelere olan egilimi misali
Bilmez dudaklardaki egilimin sirrimi
Her yeni miiridin asir1 meyli gibi

Bahti civan o yiice pir eksenli

Bu cliz'T akil, o kulli akildandir

Bu golgenin hareketi, o giil dalindandir
Sonugta golgesi fani olur kendinde

O an bilir meylinin ve aramanin sirr1 ne?

Kur'an-1 Kerim g6yle buyurmustur:

Biz Allah'iniz, gene de gerisin geriye O'na do-
necegiz.’

fyice bilin ki biitiin isler, doniip Allah tapisina
varir.?

1- Bakara, 156
2- Sara, 53
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Eger bebegin midesiyle uyumlu bir anne gogsii ve siit
olmasaydi, bu egilim de bebegi o yone yonlendirmeyecekti.
Bu egilim ve o mevcut yemek (siit) arasinda bir baghlik var.
Insanin varligindaki diger egilim ve meyiller de boyledir. in-
sandaki higbir egilim bosuna yaratilmamaistir, onlarin her biri
bir ihtiyaca ve bir ihtiyacin giderilmesine hizmet etmektedir.

Mecburiyet Halinde veya Ihtiyari Olarak Allah't
Cagirma

Insanin Allah't cagirmasi iki halde gerceklesebilir: Insan,
bazen tutunacak hicbir dal ve hi¢bir neden kalmadigini gor-
diigiinden dolay1 mecburen Allah1 ¢cagirir ve bazen de insa-
nin ruhu dylesine yticelir ki artik kendiliginden biitiin sebep-
lerle iliskisini kopararak Allah't ¢agirir. Mecburiyet halinde
olan insan, davete gerek duymadan ve kendiliginden Allah'a
yonelecektir; bu, nefs icin bir erdem ve yetkinlik degildir.
Nefsin erdem ve yetkinligi, tutunacak sebepler oldugu halde
onlardan koparak yticelmesidir.

Duanin Sartlar:

Duanin bir dizi sartlar1 vardir ve bunlarin ilki, gercekten
istek ve talebin insanin varliginda ortaya ¢ikmasi, varligimin
her zerresinin dilek olmasi ve istedigi seyin gercekten bir ha-
cet haline gelmesidir. Insanin bedeninin bir noktasinda bir
ihtiyag belirdiginde, bedenin biitiin azalari ise girisir ve hat-
ta kendi isini biiyiik Ol¢lide azaltarak o ihtiyaci gidermeye
koyulur. Mesela insan ¢ok susadig1 zaman susuzlugun etkisi
benzinden belli olur; bogazi, cigeri, midesi, dudagi, dili ve
damag su ister. Susuzluk halinde uyusa bile, gercekten suya
muhtag oldugundan dolay1 uykusunda su gorecektir. -Yarati-
l1s aleminin bir pargasi olan- insanin ruhsal ve manevi ihtiyaci
da biitiin dleme nispetle boyledir. Insanin ruhu, yaratilis ale-
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minin bir parcasidir; eger gercekten onun varliginda bir istek
ve bir ihtiyag ortaya cikarsa biiyiik yaratilis diizeni onu kendi
haline birakmaz.

Dua okumakla gercek dua farkli seylerdir. Kalp ile dilin
birlikteliginin saglanmadig1 dua, gercek dua degildir. Gergek
dua, gercekten insanin kalbinde ve varliginda istek ve dilegin
ortaya ¢ikmasidir.

Her ci ruyed ez peyi muhtac-i rust

Ta beyabed talibi ¢izi ki cost

Her ki cuya sod beyabed agibet

Mayees derd est u esel merhemet

Her koca derdi deva anca reved

Her koca fagri neva anca reved

Her koca muskil-i cevab anca reved

Her koca pesti est ab anca reved

Ab-1 kem cu tesnegi aver be dest

Ta becused abet ez bala u pest.

Yeseren her sey, gider muhtag pesine
Her isteyen kendi aradigini bulsun diye
Arayan her kes nihayet bulacaktir
Mayasi dert ve asli merhamettir

Dert nerde ise, derman oraya gider
Nerde ihtiyac varsa, yardim oraya gider
Nerde bir zorluk varsa ¢dziim oraya gider
Hangi yer alcaksa su oraya gider

Suyu az ara, susuzlugu elde et

Ki suyun cossun yukardan ve asagidan.

Kur'an-1 Kerim goyle buyurmustur:

Yoksa darda kalana, dua ettigi zaman icabet eden
ve kotiiliigii gideren ve sizi, yeryiiziine sahip kilan
m1 hayirli?!

1- Neml, 62
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Duanin Kabul Olacagina inanmak

Duanin sartlarindan bir digeri iman ve yakindir. Insan
ylice Allah'm smirsiz rahmetine, Allah agisindan feyiz ulas-
tirmaya bir mani olmadigina, rahmet kapisinin asla kullarin
ylizline kapali olmadigina ve kusurun kuldan kaynaklandigi-
na iman etmelidir.

Bir hadis sOyle buyurmustur:

Dua ettiginde, hacetinin kapida hazir bekledigini
diisiin.

Imam Zeynelabidin (a.s), -iimit ve yakinin dalgalandig:
ve miibarek Ramazan ayimin seherlerinde okudugu- meshur
"Ebu Hamza Duasi"nda ytice Allah'a sdyle hitap etmektedir:

Allah'im! Ben, istekleri sana yoneltmenin yolunu
actk goriiyorum. Sana dogru cosan timit pinarlarin
dolu buluyorum. Sana {imit besleyenin, senin liitfun-
dan yardim almasi kolaydir. Seni ¢agiranlarin yiiziine
dua kapalar: agiktir. Senin gergekten de {imit edenlerin
hacetini yerine getirdigini, perisanlarin hallerini gozet-
tigini biliyorum. Senin kerem ve ihsanin igin yakar-
manin, kaza ve kaderine riza gostermenin, cimrilerin
tutumlar karsisinda bana bir miikafat ve diinya talip-
lerinin sahip olduklar1 seylerden ihtiyagsizlik oldu-
gunu biliyorum. Sana dogru hareket edenin mesafesi
yakindir. Muhakkak kullarinla senin aranda bir engel
yoktur; ancak onlarin amelleri kendileriyle senin aran-
da engel olusturmaktadir.

Hafiz soyle der:

Be sirr-1 cam-1 cem angeh nazar tevani kerd

Ki hak-1 meykede kuhli basar tevani kerd

Gul-i murad-1 tu angeh nigab begosayed

Ki hidmetes ¢cu nesim-i seher tevani kerd

Gedayi der meyhane terfe iksiri est

Ger in amel bekoni, hak zer tevani kerd
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Be azm-i merhaleyi asg pis ne gademi

Ki sudha koni er in sefer tevani kerd

Tu ki-zi-serayi tabiat nemirevi birun

Koca be kuyi tarikat gozer tevani kerd

Cemal-i yar nedared nigab u perde veli

Gonar-1 reh benesan ta nazar tevani kerd

Beya ki ¢areyi zug-1 huzur ve nezm-i umur

Be feyz bahsi ehl-i nazar tevani kerd

Veli tu ta leb-i ma'sug u cam mihahi

Tama' medar ki kar-1 diger tevani kerd

Dila zi-nur-1 hidayet ger agehi yabi

Cu sem-i handekonan terk-i ser tevani kerd

Anlam1:

Gergekler sirrini o zaman gorebilirsin

Ki meyhane topragini goziine siirme edesin
Muradmin giilii o zaman perde agar ki

Seher yeli gibi ona hizmet edesin

Meyhane kapisinda dilencilik bulunmaz bir iksir
Eger bunu yaparsan, toprag: altin edersin

Asgk merhalesi azmiyle bir adim 6ne at

Nice karlar edersin, eger bu yolculugu yapabilsen
Tabiat ocagindan disar1 ¢ikmazsan eger

Tarikat vadisinden nasil yolun gegsin

Yarin cemalinde ortii yok, perde yok; ancak
Yolun toz-dumanini dindir ki goresin

Huzuru ve islerin diizen hazzini tatmak istersen, gel
Nazar ehlinin feyiz bagislamasiyla goresin

Ancak sen sevgilinin dudagini1 ve mey kadehini
istersen

Tamahlanma ki baska bir is yapasin
Ey goniil, hidayet nurunu bulursan eger

Kandil gibi giilerek basindan gegersin.
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Yaratilis ve Ser'i Yasalara Aykirit Olmamasi

Duanin sartlarindan bir digeri, yaratilis ve ser' yasalara
aykirt olmamasidir. Dua, yaratilis veya -yaratilisa eslik eden-
ilahi kanunlarin insan igin belirledigi hedeflere ulasmak yo-
niinde yardim dilemektir. Dua, bu sekilde gerceklesmesi du-
rumunda, dogal bir ihtiyac sekli alacaktir ve yaratilis diizeni
de sahip oldugu denge uyarinca ve ihtiyag olan her yere feyiz
ulastirdigina gore bu haldeki insana yardim ulagtiracaktir. Bu
diinyada 6liimsiiz olma ve ebediyen yasama yoniinde yapi-
lan dua, yaratilis yasalariyla celistiinden dolay:1 veya akra-
balik baglarin1 koparma yoniinde yapilan dua, ser'l yasalara
aykir1 oldugundan dolay1 kabul edilmez. Yani bu tiir dualar,
duanin gercek ornekleri degildir.

Dua Edenin Yasam Tarzinin Dua ile Uyumlulugu

Duanin bir diger sarti, dua eden kimsenin yasam tarzi-
nin dua ile uyumlu olmasidir. Yani dua eden insanin hal ve
davranislar: yaratilis ve ser'l hedefle uyumlu olmalidir; kalbi
temiz ve berrak olmali, kazanci helal olmali, boynunda insan-
larin hakki bulunmamalidir. Imam Cafer Sadik'tan (a.s) riva-
yet edilen bir hadis soyle buyurmaktadir:

Sizden her kim duasinin kabul edilmesini isterse,
temiz ve helal yoldan kazang elde etmeli ve boynun-
da insanlarin hakki bulunmamalidir. Karninda haram
olan kimsenin veya tizerinde Allah kullarindan birinin
hakki bulunan kimsenin duasi kesinlikle Allah'in kati-
na ulagsmaz.!

Dua Edilen Konu Giinahin Sonucu Olmamalidir

Duanin bir diger sart1 sudur: Insanin i¢inde bulundugu,
degismesini ve daha iyi bir hale gelmesini istedigi hal ve du-

1- Biharu'l-Envar, ¢.93, s.321
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rum, sorumluluklarindaki kusur ve ihmalin sonucu olma-
malidir. Yani dua eden ve halinin degismesini isteyen insan,
gorevlerini tam olarak yerine getirmediginden veya giinah
islediginden dolay1 bu dogal sonug ve ceza ile karsilasmissa,
tovbe etmedikge ve bu duruma diismesini gerekli kilan ne-
denleri ortadan kaldirmadik¢a durumu degismeyecektir.

Bunu bir 6rnekle agiklayacagim. Emr-i maruf ve nehy-i
miinker farz amellerdendir. Toplumun yarar ve zarar1 da ta-
mamen bu hiikmiin uygulanmasina veya uygulanmamasina
baghdir. Kétii insanlarin meydani bos bulmasi ve insanlara
egemenlik kurmasi, iyiligi buyurmamanin ve kétiiliikten ali-
koymamanin dogal sonucudur.

Insanlar, bu hususta kendilerine diisen gorevi yapmaz ve
dogal olarak bunun sonucuyla karsilasir iseler, artik dua et-
mekle bu belay1 kendilerinden savmalari miimkiin degildir.
Bunun tek ¢oziimii, tovbe etmeleri ve imkanlar1 6l¢iistinde
iyiligi buyurup kotiiliikten alikoymalaridir. Bunu yapmalari
ve stirdiirmeleri durumunda tedrici olarak amaclarina ulasa-
caklardir. Kur'an-1 Kerim soyle buyurmustur:

Siiphe yok ki bir topluluk, ahlakini degistirme-
dikce Allah o toplulugu degistirmez.’

Bu ilahi yasadir. Insanlar, kendileriyle ilgili olan alanlar-
da kendi durumlarimni degistirmedikleri siirece ytiice Allah on-
larin yazgisini degistirmeyecektir.

Saglam ve giivenilir hadislerde su noktaya dikkat ge-
kilmistir:

Kesinlikle iyiligi buyurmali ve kotiiliikten alikoy-
malisiniz. Yoksa mutlaka kotiilerinizi size musallat
eder; artik iyilerinizin duasi da kabul olmaz.

Gergekte bu tiir dualar da yaratilis ve ser'l yasalara aykiridir.

1-Ra'd, 11
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Calismayan ve sadece dua etmekle yetinen kimsenin du-
as1 da yaratilis ve ser'l yasalarla cgelisir. Miiminler Emiri Ali
(a.s) soyle buyurmustur:

Calismaksizin dua eden kimse, kirigsiz kemanla ok
atan kimseye benzer.!

Calisma ve dua birbirlerini tamamlar, amelden yoksun
olan duanin etkisi olmayacaktir.

Dua, Calismanin Yerini Almamalidir

Duanin sartlarindan bir digeri sudur: Insan gercek anla-
miyla ihtiyac ve dilek mazhar1 olup istegine ulasmaktan aciz
kaldig: bir sey olmalidir. Ama eger Allah, insanin ihtiya¢ duy-
dugu seyin anahtarini insanin kendi eline vermis de, insan
nimete nankorliik ederek kilidi kullanmak zahmetine diis-
meden kapinin yiiziine agilmasini istiyorsa bu dua, kabul ve
icabet hedefine oturmayacaktir.

Bunlar da, gercgekten yaratilis ve ser'l yasalarla celisen
dualar tiirtindendir. Dua gli¢ kazanmak icindir. Oysaki ytice
Allah bu giicii ve istegi elde etme kudretini insana vermistir.
Bu durumda dua, insanin kendisine verilmis olan bir giicii
elde etme yoniinde yapilmis sayilir. Bu nedenle din 6nderleri
sOyle buyurmuslardir: “Bes grubun duasi kabul olmaz.”* Bu bes
grup soyledir:

— Stirekli olarak karisi tarafindan rahatsiz edilen, artik
bikkinlik yasayan, karisinin mihrini 6deyip bosama giiciine
sahip oldugu halde bunu yapmayan ve durmadan "Allah'im!
Beni bu kadmin serrinden kurtar." diye dua eden kimsenin
duasi kabul olmaz.

— Defalarca firar ettigi halde yine de kolesini yanin-
da tutan, onu satabilecekken satmayan ve "Allah'im! Beni

1- Biharu'l-Envar, .93, s.312
2- Biharu'l-Envar, ¢.93, s.356
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bunun serrinden rahata kavustur." diyen kimsenin duasi
kabul olmaz.

- Yikilmak {izere olan egri duvarin yanindan gegen ve
oradan uzaklasmak yerine "Allah'im! Benim canimi koru."
diye dua eden kimsenin duasi kabul olmaz.

— Malin1 bagkasina bor¢ veren, bor¢ verdigine dair sahit
tutmayan, belge almayan ve durmadan "Allah'im! Benim pa-
rami bana geri dondiir." diye dua eden kimsenin duasi kabul
olmaz. Ciinkii bu adamin parasi kendi elindeydi, sahit tutma-
dan ve belge almadan borg vermeyebilirdi.

— Evinde oturan, calismayan, ge¢imini temin etme yo-
niinde hicbir ugrasta bulunmayan ve siirekli "Allah'im! Be-
nim rizkimi ver." diye dua eden kimsenin duasi kabul olmaz.

Kabul olmaz duanin bu bes yerle siirli olmadig agiktr.
Hadisin belirttigi bu bes 6rnek, insanin hedefine varmak igin
calisacag1 ve tedbir alacagi yerde dua ile yetinmesinin, duay1
calismanin yerine oturtmasinin ornekleridir. Dua boyle ol-
maz, boyle olmamali. Yaratilis aleminde dua, amelin ve calis-
manin yerini almak icin degildir. Dua, ¢alismay1 tamamlayan
bir etkendir; calismanin yerinde oturmamalidir.

Dua ve Kaza-Kader Konusu

Gec¢misten bugiine dua hakkinda farkli konular 6ne sii-
riilmiis ve sorular yoneltilmistir. Bunlardan biri, duanin kaza
ve kader inanciyla gelismesidir. Her sey ilahi kaza ve kaderle
belirlendigine gore duanin ne gibi bir etkisi olabilir?

Dua ve Yetkin Hikmet

Ortaya atilan elegtirilerden bir digeri sudur: Dua, yiice Al-
lah'in hikmet sahibi oldugu ve maslahat uyarinca isleri gercek-
lestirdigi inanciyla gelisir. Bunun acilimi soyledir: Dua aracili-
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giyla degistirmek istedigimiz sey hikmet ve maslahata uygun
mudur, yoksa aykirt midir? Eger hikmetle uyumlu ise bunu,
ne biz Allah'tan istemeliyiz ve ne de Allah boyle bir duayi ka-
bul eder; eger hikmete aykiri ise, ylice Yaraticinin hikmetli ira-
desi dogrultusunda cereyan eden yaratilis diizeninde bir seyin
hikmet ve maslahata aykir1 olmasi nasil kabul edilebilir?

Dua ve Razilik Makamai

lleri siiriilen bir diger konu sudur: Dua, Allah'tan gelen
her seye razilik ve teslimiyet makamiyla celisir.

Bu tiir konu ve sorular ¢ok eskilere dayanir ve hatta ede-
biyatimizin bir boliimiinii olusturmaktadir. Zamanin yetersiz-
liginden dolay1 simdilik bu konulara girme firsatimiz yoktur.
Ancak su kadarini belirtmeliyim ki bu tiir soru ve elestiriler,
duanin kaza ve kader alaninin ve de ildhi hikmetin disinda
oldugu zannindan kaynaklanmistir. Oysaki hem dua ve hem
de duanin kabuli, ilahi kaza ve kaderin bir parcasidir ve hatta
bir takim kaza ve kaderleri de 6nler. Bu nedenlerden dolay1
dua, ne ilahi kaza ile ve ne de hikmet ile ¢elismez.

Kadir Geceleri

Bizim gorevimiz, din 6nderlerine uymak ve mevcut firsat-
tan (kadir gecelerinden ve miibarek Ramazan aymin son on
gecesinin bereketlerinden) geregince yararlanmaktir.

Konusmaya su ayetle baslamistim:

Kullarim, sana beni sorarlarsa bilsinler ki ben,
muhakkak onlara pek yakinim. Beni cagiran, bana
dua eden kisiye ¢agirdigi, dua ettigi anda icabet ede-
rim. Artik onlar da benim ¢agirmama kossunlar, bana
inansinlar da dogru yolu bulsunlar.!

1- Bakara, 186
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Bu ayet, miibarek Ramazan ay1 orucunu beyan eden ayet-
ler arasinda yer almistir. Bu ayetin, Ramazan ayini ve orucu-
nu beyan eden ayetlerin arasinda yer almasi, belki de bu aymn
dua ve magfiret dileme ay1 olduguna dikkat ¢ekmek igindir.
Yiice din 6nderleri, kadir gecelerine ve bu geceleri ibadetle
sabahlamaya ¢ok 6nem vermislerdir.

Yiice Allah Resulii (s.a.a), miibarek Ramazan aymnin son
on gecesinde yataginin kaldirilmasini ve ayimn sonuna kadar
serilmemesini buyururdu. Mescitte itikaf ederdi; tiimiiyle
ylice Allah'mm huzurunda ibadet, dua ve yakarisa koyulurdu.

fmam Zeynelabidin (a.s) miibarek Ramazan ayinda bir
gece bile uyumazdi, gece boyunca ya Allah'in huzurunda iba-
det ve kulluga koyulur veya yoksullara yardim tasird1 ve se-
her vaktinde de "Ebu Hamza Duas1" olarak bilinen 6zel duay1
okurdu.

Duanin ve Yaratilmislardan Kopmanin Hazzi

Duanin hazzina ve yaratilmiglardan kopmanin zevkine
varan insanlar, bunu hicbir seyle degismezler. Dua eden in-
san, Allah'in 6zel litfunun kendisiyle birlikte oldugunu ve
duasinin kabuliiniin etki ve sonuglarmi gordiigtinde dua ar-
tik izzet ve zevkin doruguna varacak ve sahibini de mutlulu-
ga bogacaktir.

Imam Zeynelabidin (a.s) bir duasinda sdyle yakarmaktadir:

Allah'im! Sana sikayet ettigim seyde bana bakisini
glizellestir ve senden istedigim seyi kabuliiniin zevkini
bana tattir.!

fimu'l-yakin, aynii'l-yakin ve hakku'l-yakinin farkli sey-
ler oldugunu belirten uzmanlar, bunu soyle izah etmislerdir:
Belli bir noktada bir ates yakildigini diistintin. Bu atesin ese-

1- Sahife-i Seccadiye, 7. duadan bir béliim
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rini (mesela yiikselen dumanini) gordiigiiniizde orada bir
ates oldugunu bilirsiniz. Bu ilmu'l-yakindir. Atesin yanina
gittiginizde atesi goriirsiiniiz. Bu aynii'l-yakindir ve bilmenin
otesindedir, ¢iinkii artik onu goriiyorsunuz. Atese ¢ok yaklas-
tiginizda onun sicakligini ve yakiciigini hissedersiniz. Bu da
hakku'l-yakindir.

Bir insan, yiice Allah't ¢ok iyi bir sekilde tanmiyabilir ve
mukaddes varligina iman edebilir; ancak yiice Allah'm, kulla-
rina bahsettigi 6zel liituf ve inayetlerin eserini 6zel hayatinda
goremeyebilir. Bu, ilmu'l-yakin asamasidir. Bazen insan ameli
noktada tevhidin eserini gozlemler, dua eder ve duasinin ka-
bul oldugunu goriir; islerinde Allah'a tevekkiil eder, Allah'tan
baskasindan timidini keser ve bu tevekkiiliin eserini kendi
hayatinda gortir, tevhidin eserini gozlemler. Bu, aynii'l-yakin
asamasidir. Yiice Hakkin bazi kullari, goniil ehli ve Allah'a te-
vekkiil ehli olduklarindan haz alirlar, dualarimin ve tevekkiil-
lerinin eserlerini goriirler ve bizim agimizdan betimlenmesi
¢ok zor manevi zevklerden yararlanirlar. Bunun da 6tesinde
bir asama vardir ve insan bu asamada, dogrudan kendisini
ylice Hak ile irtibatta goriir ve hatta kendi diye bir sey gor-
mez; fiili ve sifat, O'nun fiil ve sifat1 olarak goriir ve her seyde
O'nu gortir.

Insan naciz bir sanat, bilgi ve teknik 6grendiginde veya
okuyarak doktor ve miithendis oldugunda, yillarca zahmeti-
nin ilk Girtintinii goriince; bir hastay1 tedavi edip iyilestirince,
iyi bir proje ile giizel ve gorkemli bir bina insa edince mutlu-
luga bogulur ve kendisinde bir onur hisseder. En iistiin haz
ve en ylice zevk, insanin kendi sanatinin eserini gormesidir.

Iman sanatinin eserinden ibaret olan Allah'in 6zel liituf
ve inayetini géren insan nasil bir durumda olur? Insanin tev-
hit konusundaki basaris1 yoluyla elde ettigi izzet, haz ve zevk
¢ok daha tstiin ve ¢ok daha tatlidir.
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Yiice Allah, bize de dua ve yakaris tevfiki inayet buyur-
sun ve bizleri de bu kutsal ve manevi nimetlerden nasiplen-
dirsin.



INSANIN ALGI MEKANIZMASI!

Esyalar Zitlariyla Taninir

flim ehlinin dilinde yaygin olan ciimlelerden biri de su-
dur: "Tu'rafu'l-esyau bi-azdadiha" (esyalar zitlariyla taninir).
Yani her sey karsit noktasiyla taninir ve varligi anlasilir. Simdi
bu climleyi biraz agiklayacagim: Burada gecen "taninma" ile
kastedilen sey, mantiki tanim degildir. Ciinkii her seyin karsit
noktasiyla tanimlanamayacagi mantik ilminde kanitlanmagtir.
Bu ciimlede ifade edilen "z1t" kelimesi de felsefe ilmindeki ta-
nimindan farkli bir anlamda kullanilmis ve mutlak anlamiyla
karsitlik kastedilmistir. "Tanima" ile kastedilen de mutlak an-
lamiyla anlamaktir. Her ne kadar bu ctimlede "illa, innema"
gibi sinirlama edat: kullanilmamais ise de bir tiir sinirlama
kastedilmistir. Eger bir seyin karsit1 yoksa o sey ¢ok agik ve
zahir olsa bile insan onun varligini anlayamaz.

Gergekte anlatilmak istenen sey, insanin algi ve idrak me-
kanizmasinda bir tiir zaaf ve eksikligin var oldugudur. $oyle
ki: Insanin algi mekanizmasi dyle dizilmis-kosulmustur ki,
ancak karsit noktast olan seyleri anlayabilir. Mesela insan,
aydinlik ve karanlik olgularini birbiriyle kiyaslayarak tanir.
Eger alem ve alemdeki her nokta her zaman aydinlik olsayd,
asla karanlik olmasaydi, her nokta ayni derecede aydin ol-
saydi, hicbir sekilde karanlik olmasaydi bu durumda insan,

1- Bu konusma, 1378 h. kameri (11 Ferverdin, 1338 h. semsi) yilinda
ve miibarek Ramazan aymin 22. giinii yapilmistir.
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aydinlig1 da taniyamazdi. Yani alemde bir aydmligin oldu-
gunu tasavvur edemezdi, her seyi ancak aydinlik araciligiy-
la gordiiglinii bilemezdi. Her ne kadar aydinlik her seyden
daha acik ve daha zahir ise de ve zuhurun 6zii ise de, boylesi
bir zuhur dahi aydinlig1 tanimaya yetmeyecekti. Bu kusur ay-
dinliktan degil, bizden kaynaklanir. $imdi aydinligi taniyor
olmamiz, aydinligin kaybolmas: ve karanligin ortaya gikmasi
dolayisiyladir. Aydinligin kaybolmasi sonucunda karanligin
gelmesinin yardimiyla anliyoruz ki 6nce bir sey vard: ve biz
onun ile her seyi ve her yeri gorebiliyorduk. Eger aydinlik
kaybolmasayd: ve batmasaydi, asla bizim dikkatimizi cek-
meyecekti. O halde aydinlik, zidd1 olan karanlik yardimiyla
taninmistir. Bunun aksi de ayni durumdadir. Yani eger her
yer karanlik olsaydi ve asla aydinlik olmasaydi, bu kez de ka-
ranlik taninmayacakti.

Bunun bir bagka 6rnegi soyledir: Eger insan, bir 6miir
boyu sadece ve ayni ayarda bir ses duyacak olsa -mesela
hep aym ayarda bir lokomotifin korna sesinin duyuldugu
yerde bir cocuk biiyliyecek olsa-, siirekli olarak kulagina
gelen bu sesi artik duymayacak ve ona olan hassasiyetini
kaybedecektir. Eski filozoflardan biri, bir ayar ve diizen-
de calinan miizigin sesinin gok cisimlerinin sesinden ¢ok
yiiksek oldugunu, ancak insan siirekli olarak duydugun-
dan dolay1 buna hassasiyet gostermedigini iddia etmistir.
Cok kotii veya ¢ok giizel kokan bir yerde bulunan insan, o
kokuyu asla hissetmeyecektir.

Zengin ve varlikli insanlarin zevk ve giizelliklere, yok-
sullarin da zorluk ve sikintilara hassasiyetini kaybetmeleri de
buradan gelir. Yani zevk veren seylere daha ¢ok sahip olanlar
zevki daha az, daha az sahip olanlar ise daha ¢ok hissederler.
Cok sikint1 ¢eken insanlar sikintiy1 daha az, az sikint1 gekenler
ise onu daha c¢ok hissederler.
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Giig ve giligstizliik de boyledir. Eger insan her seye kadir
olsayd1 ve hicbir sey karsisinda aciz kalmasaydi ne kendisin-
de ve ne de baska bir seyde acizligi gormez ve giiciin varli-
gindan haberdar olmazdj, her isi giiciiyle yaptig1 halde giiciin
kendisini gormezdi, giice boguldugu halde giiciin kendisini
algilamazdi. Bunun aksi de ayn1 durumdadir. Insan hep giic-
stizliik ve acizlik gorseydi, asla gii¢ olmasaydi, bu durumda
da gtigsiizliik ve acizlik taninmayacakt.

Bilmek ve bilmemek de aynidir. Eger insan her seyi bil-
seydi, hi¢bir sekilde bilmemek olmasayd, hicbir gercek kar-
sisinda bilgisizlik hissetmeseydi, bilgi aydmligiyla her seyi
aydinlatsayds, bilgi aydinligiyla her seyi gordiigii halde bil-
ginin oziinden gaflet edecekti; bilginin kendisi disinda her
seyi gorecek, anlayacak ve dikkat edecekti. Bilme karsisinda
bilmemenin ortaya ¢ikmasi, insanin fikri alic1 sisteminin yar-
dimina kosmasi sonucu insan, bilmeyi de anlayacak ve onun
alemin varliklarindan biri oldugunu kavrayacaktir. Bu ne-
denle hayvan, bilgisizliginin farkinda olmadig; i¢in bilgisinin
de farkinda degildir.

Golge ve 6z de aynidir. Eger insan, bir takim seylerin
oziinii degil de sadece golgesini gorseydi, o golgeler gozii-
niin 6niinden hig gitmeseydi, o golgeleri gercek 6z sanacakti.
Ancak insan hem 6zii ve hem de golgeyi gordiiglinden dolay:
ozl de, golgeyi de tamimakta ve algilamaktadir.

Eflatun'un meshur bir felsefi inanc1 vardir. O soyle de-
mistir: Bu alemde goriilen her sey, diger alemdeki ashin ve
gercegin bir dal ve golgesidir; diger alemdeki gergektir ve
buradakiler yansima, diger alemdekiler 6zdiir ve buradakiler
golge. Insanlar, buradaki golgeleri gercek olarak zanneder.

Bu inancini bir 6rnekle soyle agiklar: Bir grup insanin
daha ilk giinden bir magarada hapsedildigini, onlerinin ma-
garanin igine taraf ve arkalarinin da magaranin girisine taraf
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tutuldugunu diistiniin. Disarida dogan gilines magaranin igi-
ne yansimakta ve magaranin 6niinden de insanlar gecmekte-
dir. Magaranin oniinden gegen insanlarin golgesi, tutsaklarin
ontindeki magara duvarina diismektedir. Bu tutsaklar, diin-
yaya g0z agtiklar: giinden itibaren bu sekilde tutulduklari i¢in
haliyle magaranin disindan habersizdirler ve duvara diisen
hareketli golgeleri gercek olarak zannedecek ve bunlarin, di-
saridaki 6zlerin ve gergeklerinin hareketinin yansimasi oldu-
gunu anlamayacaklardir.

Tabiat magarasinda tutsak olan insan da, bu alemin bi-
reylerini hakikat olarak goérmekte ve bunlarin, hakikat degil
de hakikatten yansimalar oldugunu bilmemektedir; ancak
hakikatin 6ziinii gordiigii takdirde bunu anlayacaktir.

Amacim, Eflatun'un diistincesini aciklamak degildir. An-
latmak istedigim sudur: Insan, egyalar1 birbiriyle ve karsit
noktasiyla karsilastirarak ve kiyaslayarak tanmir. Eger karsit
nokta olmasa, onlar ne kadar da ac¢ik ve ortada olursa olsun,
onlar1 taniyamayacaktir. Aydinlik ve karanlik, bilgi ve bilgi-
sizlik, glic ve giigsiizliik, 6z ve golge orneklerine de bu amagla
degindim. Hayir ve ser, hareket ve dinginlik, hadis ve kadim,
fani ve ebedi de ayn1 durumdadar.

Belirttigim gibi bu konu, tanima ve bilgilenme konusuyla
degil, bizim idrak ve alg1 yapimizla baglantilidir (genellikle
bizler, bir seyin karsit noktasini tanimadikga o seyin varligin-
dan haberdar olmay1z).

Eger hissettigimiz aydinlik hi¢ kaybolmasaydi, higbir sey
ona engel olmasayd, her tarafi kapali evin ici de disarisi gibi
aydinlik olsaydi ve biitiin alemi ayn1 ayarda mutlak bir ay-
dinlik kaplasayds, artik "Biitiin alemi aydinlik sarmustir, gor-
diigiiniiz her seyi onun yardimiyla goriirsiiniiz, o olmasaydi
higbir seyi goremezdiniz." diyen birine, hep aydinlik i¢inde
olan bizlerin inanmasi ¢ok zor olacakti.



Alg1 Mekanizmasi @ 307

Balik ve Su

Soyle meshur bir misal vardir: Sudan disar1 hi¢ ¢ikma-
mus ve sudan bagka higbir sey géormemis olan bir balik, bunca
oviilen ve olmazsa hayat olmaz denilen suyun nasil bir sey
oldugunu, nerde oldugunu ve niye kendisinin onu goreme-
digini diisiinmiis. Suyu kendisine gostermesi igin hep birini
aramis. Nitekim bir giin suyun disinda kalmuis, susuzluktan
kivranmaya baglamus. Iste o zaman suyun ne oldugunu, 6zel-
ligini ve hayatinin ona bagl oldugunu anlamis. Bir sair, bu
misali siir haline getirmis ve sdyle demis:

Be deryayi sinaver mahiyi bud

Ki fikres ra cu men kutahiyi bud

Ne ez seyvyad tesvisi keside

Ne renci ez sikencdam dide

Ne can ez tesnegi der iztirabes

Ne dil-i suzan zi-dag-1 aftabes

Der in endise ruzi gest bitab

Ki miguyed merdum ab, ku ab?
Kodam est eher an iksir-i canbahs
Ki based morg u mahi ra revanbahs
Ger an guher meta-i1 in cihan est
Cera ya rab zi-cesm-i men nehan est
Cuz abes der nazar-1 sam u seher ne
Der an asude ez abes haber ne
Meger ez sukr-i ni'met gest gafil

Ki muc efkendes ez derya be sahil
Ber u tabid hursid-i cihantab
Fekend ates be canes duriyi ab
Zeban ez tesnegi ber leb futades

Be hak oftad u ab amed be yades.
Anlama:

Bir denizde yiizen bir balik varmis
Diistlincesi de benim gibi kitmig

Ne avcidan endiselenmis
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Ne bir kapan acis1 ¢cekmis

Ne cani susuzluk istirabi tatmis

Ne yiiregi glinesten yanmis

Bir giin bu diisiince kagirmis keyfini;
Halkin su dedigi sey nerdedir, hani?
Her seye hayat veren iksir;

Kusa, baliga da can versin, nerdedir?
Bu alemde bulunur bir sey ise o cevher
Rabbim, niye benim goziimden gizlidir?
Gece giindiiz hep suyu diistinmdiis

Su icinde rahat ve sudan haberi yokmus
O, nimetin siikriinden gafil olmus
Dalga onu denizden alip sahile vurmus
Aleme yansiyan giines ona yansimis
Suyun ayrilig1 canina ates salmis
Susuzluktan dili digar1 ¢gtkmig

Topraga diismiis de suyu hatirlamus.

Allah; Mutlak Nur ve Mutlak Zahir

Yiice Allah mutlak nurdur, karsit1 karanlik olmayan bir
nurdur. Biitlin alemin, goklerin ve yeryiiziiniin nuru O'dur.
"Allah niirudur goklerin ve yeryiiziiniin."' O, her zahirden
daha zahir ve her seyden daha yakindir bize. Her seyin za-
hirligi onun zatina baghdir; zati ve mutlak nur O'dur. "Alla-
h'im! ..her seyi aydinlatan cemalinin nuru hakkina senden niyaz
ederim.”? Her seyin aydin olmasi, onun zatinin nir ve aydin-
ligindandir; O, bir nGirdur ki kaybolmaz ve batmaz. O'nun
nuru her yeri doldurmustur ve buna hicbir engel yoktur; her
seyi ihata etmistir ve karsit noktasi, zidd1 yoktur.

1- Ndtr, 35
2- Kumeyl duasindan bir boliim
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Yiice Allah'n ntru kaybolmadigi, batmadig ve karsi-
tinda karanlik olmadigi icin idraki zayif olan, her seyi karsit
noktasiyla kiyaslayarak anlayan, alg1 sistemi ve idrak alicisi
bu yapida olan insan, yiice Allah'tan gafildir.

Yiice Allah hep zahir oldugu ve hi¢ gizli olmadig icin
gozlerden kayiptir. Eger bazen gizli kalsa ve bazen ortaya ¢ik-
saydi gozlerden kayip olmayacakti. NGru kaybolmadig, bat-
madig1, degismedigi icin insanin gaflet ettigi nokta olmustur.

Filozoflarin, "Yiice Allah mutlak anlamda zahirliginde

gizlidir." soziiniin agiklamas: budur.
Ya men huve'htefa li-ferti nurih
Ez-zahiru'l-batinu fi zuhurih.

Ey niirunun apagikliginda gizli olan
Ey zahir, zuhurunda batin olan.!

Yiice Hak, zahir ve asikar oldugu yoniiyle batin ve gizli-
dir; onun zahirlik yonii, batinlik yoniiniin 6ziid{ir.

fmam Ali (a.s), bu baglamda yiice Allah'1 ¢ok giizel ve
¢ok ytice bir igerikte soyle tanimlamisgtir:

Ondan (Allah'tan) baska her zahir, batin degildir ve
O'ndan bagka her batin, zahir degildir.”

Allah vahdetinde hem batin ve hem de zahirdir, bir kism1
zahir ve diger kismi batin degildir, zahir oldugu yontin 6zii
batindir ve batin oldugu yoniin 6zt zahirdir.

Bu gercegin kaynag1 Kur'an-1 Kerim'dir. Kur'an soyle bu-
yurmaktadir:

Ve O'dur evvel (her seyden once var olan) ve ahir
(her seyden sonra kalan) ve zahir ve batin.?

Yine Kur'an-1 Kerim gdyle buyurmustur:

1- Haa1 Molla Hadi Sebzivari
2- Nehcii'l-Belaga, 65. Hutbe
3- Hadid, 3



310 o Mutahhari'den Yirmi Konusma

Nereye donerseniz doniin, Allah'a dénmiissiiniiz
ve Allah da size doniiktiir.!

Yiice Allah Resulii (s.a.a) soyle buyurmustur:

Bir iple yerin yedinci katina bile inecek olsaniz, yine
Allah'a gitmis olursunuz.?

Hiristiyan din alimlerinden biri olan Caselik, Miiminler
Emiri Ali'nin (a.s) yanina gelerek dedi ki: Bana Rabbin yii-
ziinden haber ver. Yani Kur'an'in, "Nereye donerseniz orada
yiiziiniizii Allah'a dogrultmus olursunuz ve Allah'in yiizii de
sizedir." demesi ne anlama gelir?

Imam Ali'nin (a.s) emriyle ates ve odun getirildi ve Ali
(a.s) odunlar1 yakti. Atesin yakilmasiyla birlikte ¢evre aydin-
landi ve Tmam Ali (a.s) buyurdu: Ey Nasrani, bu atesin yiizii
ne tarafadir?

Nasrani: Bunun ytizii her tarafadir.

fmam Ali (a.s) buyurdu ki: "Bu nitelige sahip olan bu
ates, gordiigiin gibi Allah'm mahlukatlarindan biri oldugu ve
yonii-ylizii de her taraf oldugu halde sen, Allah'in belli bir
yoniiniin olmasini mu istiyorsun? Elbette ki Allah, mahltikati-
na benzemez. O, benzerinin olmasindan miinezzehtir. "Dogu
da Allah'indir, bat1 da. Artik nereye donerseniz doniin, orada
Allah'a dénmiis olursunuz." Hig bir sey ona gizli degildir."*

Alemin dogu ve batisi Allah'm miilkiidiir, O'nun fiilinin
zuhurudur. O her seyi kusatmis, ihata etmistir. Nereye doner-

seniz doniin, orada Allah'a donmiis olursunuz.
Bes ki hest ez hemi su u zi-hemi ru rah be tu

Be tu bergerded eger rahruyi bergerded.
Her yan ve yonden sana o kadar yol var ki
Sana donmdis olur, bir yolcu donerse eger.

1- Bakara, 115
2- {lmu'l-Yakin, .1, s.54
3- Bakara, 115
4- Tevhid-i Saduk, s.182
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Ozii Tanima

Diyorlar ki, insanin 6ziinti tanimasi Allah1 tanimaktan
once gelir ve insan, 0zlinii tanimadik¢a Allah'1t taniyamaz.
Bu s6z sadece bir yonden degil, bir¢ok yonden dogrudur. Bu
yonlerden biri sudur: Insan, kendi diisiinsel alic1 sisteminin
yapisini, eksikligini ve noksanligini tanimalidir ki ytiice Al-
lah'in sinirsiz kemal ve kudretini taniyabilsin. Insan kendi
idrak ve algisinin eksikligini, kendisinin sinurli bir varlik ol-
dugunu tanimadan Allah1 taniyamaz. O halde insan, kendi
duyularindan biri ile Allah1 tanimaya heveslenmemelidir.
Insan bilmelidir ki eger duyulari ile algiladig1 seyler hep ayni
ayar, ayni diizey ve ayni renkte olsayd: onlar: algilayamaya-
cakt; duydugu sesler hep ayni diizeyde olsaydi onlar1 duya-
mayacakti; algiladig1 kokular hep bir seklide olsaydi onlar1
hissedemeyecekti. Insan, Allah'in kendisinden gizli oldugunu
zannetmemeli ve bir hakikatin sadece zahir olmasinin insanin
alg1 ve idraki i¢in yeterli olmadigini, karsit noktanin varhigi-
nin da idrak etmeye yardimci oldugunu anlamalidir. Allah'in
zatinin ntiru kusatici, ezeli ve ebedidir; batmasi, kaybolmasi
yoktur ve bu yiizden de insanin kusurlu algilar1 O'nu idrak
etmekten acizdir.

Sinirl1 insan, Allah'in Sinirli Eserleriyle O'nu
Tanir

Insanin diisiinsel alg1 sistemi, kendisi gibi smirli ve eksik
olan eserlerle Allah" tanir; bir noktada var iken diger noktada
olmayan bitki ve hayvan hayat1 gibi ve maddenin bir nokta-
sinda ortaya gikan biling gibi nurlar ile Allah'1 tamr. Insan, bir
zamanda ortaya ¢ikan ve bir bagska zamanda kaybolan isleri ile
Allah't tanir. Allah'in bazi fiilleri ve mahliikat1 vardir, yaratmis
oldugu bazi nurlar vardir ki bunlar, dogar ve batar. Yiice Al-
lah, fiili nurlar1 yoluyla kendisini bizlere tanitmaktadir. Hayat
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ve dirim ilahi bir nurdur; bu nuru karanlik maddeye yayar ve
sonra da geri alir. Kur'an-1 Kerim soyle buyurmaktadar:

Ve siiphe yok ki ancak biz diriltiriz (hayat 1s181n1
aleme yayariz), biz dldiiriiriiz ve biziz her seye varis
olan.!

Geceyi giindiize daldirr ve giindiizii geceye...2

Oliiden diri izhar eder, diriden 6lii izhar eder...?

Kendisi diridir ve O'nda 6liim yoktur, batmayan
ve kaybolmayan bir nurdur.*

O, her seye kadir, giic yetirendir.’

Yeryiiziinde ortaya ¢ikan hayat, hem zaman ve de mekan
bakimindan sinirlidir; bir anda veya bir noktada ortaya cikar;
bitki, hayvan ve insan ondan faydalanir. Hayat (biiyiime, gelis-
me, glizellik, tazelik, giizel dizilme-kosulma ve diizen, his ve
algy, akil ve zeka, sevgi ve duygu, yonlendirici iggiidiiler) gibi
biitiin yon ve yansimalariyla ytice Allah'1 bizlere gostermekte-
dir. Bunlarin tiimii yiice Allah'1 gosteren ayet ve aynalardir.

Kur'an-1 Kerim genellikle hayat ve eserlerini kanit olarak
gosterir; giizellik ve tazelikleri, giizel dizilme-kosulmalari ve
diizenleri, esinlenme ve icgiidiileri, sevgi ve duygulari, her
canlmin evlatlarina ve ¢iftine olan sevgisini... delil olarak su-
nar. Kur'an-1 Kerim, Hz. Ibrahim'in (a.s) Nemrut'a soyledigi
sOzii soyle nakleder:

O zaman ibrahim, benim Rabbim diriltir, 61diiriir
demigti.

Hz. Musa'nin (a.s) Firavun'a dedigini soyle nakleder:

1- Hicr, 23

2- Fatir, 13

3- Rtim, 19

4- Furkan, 58. ayetten alintidir.
5- Maide, 120

6- Bakara, 258
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Rabbimiz dedi, her seye yaratilisin1 veren, sonra
da yolunu gosterendir.!

Rabbimiz, her seye layik oldugunu veren ve sapasaglam
bir diizen yaratarak her varligi layik oldugu yetkinlige yon-
lendirendir. Her bitkiye usta bir miithendis gibi kendi varlik
planini ¢izmesi, kendini siisleyip gostermesi igin gii¢ veren
Allah'tir. En kiiglik hagereden en iri hayvana kadar hepsine,
aklin algilama ve tanimlamadan aciz kaldig i¢giidii ve ilham-
lar1 veren Allah'tir. Daglarda 6zel bir miihendislik saheseri
olarak kendisine yuva yapma ilhamini bal arisina veren Alla-
h'tir. Kur'an-1 Kerim soyle buyurmustur:

Ve Rabbin, bal arisina, daglarda, agaclarda ve car-
dak kurulan yerlerde kovan yapin diye vahyetti. Son-
ra dedi, biitiin meyvelerden bal toplayin ve goniil al-
cakligiyla Rabbinizin yollarini tutun. Karinlarindan
cesitli renkte ballar ¢ikar, onlarda sifa var insanlara.
Siiphe yok ki bunda da diisiinen topluluk i¢in bir de-
lil var.

Kiigiik ve zayif bir varlik olan karmcay1 boyle giiclii ve
bilgili yaratan, yon bulma sirrin1 onun varligina isleyen yiice
Allah'tir. Insanlar yillar yili bunu arastiracak olsa, ancak sas-
kinligina saskinlik katacaktr.

Ali (a.s) A¢isindan Karincanin Yasami

fmam Ali (a.s) Nehcii'l-Beliga'da sdyle buyurmustur:
Bir baksaniza su karincanin o kiigliciik ciissesine,
nasil da yeryiiziinde hareketlilik gostermede ve rizki-
nin pesinde kosturmada! Bir agk ve bir ilham, belli bir
hesap ve kitapla onu rizkini temin etmeye ve onlar1 ko-
rumaya yonlendirmektedir.

1- Taha, 50
2- Nahl, 68-69
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Bu alanda arastirmalar yapan zooloji uzmanlar1 soyle
demislerdir: Baz1 ¢ollerde yasayan bazi karincalar, tane top-
lamakla yetinmez, bir de tarla hazirlar ve yemeleri i¢in oraya
mantar ekerler. Bundan daha ilging olani, insanlarin at, inek ve
koyun gibi bazi hayvanlari evcillestirdigi ve onlarin siitiinden
faydalandig gibi bir grup karincalarin da bazi hasereleri evcil-
lestirmesi ve onlardan sagdiklari tath bir siviy1 igmeleridir.

Imam Ali (a.s) sdyle devam eder:

Taneyi yuvasina tasir ve rutubet nedeniyle bozul-
mayacak bir yerde toplar ve hatta yesermemesi i¢in
onlari yarar.

Zoologlar soyle bildirmislerdir: Karincalarin bir kismi
sosyal disiplin icinde yasarlar ve her grubun yapmakla yii-
kiimlii oldugu bir gorevi vardir. Bir grup is¢i oldugundan do-
lay1 kis mevsiminde diger karincalarin yemesi icin tane top-
lay1ip yuvaya getirmekle yiikiimliidiir. Bu amagla degirmene
benzer 6zel bolmeler yaparlar ve oralarda da gorevli karinca-
lar vardir. Cenesi biiyiik ve giiglii olan bu karincalar, taneleri
ogiitiir ve digerlerinin yemesi icin hazir hale getirirler.

Imam Ali (a.s) sOyle devam eder:

Onlarin yeme mecrasini (nasil yediklerini, nasil yut-
tuklarini, nasil sindirdiklerini ve nasil ¢ikardiklarini);
bedeninin yukari asagi ve igini, karniin adalelerini,
kafasinda yer alan géz ve kulaklarini bir diistinecek
olursan yaratiligina hayran kalirsin, 6zelliklerini sirala-
maktan yorulursun. (Onlarin 6zellikleri kitaplar1 dol-
durur, yillar yili zahmete katlanip arastirma yapmayi
gerektirir.)

Bugiin bilim adamlar1 bu alanda arastirmalar yapmus,
ylizlercesi bu konulara 6miir vermis, zahmetlere katlanmus,
bilgiler edinmis ve kitaplar yazarak bizlere cok ilging bilgiler
kazandirmislardir. Ozellikle karincalarmn bir kisminin suur, bi-
ling ve birbirleriyle anlasmalari ¢ok ilgin¢ konulardan biridir.
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Kur'an-1 Kerim, Hz. Siileyman'm (a.s) oykiistinii anlatir-
ken karincalarin karsilikli anlasmalarinin ilging bir 6rnegine
deginmistir. Kur'an-1 Kerim, Neml (=karinca) Suresi'nde soyle
buyurmustur:

Sonunda bir karinca vadisine geldikleri zaman
bir karinca, ey karincalar dedi, yuvalariniza girin de
Siileyman ve ordulari, bilmeden ¢ignemesinler sizi.
Siileyman, onun soziinii duyunca hafifce giildii de
Rabbim dedi, bana ve anamla babama verdigin ni-
metlere siikretmemi ve razi olacagin iyi islerde bu-
lunmami ilham et bana ve rahmetinle, beni temiz
kullarinin arasina kat.!

Miiminler Emiri Ali (a.s), karincanin goz ve kulaklarmin
kafasinda oldugunu agik¢a buyurmustur. Giintimiiz bilim
adamlar1 da yaptiklari uzun arastirmalar sonucunda karinca-
nin, kafasinda bulunan antenlerle haber yolladigini ve haber
aldigini 6grenmislerdir.

Imam Ali (a.s) sdyle devam etmistir:

Bir sonuca varmak i¢in kafani yorarsan, karincala-
r1 yaratanin, hurma agaclarinin yaraticisindan bagkasi
olmadigmna erisirsin. Ciinkii O, her seyi en ince ayrinti-
sina kadar diistinmiis ve her canliy1 farkli 6zelliklerde
yaratmustir. Kalin-ince, agir-hafif, giiglii-zayif yaratilis-
ta hepsi birdir.

Her haliikarda Kur'an-1 Kerim, Allah'in her zahirden
daha zahir oldugunu ve hatta gergek zahirin Allah olup biitiin
alemi nuruyla aydinlattigin1 buyurmaktadir. Ayn1 zamanda
insanin diistince yapisi, genellikle esyalar1 karsit noktalari-
nin yardimiyla tanidigindan dolay1 yiice Allah't da bazen var
olan, bazen olmayan, bazen batan, bazen batmayan, karan-

1- Neml, 18-19
2- Nehcii'l-Belaga, 185. Hutbe
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likla kol boyun olan nurlar, 6liimle ayni ipe tutunan dirimler
gibi tecelli ve yansimalar yoluyla tanir. Kur'an-1 Kerim haya-
ta, etki ve eserlerine, yansimalaria bu kadar 6nem vermekle
bu amaci takip etmektedir.



NEDENSIiZ INKARLAR!

Meshur bir hadis ilmin {i¢ basamag1 oldugunu bildirmis-
tir. Ilmin ilk asamasina ulasan insan gururlanir ve kibirlenir,
bilgisi goziiniin 6nitinde canlanir ve kendisini her seyden ve
herkesten {istiin goriir. Bu, insanin ilmini ve kendisini gor-
me asamasidir. Tkinci asamaya vardiginda bilgisini arttirir ve
gordiigii yaratilisin yticeligi karsisinda kendisini ve bilgisini
¢ok naciz buldugu i¢in algak goniilliiliik hali ortaya ¢ikar. Bu,
gercegi gorme ve diinya gorlisii asamasidir. Boylece insan,
bilgiyi gérme asamasindan diinyay1 gorme asamasina ulagir
ve bilgisiyle diinyay1 6lger. Bundan sonra ise ilmin tigiincii
asamasina adim atar ve iste bu asamada higbir sey bilmedi-
gini anlar. Bu asama sagkinlik ve hayret etme asamasidir. Bu
asamada bulunan insan, diisiinsel dl¢iilerinin bu koca alemi
olgemeyecegini ve yetersizligini anlar. Sahip oldugu bilgi ve
diisiince olciileriyle sadece hayatin sinuirli bir ¢evresini 6lgebi-
lecegi gercegine vakif olur.

Hatirladigim kadariyla asagidaki beyit Mevlana'ya aittir:
Hasil-1 6mrem se suhan biy nist
Ham budem, pohte sodem, suhtem.

Uc sozdiir ancak hasil-1 Smriim
Cig idim, pistim, yandim.
Bu arif insan, ruhani ve akli siiluk donemini {i¢ asamada
Ozetlemistir: Hamlik asamasi, pisme asamasi ve yanma asa-

1- Bu konusma, 1378 h. kameri (12 Ferverdin, 1338 h. semsi) yilinda
ve miibarek Ramazan aymin 23. giinii yapilmistir.



318 0 Mutahhari'den Yirmi Konusma

masi. Insanlarin gogu hamlik, gurur, kibir, bilgiyi gérme asa-
masindadirlar. Pisme ve yanma asamasina ulasmak ise baska
bir konudur.

Eksik Ilmin Getirdigi Gurur

Insan bazen kendi servetiyle gururlanir, zenginlik cinne-
tine yenilir, topladig1 servetin her agidan kendisine yetecegini
ve diinyada dliimstizlestirecegini zanneder.' Bazen de konum
ve makamiyla gururlanir, makam ciinunu beynine hakim
olur, yeryiiziinde fesat ¢ikarir, haddini asarak azginlik eder
ve ilahlik iddiasinda bulunur.? Bazen de insan bilgi gururuna
yenik diiser ve bir tiir clinun ona hakim olur. Ancak aradaki
fark sudur: Servet ve kudret clinunu, servet ve kudretin faz-
laligindan kaynaklanir; bilgi ctinunu ise bilgi azligindan ve
idrak zayifligindan.

Derler ki, "Her seyin eksigi, hi¢ olmamasindan daha iyi-
dir; ancak bilgi hari¢. Hi¢ bilmemek eksik bilmekten daha
iyidir." Clinkii eksik ilim clinun getirir, sarhosluk getirir. Bu,
ilmin eksikliginden kaynaklanir; servetin, makamin ctinun ve
sarhosluk dogurmasi ise fazlaligindandir. Bilgi eksikliginden
kaynaklanan bu sarhosluk, nice gerceklerin yalanlanmasina
neden olur. Bu baglamda Imam Cafer Sadik'tan (a.s) bir hadis
nakledecegim.

Allah'in Insandan Aldig: ki Soz

Imam Cafer Sadik (a.s) sdyle buyurmustur: Allah Kur'an-
1 Kerim'in iki ayetinde, nedensiz dogrulamalari ve yalanlama-
lar1 kullaria yasaklamaistir. Bu ayetlerden biri sudur:

1- Hiimeze, 3
2- Naziat, 24
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Halbuki Allah'a kars1 ancak gercek olani sdyleye-
ceklerine (kendi yanlarindan bir seyin haram veya
helal oldugunu séylememelerine, Allah'in sessiz ka-
Iip hiikiim getirmedigi konuda sessiz kalmalarina ve
bidat ¢itkarmamalarina) dair onlardan o kitabin hiik-
miince s6z alinmamis miydi?*

Insan, bazen onaylama ve dogrulama hastaligina kapulir;
boylece Allah'in, baz1 maslahat ve nedenlerden dolay1 halki
serbest biraktig1 yerlerde kendi yanindan bir buyruk vazede-
rek Allah'a isnat eder veya kendi sehevi duygularina muvafik
olan ve yapmak istedigi ¢irkin isler hususunda kendi yanin-
dan bir emir yontarak Allah'a nispet verir. Bununla ilgili ola-
rak Kur'an-1 Kerim soyle buyurmustur:

Onlar, kétii bir is yapinca babalarimiz da derler,
bu isi yaparlardi, 6yle bulduk onlar1 ve Allah emretti
bunu bize. De ki: Allah kesin olarak kétiiliigii emret-
mez. Allah'a, bilmediginiz seyi mi isnat ediyorsunuz?*

Imam Cafer Sadik'm (a.s) buyruguna gore insan, kesin
olarak bilmedigi bir seyi Allah'm hiikmii ve emri olarak ifade
etmemelidir. Bu, Allah'in insandan aldig1 bir sozdiir. Allah'in
insandan aldig1 ikinci s6zii ise su ayet agiklamaktadir:

Hayzir, onlar bilgileriyle kavrayamadiklar1 (ruh ve
batinini anlamadiklar1 konulari, bilmiyor ve anlami-
yoruz demeleri gerekirken gurur ve kendilerini be-
genmisliklerinden dolay1) ve heniiz zuhiir etmeyen
vaatleri yalanladilar (bilmedikleri ve kavramadiklar:
seyi reddettiler).?

Seyhu'r-Reis Ebu Ali Sina, bu hadisin igerigine ¢ok yakin
iki ciimle s6ylemistir. O, nedensiz onaylamalar hakkinda soy-
le demistir:

1- A'raf, 169
2- A'raf, 28
3- Yuniis, 39
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Nedensiz ve delilsiz olarak kendisine sdylenen her
seyi kabul etmeyi, onaylamay1 aligkanlik haline getiren
kimse insanlik fitratindan ¢ikmis olur. Artik ona insan
denemez.

Nedensiz yadsimalar hakkinda da sdyle demistir:

Sana gore kabul edilmesi zor olan ve garipsedigin
bir seyi, sirf garipsediginden dolay1 inkar etme; bilime
dayal kesin kanitin olmadig siirece bunu yapma.

Sinir Tanima

Her insanin cisim ve beden bakimindan bir simir ve 6l-
ciisii oldugu gibi ruh, akil ve ilim bakimindan da bir haddi
ve kapasitesi vardir; simirsiz degildir. Insan haddini ve sini-
rin1 bilmeli ve ondan disar1 adim atmamalidir. Bilgili insan,
haddini ve smirinmi taniyan insandir. Bir insan, diinyada olan
bircok seyden haberdar olabilir; matematik, doga ve sosyal
alanda pek ¢ok konular1 kavrayabilir, diinyanin her yerinden
bilgi sahibi olabilir, tarih bilgisi ¢ok giiclii olabilir, bir¢ok seyin
olgti ve smir1 hakkinda bilgili olabilir, ama bu insan bir seyin
haddini ve sinirini, yani kendi ruh ve diisiince haddini pekala
bilmeyebilir. Iste bu insanin bildikleri her sey, bu bilmedigi
bir sey karsisinda kocaman bir higtir. Bu birini bilmemek, bin-
lerce bilmemenin ve yaratilisin kesin gerceklerinden binler-
cesini yalanlamanin kaynag olabilir. Iste bu birini bilmemek,
nice gururlanmalara ve kibirlenmelere neden olabilir.

Gecgen konusmamda, insanin diisiince mekanizmasinin si-
nirl oldugunu agiklamis ve sdyle demistim: Diisiince alicimiz
oyle bir yapiya sahiptir ki, aciklik ve zuhurun zirvesinde olan
bir gercegi bile, karsit noktasi olmadikca ve o ikisini karsilas-
tirmadikca algilayamaz. Iste insanin bu yonii, gurur ve sar-
hoslugu tamamen kafamizdan ¢ikarip atmamaiz, bilmedigimiz

gergekleri nedensiz olarak inkar etmememiz igin yeterlidir.
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Gegen iki konugsmada su noktaya dikkat ¢ekmistim: Kur'-
an-1 Kerim, bahar mevsiminde yerytiziiniin dirilmesini ve can-
lanmasini bazen tevhidin kanit1 ve bazen de kiiciik kiyametin,
bir yaratilisin bir baska yaratilisa doniismesinin 6rnegi olarak
acgiklamustir. Yiice Allah, insanin yasadig yerytiziintin tikel dii-
zeninde 6liim ve hayatin oldugu, yilin bir mevsiminde topraga
atilan bir tohumun bir bagka mevsimde gelisip olgunlastigi, bir
mevsimde o mevsime uygun olarak donuk ve cansiz oldugu,
bir bagka mevsime uygun olarak canlanarak ortaya ¢iktig1 yo-
niinde insan1 uyarmistir. Ayni gergek tiimel bir diizende, tiimel
bir yaratilisin degisiminde ve daha biiyiik bir kiyamet hakkin-
da da gegerlidir. Kur'an-1 Kerim soyle buyurmustur:

Ve o giin, her {immetten, delillerimizi yalanlayan
bir toplulugu toplayacagiz ve onlar, takim-takim
duracaklar. Sonunda, onlar geldi mi, delillerimi bir
bilgi edinip kavramadiginiz hilde yalanladiniz mz,
neydi o yaptiginiz der.!

Bir seyin ¢ok ve normal olmasi onun 6nemini diistiriir.
Yeryiiziiniin 6liim ve dirimi bu tiirdendir. Bizler dogal omrii-
miiz siiresinde yeryiiziiniin defalarca bu yasaya boyun egdi-
gini, oldiiglinti ve tekrar dirildigini gordiigtimiizden dolay1
bu dirilis, bizim a¢gimizdan 6nemini kaybetmistir.

Biz insanlar ¢ok kiigiik ve ¢ok biiyiik diizen ve sistemler
ortasinda bulunmaktayiz; hicbir yonden nereye varacagimizi
bilmiyoruz ve her yandan "bilmiyoruz" gercegine ulasiyoruz.
Cok kiigiik yonden hiicre, molekiil ve atom sistemine ulasmis
bulunmaktayiz; ancak nereye kadar ilerleyecegini bilmiyoruz.
Cok biiyiik yonden ise giines sistemine ve giines sisteminin
tabi oldugu diizen ve sisteme; ancak onun hangi diizene tabi
oldugunu ve o tabi olunan diizenin ne oldugunu ve sonug
olarak nereye varacagini hicbir sekilde bilmemekteyiz.

1- Neml, 83-84
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Bu bakimdan yaratilis alemiyle baglantili olarak bizim
durumumuz, bir elmada veya bir tahtada ortaya ¢ikan kurt-
¢ugun durumuna benzer. O kurt¢cugun diinyas: da, yeri de,
gogi de o elma veya o tahtadir. Bu kurtcuk, iginde bulundu-
gu elmanin bir agactan ancak bir parca, agacin bir bahgeden
bir parca, bahgenin bir kasabadan bir parga, kasabanin bir iil-
keden bir parga, iilkenin yeryiiziinden bir parga, yerytiiziiniin
ise bu sonsuz yaratilistan bir parca oldugunu bilmemektedir.

Bir odanin tavaninda ortaya ¢ikan bir 6riimcek de bulun-
dugu odanin evden bir parca, evin mahalleden, mahallenin
sehirden, sehrin iilkeden... bir par¢a oldugunu anlamadan
oracikta Oliir.

Tabiatiyla kurt¢uk ve oriimcek, insana oranla ¢ok kiigiik
ve sinurh algilara sahiptir; insan igin kabul edilebilir ve hatta
acik ve kesin nitelikte olan bir sey, onlar i¢in inamilmayacak
bir seydir. Insan da, kendi yasam alanindan daha biiyiik olan
alemlere oranla bu durumdadir.

Kirm kiender ¢tb zdyide est hal

Key beddned cub ra vakt-i nehal

Pesse key ddned ki in bag ez key est

K beharan za do merges der dey est

Ademi daned ki hane hadis est

Ankebti ney ki der vey abis est.

Tahta i¢cinde dogan bir kurtguk simdi
Tahtanin fidanlik zamanini nasil bilsin ki
Sinek nerden bilsin, bah¢e ne zamandan var
Oliimii Dey'dedir ve dogmus nice baharlar
Insan bilir evin hadis oldugunu

Eglenen Oriimcek bilmez ki bunu.

Bu, sadece alemin hacmi ve genisligi acisindandir. Insa-
n1 ihata eden, hayatini yoneten, 6lgen, elinde tutan alemler
hakkindaki bilinmeyenler ise sinirsizdir. Icinde yasadigimiz
alemden bagka nice alemler olmadigini kim ne bilir? Kim ne
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bilir bu diinyanin o alemlere kiyasla aynen uyku aleminin
uyaniklik alemi oraninda olmadigini?

Gazali, kendisinde olusan ruhsal degisimde uyku ko-
nusunu ortaya atarak soyle demistir: Biz uykuda bir diinya
goriir ve o halde uykuda oldugumuzu asla diisiinmeyiz. An-
cak uyandigimizda o halin, yasam diizenimizden bir nitelik,
bir parca oldugunu anlariz. Yasadigimiz diinyanin, baska bir
yasama kiyasla bir uyku hali olmadigini kim ne bilir? Kendi
diinya yasantimizin asilli§ina olan yakinimiz, bizzat uykuya
olan yakinden daha fazla degildir.

Uyandigimizda uyku ve hayal oldugunu, gergek olmadi-
gin1 anladigimizi soyliiyoruz. Yani daha kamil ve yetkin bir
hayata nispetle -ki onun kiiciik parcasi uyku ve biiyiik pargasi
da uyanikliktir- hakikat degildir; kendisine nispetle hakikat-
tir ve hayal degildir. Diinya yasantis1 da kendisine nispetle
hakikattir, ancak daha biiyiik bir yasantiya nispetle uyku ve
hayalden ibarettir. Miiminler Emiri Ali (a.s) bu gercege soyle
vurgu yapmistir:

Insanlar uykudadir, ldiikleri zaman uyanacaklardir.!

Sair soyle der:

Hemcenin dunya ki hilm-i naim est
Hofte pendared ki hud in gaim est

Ta berayed nagehan subh ecel

Va rehed ez zulmet zann u degel

Ance kerdi ender in hab-i cihan
Gerdedet hengam-i bidari ayan.

Iste bu diinya, uyuyanin uykusudur
Uyuyan onu bir gercek zanneder
Ansizin ecel sabahi geldi miydi

Zan ve hile karanligindan kurtarir

1- Sed Kelimey-i Emirii'l-Miiminin -a.s- (Miiminler Emiri'nden Yiiz
Buyruk), Cahiz.
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Bu diinya uykusunda yaptigin her sey

Uyandigin zaman ayan olur.

Hadisin de buyurdugu gibi bu diinya ahiret tarlasidir,
burada ektigimizin iiriiniinii orda toplayacagiz.

Mezre-i sebz-i felek didem u das meh-i nu

Yadem ez kasteyi his amed u hengam-i deru.

Yesermis tarla gordiim ve ay misali yeni orak

Kendi ektigim geldi aklima ve bi¢im zaman.

Insan farkinda olmadan elinden bir tane, tohum dist-
riir yere ve bu, toprak arasinda kaybolur. Bahar mevsimi ge-
lip catar, kay1p bugday yeserir ve varligin1 duyurur. Kaybol-
dugu zannedilen bugday yesermistir artik, kaybolma diye
bir sey yok.

Kur'an-1 Kerim sdyle buyurmaktadir:

Eyvahlar olsun bize derler, ne bi¢im kitap bu, ne
kiiciik bir sey birakmis, ne biiyiik, hepsini de sayip
dokmiis.!

Insan her seyden énce kendi diisiince sinirimi bilmelidir;
insan diistincesinin siirini ve de kendi bilgilerinin dl¢iistinii
elde etme ve gii¢ sinirin1 denemelidir. Iste bu smurlar oranin-
da tasdik ve inkar etmeli ve bdylece de hata ve yanilgidan
korunmalidir.

1- Kehf, 49
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