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Tarkiye Caferileri Sitesi

Onsoz

Bu eserde Ehl-i Beyt Mektebi'nin inang esaslar1 olan,
Tevhit, Adalet, Niibiivvet, Imamet ve Mead konular1 6zet
olarak delilleriyle birlikte incelenmistir.

Belki de bazilari, "boyle bir eserin yazilmasina ne gerek
vard1?" diye diisiinebilirler.

Ancak agiktir ki, her inancin varliginin siirekliligi, onun
bilimsel olarak aciklanmasini, zorunlu kildig: gibi, belli bir
inanca sahip olan insanlarin, o inanci dogru bir sekilde 6g-
renmeleri, onlarin en dogal, en tabii haklaridir. Bu ise, o
inancin igerigini ortaya koyan, bizzat o inanca sahip olan
kimseler tarafindan kaleme alinan yazili eserler olmadan,
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imkansiz olduguna gore, bu tiir eserlerin yazilmasinin ne
kadar elzem oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Ote yandan Tiirkiye'mizde yirmi milyonu askin Ehl-i
Beyt Mektebi mensubu bulundugu halde, bu mektebin inang
esaslarini ortaya koyan pek az yazili eser bulunmaktadir. Bu-
lunan yazili eserlerin de bir¢ok yonden eksik olduklarii gor-
mekteyiz. Onlarin birgogu, ehliyetsiz kisiler tarafindan kale-
me almmustir ki, bu tiir eserlerde, ne Ehl-i Beyt'in siyer ve ah-
lakindan, ne de buyruklarindan haberi olan baz1 diinya diig-
kund insanlarin birtakim uyduruklari ve hayal mahsulii hura-
fe inanglari, Ehl-i Beyt inanglar1 olarak sunulmustur. Oysaki
Ehl-i Beyt inancim, dogru bir sekilde, ancak Ehl-i Beyt'in ken-
disinden ve Kur'an-1 Azim'iis San'dan almak miimkiindiir. Bu
hususta baz1 ehliyetli kisilerin yazmig olduklar eserlere gelin-
ce; onlarin da, ya Ehl-i Beyt inanglarinin dayanaklarina isaret
etmediklerini, ya da bu agidan ¢ok 6zet nitelikli olup yetersiz
kaldiklarin1 gormekteyiz. Bu da, bu inanci paylasanlar arasinda
biiyiik bir bosluga sebebiyet vermektedir.

Bu nedenler, Ehl-i Beyt Mektebi'nin inang esaslarini
delilleriyle ortaya koyan eserlerin kaleme alinmasii zo-
runlu kilmaktadir. Biz de, bu nedenle bdyle bir eseri kale-
me almayi, kendimize bir gorev bildik.

Maksadimiz, sadece kendi inanglarimiz1 delilleriyle or-
taya koymaktir. Yoksa asla bizimle ayni inanci1 paylasma-
yan kardeslerimizle ¢atismak gibi diisiik bir hedefi amag-
lamadik, amaglamayiz da.

Bu eseri mitalda eden, bizimle ayni inanci paylasan
veya paylagmayan biitiin kardeslerimizden, gordikleri ha-
talar hususunda, tam bir bilimsel metanetle bizleri uyarma-
larin1 saygilarimizla arz ederiz.

Allah'im! Sen bizi, s6zii dinleyip de en giizeline tabi
olan kimselerden eyle.

Allah'im! Bizim yasantimizi, Muhammed ve Pak Ehl-i
Beyti'nin yasami, 6liimiimiizii de onlarin 6limii kal.
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Allah'im! Ne diinyada ne de ahirette bizi, Muhammed
ve Al-i Muhammed'den ayirma; bizlerin ziirriyetini de, ay-
n1 dogrultu ve ayni yolda gidenlerden karar kil. Amin, ya
Rabb'el-Alemin.

Bu nagiz eseri, zamanimizin hiicceti ve Allah'in yeryii-
ziindeki son halifesi olan efendimiz Hz. imam Mehdi /a.s/'a
ithaf ediyorum.

Abdullah TURAN
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Tevhid

Allah Teala'yr Tamimann
Onemi Ve Zorunlulugu

Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla;

"De ki: O Allah tektir. Allah, Samed'dir. /Her sey
O'na muhtacgtir; O, hicbir seye muhtag degildir./ Dogur-
mamis ve dogmamustir ve O'nun hi¢cbir dengi yoktur."*

"Goklerde ve yerde olan her sey O'nu tenzih eder. O
Ustindur ve yice hikmet sahibidir. Goklerin ve yerin salta-
nati O'nundur. O diriltir ve 6ldiiriir ve O her seye kadirdir.
Evvel ve ahir, zahir ve batin O'dur ve O her seyi bilendir.'"?

1- Thlas Sdresi
2- Hadid/1-3
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"0, dyle bir Allah'tir ki, O'ndan baska bir ilah yok-
tur. Gizliyi de bilir, goérineni de. O, Rahman /dinya ve
ahirette varhk rahmetini her seye sunan/ ve Rahim /diin-
ya ve ahirette has rahmetini yalnizca miiminlere sunan/-
dir. O, dyle bir Allah'tir ki, O'ndan baska bir ilah yoktur.
Her seyin sahibidir. Ayiplardan ve noksanhklardan mii-
nezzehtir. Esenliktir ve esenlige kavusturandir. Inanan ve
inandirandir. Her seyi koruyandir. Mutlak saltanat sahi-
bidir. Eksiklikleri giderendir. Uludur. Allah, miisriklerin
sirk kostugu seylerden miinezzehtir. O Allah, yaratan,
var edip olgunlastiran ve sekil verendir. Biitiin giizel ad-
lar O'nundur. Goklerde ve yerde ne varsa O'nu tenzih
eder. O mutlak Gstiinluk ve hikmet sahibidir."

Hz. Imam Riza /a.s/ babalar1 aracihigiyla Hz. Ali /a.s/'dan
o da Hz. Resulullah /s.a.a/'den naklettigi bir hadiste Hz. Re-
sulullah soyle buyurmuslardir: "Allah Teala buyuruyor:
"Benden bagska bir mabut yoktur. Yalizca bana ibadet edin.
Sizden kim, "'la ilhe illallah™ sahadetini halis kalple soyler-
se, benim kaleme girmis olur ve kim benim kaleme girerse,
azabimdan emin olur."

"Uyun'u Ahbar't Riza" ve Seyh Saduk'un "Et- Tevhid"
adli kitabinda yer alan bu hadisi, Seyh Tasi "Emali" adl
kitabinda sdyle nakletmistir: "Hz. Imam Ali /a.s/ dedi ki:
"Hz. Resulullah /s.a.a/ sunlart buyurdular: "Cebrail-i Emin
Allah Teala'min sunlart buyurdugunu bana haber verdi:
"Benden bagka bir mabut yoktur. Ey kullarim! Sadece bana
ibadet edin ve bilin ki, sizden kim, "'la ilahe illallah™ sa-
hadetini halis kalple sdyleyerek benimle milékat ederse, be-
nim kaleme girmistir. Kim de benim kaleme girerse, aza-
bimdan emin olur." Bu sirada o Hazret'ten: "'La ilahe illal-
lah™ sahadetini halis kalple soylemenin manasi nedir?"

1- Hagr/22-24
2- Et-Tevhid, s. 25
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diye sordular. Hazret: "Allah'a ve Resulline itaat edip, Ehl-i
Beyti'nin velayetini kabul etmektir" cevabini verdi."

"Sevab'lil A'mal" kitabinda Hz. Resulullah /s.a.a/'den
nakledilen bir hadiste de, Hazret s0yle buyurmuslardir:

"Iki kesin sey vardir:

1- Kim, Allah'in tek mabut oldugu ve ortagi olmadigi-
na sahadet ederek éliirse cennete gider.

2- Kim de, Allah'a bir seyi ortak kosarak oliirse cehen-
neme gider."

"Uyun'ii Ahbar'1 Riza" ve "llel'is-Serayi" kitaplarinda,
Hz. Imam Riza /a.s/dan, Allah Teala'y: tanimanin gerek-
liligi ve nedeni hakkinda nakledilen bir hadiste, Hazret s6y-
le buyurmuslardir:

"Eger birisi; "Neden Allah Teala, kendinden bagka bir
mabudun olmadigina, peygamberlerine, hiiccetlerine ve Allah-
'n katindan gelen kitaplara iman etmeyi emretmistir?" diye
sorarsa, cevap olarak denir ki; bunun birka¢ nedeni vardir:

a/ Allah'a iman etmeyen birisi, onun yasaklarindan ve
biiyiik giinahlar: islemekten sakinmaz. Kendi arzusu, heva
ve hevesi dogrultusunda her hosuna giden fesat ve zulmii
yapmaktan hi¢cbir sekilde ka¢inmaz. Her insanmin, baskala-
rinin hakkini gézetmeden, kendi heva ve hevesine gore is-
tedigi her seyi yapmaya kalkigsmasi ise, biitiin halkin fesa-
da diigerek yok olup gitmesine yol agar.

b/ Halkin bazisi bazisina zorbalik etmeye baslar. Mallar
zorla gasp edilir, can ve namusa tecaviz edilir ve herhangi
bir hak veya su¢ soz konusu olmaksizin, herkes birbirini ol-
diirtir. Bu ise, diinyanmin tahribine neden olur. Ve yaratiklarin
helak olup, mal ve canlarin yok olmasiyla sonuglanr.

c/ Allah Teala hikmet sahibidir. Hikmet sahibi ise, an-
cak fesattan kagindirip dogru olan seyleri emreden, zuliim-
den sakindirip, kotii isleri yasaklayan kimseye denir. Fe-
sattan kagindirmak, dogru olan seyi emretmek ve kotii is-
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lerden nehyetmek ise, ancak Allah Teala'nin varligini ka-
bul ederek, asil emreden ve nehyedeni tanimakla olur.

O halde insanlar, Allah Teala'yvi tanimak ve varligin
kabul etmekten muaf tutulup kendi baslarina birakilsalar-
di; ne onlari, dogru olan seylere yonelten, ne de fesatlar-
dan uzaklastiran bulunurdu. Ciinkii bu durumda artik em-
reden ve nehyedenin varligr soz konusu olamazdi.

d/ Insanlarin baskalarina értiilii kalan gizli konularda
fesat yaptiklarini gériiyoruz. O halde, eger Allah Teala'nin
varligini kabul etmek, O'na inanmak ve O'ndan korkmak
olmasaydi, kimse kendi heva ve hevesiyle bas basa kalinca,
herhangi bir giinahtan kaginmaz veya herhangi bir hara-
ma diismek veya biiyiik bir giinahi islemek hususunda, hal-
kin gormedigi hallerde, kimseyi dikkate almazdi. Boyle
olunca da buttn insanlar helak olup giderlerdi.

O halde halkin varlik ve mutlulugu ancak ve ancak
gizli, acik her seyden haberi olan, hayri emreden, fesattan
sakindiran, hicbir gizli seyin kendisine ortiilii kalmadigi,
her seyi bilen Allah Teala'min varligina iman etmekle sag-
lanabilir. Clnkii ancak bu onlari, gizli olan fesatlart yap-
maktan alikoyabilir.

Eger birisi: "Allah Teala'nin vahdaniyetini kabul et-
mek neden farz kilimmistir?" diye sorarsa, cevabinda denir
ki; bunun da birka¢ nedeni vardir:

a/ Eger Allah Teala'nin vahdaniyetine inanmak gerekli
olmasaydt, insanlarin iki veya daha fazla idare edici oldu-
gunu hayal etmeleri miimkiin olurdu. Boyle olunca da
halk, batil ilahlar: birakip onlart yaratant bulamazdi. Zira
her insan, belki de, kendisini yaratandan baskasina ibadet
ediyor olabilirdi ve belki de, bunun farkina varmayabilir-
di. Artik onlar gercekten yaraticilarim tamimazlardi ve so-
nugta ne bir amirin emri kalirdi, ne de bir yasak koyanin
vasagi. Zira bu durumda onlar ne hakiki amiri tanirlardi,
ne de hakiki yasaklayiciyt.

O https://t.me/caferilikcom
www.caferilik.com



Tarkiye Caferileri Sitesi

b/ Eger iki mabut olsaydi, onlardan biri, digerine
oranla itaat edilip ibadet edilmeye daha evla olmazdi. Di-
gerine itaat etmeyi caiz gormek ise, Allah Teala'ya ibadet
etmeyi farz degil, caiz gormek sonucunu dogururdu. Allah
Teala'ya itaat edilmemesini caiz gérmek ise, Allah Teala-
'va, biitiin kitap ve peygamberlerini inkdar edip, biitiin batil-
lart ispat etmek, biitiin haklar: kenara itmek, biitiin haram-
lart helal kilmak, biitiin giinahlar: isleyip, biitiin itaatler-
den kagmak ve biitiin fesatlart helal kilip, biitiin haklar
yok etmek demektir.

¢/ Eger birden fazla mabudun olmast miimkiin olsaydi,
seytanin ikinci mabut oldugunu iddia etmesi de miimkiin
olurdu. Boylece seytan, Allah Teala'yla her hiikmiinde ¢eli-
sip halkt kendi tarafina ¢ekerdi. Bunun sonucunda ise en
siddetli inkarcilik ve nifak ortaya ¢ikardi.

Eger birisi: "O halde ni¢in Allah Teala'nin benzeri ol-
madigina inanmak farz kilinmistir?" derse, cevabinda de-
riz: Bunun da birkac nedeni vardir:

a/ Bu durumda insanlar baskasina degil de Allah'a
ibadet ve itaate yonelirler. Artik Rableri, yaratanlar: ve
onlara rizk verenleri konusunda bir siipheye diismezler.

b/ Eger O'nun bir benzeri olmadigini bilmeselerdi,
belki de babalarimin diktigi bu putlarin; giinesin, ayin ve
atesin kendilerinin Rabbi olmadigini bilmezlerdi. Zira
bunlar bazilart igin saswrtici olabilirdi. Sonugta, bu gibi
gayri hakiki mabutlardan ulastigi sanilan seyler, fesada
vol ag¢ip, biitiin itaatlerin terk edilmesine ve biitiin giinah-
larin islenmesine yol acardi.

¢/ Eger insanlara, Allah Teala'nin benzeri olmadigini
bilmeleri farz olmasaydi, Allah Teala'yi, diger yaratiklar-
daki acizlik, cehalet, degismek, yok olup gitmek, yalan ko-
nusmak ve zulmetmek gibi, hallerle kiyaslamalari, O'na
yanlis sifatlari nispet vermeleri miimkiin olurdu. Bu halle-
re sahip olan bir seyin ise, yok olup gitmesinden, emin
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olunmaz, adaletine giivenilmez, soziine, emrine, yasagina,
vaadine, sevap ve cezasina itibar edilmezdi. Boyle bir se-
yin olmast ise insanlarin fesada c¢ekilmesi, riibubiyetin
batil olup gitmesi demektir.™

1- Uyun-u Ahbar-1 Riza s. 99, Bihar-ul Envar c. 3 s. 10.

o https://t.me/caferilikcom



Allah Teala'yr Tanimaya
Zorunlu Kilan Akli Deliller

Allah Teala'y1 tanimayi, zorunlu tutan, yukarida isaret
ettigimiz, bazi ayet ve hadislerden sonra, simdi de konuyu,
akli yonden ele alip, kisaca inceleyecegiz.

Allah Teala'yr tanimanin gerekliligi, kelam ilminde
akli yonden ele alinmis ve bu gibi arastirmalarin zorunlu-
lugu, bir¢ok akli delillerle ispatlanmistir. Biz, elinizdeki bu
kitapta, ihtisar1 riayet etmegi amag edinmis bulunmaktay1z.
Dolayisiyla, bu boliimde de, bu delillerin tamamini ve ilgi-
li kitaplarda zikredildigi, detayli sekliyle degil de, sadece
bazilarina, o da 6zet olarak isaret etmekle yetinerek, aras-
tirmact kardeslerin, ilgili kaynak eserlere basvurmalarini
tavsiye edecegiz:
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Fitrattan Kaynaklanan
Bilinclenme Ic¢giidiisii

Islam bilginleri, bu dogrultuda, ilk olarak, insanin ken-
di yaratilis1 ve fitrat1 tizerinde durmaktalar. Onlar diyorlar
ki; insani, Allah Teala'y1 tanimaya ve onu, bu gibi konular-
da aragtirma yapmaya zorlayan, en 6nemli etken, insanin
kendi yaratilisi ve fitratidir. Bagka bir deyisle de, insan,
varliginin ilk anindan itibaren, kendi akli geregi ve tabia-
tinda bulunan bir takim icgiidiilerin diirtmesiyle, bu tiir
aragtirmalara girmis ve girmek zorundadir da. Onun, bu tiir
aragtirmalardan kendini soyutlamasi veya bunlar1 gérmez-
likten gelmesi olanaksizdir.

Bu iggiidiilerden birisi, insanin bilinglenme igglidiistidiir.
Bu icgiidii istisnasiz her insanda vardir. Insanoglu diinyaya
geldigi andan itibaren, etrafinda bulunan varliklarin ne olduk-
larimi, onlarin ve kendisinin nasil meydana geldigini ve sonun-
da ne olacaklarin1 anlamaya calisir. Bunu kavramak, onun i¢in
en bliyilk amag sayilmaktadir. Bu icgiidii ta ¢ocukluktan in-
sanda uyanmaya baslar. Cocugun baba ve annesini soru yag-
muruna tutmast, iste bu i¢giidiiniin zorlamasi1 sonucudur.

Elbette bu icgiidii, her sahista var olmasina ragmen, bii-
tiin insanlarda esit derecede olmayabilir ve her donemde ¢a-
lisma alam degisebilir. Ornegin; cocukluk yaslarinda ¢ocu-
gu, basit seyleri 6grenmeye zorlayan bu icgiidii, daha son-
ralar1 derinleserek insani, daha derin ve agir seyleri ¢oziip
bilmeye zorlar. Insani, Allah Teala'yr tammaya ve bu gibi
konularda arastirma yapmaya iten en biiyiik etken de bu
duygudur. Ciinkii kavrayis seviyesi yiikselen her insanin
zihninde, bu defa: "Ben neyim? Bu alem nedir? Nereden
geldik? Bizi var eden biri var m1? Nereye gidecegiz?" gibi
sorular dogar ve bunlara, kendince miispet veya menfi bir
cevap buluncaya kadar da rahat edemez. O halde insan akli,
yaratilig1 geregi yaraticiyi, yani Allah't aramak zorundadir.
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Muhtemel Zarardan
Ka¢cinma Duygusu

Insan1, bu sahada arastirmaya zorlayan ikinci bir etken
de, yine insanin kendi yaratilisinda bulunan muhtemel za-
rardan kagcinma ve muhtemel bir yarari elde etme duygusu-
dur. Yani, insan akli, dogustan, herhangi bir zarar ihtimali
oldugunda; o6zellikle de, 6nemsenecek bir zararin olabile-
cegi sO6z konusu ise, onu Onleyici tedbirlere basvurur.
Muhtemel bir yararla karsilasinca da, onu, elde etme yolla-
rint arastirir. Bu duygu ve aklin bu hitkkmii, hepimizde bu-
lunmaktadir. Ornegin; muhtemel bir deprem veya sel kar-
sisinda tedbir almamiz; keza, ihmalkarligimizdan dolayz,
muhtemel bir yarari kagirdigimizda, kendimizi kinamamiz,
bu duygudan ve aklin bu hiikkmiinden kaynaklanir.

Bu duyguya sahip olan insan, diger taraftan bir takim
cok muhterem, sadik, diiriist ve son derece iistiin akil ve
bilgi sahibi olan insanlarin, Allah tarafindan gonderilen
peygamber olduklarini iddia ederek, insanlari, O'na iman
getirip, O'nun emirlerine itaat etmeye, davet ettiklerini,
O'na inanip itaat edenler i¢in, biiyiikk miikafatlarin, O'u in-
kar edip isyan edenler igin de, ¢ok aci1 bir gelecegin bek-
ledigini, biiyiik ve ac1 verici azaplarin oldugunu ileri stir-
diiklerini; iistelik hem onlarin kendilerinin bu yolda istik-
rarl1 olduklarini; hem de dogru, akilli, bilgin kimselerin
onlara iman edip uyduklarmi gordiiglinde, ister istemez,
igerisinde onlarin s6ziiniin dogru olabilecegi ihtimali dogar
ve bu nedenle kendi yaratilisinda bulunan bu duygusu ge-
regince akli, ona bu konuda gereken arastirmayi yapip,
tedbir almasmni emreder. Iste bu duygu, insani, dzel olarak
Allah Teala, genel olarak da, din hakkinda inceleme yap-
maya zorlayan, insanin kendi yaratilisindan kaynaklanan
ayr1 bir etkendir.
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Siikran Duygusu

Islam bilginleri diyorlar ki; insani, Allah Teala'y1 tani-
maya iten bir diger etken de insanin, iyilik karsisinda min-
nettar olma duygusu ve insan aklinin, her iyilik ve nimet
karsisinda iyilik yapana ve nimet sahibine tesekkiir etme-
nin gerekliligine dair olan hiikmiidiir. Bu duygu ve aklin
bu hiikmii geregince, her insan, kendisine yapilan iyilik
karsisinda minnet duyar ve iyilik yapana tesekkiir eder.
Bunu, kendi icin kutsal bir gorev addeder ve bu gorevini
ifa etmeden de vicdani rahat etmez.

Boylesi bir akli hiikiim ve vicdani yargtya sahip olan in-
sanoglu, bu arada kendini, diinyaya goziinii agtig1 andan iti-
baren, glizellik ve nimetlerini saymakla bitiremedigi ve hatta
imkansiz oldugunu goérdiigii bir Alemde bulur. Oyle bir alem
ki, onda olan her seyin, sirf onun yararlanmasi ve rahat etme-
si i¢in tasarlanip, hazirlandigini hissedip yasamaktadir. Bu
durumda, ister istemez, kendini bdylesi bir nimetler ve iyi-
likler yumaginda bulan insanoglunun, sahip oldugu, anilan
vicdani duygu ve akli hilkm, ona, bittn bu iyilikleri ve ni-
metleri onun icin hazirlayana tesekkiir etmesi gerektigi em-
rini verir. Nimet sahibini tanimadan da, ona tesekkiir etmek
mimkin olmadigindan; akli, ona, bu nimetleri onun igin ha-
zirlayani tanima zorunda oldugu ve eger onu tanimak bir ta-
kim inceleme ve arastirma yapmayi da gerektiriyorsa, bu ko-
nuda ihtiya¢ duyulan arastirmay1 yapmasi gerektigi hiikkmiinii
veriyor. Sonug olarak da insanoglu, biitiin bu nimetlerin yara-
ticis1 ve sahibi olan varligi tanimaya yonelir ve bu hususta
gerekli olan aragtirmaya koyulur.

Binaenaleyh, insanin, 6zel olarak Allah Teala'y1 ta-
nima istegi ve genel olarak dini mevzular aragtirma meyli,
onun kendi akli yapisi ve fitratinda bulunan i¢giidii ve duy-
gularindan kaynaklanir.
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Buna gore, insanin, yaratanina yonelisi ve din meyli,
onun kendi zat1 ve icinde olup, onunla birlikte vardir. In-
sanoglu var oldukca da var olmaya devam edecektir. Dola-
yistyla da, insanin bu ¢abasini tevcih etmek icin, bazi mater-
yalistlerin yaptiklar1 gibi, bir takim insanin kendi fitrat ve
yaratilist disinda kalan etkenler aramaya koyulmak anlam-
sizdir. Bdylece materyalistlerin; "Insani, dini mevzularda
arastirmaya iten ve dine yonelten bir takim dis etkenlerin ol-
duguna" dair goriislerinin, hicbir ilmi dayanagi olmayan ba-
til bir goriisten 6te olmadigi apagik ortaya ¢ikmaktadir. An-
cak buna ragmen, biz yine de asagida onlarin ileri stirdiikleri
etkenleri ele alarak kisaca inceleyecegiz.
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Materyalist Ekol
Ne Diyor?

Varligin madde alemiyle sinirli oldugunu iddia eden,
Materyalist Ekol; insanin, yaratic1 arayisini, dini mevzulara
yonelisini, zihninde dini kavramlarin olugmasi ve neticede
dinin dogusu hakkinda {i¢ ayr1 goriis ortaya atmstir.

1- Cehalet

Materyalistler diyorlar ki; "Insan zihnindeki Tanr1 ve
benzeri dini kavramlarin kaynagi cehalettir: Ilk insanlar,
evren hakkinda biisbiitiin bilgisiz olduklarindan, gerek ev-
ren ve gerekse kendileri de dahil olmak Uzere evrendeki
biitiin varliklar hakkinda bir bilgileri olmadigindan, evren
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ve evrendeki varliklar tizerinde pek etkin olmayip, olan bir
takim ilkel etkinliklerini de, ancak ¢ok basit, ¢ok ilkel
araclardan yararlanarak saglayabildiklerinden, kendilerini
saskinliga iten, biitiin olaylarin sorumlulugunu, /tagidiklari
Ozelliklere gore/ dogaiistii giiclere /iyi ruh, kotii ruh, cinler,
seytanlar ve tanrilar vb./ yiikliiyorlardi."?

Kisacasi, Engels'in deyimi ile: "Din /tanry/ insanlarin
sinirl1 /dar/ anlayisindan dogmustur."? Ornegin, eski insan-
lar yagmur ve karm giines 1sisiyla denizlerden yiikselen
buharlarin soguk tabakaya ulasarak donmasindan, gok gii-
riltiisii, simsek ve yildirnmin da bulutlar arasi elektrik aki-
mindan dogdugunu bilmiyorlardi.

Yine, onlar diyorlar ki; "Ilkel insanlar sitma hastali-
ginin bataklik ve benzeri yerlerde yasayan sivrisinekten
gectigini bilmediklerinden, asirlarca kotii ruhlardan yaki-
nip durdular. Ama giin gectikce insan bilinglendi, biling-
lendik¢e de varliklarini yiiz yillarca tanrilara bagladig: sey-
lerin, gercekte maddesel nedenleri oldugunu goérdii. Bugiin
bilim bir¢ok seyin maddesel nedenini anlamis, bir kismini
da anlamak yolundadir. Boylece cehaletten dogan tanri ve
yaratic1 kavrami, hayalet aleminde yok olup gitmektedir."

Cevap:

Her ne kadar, bu goriis, goriiniirde bilimsel makyajla
sunulmaya calisilmigsa da, aslinda higbir ilmi gergege da-
yanmayan, temelsiz bir iddiadan bagka degildir. Ciinkii ilk
once bu goriis kendisiyle ¢elismektedir. Biz, burada tanr
kavrami gibi dinsel kavramlarin menseini arastiriyor; in-

1- Bkz. "Felsefenin Baslangig Tlkeleri" s. 40 Georges Politzer.

2- A.e. s. 109 ve bkz. Materyalist Felsefe sdzlugii s.110.

3- Onlara gore, biitiin bunlar1 Tanr1 yapiyordu; yagmur,
yaraticinin gokteki denizden gonderdigi rahmeti, gok giiriiltiisii;
bulutlar sliren meleklerin sesi, simsek; onun elindeki kam¢inin 151831,

yildirim ise; onun sinirlenip haykirdiginda agzindan ¢ikan ates parcasi
idi.
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sanlar1 dini inang ve kavramlara yonlendiren etkenlerin ne-
ler oldugunu anlamaya c¢alisiyoruz. Materyalistler, insan
zihninde tanr1 kavrami gibi dinsel kavramlarin olugsmasina
vesile olup, onlar1 dini inan¢ ve egilimlere iten sebebin,
insanlarin cehaleti oldugunu iddia ediyorlar. Bu iddianin
kendisi, tanr1 kavraminin daha Onceden insan zihninde
olustugunu gostermektedir. Zira daha 6nceden yaratici dii-
stincesine sahip olmayan bir insan, onu bir seyi meydana
getiren sebep olarak géremez; olusan nesne ve hadiseleri
de ona nispet vermez. O halde, herhangi bir nesnenin veya
herhangi bir hadisenin nedenini arastiran insan; eger onu
tanriya bagliyorsa, bu, o insanin bu incelemeye baslama-
dan 6nce, hem nedensellik ilkesini, -yani; bir nesnenin, bir
hadisenin nedensiz meydana gelemeyecegini- hem de tanri
kavramini bildigini ortaya koymaktadir. Aksi takdirde, ne
o nesne ve hadisenin var edici miisebbibini arastirir, ne de
o nesne ve hadiseyi tanriya nispet verirdi. Oysa bizim bah-
simiz, bu kavramin ilk olarak insanin zihninde nasil olus-
tugu hakkindadir. Buna gore, ilk insanlar yaratic diigiince-
sine daha dnceden sahiplermis ki, 6rneklerde zikredilen nes-
nelerin de onun tarafindan meydana getirildigi diislincesi
onlarin zihninde olugsmus ve bdyle bir kanaate varmislardir.

Sonra, bu goriis temelden ¢iiriiktiir. Zira insanoglunun
zihninde kendine yer bularak, onu mesgul eden kavramlarin
lic ana baglik altinda toplandigimi gérmekteyiz:

1- Yalmzca insanoglunun kendi akil ve mantik yapisi geregi,
insan zihninde olusan kavram ve diisiinceler. Bu tiir kavram ve di-
stinceleri tahlil ettigimizde goériiyoruz ki, insani, bu tiir kavram ve
diisiincelere yonlendiren etken, insanin kendi akil ve mantik yapi-
sindan gayrisi degildir. Yani karsilagtigimiz bazi mevzularin, dog-
rudan insan akil ve mantigim etkileyerek, insan zihninin bu mev-
zulara yonelmesini ve sonugta konu hakkindaki kavram ve diisiin-
celerin zihinde olugsmasimi sagladigim gormekteyiz. Bagka bir ta-
birle de, insan zihninde olusan kavram ve diistincelerden birgogu-
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nun, insanin kendi akilsal ve mantiksal yapismin onlara yonlenmesi
sonucu insan zihninde olustugunu gérmekteyiz.

Aciktir ki, bu gibi kavram ve diisiincelerin insan zih-
ninde olugmalarini tevcih etmek i¢in, insanin kendi akilsal
ve mantiksal yapisindan bagka bir neden aramak dogru ol-
mamakla birlikte, bilimsellikten de uzaktir.

Buna 0Ornek olarak, nedensellik kanununu zikredebi-
liriz. Yaratilis1 geregi akil ve mantik sahibi olan insan, var
oldugu andan itibaren, olusan bir seyin kendiliginden ve
nedensiz olarak var olamayacagini kavramis; dolayisiyla
da istisnasiz, karsilastigi her nesne ve hadisenin nedenini
arastirmaya koyulmustur. Insan1 bu kanuna miiteveccih ki-
lan etken, onun kendi akil ve mantik yapisindan bagkasi
degildir. Dolayisiyla da, insanoglunun bu kavrama goster-
digi tevecciihiin sirrini, onun akli ve mantiki yapisinda ara-
maliyiz. Bunun i¢in ayrica baska nedenler pesine gitmemiz
ve bu tevecciihii baska nedenlere baglamamiz, ne dogru-
dur, ne de bilimsel.

2- Insanoglunun akil ve mantik yapistyla ilgili olma-
yip, onun duygu ve iggiidiileriyle alakadar olan, yani onun
fitri yapisiyla baglantili olan kavramlar. Bagka bir tabirle
de, bir takim kavram ve diisiinceler de vardir ki, onlar in-
sanoglunun fitri yapis1 ve iggiidiileriyle ilintilidir. Onlari
insan zihninde olusturan ve insanoglunun o hususlarla ilgi-
lenmesini saglayan, onun fitri yapisi ve iggiidiileridir.

Aciktir ki, insanoglunun bu tiir kavramlara tevecciihiiniin
sirim da, onun fitri yapisi ve i¢giidiilerinde aramaliyiz. Bunun
icin bagka nedenler aramamiz ne dogrudur, ne de bilimsel.

Buna 6rnek olarak da, insanoglunun evlilik hayatina
olan tevecciih ve ilgisini misal gosterebiliriz. Insanoglu var
olusundan bu yana belli bir yasa geldiginde, elbette ki, bu
hususa ilgi gostermis ve geregini yapmistir. Agiktir ki, in-
san1 bu kavrama yonlendiren, onun sahip oldugu i¢guidi ve
yaratilis yapisindan bagkasi degildir. Dolayisiyla da; "In-
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sanoglunu bu kavrama tevecciih ettiren etken nedir?" soru-
sunu yonelten kimse; "Insanoglunun bu kavrama tevecciih
etmesini saglayan, onun kendi fitri yap1 ve iggiidisiidiir"
cevabindan bagka bir cevap alamaz. Bagka bir cevap verilse
de, verilen cevabin hata oldugundan kimse siiphe duymaz.

3- Insanoglunun hayatinda kendine yer bulup onun
zihnini mesgul ettigi halde, ne onun akli ve mantiki yoniin-
den, ne de yaratilis ve fitrat boyutundan kaynaklanan kav-
ramlar. Bazi kavramlarin, insan mantig1 ve fitratinda bir
yeri olmadig1 halde, bir takim dis etkenler sayesinde, insa-
nin hayatinda kendine yer buldugu ve onu bir hayli mesgul
ettigi, bir gercektir.

Buna; bazi insanlarin, bir takim seyleri, herhangi bir
mantiksal sebep ve agiklamasi olmadigi halde, ugursuz ve-
ya ugurlu saymalarini, misal gosterebiliriz.

Mesela; bazi insanlar, sefere giderken, onlerine siyah
karga ¢ikmasini veya bir yerlesim alani iizerine baykus
konmasini, ugursuzluga yorumlarlar. Oysa kesin olarak bi-
liyoruz ki, ugursuzlukla karga veya baykus arasinda, ne bir
sebep ve misebbeblik iliskisi gibi, mantiksal bir bag bu-
lunmakta, ne de bu ikisi arasinda insan doga ve fitratindan
kaynaklanan, her hangi bir ilgi ve alaka vardir.

Dolayisiyla agiktir ki, bu gibi kavram ve olgulari, ne
insanlarin mantiksal boyutuna baglayabiliriz; ne de ya-
ratilis yapilarindan kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Bu yiiz-
den, bu gibi kavram ve olgularin tevcihini, dis etkenlerde
aramaliyiz. Bu etkenler, bir takim toplumsal etkenler ola-
bilecegi gibi, psikolojik bir takim sebepler de olabilir.

Sonug olarak, sunu sdyleyebiliriz ki, insanoglunun ha-
yatinda kendine yer bulan bir kavram ve diisiince, eger
onun mantiksal boyutu veya yaratilis yapisiyla ilgiliyse, ar-
tik onun tevcihi i¢in, bir takim dig etkenler pesinde olmak,
abes olmakla birlikte, bilimsellikle de bagdagmamaktadir.
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Insanoglunun, var olusundan itibaren, dini mevzu ve
kavramlara ilgi duydugu stiphesizdir. Ancak burada cevap
verilmesi gereken soru; insanoglunun bu hususlarla ilgilen-
mesini saglayan ve onu bu konularda arastirma yapmaya
iten etkenin ne oldugu sorusudur. Acaba, insanoglunu bu
hususlarla ilgilendiren, onun kendi akil ve mantiksal yapisi
midir? Veyahut yukarida zikrettigimiz ornek olan, cinsel
yoneliste oldugu gibi, insanoglunun fitri yap1 ve i¢giidiileri
mi insan1 bu mevzu ve kavramlara yoneltmektedir? Yoksa
ne onun akli ve mantiki yapisi, ne de fitri yap1 ve i¢gidiile-
rinde bu gibi kavram ve mevzularin herhangi bir yeri ol-
madig1 halde, onu bu gibi kavram ve konulara yonlendiren
bir takim dis etkenler mi s6z konusudur?

Cevap:

Biz yukarida, insanoglunun dine yonelisinin menseini
arastirirken, insanin dini kavramlara ilgi duymasinin ve di-
ni konularda aragtirma yapmasinin, hem insanin mantiksal
boyutunun geregi oldugunu, hem de yaratilis yap1 ve i¢gii-
diilerinin zorunlu kildig1 bir olgu oldugunu ispatladik. O
halde, baz1 materyalistlerin ve psikologlarin yaptigi gibi,
insanoglunun mantiksal boyutunu ve yaratilis yapisini bir
kenara iterek, ondaki din egilimini ve zihninde olusan dini
kavram ve diisiinceleri, bir takim dis etkenlere baglamak
dogru olmadig1 gibi, bilimsellikten de uzaktir.

[laveten; insanlar, yaratic1 diisiincesine, kendi akli ya-
pilar1 ve fitratlarinda bulunan duygu ve icgiidiiler sayesin-
de, alemin bir biitiin olarak nedenini ararken varmislardir;
tek tek nesnelerin nedenini ararken degil. Dini 6greti ve
kavramlar tarafsiz bir sekilde incelenirse, bu ger¢ek apacik
olarak goriiliir. Zira dini 6gretilerde yaratict kavramu {ize-
rinde durulurken, daha gok alem bir butlin olarak dikkate
alinmakta ve bir biitiin olarak alemin baslangi¢ ve sonu-
cundan bahsedilmektedir. Materyalistler ise, verdikleri or-
neklerde hep bireysel hadiseleri 6ne siirmekte ve kendi-
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lerince bunlarin fiziksel nedenlerini bilmeyis, insan zih-
ninde tanr1 kavramin1 dogurdugunu varsaymaya ¢alismak-
talar. Oysa tek tek her nesnenin bir var eden nedeni oldu-
gunu bilen insan, ni¢in bir biitiin olarak alemin de bir var
edeni olabilecegini diistinmesin? Onu kavrayip diislinebi-
len insan, bunu diisiinemez mi?!..

Insanin yaratilisinda bulunan diger egilim ve duygulari-
n1 ithmal edebilsek bile, onun bilinglenme i¢giidiisiinti ihmal
edemeyiz ve onu bu i¢giidiiniin geregine yonelmekten aliko-
yamay1z. Velhasil hayatinin bagindan itibaren nedensellik il-
kesinin, yani her olusan nesne ve olgunun kendiliginden ve
sebepsiz meydana gelmesinin imkansiz oldugunun farkinda
olan insan, elbette ki, varlik aleminin tamaminin da bir se-
bep ve nedeni olup olmadigini arastirmaya koyulacak veya
en azindan bu ilkenin farkinda olmak, onun zihninde bitin
varliklarin da bir mensei ve yaratani olup olmadig1 sorusunu
doguracaktir. Bu durumda insanin evrene bir yaratici ve ne-
den arama olgusunu yorumlamak ic¢in baska dis etkenler
pesinde olmak elbette ki, dogru degildir.

Ote yandan, insanmn bu evrenin akillar1 hayran birakan
¢ok ince bir nizam igerisinde hareket ettigini, onda hicbir
kusur ve eksikligin olmadigini gérmesi, insan zihninde boy-
le diizenli bir teskilata sahip olan varlik aleminin bir mensei
ve miidebbiri olup olmadigi sorusunu dogurarak, onu bu ko-
nuda aragtirma yapmaya sevk etmekte yeterlidir. Dolay1sty-
la insanin bu tiir ¢aba ve egilimlerini yorumlamak i¢in bas-
ka nedenler aramak dogru ve bilimsel degildir.

2- Mahrumiyet

Bazi materyalistler de, dinin var olus sebebini, Mahru-
miyete baglamaktalar. S6yle ki; yukarida naklettigimiz go-
rislerinin, materyalizmin temel ilkesi olan ekonominin
asaleti teorisiyle bagdasmadigini goren bu tip materyalist-
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ler, onu begenmeyerek her seyde oldugu gibi, dini de bu il-
keye uygun bir sekilde yorumlamaya kalkigmislardir.
Onlara gore; "Sinifli bir toplumda dinin kdkleri, sosyal
gelisme unsurlari, somiirme ve yoksulluk ile kars1 karsiya ka-
lan insanin caresizliginde ve kitlelerin 6zleminde yatar. Din
burada Lenin'in sézleriyle "devamli olarak bagkalar1 hesabina
caligmaktan bunalmis halk kitlelerinin yalniz baslarina kalig-
larindan ve sefaletlerinden dogan ve onlar iizerinde her an
agirhgmi hissettiren manevi baski forumlarindan biridir."

Goriildiigi gibi; materyalizm, burada yaratici ve din diislin-
cesinin mahrumiyet, sefalet, yokluk igerisinde tedirgin, ¢aresiz
yalmz kalmig, devamh olarak baskalar1 hesabina ¢alismaktan
bunalmus, ezilmis halk kitlelerinin kalplerinde besledikleri kur-
tulus, saadet ve intikam 6zlem ve hayalinden dogdugunu iddia
etmektedir. Elbette yukarida naklettigimiz Lenin'in s6zii, onlarin
din konusundaki ekonomi kdkenli her iki goriislerini de yan-
sitmaktadir. Zira materyalistler dini, bazen ezilmislerin kurtulus
Ozlemine baglarken, bazen de dini kavramlari, ezilenler {lizerin-
de bir baski araci olarak kullanmak Uizere sémdirticti zenginlerin
uydurduklarim ileri stirmekteler. Lenin'in yukaridaki sozii, her
iki boyutu da yansitmaktadir. Biz onlarin 'dini zenginler uydur-
mustur' goriislerini asagida ayrica ele alacagiz. Dolayistyla bura-
da onlarin birinci goriisiine kisaca cevap verecegiz.

Cevap:

Materyalizmin; 'din, ezilenlerin kurtulus ve intikam
0zleminden kaynaklanmistir' iddias1 da dogru olamaz. Zira
bu goriis geregince sadece mahrumiyet ve sefalet icerisin-
de olanlarin dini kabul etmeleri ve boyle problemleri olma-
yanlarin ise, tamamiyla dinsiz olmalar1 gerekir. Oysa bu,
gercekle bagdasmamaktadir. Bu goriisii ortaya atan mater-
yalistlere, hakli olarak su soruyu sorabiliriz ki; 'peki, mah-
rumiyet ve sefalet icerisinde olmayan zenginler... Onlar-

1- Materyalist Felsefe Sozliigii s. 110.
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daki din diistincesi nasil dogdu? Onlardaki din diisiincesini
nasil agiklayabilirsiniz?' Eger din, iktisadi mahrumiyet ve
sefaletin bir Grinlyse, zengin ve egemen insanlarda boyle
bir sey s0z konusu edilemez. Oysa onlarda da, ¢ok giicli,
¢ok derin dini inang ve egilimlere rastlamaktayiz. Sizin bu
teoriniz, onlardaki din olgusunu ag¢iklamaktan ¢cok uzaktir.

Bagka bir deyisle, eger dini, mahrumiyet igerisinde olan
fakirler kendilerini avutmak i¢in dogurmuslarsa, mahrumi-
yet igerisinde olmayan zenginlerin, buna inanmamasi, bunu
kabul etmemesi gerekirdi. Halbuki dine inanmayan zengin-
lerin yaninda fakirler de oldugu gibi, tarih, dinine siki sikiya
bagli zenginlerle doludur. Hatta sadece malin1 degil, caniyla
birlikte her seyini, dini ugrunda severek feda etmeye razi
olan zenginler goriilmektedir. Tarih malini, canini, kisacasi
her seyini dini ugrunda feda eden biiyiik kahramanlar ifti-
harla anmaktadir. Bu giin de bdyle insanlar az degildir.

Bunun disinda, faraza din mahrumiyetten dogmustur. Ama
materyalistlerin kendi itiraflarina gore, ilk insanlar tabakasiz
/komiin/ bir yasant siirdiirmekteydiler; gida mamulleri herkesin
thtiyacindan kat kat fazlaydi. O toplumda insanlar, sémiirmek,
somrulmek, ezilmek, mahrumiyet, sefalet icinde bunalmak bir
yana, bu kavramlarn ne anlama geldiginden bile haberdar de-
gillerdi. Tarihin sahitligine gore, onlarin da dini inanci vardi.
Boyle iken onlardaki din diisiincesi nasil dogdu? Bunu nasil
aciklayabilirler? Bu varsayim onlarin din inancin1 ve dine yone-
lisini acikla-maktan acizdir. O halde bu varsayim da yanlstir.

3- Somurii

Materyalistler, mahrumiyet hikayesiyle hakikati gizle-
yemeyeceklerini, diinkii tarihin ve bugilinkii yasamin ken-
dilerini yalanladigin1 goériince, soz degistirerek, sanki di-
nin, sefalet i¢indeki fakir insanlarin kalplerinde yatan 6z-
lemden kaynaklandigini sdyleyen kendileri degilmis gibi,
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bu sefer, yliz seksen derece bir doniis yaparak, onceki id-
dialarinin tam tersi bir iddiayla ortaya ¢ikiyor ve dinin, fa-
Kirleri daha kolay somurebilmek igin, zenginlerin bir uydu-
rugu oldugunu ileri siiriiyorlar.

Lenin, komiinist gengligin iiciincli ittihat kongresinde
yaptig1 konusmada soyle diyor: "Burjuvalar, bizim bir ahlaki-
miz olmadigini iddia ederler, oysaki bizim de ahlakimiz var-
dir. Biz burjuvalarin kabul ettigi anlamdaki ahlaki inkar edi-
yoruz. Onlarin ahlaki, tanrinin emirlerinden gelir; biz ise hig
kuskusuz tanrtya inanmiyoruz. Ve biz ¢ok iyi biliyoruz ki,
tanr1 altinda konusan baskalarinin emeklerini kendi ¢ikarlari
icin somiiren rahipler, miilk sahipleri ve burjuvalardir. Ya da
onlar, bu ahlaki tanr1 emirlerinden alacaklar1 yerde, nihayet
tanr1 emirlerine pek benzeyen {ilkiicii, ya da tilkiicii gibi go-
riinenlerin kullandig1 ciimlelerle anlatmaktadirlar. Bizim in-
kar ettigimiz ahlak, siniflarin hatta insanligin disindan alin-
mis olan biitiin bu emirlerdir. Bunlar, mulk sahipleriyle kapi-
talistlerin biiylik ¢ikarlar i¢in isgilerle koyliilerin kafasini
sisirmek ve onlar1 aldatmak i¢in ortaya atmis olduklar s6z-
lerdir. Iscilerin ¢ikarlari, simif savaslarmin gerceklerine bagli-
dir. Isciler arasinda bugiin gerceklestirmeye calistigimz birli-
g1, hic bir felsefi ve dinsel ahlak yaratamazdi. Toplum digin-
dan gelen her ahlak kurali yalandir."*

Marx ise, baska bir yerde dinin afyon olusundan ya-
kinmaktadir. Dini, somiiriicii kapitalist, burjuva ve diger
c¢ikar guruplarinin, proletaryaya /is¢i sinifina/ sosyal hakla-
rin1 unutturarak, kolayca somiirebilmek ve bu eylemlerine
saglamlik kazandirmak igin, ortaya atti81, zehirli afyon ola-
rak niteleyen Marx'a gore, dinde sabra davet etmek, kiya-
met, cennet, cehennem vs. vaatlerinde bulunmak da bu
ylizdendir. Biitlin bunlardan yegane amag, proletaryay1
uyusturmak, daha kolay teslim olmalarin1 saglamaktir.

1- Naklen Filozoflar Ansiklopedisi c. 3 s. 261.
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Cevap:

Materyalizmin bu iddiast da Oncekileri gibi asilsiz
olup, hicbir ilmi ger¢ege dayanmamaktadir. Zira bir kere,
daha tarihi inceledigimizde gortiyoruz ki tarih, yine mater-
yalizmi yalanlamaktadir. Bu goriisli tarihin tasdik ettigi
dogru bir goriis olarak niteleyebilmemiz igin, tamamen
gercek tarihi birakip, hayali olarak bu goriise uygun yeni
bir tarih uydurmamiz gerekiyor.

Tam tersine, tarih, dinin, ilk 6nce zenginler tarafindan
degil, mahrum fakirler tarafindan desteklendigini, genis bir
cevreye yayllmadan once, en kuvvetli koklerini fakirlerin
kalbinde attigini, gelisme ve yayilmasini da, fakirlerin ete-
ginde ve yine onlarin fedakarligi ve agir ¢abalariyla sagla-
digim kaydetmektedir. Ornegin, Hiristiyanligin diinyaya
yayilmasinda, ozellikle de, Rum Imparatorlugu'nu ege-
menligi altina almasinda, kalplerindeki atesli imanin o
nurlu mesalesinden bagka higbir seye sahip olmayan feda-
kar mahrum fakirlerin, en biiyiik rolii oynadiklarini tarih
okuyan herkes bilmektedir. Islamiyet de 6yledir. Islam dini
de, ilk olarak Mekke'nin fakirlerinin veya pek zengin ol-
mayan fertlerin kalbinde taht kurmustur. Savunulmasi ise,
yine onlar tarafindan yapilmigtir. Halbuki materyalizmin
bu iddiasina gore, dinlerin ilk 6nce zenginler tarafindan be-
nimsenmesi ve yine onlar tarafindan savunulmasi, fakir-
lerin de, buna kars1 direnmeleri gerekiyordu. Bilal Habe-
si'nin efendisinin, onun {izerine koydugu yarim tonluk ta-
sin iizerine, "Dinden ¢ikmazsan 6leceksin" degil, "Dine
girmezsen Oleceksin" yazmasi gerekiyordu.

Materyalistler dini zenginlerin kendi ¢ikarlarin1 korumak
icin uydurduklarmi sdyliiyorlar. Bu, din her zaman zengin-
lerin ¢ikarlarini esas almis, zenginlerden yanadir demektir.

Simdi onlara gore, burjuvazi zenginleri koruyan en son
ve en kamil din olan Islam dinini ele alalim. islam dininde fa-
iz mutlak olarak haram sayilmistir. Simdi soruyoruz: Islam-
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'dan 6nce zenginlerin bir numarali gelir kaynagi ve somiirti
aleti olan faizi haram kilmak onlarimn ¢ikarlarina miydi?!

Islam dini gelmeden 6nce zenginler biiyiik imtiyazlara
sahip idiler. Islam dini gelisiyle hicbir kimsenin imtiyaz
sahibi olamayacagini, herkesin Allah katinda ve biitiin
haklarda esit oldugunu ilan etti ve hatta daha ileri giderek,
boburlenen zenginleri en kotu insanlar olarak ilan ederek,
halka onlar1 rezil etme emrini verdi. Yine soruyoruz: Dini
zenginler uydurmussa, onda her seyden 6nce kendi ¢ikarla-
rin1 gozetmeleri ve pekistirmeleri gerekirdi. Oysa dinin
emirleri bunun aksinedir. Peki, sahip olduklari bu imtiyazla-
11 kaldirmak onlarin ¢ikarlarina miydi?! Onlarin kendi elle-
riyle kendi imparatorluklarini yikmalart akla uygun mudur?!

Gelelim; zenginlerin malinda fakirler i¢in ayrilan bir tiir
vergi niteligindeki mallara... Islam dini bununla da kalma-
yip daha ileri giderek, ihtiya¢ dis1 mallarin, harcanilacak za-
ruri yerler oldugu halde, harcanmay1p toplanmasina veya la-
zim olan yeri birakip da, gereksiz yerde harcanarak israf
edilmesine yasak koyarak, bunun biiyiik bir giinah oldugunu
aciklamis ve bu gibi hareketlerde bulunan insanlar1 en agir
sekilde kinayarak, kendilerine diinya ve ahirette en biiylik
miieyyideler ve cezalar uygulanacagini belirtmistir.

Allah Teala sdyle buyuruyor: "Altin ve giimiisii bi-
riktirip de Allah yolunda sarf etmeyenler var ya onlari
can yakici bir azapla miijdele. Onlar cehennem atesin-
de kizdirihp da onlarin alinlari, yanlar1 ve sirtlari on-
larla daglanaca@ giin onlara: "iste bu, kendiniz icin
biriktirdiginizdir; biriktirdiginizi tadin" denecektir.”*
Acaba bunlarin hangisi zenginlerin ¢ikarinadir?

Islam dini, iyiligi emredip, kétiiliikten alikoyma gore-
vini zorunlu kilarak, insanlar1 ¢evresinde olup biten olay-

1- Tevbe/35.
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lardan sorumlu tutmus, boylece de onlarin kétiiliige, zulme
hep birlikte kars1 koymalarinit emretmistir.

Hz. Resulullah /s.a.al: "Kendi i¢indeki zayiflarin, fakir-
lerin gii¢ sahibi zorbalarda olan haklarini, hi¢ bir tereddiit
gostermeden alamayan bir toplum takdise /refaha, saa-
dete/ erisemez" buyurarak, insanlara sosyal adaleti emret-
mistir. Tekrar soruyoruz: Acaba bu saydiklarimizin hangisi
zenginlerin ¢ikarinadir?

Yine Hz. Resulullah'in: "Hak, Ali iledir, Ali hakladwr. Ali,
Kur'an'ladir, Kur'an Ali iledir" gibi, bircok methiyelerle 6v-
diigli, Kur'an-1 Kerim'de bir¢ok ayetle birlikte hakkinda Tat-
hir ayetinin de inmis oldugu, Islam'm en biiyiik liderlerinden
biri olan Hz. Imam Ali /a.s/m, kendi halifeligi doneminde
Malik bin Ester-i Misir'a vali tayin ettiginde, ona yazdig {inli
emirnamesinde bakin ne buyurmuslardir: "Sana helal olma-
van seylerden nefsini koru. Hiikiimdarlik doneminde kalbinin
siari;, merhamet etmek, insanlar: sevmek, onlara liituf etmek
olsun. Sakin onlarin swrtindan geginen zararl bir kurt gibi
olmayaswm. Ciinkii onlar iki smiftir: Ya senin din kardesindir.
Ya da yaratilista bir esindir. Allah'a karsi insafim koru /onun
emirlerine itaat et ve emirlerine karsi ¢tkma/ ve asla ne sen
halka zuliim et, ne de yakin akraban veya dost ve arkadasg-
larina izin ver. Oyle olma ki, bu gibi insanlar sana giivenerek
zuliim yapsinlar.

Sunu da bil ki, Allah''n kullarina zuliim edenin diis-
mant Allah'in kendisidir. Allah Teala nedensiz ve haksiz
yere diisman olmayacagina gore, Allah'in diigmani oldugu
kisilerin oziir ve delili de kabul edilmez. O kisi tevbe edip
mazlumlarin hakkini geri verene ve onlarin gonlinu alana
kadar Allah'la savas halindedir.

Sunu da bilmis ol ki, hi¢hir sey, Allahin nimetinin ke-
silerek yerine hiisranmin gelmesinde zuliim iizerine kurulan

1- Nehc-iil Belaga/53. ahitname.
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bir yonetim kadar etkili degildir. Allah mazlumlarin nida-

larint duymaktadir ve onlarin hakkini zalimden en iyi se-
kilde alandir.™

Hz. Ali, iilkesinde ¢6ziim bekleyen sayisiz siyasi buh-
ranlar oldugu halde, onlarin hi¢ birisine, sosyal adalet ve
fakirlerin hakkinin korunmasina verdigi 6énem kadar 6nem
vermemekte, 1srarla Malik'e onlarin hakkini ve sosyal ada-
leti tavsiye etmektedir.

Emirnamesinin bir yerinde de s6yle buyuruyor: "Allah!
Allah! O ezilen alt tabaka var ya iste onlarin hakki... /En
¢ok onlarin hakkinda Allah'tan kork/ Onlar ki, ne bir sigi-
nacak yerleri var, ne de baska bir seyleri... Yokluktan ¢e-
sitli eziyet ve zorluklar icerisinde kivraniyorlar. Onlar ice-
risinde ihtiyaglarim gizlemeyen oldugu gibi, onuruna yedi-
remeyip, surrint kimseye agamayanlar da vardir.

Ey Malik! Allah''n sana teslim ettigi hakki /onlarin
hakkini / koru. Beyt'iil maldan ve Islam ordularinin topla-
digi ¢esitli tarum iiriinlerinden bir kismini da, onlar: refaha
kavusturmak icin ayir. Onlarin kendileri, herhangi bir ne-
denden dolay1 gelip haklarini almaya giigleri yetmezse, sen
bunu onlarin kapisina kadar gotiir. Ciinkii onlarin uzakta
olant /iktidart olmayani/ aynen yakinda olanin sahip ol-
dugu hakka sahiptir."

Hz. Ali /a.s/'dan naklettigimiz bu sozler dinin 6ziinii
aciklamaya yetmez mi? Isterseniz Hz. Ali /a.s/'den, dinin
gercekte neden ve kimden yana oldugunu ve neyi korumak
istedigini tek ciimlede anlatmasini isteyelim ki buyurmus-
tur: "Her zaman fakirden yana ol; ¢lnki Allah da onlar-
dan yanadwr. Asla somiiriicii zenginin tarafina geg¢me.
Ctinkii seytan onlarin tarafindadir.”™

1- Ayni1 kaynak.
2- Ayni kaynak.
3- Ayni kaynak.
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Dinde Sabwr

Materyalistlerin, dindeki sabir ¢agrisini istismar edip, onu
kendi hedefleri dogrultusunda yorumlayarak sabrin: "Hakkimi1
kiyamette alirnm" anlayigini ifade ettigini ve bdylece sabrin,
'halki zuliim karsisinda boyun egip teslim olmaya davet et-
mek' oldugunu iddia ettiklerine yukarida isaret etmistik. Sim-
di bu konuyu kisaca bir gozden gecirmek istiyoruz.

Evet, dinlerde sabra ¢ok énem verildigi inkar edilmez bir
gercektir. Ama bu sabir ¢agrisi, materyalistlerin gostermeye
caligtiklar1 gibi, zuliim karsisinda boyun egmek anlaminda
degil; tam aksine, mukavemete davet niteligini tasimaktadir.

Dinlerdeki sabir kavrami ve sabra davet edilen mevzu-
lar1 inceledigimizde, sabrin agagida agiklayacagimiz, su ii¢
anlamda kullanildigin1 goriiriiz ki, her ti¢ anlam da insan ya-
sami1 i¢in elzemdir. Yani, biitiin iladhi dinlerin, dinin yaris1
olarak niteleyerek, 6nemle ve tekitle emrettigi sabir olgusu,
asagida aciklanan su {li¢ sahada mukavemete davetten iba-
rettir ki, materyalistlerin kendileri de, o alanlarda mukave-
met gosterilmesi gerektigini kabul etmekteler ve aslinda on-
larin kendileri de dahil olmak {izere herkes, insanin toplum-
sal yagaminin bdyle bir mukavemet olmadan ayakta durma-
sinin olanaksiz oldugunun bilincinde olup izan etmektedir.

1- Cephede diismanla g¢arpisirken, c¢ikacak zorluklar
karsisinda yilmamak, zorluklara sabredip goglis germek
anlaminda: "...Eger sizden sabirh yiiz kisi bulunursa
onlardan iki yiiz kisiye galip gelir ve eger sizden bin ki-
si olursa, Allah'in izniyle onlardan iki bin Kkisiye galip
gelirler. Allah sabredenlerle beraberdir.**!

2- Insanlhigin diinya ve ahiret saadetini tehdit eden hay-
vani arzular, sehvani istekler ve giinahlar karsisinda direng
gostermek ve insanoglunun iki diinya saadet ve mutlulugu-

1- Enfal/66.
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nun kaynagi olan gorevlerin ifasinda ise mukavim ve giiclii
olmak. Allah Teala buyuruyor ki: "Sabir ve namaz ile
yardim dileyin, hi¢ siiphesiz namaz, husu duyanlarin
disindakilere agir gelir."*

3- Hayatta karsilasilan zorluklar karsisinda iradeli ol-
mak, suurunu yitirmeyerek, o zorluklar1 gogiisleyip orta-
dan kaldirmada sabirli olup, mukavemet gostermek. Nite-
kim Allah Teala Hz. Lokman'dan naklen buyurmustur ki:
"...Basina gelen musibetler karsisinda sabirh ol..."?

Mlahi dinleri inceledigimizde, dindeki sabrin, bu anlam-
larda kullanildigini, materyalistlerin iddia ettikleri, zalime
ve zulme kars1 teslimiyet anlamini ifade etmedigini agik bir
sekilde gorebiliriz. Yukarida isaret ettigimiz {i¢ ayetin, bu
gercegi en acik sekilde ortaya koymasina ragmen, biz bu
mevzuu iki ayet ve bir hadisle pekistirerek tamamlayacagiz.

Allah Teala s6yle buyuruyor: "lyilik, yiizlerinizi do-
gudan ve batidan yana cevirmeniz degildir; Hayir, asil
Iyi olan, o kimsedir ki, Allah'a, ahiret guintine, melekle-
re, Kitap'a, peygamberlere inanir ve O'nun sevgisiyle,
yakinlarina, yetimlere, diiskiinlere, yolculara, yoksulla-
ra ve kolelere mal harcar; namaz kilar; zekit verir;
ahitlestiginde ahdine vefa gosterir; zorda, darda ve sa-
vas alaminda sabreder. iste dogru olanlar bunlardir;
muttakiler de ancak onlardir."3

Yine Cenab-1 Hak soyle buyurmustur: ""Onlar ki, Rab-
lerinin rizasin1 kazanmak icin sabrederler, namaz kilar-
lar; kendilerine verdigimiz rizktan gizli ve acik olarak
harcarlar ve kétiiliigii iyilikle savarlar. iste diinya yur-
dunun gizel sonu sadece onlara aittir."*

1- Bakara/45.
2- Lokman/17.
3- Bakara/177.
4- Ra'd/22.
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Hz. Resulullah da soyle buyurmuslardir: "Sabir ii¢ ko-
nuda olur: Musibet karsisinda sabirli olmak, Allah'a itaat
etmekte sabirli olmak ve giinah karsisinda sabwrl olmak..."™

Gortldigi tizere, bu li¢ husus da, insanlik aleminin be-
kasi ve hayatin devamlilig1 i¢in elzem ve zorunlu unsurlar-
dir. Bu alanlardaki mukavemet, fakirlere, somiiriiye ve zulme
teslim olmay1 degil, ona kars1 diren¢ ve mukavemet gosterme
iradesi verir. O halde materyalistlerin bu iddialar1 da higbir
esasa dayanmayan bos bir iddiadan 6teye gitmemektedir.

4- Korku

Avusturyali psikolog Freud;? korkunun, Allah'a ve di-
ne inanmanin kaynagi oldugunu savunmustur.®

Soyle ki; ona gore, sel, tufan, deprem, hastalik ve 6lim
gibi, korkutucu tabii olaylarla karsilasan insanoglu, bu
olaylardan korkuya kapilarak, onlarin tamamin tanri diye
tabiatiistli bir varliga baglamistir.

Freud'a gore; Allah, insanlarin yaratani degil, mahli-
kudur! Gergekte, insanlarin zihinlerinde dini inanglarin
olusmasinin asil sebebi, bu olaylarin zararlarindan korun-
ma arzusudur. ilk insanlar, zararli olaylarin karsisinda ige-
risine diistiikleri korku ve istiraptan kagmak icin, gittikge
kudret sahibi, suurlu ve tabiata hakim bir varliga inanmaya
basladilar. Boylece kurban, ibadet, dua ve buna benzer
seyler vasitasiyla bu varliklarin sevgisini kazanarak, kendi-
lerini tehlikelerden kurtarmaya calistilar.

1- Bihar-ul Envar. c. 71s. 77.

2- Sigmund Freud, /1856-1939/; Avusturyali meshur psikolog.
Cesitli eserleri vardir. "Riiya Tabiri", "Cinsel Istek Konusunda Ug
Goriig", "Tevahhum ve Tabu" bu eserlerden bazilaridir.

3- Belki de bu goriisii ilk kez ibraz eden, Rumlu sair "Titos
Lugeritos” tur. Miladi 99 yilinda Slmiistiir. O, siirlerinden birinde
sOyle diyor: "Allah't ilk yaratan korkudur."
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Cevap:
Ik 6nce; bu goriis sadece bir teori ve varsayimdir. Bu
goriisii, kanitlayacak higbir tarihi delil yoktur.

Ikincisi; insanlardan bir grubunun veya hepsinin korku
yliztinden Allah denen madde iistii bir varlig1 kabul ederek,
ona taptiklarini farz etsek bile, mantiki agidan bundan "Al-
lah yoktur. Biitiin dinler yalan ve bostur" sonucunu alama-
yiz. Bu goriis, dogru oldugunu farz etsek bile, en fazla,
halkin din ve Allah'a yonelis sebebinin yanlis oldugunu is-
pat edebilir. Bu ise, Allah'in var olmadigini ve dinlerin
gercek olmadigini ispat etmekten farklidir.

Ornegin; insanlik dleminde tarih boyunca yapilan ilmi
buluslarin birgogu, meshur olmak, para veya toplumsal ka-
riyer kazanmak i¢in gergeklestirilmistir. Bu sebeplerin
dogru olmayip, ahlak dis1 olmasi, o ilmin de batil ve geger-
siz oldugunu gostermez.

Ozet olarak bu goriiste, insan1 bir seye yonlendiren
seyle, insanin ulastig1 sey, birbirleriyle karistirilarak, biri-
nin batil olmasi halinde, digerinin de batil olacag1 zanne-
dilmistir. Oysa bu ikisi farkli konular olup birbirleriyle
hicbir baglantis1 yoktur.

Uciincii olarak; tarihi gergekler bu goriisiin batil oldu-
gunu ispat etmektedir. Tarih, dini getiren ve insanlari, Al-
lah'a inanmaya davet eden kimselerle, ona kalpten inanan-
larin devamli olarak halkin en cesaretli ve en secaatlileri
oldugunu, en agir iskenceler karsisinda bile, davetlerinde
direnerek, ondan vazge¢cmediklerini gdstermektedir.

Tarih boyunca ve giiniimUzde, kesinlikle Allah'a ve di-
ne inanmayan binlerce korkak insanlar olmus ve olagel-
mektedir. Oysa bu goriis geregince onlarin en dindar in-
sanlar olmasi gerekirdi.

Sonra, eger Allah'a inanmanin asil kaynagi tabii olay-
lardan korkmak olsaydi, tabiat olaylarinin bir¢ogunun,
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kontrol altina alindigi giiniimiizde, Allah'a olan inancin
yok olmas1 veya en azindan 6nemini kaybederek zayifla-
mas1 gerekirdi. Oysa giiniimiizde Allah'a ve dine yonelis
tam kuvvetiyle yerinde bakidir, hatta ilim ilerledikge dini
inanglarin daha da giiclendigine sahit olmaktayiz.
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Bilimsel Acidan Din
Konusunda Arastirma
Yapmak Dogru Mudur?

Din hususunda herhangi bir arastirmaya girip, dinsel
kavramlarin ret veya kabuliinden 6nce, ¢oziilmesi gereken
diger bir sorun da, bu konuda yapilacak arastirma ve tartis-
manin dogru olup olmadigidir.

Soyle ki, son zamanlarda bazi filozoflar, insanin, an-
cak deney ve gozlem yoluyla elde edilebilen fenomenler
/goriingiiler/ tizerinde bilim ve deneye dayanarak arastirma
yapabilecegini, felsefenin konusunun da doga oldugunu ve
doga dis1 kalan deney ve gézlem yoluyla aragtirilmasi im-
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kansiz olan yaratici vb. gibi kavramlar {izerinde arastirma
yapip, tartismanin insan kudreti dahilinde olmadigini, do-
layisiyla bu gibi arastirmalarin yanlis ve yararsiz oldugunu
ileri siirmiislerdir.

Insan zihnindeki biitiin kavramlarm, duyular aracili-
giyla olustugunu, yani diisiincelerin temelinin, doga oldu-
gunu ve verdigimiz biitiin hiikiimlerde yanlis ve dogruyu
ayrit etmekte kullanabilecegimiz tek 6lgegin deney ve goz-
lem oldugunu kaydeden, /genellikle pozitivist olan/ bu
filozoflara gore, doga dis1 olan yaratic1 vb. gibi kavramlar,
duyular araciligryla algilanamadigi gibi, onlar hakkinda
verecegimiz herhangi bir hiikiim {izerinde de, bir deney
veya gozlem yapilamayacagindan, onlar hakkinda arastir-
ma yapmak ve goriis belirtmek, yanlis ve bos bir isle isti-
galden bagka degildir. Bunlar, ayrica, asirlarca bu konuda
ugrasan Metafizik felsefesinin de bos sozler yigimindan
baska bir sey olmadigini ileri siiriiyorlar. Bunlarin basinda,
pozitivizmin babasi olan iinlii Fransiz filozofu Auguste
Comte /1798 — 1857/ gelmektedir.

Auguste Comte'e gore; "biz ancak fenomenleri bilebi-
liriz; fenomen konusundaki bilgimiz de mutlak degildir.
Sadece rolatiftir /izafidir/. Bir olayin 6ziinii /ger¢ek nede-
nini/ arayip sormanin anlami yoktur. Biz ancak, bu olayn
ard arda gelis /succession/ ve benzerlik /resemblance/ baki-
mindan 6teki olaylarla olan iliskilerinin /relation/ ne oldu-
gunu sorabiliriz. Boyle bir sorunun da anlami vardir. De-
gismez /constant/ olan bu iliskilerden benzerlik bakimin-
dan bir olanlarina kavramlar, ard arda gelis bakimindan bir
olanlarina da /fenomenlerin kanunlari/ deriz. Bttn bilim-
sel bilginin anlam1 da, fenomenleri 6nceden bildirmektir.
"Savoir pour: Bilmek 6nceden bilmek i¢indir. Simdi, /po-
zitivizmin/ gordiigli veya gorecegi is, bilimsel bilginin bu
anlamini kavrayip, ona gore davranmaktir. Bu amaca uy-
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mayan, bitin /teolojik ve metafizik/ 6geleri, bilimsel bil-
giden uzaklagtirmaktir."

Auguste Comte'e gore: "Insan bu fikre, ii¢ asamada
ulagmustir:

1. Teolojik Dénem: Bu dénemde insanlar olay ve ol-
gular1 canli yaratiklarin yiiriittiigline inanmaktadir.

2. Metafizik Dénem: Bu donemde tanrilar yerlerini
soyut kanunlara terk ediyor.

3. Pozitif Dénem: Kendisinin savundugu ve pozitif
donem diye adlandirdigi bu dénemde soyut kanunlarin ye-
rini fenomenler kanunu almistir."

Bu goriisiin savunucularindan biri de Harbert Spencer'dir.

"Spencer bilgiyi, objelerin karsilastirilarak bunlar ara-
sinda baglant1 kurulmasi seklinde anlar. Dolayisiyla her se-
yin kaynag1 olarak tasarlanan "kuvvet"i/evrenin son teme-
lini/, mutlak bilinmez sayar. Mekén, zaman, hareket, kuv-
vet, biling ve kisilik gibi kavramlarimiz, deneyin sinirh ve
rolatif diinyasinda kaldig: siirece agiktirlar ve ise yararlar.
Ama bunlari, mutlak bir varlikla baglantili kavramlar ola-
rak kullanmaya kalkarsak, celiskiye diiseriz. Biz ancak
sonlu ve sinirli olan1 bilebiliriz."?

Boylece pozitif felsefe, tek dogru kilavuz saydigi duyu
ve deneyin kendisine gosterdigi yolu ve ¢izdigi sinir1 gore-
biliyor ve hakli olarak da, bu sinirdan 6teye gegme hakkina
sahip olmadigini itiraf ederek deney ve gozlem 6tesi konu-
larda susmay tercih ediyor.

Dogrusu da budur; gergekten de, eger ilmi ¢alismalarimiz-
da sahip oldugumuz tek yetenek ve imkan yalnizca bu ka-
dartyla smirliysa, bu smirt asarak deney ve gozlem dist kalan
madde Gtesi yaratictyr aramamiz veya konu hakkinda miispet
veya menfi yonde bir goriis belirtmemiz dogru olamaz. Ciinkii

1- M. Gokbark, Felsefe Tarihi, s. 493 ve bkz. C. Sena Filozoflar
Ansiklopedisi, c. s. 421.
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madde Otesi yaratictyl, ne en modern elektronik cihazlarla
donatilmis laboratuarlarda bulabilir, ne de en modern teleskop-
larla donatilmis rasathanelerde gézlemleyebiliriz.

Fakat isin ilging yam su ki; materyalist felsefe, bilgi ve
ol¢iisii konusunda pozitif felsefeyle ayni1 goriisii paylagsmakla
birlikte,! yani, bilginin yalnizca duyularin dogadan bize ulas-
tirdig1 kavramlardan ibaret oldugunu ve bilginin dogrusunu
yanlisindan ayirmada da elimizde deney ve gozlem disinda
bir 6lgegin bulunmadigin ileri siirmesiyle birlikte, kendilerini
materyalist addedenler, tek hakikat alani olarak cizdikleri de-
ney ve gozlem smirimi agarak, dogatistii konular iizerinde de
goriis belirtiyor ve pozitivist filozoflarin aksine, kesin bir dil
ile dogaiistii gergeklerin olmadigin ileri siiriiyorlar.?

Kanaatimizce, konunun daha agik ve kolay kavranilir
hale gelebilmesi icin, bilgi ve 6lcegi lizerinde biraz daha
etraflica durmamiz icap etmektedir.

Insan zihninde bulunan bilgi iki kisimdir:

a/ Tasarim /tasavvur/: Herhangi bir hikim icermeyen
bilgi; 6rnegin, yalmz tek basina defter, kalem, agag, tas ve
benzeri kelimelerin zihinde canlandirdig bilgi,

b/ Tasdik: Hiikiim igeren bilgi; 6rnegin: "Su, yiiz dere-
ce sicaklikta kaynar, sifir derecede ise donar; veya yeryuzu
kore seklindedir ve her yirmi dort saatte bir kendi ekseni
etrafindaki doniisiinii tamamlar" climlelerinin zihinde olus-
turdugu bilgi.

Felsefe tarihinde bilgi meselesi genis tartismalara
sahne olmustur. Ozellikle de muasir felsefede bilginin kay-
nag1, sinir1 ve giivenilirlik derecesi felsefenin baglica ve en
onemli ugrasis1 halini almig ve hassaten bilginin kaynagi
hususunda, baska bir deyimle de insanoglunun, kendi akli

1- Bkz. Materyalist Felsefe S6zIligi, s. 124 ve Felsefenin B.
flkeleri, s. 56, 205.
2- F. B. Ilkeleri, s. 65.
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diinyasini nasil yarattig1 konusunda cesitli goriisler ileri sii-
riilmis, farkli teoriler ortaya atilmistir.

Aciktir ki, bilgi denince, ilk basta bilginin temelini olus-
turan, tasarim diye niteledigimiz kavramlar akla gelmektedir.
Dolayisiyla bilginin kaynagini arastirirken, ilk Once basit
kavramlardan ibaret olan tasarim mevzuundan ise baslama-
liy1z. Bu hususta yani, insanin tasarimlari nasil olugturdugun-
da farkli nazariyeler mevcuttur. Bu nazariyelerin 6nemlile-
rini, 6zet olarak sonraki boliimde gézden gecirecegiz.
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Tasarimlarin Kaynagi

Tasarimlarin nasil zithnimizde olustugu hususunda bas-
lica dort nazariye mevcuttur. Bunlar; "Idealar Teorisi", "A-
kiler Goriig", "Empirizim" ve Islam filozoflarinca kabul
goriip gelistirilen "Intiza Goriisii"diir. Bu goriislerin 6zet
nitelikte a¢iklanis1 agagidaki gibidir:

1- Platon 'yn Idealar
Teorisi /Idealizm/

Bu teoriyi kisaca soyle Ozetleyebiliriz: Her ne kadar
biz simdiki yagamimizda bilgiyi duyular araciligiyla elde
ediyorsak ise da, fakat bu gercek bilgi degildir. Gergek bil-
giye bu yolla ulasilmaz. Biz bu yontemle ancak gercek

45



alemin golgelerini bilebiliriz, gercek alemin kendisini de-
gil. Platon'a gore; iki Alem vardir. Biri "Musiil" /Idealar/
denen gergek ve sabit dlem; digeri ise, gercek alemin gol-
gesi olan simdi i¢inde yasadigimiz alem. Biz, bir magarada
sirt1 1518a doniik olarak zincirle baglanmis ve asla geriye
dontip bakmasina miisaade edilmeyen hicbir seyden haberi
olmayan insanlara benzeriz. Nasil ki, o 15181 6niinden bir
varlik gectiginde, o insanlar o varligin kendisini gérmedik-
leri i¢in, magaraya yansiyan golgesini gercek varlik sanir-
larsa, biz de ger¢ek alem olan "Musiil" /idealar/ Alemini
idrak edemedigimiz i¢in, algiladigimiz golge alemini /bu
diinyay1/ gercek alem santyoruz. Halbuki bu algiladikla-
rimiz gercek varliklar degildir, dolayisiyla bunlar1 bilmek
de gercek bilgi sayilmamaktadir. Gergek bilgi, "Musil”
/Idealar/ bilgisi ve gercek filozof da, insanlar arasindaki bu
esitlifi bozarak, "Musiil" /Idealar/ Aleminin gerceklerini
anlayan kimsedir. Yine, Platon'a gore; ruhumuz bedeni-
mizle birlesmeden 6nce "Musiil" /Idealar/ alemindeyken
butlin o gergekleri biliyordu, diinyaya geldigi sirada onlari
unuttuysa da, bu diinyada duyular araciligiyla onlarin gol-
gelerini algiladik¢a, o hakikatleri animsayarak tekrar bilgi
ediniyor; ama bizatihi o gergeklerin kendilerini bilmedikce
gercek bilgi sahibi olamaz.*

2- Akilci1 Goriis /Rasyonalizm/

Bu goriisii de kisaca soyle ozetleyebiliriz: Bilgimiz iki
kisimdir: Algilar yoluyla zihinde doganlar ve zihinde 6n-
ceden var olan /apirior/ yaratiligtan gelen, bilgiler. Zihin bu
ikinci grup bilgileri higbir araci olmaksizin bizzat kendisi
tiretmektedir. Faraza duyularla algiladigimiz bilgilerimiz
olmasaydi, yine de onlar olacakti. Yaraticit diislincesi de

1- Bkz. Usul-u Felsefe, c. 2 s. 4, Filozoflar Ansiklopedisi, c. 2 s.
16 ve O. Hancerlioglu, Felsefe S6z10gd, s. 335.
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bunlardan biridir. Bu goriisii savunanlarin basinda —arala-
rinda bir takim farklilik olmakla birlikte-, Descartes ve
Kant gelmektedir.t

3- Ampirist Goriis /Ampirizm/
Akilcilarin, "dogustan vardir" dedikleri tasarimlari in-
kér eden bu deneyci goriise gore; insan zihni yazilmamis
bir beyaz kagit gibidir. Akilcilarin goriislerinin aksine, on-
da hi¢bir sey yoktur. Ondaki tasarimlar, sonradan duyular
araciligiyla dis alemden islenmistir. Ampiristlerin basinda
{inlii Ingiliz filozofu John Lock gelmektedir.

Ayrica; "Insanlarin varliklarin1 belirleyen onlarin bilgi-
leri degil, tersine onlarin bilgilerini belirleyen toplumsal
varliktir™ ilkesini savunan, baska bir deyimle de; "zihni
diinya, gergek diinyanin yansimasidir" diyen materyalistler
de, ampirizmi takip etmislerdir. Materyalistler, "her seyden
once varlik ile diisiince arasinda, madde ile ruh arasinda bel-
1i bir iliskinin var oldugunu 6ne strerler.” Onlara gore; "ilk
gercek, ilk sey maddedir ve ruh ise ikinci gergektir, sonra-
dan gelendir, maddeye bagimlidir." Su halde, materyalist-
lere gore, "diinyay1 ve maddeyi yaratan Tanri, ya da ruh de-
gil, ruhu yaratan diinyadir, maddedir, dogadir. Ruhun ken-
disi maddenin istiin bir iiriinlinden bagka bir sey degildir."
Dolayisiyla, "diisiinme insana nereden gelir?" di-ye soruldu-
gunda materyalistler: "Insan diisiiniiyor ¢iinkii onun bir bey-
ni vardir ve diistinme beynin iirliniidiir" diye cevap verirler.
Onlara gore maddesiz, cisimsiz diisiince olamaz.*

1- Bkz. Felsefe Tarihi, s. 273, 403.

2- Bkz. Felsefe Tarihi, s. 343.

3- Felsefenin Baslangig Ilkeleri, s. 205.
4- A. Es. s. 56.
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4- Intiza Goriisii

Bu goriis de, bir takim bilginin zihinde dogustan var
oldugu nazariyesi hususunda, akilcilara karsi ¢ikarak, bu
acidan ampiristlerin goriistinii benimsemekle birlikte, am-
pirizme de kars1 ¢ikarak, onlarin; "tiim bilginin sirf duyular
araciligiyla olustugu goriisiinii" de ret ediyor. Kurucusu-
nun, Aristoteles oldugu sdylenen ve genellikle islam filo-
zoflarinin da kabul edip gelistirdikleri bu goriise gore; zih-
nimizdeki kavramlar iki kisma ayrilir:

1- Deney ve gozlem, kisacasi duyular araciligiyla zi-
hinde olusan ve "tasavvur-i evveliye" denen kavramlar.
Ormnegin; insanin sahip oldugu bes duyu araciligiyla elde
ettigi, sicaklik, sogukluk, tathilik, eksilik, insan, hayvan,
agac, tas ve benzeri kavramlar ki; biz, bu seyleri duyulari-
mizla algiladigimiz i¢in biliyoruz

2- Zihnin, duyular araciligiyla elde ettigi kavramlara sa-
hip olduktan sonra, onlar1 temel alarak onlardan tiirettigi /inti-
za ettigi/, imkan ve viicup, sebebiyet ve miisebbebiyet gibi,
duyular yoluyla algilanamayan ve metafizik felsefenin konu-
sunu teskil eden "tasavvur-i saneviyye™ dedikleri kavramlar.

Islam filozoflarina gore, ruh miicerret /soyut/ oldugun-
dan,' onun kendi zatindan ¢esitli kavramlar tiretmesi miim-
kiin degildir. Ciink{i miicerret /soyut/ olandan, kendi zat1 iti-
bariyle cokluk tiireyemez. islam filozoflari, ruhun miicerret
oldugunu belirttikten sonra, neden ve sonug arasinda olan ay-
niyet /6zdeslik/ sart1 ilkesine dayanarak, ruhun kendisinden ge-
sitli kavramlan tiiretmeyecegi ve buradan da ruhun dogustan
herhangi bir kavrama sahip olamayacag1 sonucuna varirlar.

1- Nefsin soyutlugu felsefe kitaplarinda Islam filozoflarinca ele
alinmis ve kesin delillerle ispatlanmustir. Isteyenler ilgili felsefi
kaynaklara muracaat edebilir.
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[slam filozoflar; devam ederek, kavramlarmn tiimiiniin
duyular yoluyla dogdugunu da kabul etmediklerini kaydet-
tikten sonra, insan zihninde olusan biitiin kavramlarin, sa-
dece duyular araciliiyla insan zihninde olustugunu savu-
nanlarin, ancak asagidaki delilleri ileri surebileceklerini;
bu delillerin ise, konunun ispatindan pek uzak ve yetersiz
olduklarin belirtiyorlar.

Insan Zihnindeki Kavramlarin
Sadece Duyular Aracihgwyla
Olustugunun Delilleri

a/ Zihnimizde; sogukluk, sicaklik, beyazlik, siyahlik,
kalem, defter, insan, agag, giil ve benzeri kavramlar gibi,
cliz'i seylere /bireylere/ tatbik edilen bir¢ok genel /kiilli/
kavramlar vardir. Genel kavramlar, zihinde ancak ciiz'i
kavramin olusumundan sonra meydana gelebilir. Bagka bir
deyimle; genel kavramlar, ancak bireylerinden birkac tane-
sinin duyular araciligiyla algilanmasindan sonra olusabilir.
Ciinkii genel kavrami, ciiz'inden /ferdinden/ bagimsiz ola-
rak Uretmemiz miimkiin olsaydi, genel kavram ile ciiz'i
arasinda higbir 6zel irtibat olmayacak ve sonugta da genel
kavramin nispeti, farz ettigimiz kendi fertleri ve onun di-
sinda kalan diger nesnelere ayni ve esit oranda olacakt.
Zira bu durumda genel kavramin, ciiz'iyle higbir ilintisi
olmadan zihinde olustugu farz edilmektedir. Genel kavram
ile cliz'li arasinda higbir irtibatin olmamasi halinde ise, ar-
tik ortada onu yalniz o fertlere mahsus kilacak bir neden
kalmamaktadir. Bu durumda da o kavram, ya biitlin nesne-
leri kapsamina alir ve hepsine tatbik edilir; ya da hicbir
nesneyi kapsamina almaz ve higbir seye tatbik edilmeyerek
kavram olmaktan ¢ikar.! Halbuki genel kavramin her za-

1- Ciinkii o kavramla bireyleri arasinda higbir ilintinin olmadig1
farz edildigine gore, biitiin nesneler ona oranla ayni konuma sahip
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man yalnizca kendi bireylerini kapsadigin1 bilmekteyiz.
Ornegin, insan dendiginde yalmzca insan fertleri zihnimiz-
de canlanmaktadir. Bu, genel kavram ile onun ciiz'ii arasin-
da asla degismeyen bir baglantinin oldugunu gostermekte-
dir ki; bu baglanti, fertlerinin daha dnceden duyu aracili-
giyla algilanmasindan baska bir sey degildir.

b/ Eger genel bir kavramin, insan zihninde ciiz'ii kav-
ramin duyular araciligiyla olusmasindan daha 6nce olabile-
cegi iizerinde 1srar edenler olursa, onlara sunu sormaliyiz
ki; acaba siz genel bir kavrami zihinde canlandirdiginiz za-
man, onun asil kaynagi olan ciiz'i fertlerini géz dniinde bu-
lunduruyor musunuz, yoksa bulundurmuyor musunuz?
Eger cevaplart miispet olursa, bizi tasdik etmis olurlar.
Clnku o fertleri /cuzleri/ gbz 6ninde bulundurabilmeleri
icin daha Once onlar1 algilamalar1 gerekiyor. Ve eger, 'biz
genel kavramin fertlerini asla miilahaza etmeden o kav-
ramlar1 zihnimizde canlandiriyoruz' derlerse, o zaman bir
kavram degil, kendi basina miistakil olan bir varlik yarat-
mis olurlar. Cilinkii kavram, varlig1 zihinde bagka bir seye
orantili olup, bir seyi gosteren bilgiye denir. Halbuki bu
takdirde, yaratmis olduklar1 o seyin varligi, baska seyle

olur. Bu durumda, ya o kavramin biitiin nesneleri kapsadigini kabul
edecegiz, ya da higbir seyi kapsamadigini benimseyecegiz. O
kavramin biitlin nesneleri kapsadigini s6yleyemeyiz; ¢tinki bu,
gercege aykiridir. Her genel kavramin yalmizca kendi bireylerini
gosterdigini ve sadece onlara delalet ettigini bilmekteyiz. O halde o
kavramin biitlin nesneleri kapsadigini sdyleyemeyiz. O kavramin
hicbir nesneyi kapsamadigini ve higbir seyi gostermedigini de
sdyleyemeyiz. Cunki ilk dnce; bu da, gercege aykiridir. Biz, her kiilli
kavramin sadece kendi bireylerini gosterdigini bilmekteyiz. Sonra;
onun higbir seyi kapsamadigini séylememiz; onu kavram ve bilgi
olmaktan ¢gikarmak olur. Ciinkii kavram, herhangi bir seyi gosteren
bilgiye denir. Bu durumda o bilginin, kendi disinda higbir seyi
gostermedigi farz edilirse, artik onun kendisi bilgi olmaktan ¢ikar ve
varlik aleminde var olan bilgi dis1 bir hakikat halini alir.
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orantili olmayan ve bir seyi gostermeyen kendi basina
eseri olan miistakil bir varlik olur.

¢/ Simdiye kadar yapilan deneme ve gozlemler sunu
ispatlamistir ki; duyulardan herhangi birisine sahip olma-
yan insanlar; 6rnegin, gbrme veya duyma hissi olmayan
insanlar, o duyular araciligiyla elde edilen ciiz'i algilama-
lardan aciz kaldiklar1 gibi, o algilara ait olan hayali kav-
ramlar1 da tasavvur etmekten acizdirler. Iste biiyiik filozof
Aristo'nun: "Kim bir duyudan yoksun olursa, ilmi de nok-
san olur" sozilinlin anlami1 da budur. Yani, kim, herhangi
bir duyu organindan yoksun olursa; o, bu duyu araciligiyla
yapilan algilamalardan yoksun oldugu gibi, bu duyu ara-
ciligryla elde edilen /kiilli/ kavramlardan da yoksun kalir
ve onun icin bu kavramlar hakiki anlamda bir anlam ifade
etmez. Oregin, anadan dogma ama olan insan igin renk
kavrami1 bir anlam ifade etmez veya anadan dogma koku
alma duyusundan mahrum olan insan icin iyi veya kot
koku bir anlam tagimaz. O halde insanoglu biitiin bu bil-
gileri duyular1 araciligiyla elde etmektedir.

Islam Filozoflaruun Cevabi

Islam filozoflar1, bu ii¢ delilin de, iddia edilen, insan
zihninde olusan biitlin kavramlarin duyular aracilifiyla
olustugu goriisiinii ispat edemeyecegini ifade ediyorlar.
Zira iddia edilen; insan zihninde olusan biitiin kavramlarin
his ve duyu aracilifiyla olustugudur. Getirilen bu ¢ delil
ise, ancak dogaya ait olan kavramlarin, duyulardan bagka
bir yolla meydana gelmedigini ispatlamaktadir; insan zih-
ninde var olan her kavramin da bdyle oldugunu degil. Ciin-
kii yukarida gegen her ii¢ delilde de incelenilen kavram,
dogaya ait olan kavramlardir.

Mesela, birinci delilde fert ile genel kavram arasindaki
irtibata dayanilarak, genel kavramin ancak ferdin algilan-
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masindan sonra dogabilecegi, baska bir tabirle, genel kav-
ramin, duyularla yapilan bireyin algilamasindan sonra dog-
dugu sonucuna varilmistir. Tabiidir ki, duyu ile algilanmak
ancak dogaya ait seylerde s6z konusu olabilir.

Ikinci delilde ise, genel kavram tasavvur edilirken, ona
ait fertlerin miilahaza edilip edilmedigi sorulmus, miilahaza
edildigi takdirde, o kavramin ferdin duyularla algilanmasin-
dan sonra zihinde olustugu sonucuna varilmis; fertlerin miila-
haza edilmedigi takdirde ise, onun artik bir kavram degil,
miistakil bir varlik oldugu sonucuna varilmisti. Bunun da, ya-
ni fertlerin miilahaza edilmesinin de, ancak dogada ve dogaya
ait bireylerde miimkiin olabilecegini sdylemeye gerek yoktur.

Ugiincii delilin dogaya ait oldugu ise daha agiktir.
Ciinkii onda s6z konusu olan duyular ve dogurdugu kav-
ramlardir. Zira duyularin, ancak dogadan zihinde kavram
olusturabilecekleri tartisma gotiirmeyen kesin bir konudur.
Demek ki, bu deliller ile ancak mahsus /hissedilen/ seylere
ait kavramlarin, bagka bir tabirle de, dogaya iligskin kav-
ramlarin duyular yoluyla olustugu ispatlanabilir. Ama her
kavramin da ayn1 zorunlulugu tasidigi, bu delillerden ¢ika-
rilamaz. Daha dogrusu, yukaridaki delillerle, ancak dogaya
ait olan kavramlarin duyular yoluyla dogmasinin zorunlu
oldugunu ispatlayabiliriz. Ama bu delilleri gerekce goste-
rerek, dogaya ait olmayan bir kavramin da ayn1 zorunlulu-
gu paylastigin1 sdyleyemeyiz.

Ayrica, Islam filozoflari, bu gériislerine delil olarak,
duyular araciligryla algilanamayan kavramlardan 6rnekler
de zikrediyorlar. Ornegin; en kiiciigiinden en biiyiigiine, en
cahilinden en bilgilisine kadar tiim insanlarin sahip olduk-
lar1, onlar1 aragtirmaya yonelten ve bugiinkii uygarliga
ulagmalarini saglayan nedensellik kavrami, bu tiir kavram-
lardan biridir. Biz, bazi olgu ve olaylar1 bir bagka olgu ve
olaylar icin neden, onlar1 da bunlardan meydana gelen birer
sonu¢ ve miisebbep olarak kabul ediyoruz. Iste zihnimizde
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olan nedensellik diye anlatmaya calistigimiz bu kavramin,
zihnimize nereden girdigi, nasil dogdugu, felsefede uzun
tartismalara yol agmis ve ayri ayr1 gorlsler ortaya atilmustir.
Hatta bazilari, bunu, kendi felsefi goriislerine gore agikla-
maktan aciz kalinca, bdyle bir kanunun varligin1 kokten in-
kar ederek, higbir seyin, higbir seye neden ve sebep olma-
dig1, higbir seyin de hicbir seyden sonuglanip kaynaklanma-
dig1 gibi safsata bir iddiada bulunmuglardir.

Ampirizm'in kurucusu John Lock'a gore, baz1 seylerde
devamli olarak ayn1 degisiklerin tekerriir ettigini, bazilari-
nin da devamli olarak o degisikleri dogurduklarini goriiyo-
ruz. Buna gore, bu degisiklige ugrayana miisebbeb /sonug/,
onlar1 dogurana da illet /sebep, neden/ ismini veriyoruz.

Yaratmak, dogurmak, yapmak ve degistirmek kavram-
lar1 da ayn1 yoldan dogmustur.*

Boylece Lock nedensellik kanununu evrensel /objektif/
kabul ediyor ve onun duyular araciliiyla zihnimizde dog-
dugunu ileri siiriiyor. Materyalist felsefe de Lock'un izini
takip ederek diyor ki: "Bize gore, neden ve sonu¢ kanunu
/nedensellik kanunu/ hakiki bir ilkedir. Clinkii g6zlem ve
deneyler onun dogrulugunu ispatliyor. Fakat ampiristler bu
kanunu dogru anlamiyorlar. Iki olay arasinda olan neden
ve sonug iliskisini tanimiyorlar. Onlar diyorlar ki, biz yal-
niz bir olayin diger bir olaydan sonra meydana geldigini
biliyoruz. Bir defa da meydana gelmeyebilir. Ates binlerce
defa eli yakabilir, ama bir defa da 6nce elin yanmasi, daha
sonra atesin meydana gelmesi miimkiin olabilir. Onlara
cevabimiz, tarihin biitiin donemlerinde bu kanunun amelen
dogru olusudur. Tarihte onlarin hayalini destekleyen higbir
istisna goriilmemistir. Oyleyse bu kanun dogrudur."?

1- Usul-u Felsefe, c. 2 s. 58.
2- Usul-u Felsefe, c. 2 s. 67 naklen Doktor Arani Materyalizm-i
Diyalektik, s. 23.
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Materyalist Felsefe Sozliigliniin 346. sayfasinda da
sunlar1 okuyoruz: "Materyalizm nedensel iliskileri biling-
ten bagimsiz ve bilincin disinda, objeler arasinda mevcut
iligkiler olarak ele alir ve nedenselligin objektif ve evrensel
oldugu goriisiinii stirdiirtir."

Unlii Ingiliz filozofu Hume'ye gore ise, "diisiinceler ve
gercek duygular birbirlerini ¢agristirirlar. Olay ve varlik-
larin temel ve tiimel ilkesi sayilan "neden" ve "t6z" diisiin-
celeri, bu ¢agrisimin tirliniidiir. Clinkii bilincimiz aldig1 is-
lemleri saklamakla kalmaz, onlar1 adeta kaydeder ve geri-
ye verir, nitekim dig dlemde de boyle bir ¢ekim vardir; fa-
kat dis alemdeki nesneleri birlestiren bagi bilemiyorsak
diistincemizi birlestiren bag1 da bilemeyiz. Yani, ¢agrisim
bagini da bilemeyiz.

Hume, burada acizliginin farkinda olmasina ragmen,
bunu gidermeye de calismaz. Buna gore pes pese gelen iki
olgudan ikincisi hi¢cbir zaman birincisinin {iriinii degildir.
Akil nedensellik bagini tasdik edebilir mi? Hayir. Ciinki
akil, kendisinden disartya ¢ikamadigi gibi, 6zdes olan bir
Oonermenin de iistiine ¢ikamaz. Deney bakimindan akil sa-
dece falan olgunun falan olgunun yaninda oldugunu 6gre-
tir. Fakat bu, bizim falan olgunun bir digerinin iirlinii oldu-
gunu ve daima onun sonucu olacagini diisiinmemizi gerek-
tirmez. Biz bir olayin diger bir olay1 takip ettigini gérmeye
alismisiz, bunlardan ikincisini daima birinciye bagl oldu-
gunu hayal ederiz. Duyular bize iki olgu arasinda daima
bir zamandaslhigin /simuptan/ ile bir ardalanmanin /suc-
cession/, bir kavusumun /conjoction/ varligini ilham eder.
Bu ise, zorunlu olarak bir baglantinin /connection/ varligina
delalet etmez; buna karsi, kendimizi de, organlari ruhun ira-
desine itaat ettirme kuvvetine sahip oldugumuzdan inanma-
ya mecbur eder, diye itiraz olunabilir. Fakat ruhun beden
tizerinde yaptig1 etkinin araciligini bilmedigimiz i¢in, ruhun
gercek bir kuvvet oldugu sonucuna ulasamayiz. Konuyu de-
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neye yiikleyecek olursak, sundan bagka bir seyi bilemeyiz:
Ayni olaylar sik sik birlikte olabilirler ve ard arda gelebilir-
ler. Zorunlu bir baglantinin, gictin, kuvvetin, nihayet bir ne-
denin var olusunu kabul etmek yanlis diistinmek olur. Bu
fazla bir tahmin tiirtinden bir baglanti, diistinsel aliskanligin
tirtintidiir. Higbir sey "apriori" olarak bir neden diisiincesini
ispat etmez "aposteriori" olarak da neden diislincesi bir alis-
kanliktan baska bir sey degildir."*

Sunu belirtelim ki, Hume, nedensellik kanunu inkar
etmekle haddini asmamistir. Ciinkii bir kanunu inkar veya
kabul etmekle, o kanunu tasavvur etmek ve onun kavra-
mina sahip olmak baska baska seylerdir. Biri, hiikiim tasi-
yan tasdikle ilgilidir, digeri ise, yalin kavram olan tasavvur
ile ilgilidir. Buradaki sorun, onun benimsenme veya be-
nimsenmemesinde degil, o kavramin kendisindedir; o kav-
ramin nereden ve nasil dogdugundadir. Onu inkér da etsek,
tasdik de, biz o kavrama sahibiz ve onu tasavvur etmek-
teyiz. Hi¢ zihnimizde olmayan bir kavrami inkar edebilir
miyiz? Hume de inkar ederken, nedensellik kelimesinin
karsiladig1 kavramdan baska bir seyi inkar etmemistir.

Akailer filozoflar ise bu kavramin zihinde dogustan /ap-
riori/ oldugu goriisiindeler.

Islam filozoflarina gelince; onlar, nedensellik kanununu
objeler arasinda gercekten var olan bir baglanti gérmekle
birlikte, bu kavramin dogusu konusunda amprist ve akilci-
larin her ikisini de reddederek, onun ne dogustan oldugunu,
ne de duyular yoluyla dogdugunu ortaya koyuyorlar. Onla-
ra gore; nedensellik kavrami, insan zihninde, zihnin diger
kavramlar iizerinde yaptig1, yukarida isaret ettigimiz intiza
islemiyle dogmustur. Onlar diyorlar ki; biz, duyular aracili-
giyla iki olgu veya olayin ancak ayni zamanda veya ard arda
meydana geldigini algilayabiliriz. Ama birinin digerine etki

1- Naklen Filozoflar Ansiklopedisi, c. 2 s. 472, 473.
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ettigini kisacasi nedensellik kanunu diye agikladigimiz ara-
daki sebep ve sonug iligkisini algilayamayiz.

Onlardan birisi olan Unlii hekim ve filozof Tbn-i Sina,
"Sifa" adli eserinin ilahiyat boliimiinde metafizik felsefe-
nin konusunun ne olabilecegini, onun mutlak neden olup
olmayacagini incelerken sunlar1 yaziyor: "...Her ilim ve
fennin konusunun var oldugu kesin olmalidir. Eger biz fel-
sefenin konusu olarak mutlak nedeni secmek istersek,
onun var oldugunu farz edip kesin kabullenmemiz gerekir.
Bu farz ve teslim, bizde ancak hig¢bir olayin nedensiz var
olamayacagin kabul ettigimiz zaman olabilir. Halbuki bu
meselenin kendisi felsefede halledilmesi gereken konu-
lardan biridir. Eger bazilar1 nedensellik iligkisinin duyular
yoluyla anlasilabilecegini diisiiniiyorlarsa, bu bir yanilma-
dir. Ciinkii duyular, iki olgunun ayni1 zamanda ve ard arda
olusundan baska bir seyi anlatmiyor. Iki olgunun zaman
itibartyla ayn1 zamani paylagsmalar1 ve ard arda oluslar ise
illa da birinin digerinin nedeni oldugu ve aralarinda neden-
sellik iligkisi bulundugu anlamina gelmemektedir..."

Sonug:

Nedensellik kavrami duyularla elde edilemez. Ciinkii
duyular nedensellik diye bir seyi algilamiyor. O halde in-
san zihni bu kavrama bagska bir yontemle varmustir. iste Is-
lam filozoflar1 bu yontemin, zihnin kavramlar iizerinde
yaptig1 intiza islemi oldugunu belirtmislerdir. Zorunluluk,
imkan, yokluk, imtina ve benzeri bircok kavram da ayni
ozelligi tasimaktadir. Bu kavramlar1 da duyular yoluyla al-
gilamamisiz. Ciinkii bu tiir kavramlar, hem dis alemdeki
nesnelere, hem de zihindeki diisiincelere tatbik edilmekle
birlikte, ne objektif varliklara ait kavramlar gibi, objektif
varliga isaret eden kavramlardandir, ne de stri mantikta
kullanilan cins, fasil ve tiir /nev/ kavramlar1 gibi, siibjektif
varliklara isaret eden kavramlardandir.
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Bunu biraz daha acalim: Zihnimizdeki kavramlarin bii-
yiik boliimii objektif varliklara isaret eden kavramlardir. Bu
tiir kavramlarin karsihigi objektif alemde bulunmaktadir. Zi-
hin bu kavramlari, onlarin objektif alemdeki karsiligin1 duyu
yoluyla algilayarak kazanmaktadir. Mesela, kalem, defter, in-
san, tas, aga¢ ve benzeri kavramlar bu kabil kavramlardandir.
Bu kavramlar objeyi, dis alemi bize gosterir. Bir kisim kav-
ramlar da vardir ki, onlarm karsilig1 sadece zihindedir. Bu
kavramlar dig alemi gostermezler. Mesela, Aristo'nun siri
mantiginda kullanilan, cins, fasil, tiir, cliz'iyyet, kiilliyet kav-
ramlar1, bu kavramlarin karsilig1 sadece zihindedir. Yani, zih-
nimizdeki kavramlarin bazisina bu mantiga gore, cins, bazi-
smna fasil, bazisina, tiir, bazisina ciiz'i ve bazisina da kiilli
kavramlar denir. Demek ki, hem bu kavramlarin kendileri,
hem de gosterdikleri seyler sadece zihindedir. Dolayisiyla
mantiksal anlamda objektif var-liklarin hi¢ birine ne cins, ne
fasil, ne tiir, ne ciiz'i ne de killi denilmemektedir. Bir kisim
kavramlar da vardir ki, bu kavramlar, tatbik agisindan yuka-
rida isaret ettigimiz her iki kisim kavramlardan da daha genis
olmakla birlikte, bunlarin karsiligina ne zihinde, ne de objek-
tif dlemde rastlamak miimkiin degildir. Yani, bu kavramlar,
hem dis alemde, hem de zihinde tatbik edilmekle birlikte,
karsiliklarin1 ayn olarak gosteremeyiz. Felsefede kullanilan,
nedensellik, ma'lulluk, zorunluluk, mumkunluk ve muhallik
gibi kavramlar, iste bu tiir kavramlardandir. Biz onlar1 hem
objektif alemde kullaniyor ve mesela, "falan seyin varlig1 zo-
runludur, falaniminki de miimkiindiir, falan da muhaldir ve fa-
lan sey neden, falan sey de ma'luldur deriz; hem de zihinde
kullantyor ve mesela, falan kavram neden, falan kavram da
ma'luldur, falan kavram, falan kavrama nispet aralarinda zo-
runluluk bag: vardir, falan kavrama nispet ise aralarinda im-
kén bag1 vardir" deriz. Ama bu kavramlarin ifade ettigi anla-
min karsiligini ayr olarak ne zihinde ne de objektif alemde
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gosteremeyiz. Kisacasi felsefede tasavvur-i seneviyye olarak
adlandirilan biitiin kavramlar ayn1 hilkmii tagimaktadir.

Iste bu tiir kavramlarin zihinde nasil olustugu bahis
konusudur. Bu tiir kavramlarin duyular araciligiyla zihinde
olustugunu sdyleyemeyiz. Ciinkii duyular bu kavramlarin
karsiligini algilayamiyor ki, onlarin duyular araciligiyla
olustugu iddia edilebilsin. Aslinda onlarin karsilig1 objektif
alemde ayr1 olarak mevcut degil ki, duyular onlar algila-
yabilsin. Duyular ancak ayr1 olarak objektif varliga sahip
olan seyleri algilayabilir. Bu kavramlarin dogustan da var
oldugunu iddia edemeyiz. Cilinkii hepimiz kendi vicdani-
miza miiracaat ettigimizde onlarin dogustan zihnimizde ol-
madigini ve ancak dunyaya geldikten uzun bir miiddet son-
ra bu tiir kavramlara sahip oldugumuzu bilmekteyiz.

Buna gore, her ne kadar akilcilarin iddia ettikleri, bir
kisim kavramlarin insan zihninde dogustan oldugu goriis-
leri dogru degilse de, ampiristlerin iddia ettikleri, insanin
bilgi edinme yolunun yalnizca duyularla algilamak oldugu
goriisti de dogru degildir. Zira insan zihninde higbir ferdi-
nin his yoluyla algilanma olanag1 olmayan kavramlar da
bulunmaktadir. Bu tiir kavramlar zihinde dogustan da ol-
madigina gore, zihin bu kavramlari intiza yontemiyle elde
ettigi sonucu ortaya ¢ikar. Tanr1 ve yaratici kavrami da bu
tiir kavramlardandir. O halde deneycilerin beserin tek bilgi
edinme yolu duyu yoluyla algilamaktir, dolayisiyla duyu
yoluyla algilanamayan bir kavram iizerinde arastirma yap-
mak abesle istigal olur, seklindeki itirazlar yersiz ve da-
yanaksiz bir itirazdir.
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Tasdikin Kaynagi

Daha once bilgimizi, hiikiim tagimayan tasarim /tasav-
vur/, ve hiikiim tastyan tasdik diye ikiye ayirmistik. Yuka-
rida tasarimin kaynagi hususundaki felsefi goriislere kisaca
yer verdik. Simdi de bilgimizin tasdik boliimiiniin felsefe-
de ne gibi incelemelere tabi tutuldugunu kisaca gézden ge-
cirmek istiyoruz.

Filozoflar, her ne kadar tasavvurun dogusu konusunda
ihtilaf etmislerse de, tasdik tizerinde bu agidan bir ayriliga
diismemislerdir. Tasdik konusundaki ihtilaf; biraz sonra
aciklayacagimiz; tasdikin degeri, niteligi ve sihhat Olciisti
uzerindedir. BUtun filozoflar, tasdikteki hikmd, zihnin, sa-
hip oldugu tasarimsal bilgiler iizerinde uyguladig: kendi is-
lemiyle var ettii hususunda ittifak etmiglerdir. Cilinkii o
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hiikkmiin deney veya gozlem yoluyla elde edilemeyecegi
aciktir. Ornegin; "su, yiiz derece sicaklikta kaynar" ciimle-
si bir tasdiktir. Burada hissettigimiz; su yliz derece, sicak
ve kaynamaktir; ama aradaki bagi duyularla algilama im-
kanimiz yoktur. Zihin, yiiz derece sicakligi ve suyun kay-
namasii algiladiktan sonra kendi gabasiyla bu ciimleyi
kurar ve aradaki nispeti /hilkkmii/ tasdik ederek inanir. Za-
ten nispetin, onlardan ayr1 ve bagimsiz bir varlig1 da yok-
tur ki, his onu algilayabilsin. Fakat genellikle felsefe ya-
zarlari, bu iki konuyu /tasarim ve tasdiki/, birbirinden ayirt
etmiyor ve bilginin kaynagindan bahsederken, maksadin,
ozellikle tasarim tiirii bilginin kaynagindan bahsetmek ol-
dugunu kaydetmeden, kendi benimsedigi felsefi ekole gore
gorilislinii ortaya koyuyor. Bu da biiyiik yanilmalara yol
acarak, asil bahis konusu edilen mevzuun dagilmasina ve
goriislerin seffafliklarini yitirmesine sebep oluyor. Bu kisa
izahattan sonra simdi isterseniz felsefi ekollerin tasdik ko-
nusundaki goriislerine kisaca bir goz atalim.

1- Akilc Goris

Aristoteles'e ait olan ve bircok Avrupali filozoflarla bir-
likte, Islam filozoflarinca da benimsenen bu gériise gore,
hiikiimlii bilgilerimiz iki kisma ayrilir:

a/ Kendisine inanilmasinda higbir delile ihtiya¢ duyul-
madan yalniz mevzu ve mahmuliin tasavvuru yeterli olan
bedihi /acik, kesin/ bilgiler.

Ornegin; "bir varlik, aym sartlar altinda, ayn1 zaman
ve mekan diliminde hem var, hem de yok olamaz. Her ol-
gunun, mutlaka var edici bir sebebi vardir. Tesadiif, yani
var edici sebebi olmadan bir olgunun olugsmasi muhaldir.
Biitiin, par¢asindan biiyiiktiir. Bir cisim ayn1 anda iki muh-
telif mekan i1sgal edemez. Ayni1 miktarla esit olan iki ayr1
miktar birbirleriyle esittir. Bir, ikinin yarisidir." Bu ve ben-
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zeri bilgiler ki, bunlarda yalnizca mevzu ve mahmulii kav-
ramak, o hikmui vermek icin yeterlidir. Zihin, bu hikim-
leri vermede, deney ve g6zlem de dahil olmak Uzere, hig
bir delile ihtiya¢ duymaz. Mesela, zihnin yalnizca varlik
ile yokluk kavramlarini idrak etmesi, onlarin ayni sartlar
altinda, ayn1 mekan ve zamanda bir seyde bir araya gele-
meyecegine hiikkmedip inanmasina yetmektedir.

b/ Kabul edilmeleri i¢in mevzu ve mahmuliin kavranil-
mastyla birlikte, diger saglamlastirici delillere de ihtiyac du-
yulan nazari /agik olmayan/ bilgiler. Ornegin; yerin kiire
seklinde olusu; yerkiirenin, ayin ve diger glines manzume-
sine ait gezegenlerin hep birlikte glinesin etrafinda dondiigii,
devamli olarak suyun, yliz derece sicaklikta kaynadig1 ve
sifir derece soguklukta da dondugu bilgileri gibi. Agiktir ki,
sadece yeryliziiyle kiire seklinde olusu ve keza yerkiire, ay
ve diger gezegenlerle, giinesi ve doniisii tasavvur etmek, ye-
rin kiire seklinde oldugunu ve yerkiirenin ay ve diger geze-
genlerle birlikte glinesin etrafinda dondiiklerini tasdik etme-
ye yeterli olmadig1 gibi, sadece su ile sicakligin yiiz derece
veya sifir derece olusunu tasavvur etmek, suyun yiiz derece-
de kaynadigina ve sifir derecede de donduguna hilkkmetmek
icin yeterli degildir. Bunlar1 bilmek ve boyle hiiklimlere var-
mak i¢in, ayrica deney yapmak, gozlemlemek veya baska
bir yontemle delil ikame etmek de gerekir.

Ayrica akiler filozoflar, birinci kisim bilgilerin, diger
bilgilerin temeli oldugunu; zihnin, bunlar esas alarak kiil-
li'den ciiz'e gegme seklinde, yani temel ve tumel dnerme-
lerle sonug iizerine kurulu olan kiyas yoluyla, yeni nazari
bilgi ve sonuglara ulagilmasimin miimkiin oldugunu kayde-
diyorlar. Ornegin, maddenin hadis /sonradan meydana ge-
len/ olup olmadigin1 anlamak istedigimizde, bu husus bili-
nen apacik bir gercek olmadigindan, buna 151k tutabilecek
onceki bilgilerimize bagvuracagiz. Mesela, onceki bilgi-
mizde maddenin devamli hareket halinde oldugu, her ha-
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reket edenin de hadis oldugu bilgisi bulunuyorsa, zihnimiz
hareketi, madde ile hadis olma /sonradan meydana gelme/
arasinda bir araci karar verecek ve soyle diyecektir: Madde
hareket halindedir /temel 6énerme/. Her hareket eden de ha-
distir /timel onerme/. Oyleyse madde de hadistir /sonug/.

Akilcr goriisii benimseyen Islam filozoflari, bir bilgi-
nin dogru olmasti i¢in, ya o bilginin kendisinin acik olmasi
gerektigini, ya da sonunda agikliga kavusmasinin sart ol-
dugunu; kisacasi, dogruluk o6l¢iisiiniin agik bilgi oldugunu
ve bilgilerin ne kadar agikliga kavusurlarsa, o derece deger
tasidiklarini belirtmislerdir. Oyle ki, 'acik bilgiyi inkar et-
mek, deney ve gozlemle ispatlanan bilgi de dahil olmak
Uzere, insan zihnindeki batdn bilgileri inkar etmek ve on-
lara bir deger vermemek anlamina gelir' demisler ve bila-
hare biitlin bilgilerin ag¢ik bilgilerle deger kazandiklarini ve
giivenirliklerinde agik bilgilere dayandiklarini inkar eden-
lerin Oniinde safsataci olmaktan baska bir ¢ikar yol olma-
digin1 vurgulamislardir.

Islam filozoflari, hatta deney ve gdzlemin kendisinin
dogrulugunun bile, agik bilgiye dayandigimi kaydederek de-
mislerdir ki; eger 6rnegin, yiiz derece sicaklikta suyun kayna-
masi olayinda, bu ger¢egi milyonlarca defa deney ve gozlem-
le kanitlasak dahi, aklin kesin olarak inandig1, bir seyin ayni
sartlar altinda ayn1 anda bir yerde hem var hem de yok ol-
masinin veya bir bilginin ayn1 durumlar kaydiyla hem dogru,
hem de dogrulugun tersi olan yanlis olmasinin /igtimai'n
nakizeyn/ miimkiin olmadig1 hiikmiiniin tersinin miimkiin ol-
dugunu, yani bir an i¢in de olsa, dogru ve var kabul edilen bu
deney ve gbzlemin yanlis ve yok olabilecegini, kanitladig
neticenin aksinin de miimkiin olabilecegini, suyun buharlasip
kaynayacag1 yerde donabilecegini, diistiniirsek; kesinlikle su-
yun, her zaman yiiz derece sicaklikta kaynayacagini syleye-
meyiz, inanamay1z ve ancak sunu diyebiliriz ki; simdiki de-
ney ve gozlemimize gore, su yiiz derece sicaklikta kayna-
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maktadir; ama bunun aksi yani, suyun ayn sicaklikta don-
mast da miimkiin olabilir. Bu ise, deney ve gozleme dayanan
biitlin bilimlerin 6nemini yitirmesi ve safsataya doniismesi
anlamina gelmektedir.

Bununla birlikte akilct filozoflar, bu sozlerinin; deney
ve gozlemin Olgekligini inkar etmek veya deney ve gozle-
min 6nem ve degerini hafife almak anlamina gelmedigini,
aksine kendilerinin de deneyciler gibi, deney ve gbzleme
ve deney ve gozlemin insanlik alemine yaptigi biiyiik ilmi
hizmetlere saygili olduklarini tekitle vurguluyor ve diyor-
lar ki; deney ve gozlem de bilgilerin dogruluk ve yanlislig
hususunda bizi aydinlatan giivenilir bir Olgektir; ancak
madde ve madde ile ugrasan bilimler de dahil olmak Uzere,
biitiin bilimlerde bilgiye ger¢ek deger ve kesinlik kazandi-
ran asil dl¢ek, deney ve gozlemin kendisinin dahi dayan-
dig1, agik bilgilerdir; eger bu bilgileri ve bu bilgilerin bili-
me kazandirdig1 giivenirlik ve kesinligi bilimden alirsak;
bilimden geriye, arkasinda hicbir dayanak bulunmayan ve
her an yanlis da olabilecegi varsayilan, giivenirlikten yok-
sun bir takim sozler yiginindan baska bir sey kalmaz.

2- Deneyci Goriis

Maddeci ekoller tarafindan savunulan bu goriise gore,
bilgideki tek Ol¢ii deney ve gozlemdir. Akileilarin iddia et-
tigi, deney ve gozleme ihtiya¢c duyulmaksizin, sirf mevzu
ve mahmuliin kavranilmasinin, sonuca varip hiikiim ver-
mek i¢in yeterli olabilecegi bir bilgimiz de yoktur. Biitiin
bilgilerimiz deney ve gdzlemden kaynaklanmakta ve dog-
ruluk ve yanlisligi da onunla 6l¢iilmektedir.

Akilcilarin iddiasinin aksine; genelden ciiz'e ve ¢ogul-
dan tekile gecis dogru degildir. "Once tek tek olaylar olur.

1- Bkz. Usul-u Felsefe, c. 2 s. 92.
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Yani, bir mekan ve zamanda /burada/ ve /simdi/ olmus
olan olaylar bilgide, yargida genel gegerlilik derecesine
yukseltilir. Tabi onlarin kiyas dedikleri delil bi¢cimi de
dogru degildir. Ciinkii bu delilde kullanilan her tiimel nite-
likteki onerme, gercekte gézlemlerin bir toplamidir. Bun-
lardan dolay1 tiimel onermeleri, ¢ikis noktast yapan dedek-
tif mantik /akli mantik/, induktif /deneyci/ bir mantigin
varligmi gerekli kilar, onsuz olamaz. Induktif mantik, tek
tek gozlemlerden bu temel Onermelere nasil varildigini
gosterir. Salt diisinme deney olmadan bir sey yapamaz.
Ornegin, biitiin insanlar dliimliidiir. A da bir insandir. Oy-
leyse A da oliimlidiir gibi, bir 6nermede, biitiin insanlarin
6limli oldugunu sdyleyen birinci dnermeyi yapabilmem
i¢in, aslinda A'nin da 6lecegini kesin olarak bilmem gerek-
tigi apagiktir. Gergekte A'nin Glecegini biitiin insanlarin
olimli olmasindan ¢ikarmis degilim. Tersine tek tek in-
sanlarin 6liimli olduklar1 hakkinda bir yigin deneyim var.
Iste bunlardan bu tek insanin, A'nin da Sliimlii oldugu so-
nucunu ¢ikartyorum. Biitlin insanlarin 6limli oldugunu
gercekten bilseydim, sonug ¢ikarmaya kalkismazdim. Ciin-
kii 0 zaman A'nin 6liimlii olusu da tiimel 6nermenin kapsa-
mi1 dahilinde olurdu. Buradaki sonug ¢ikarma aslinda bun-
dan bagka bir sey degildir: B oliimlii, C 6liimli vb... A'da
elbette oliimlii olacaktir. Demek ki, biiyiik 6nermesi oto-
ritece belirlenmis olan her tasimla /kiyasla/ tek bir halden
bagka bir tek hal sonu¢ olarak ¢ikarilmaktadir. Bu induc-
tionun hem de deductionun kendisinin de tiirettigi sonug
¢ikarma formudur. Burada once induction arkasindan da
deduction gelir."*

Boyle olunca da, deney ve gozlem dis1 kalan herhangi
bir konu iizerinde arastirma yapmanin dogru olmadigi, za-
ten yapilsa da, bu alanda varilacak herhangi bir sonucun

1- M. Gokberk, Felsefe Tarihi.
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dogruluk 6l¢egi olmadigindan, bdyle bir seye girismenin
yersiz olacag1 agiktir. Kisacasi deneyci goriisii iki noktada
toplayabiliriz.

a/ Bedihi /acik, kesin/ bilgimiz yoktur. Bilgilerimiz tii-
muyle deney ve gozleme dayanmakta ve onunla 6l¢tlmek-
tedir. Deney ve gozlemin tasdik edip onay verdigi bilginin
degeri vardir. Deney ve gozlem alani disinda kalan bilgiler
ise, hi¢bir deger tasimaz ve aslinda bilgi bile sayilmazlar.

b/ Bilgilerimiz, tekilden c¢ogula dogru olusur; daha
sonra da yargida genel gegerlilik kazandirilir. Kiyas /tasim/
delili yanlstir.

Alkalca Filozoflarin
Deneycilere Cevabi

Akilcr filozoflar deneycilere, yukarida naklettigimiz
her iki goriislerini de giiriiterek cevap veriyorlar. Akilcilar
diyorlar ki:

a/ Deneyciler bedihi /acgik/ bilgilerin olmadigini soylii-
yorlar. Faraza, onlarin bu iddialarini, -bitiinin kendi parca-
sindan biiyiik oldugu tiirden bilgilerde- kabul etsek dahi; ke-
sinlikle bu, iki nakiz seyin /yokluk ve varligin/, ayn1 kosullar
altinda ve ayn1 anda bir seyde birlesmesinin ve bir seyin ayni
anda hem var hem de yok olmasinin muhal olu-su, tesadiifiin
olanaksizlig1 ve seyin kendi varligindan 6nce var olmasinin
imkansiz olusu gibi, bilgilerimizde yanhstir. Ciinkii bu gibi
bilgilerde deney ve gbzlem yapilmamustir, yapilamaz da. Zira
bu gibi seylerin ger¢ceklesmesi muhaldir. Gergeklesmesi mu-
hal olan bir sey lizerinde ise, deney ve gbzlem yapilamaz.
Deney ve gozlem zat1 itibartyla ancak miimkiin olan olaylar
tizerinde yapilabilir. Nihayet su var ki, glinliik yasantimizda
bu mevzularin varligmna rastlamamisiz, gérmemisizdir. Sirf
bir seye rastlamamanin veya gormemenin ise, o seyin yoklu-
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guna, daha oOtesi imkansizligina delil olmayacag: ise, apagik
ortadadir. Cilinkii bir seyi gébrmemek ve bir olguya rastlama-
mak, /varlik = gérmek ve rastlamak olmadigindan/ onun yok-
luguna ve oOtesi imkansizligina delil olamaz. Hayzr, bir seyin
yoklugu ve imkéansizligi, ancak bunlari kanitlayacak kesin
delillerle ispatlanabilir.t

b/- Deneyciler bilgide tek dogruluk 6lgeginin deney ve
gbzlem oldugunu iddia ediyorlar. Bunun kendisi de bir bil-
gidir. Dolayisiyla bunun kendisinin de dogrulugu 6lgiilmesi
ve kanitlanmasi gerekir. Acaba onlar deney ve gozlemin tek
dogruluk 6l¢egi oldugunun dogrulugunu neyle 6lgmiislerdir?

Eger, bu bilginin 6l¢iiye ihtiyaci olmayan acik bir bilgi
oldugunu soylerlerse, bizi tasdik etmis olurlar ki biz, baz1
bilgilerimizin, deneyle olgiilmeye ihtiyaci olmayan agik
bilgiler oldugunu ve zihnimizin bazi hiikkiim ve yargilara
varmada deney ve gdzlem de dahil olmak tizere, higbir ara-
ca ihtiya¢c duymadigin1 ve bu tiir bilgilerin dogrulugundan
asla siiphe etmedigini ileri siiriiyoruz.

Ve eger bu bilginin kendisini de yani, deney ve gozle-
min bilgide 6l¢ek olusunu da, -bagka bir dogruluk 6lcegi ka-
bul etmediklerine gore- yine deney ve gozlemle dlgerek is-
patladiklarin1 sdylerlerse, bundan, onlarin; deney ve gozle-
min kendisini deneyip gozlemlemeden dnce, onun dogru 6l-
cek olup olmadigini bilmedikleri ve bu nedenle de onu da
Olgerek dogrulamak zorunda kaldiklar1 sonucu ortaya ¢ikar.

Deney ve gozlemi deney ve gozlemle 6lctikleri takdir-
de ise, onu, heniiz dogruluk 6l¢egi olup olmadigi ispatlan-
mamis olan bir dlgekle 6lgmiis olurlar ki, dogrulugu ispat-
lanmamais bir 6l¢egin kendisine itimat edilemeyecegi gibi,
onunla ulagilan neticenin de dogrulugundan emin oluna-
maz. Sonug olarak, deney ve gozlemle ispatlandigi iddia
edilen, deney ve gozlemin bilgide tek dogruluk o6lcegi ol-

1- Bkz. Usul-u Felsefe, c. 2 s. 94.
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dugu hiikmiine de glvenilemez, itibar edilmez. O halde;
kesin olan agik bilgileri inkar etmek, biitiin bilimleri alt st
ettigi gibi, deney ve gozlemin kendisini de hiikiimsiliz ve
itibarsiz kilmaktadir.

¢/ Deney ve gozlem daima sinirlidir. Yani, belirli bir
mekan ve zamanda /burada ve simdi/ meydana gelen sey-
lerde olur. Faraza, deneycilerin iddia ettigi gibi, akilcilarin
acik saydiklar1 hiikiimlerin bile, deneyle elde edilen hii-
kiimler oldugunu kabul edersek, o takdirde, bu hiikiimleri
gbzlem ve deney yapilan yerlerle sinirlandirmamiz gerekir.
Ve bu hiikiimlere genel gecerlilik niteligi verme hakkimiz
olmaz. Bu durumda eger faraza, yliz yerde iki karsit seyin,
ayni sartlar dahilinde ayn1 zaman diliminde bir yerde bir
araya gelmelerinin imkansizligin1 veya iki kere ikinin dort
etmesinin zorunlulugunu deneyip gézlemissek, ancak bu
denen yerlerde bu hiikiimlerin dogru oldugunu iddia ede-
biliriz. Deney ve gozlem yapmadigimiz yerlerde de ayni
hikmi veremeyiz. Halbuki hicbir kimse, bu hikimlerin
genel olarak gegerli oldugundan siiphe etmemekte ve her
yer ve her zaman i¢in; "ayni sartlar altinda, iki karsit sey,
ayni anda bir seyde bir araya gelemez" hiikmiinii kusku
duymadan onaylamaktadir. Ornegin, higbir kimse, "ayni
sartlar dahilinde bir insanin, ayn1 zamanda hem 6lii, hem de
diri olmasmin imkansizli§1" veya "her yer ve zaman igin, iki
kere ikinin dort ettigi" hiikiimlerinden siipheye diismemek-
tedir. Peki, bu hiikiimlere bdylesi kesinligi ve boylesi genel
gecerliligi neye dayanarak vermisizdir? Aciktir ki, boylesi
genelligi hicbir zaman deney ve gozlemle ispatlayamayiz.
Zira ki, boyle bir deney ve gbzlem olast degildir. O halde bu
hiikiimlerin hem genelligi, hem de bdylesi siiphe gotiirme-
yen kesinligi, deney ve gbzlem dis1 bir dlgekten kaynaklan-
maktadir. Bu 6lgek ise, onlarin kendilerinin akil nezdindeki
sliphe gotliirmeyen agikligindan gayrisi degildir.
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Akilcilar, bu agiklamalariyla, ayn1 zamanda deneycile-
rin ikinci iddialarin1 da cevaplamis olurlar ki, onlar; ikinci
bir iddia olarak, zihnin her zaman tekilden ¢ogula vardigi-
n1 iddia ediyorlardi.

Akilcilar diyorlar ki, zihnin tekilden ¢ogula vardigi
ilkesini biz de kabul ediyoruz. Bu tiir sonu¢landirmanin is-
mine biz istikra /g6zlemleme/ diyoruz. Ama 6nemli olan,
zihnimizin neye dayanarak, tekile dayandirdigi hiikmii ¢o-
gulda uyguladigidir. Onemli olan, genel gegerlilige yiikse-
lisin Ol¢iistini bulmaktir.

Zihnin algiladigi, bir takim tekil olgulardan ibarettir.
Zihin, tekilde algiladigi bu olguyu, neye dayanarak biitiin
bireyleri kapsayacak sekilde genisletiyor? Acaba bu sonu-
ca varmast, her ¢ogulun bazi bireylerinde gegerli olan hik-
miin, o ¢ogulun tiimiinde de gecerli olduguna inandigindan
kaynaklanmiyor mu? Bagka bir deyimle de, zihnin bu isle-
vi, benzer nesnelerin, her hiikiimde de benzer oldugu ilke-
sini bildiginden degil mi?

Deneyciler bu metot ve ilkeye inaniyorlar mi1? Eger
inanmiyorlarsa, o zaman tekilde deneyip gozledikleri hiik-
mi, ¢cogula da uygulama haklar1 olmaz. Ciinkii bu ilkeyi ve
metodu kabul etmeyen zihniyete gore, o coguldaki diger
fertlerin /tekillerin/ hiikiimleri ayr1 olabilir. Buna ragmen
hiikme genel gegerlilik vermek ise, deney ve gozlem yapil-
mayan herhangi bir nesne hakkinda goriis yiirlitmek olur
ki, bu gaipten haber vermeye benzer.

Ve eger bizim yukarida vurguladigimiz ilkeye inani-
yorlarsa, bunu deney ve gozlemden elde etmedikleri mu-
hakkaktir. Ciinkii tiim benzer nesnelerin ayni1 hiikkmii tasi-
digin teker teker denememislerdir ve aslinda bdyle bir de-
ney ve gozlem olas1 da degildir. Dolayisiyla, biitiin benzer
nesnelerin ayn1 hilkmii tasidigir goriisiine genel gegerlilik
verme ve boyle bir iddiada bulunma haklar1 olmadigi agik-
tir. Demek ki, tekilden genele yiikseliste bile, kesin ve acik
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oldugu kabul edilen bir takim genel gegerli bilgilerden ya-
rarlanilmaktadir ki, onlar olmazsa, tekilden ¢ogula gecis de
mumkin olmaz.

Akilc filozoflar, deneyci filozoflarin kiyasi /tasim/ istid-
lale yaptiklar elestirilerini, ayrica soyle cevaplamiglardir:

a/ Deneycilerin; "kiyasta kullanilan her tiimel nitelik-
teki 6nerme, gergekte gozlemlerin bir toplamidir. Bunlar-
dan dolay1 tlimel 6nermeleri, ¢ikis noktast yapan dedektif
mantik /akli mantik/, induktif /deneyci/ bir mantigin varli-
gin1 gerekli kilar, onsuz olamaz" itirazlari, timel 6nermesi
tekilden deneyle elde edilmis olan kiyaslarda dogrudur.
Ciinkii boyle bir 6nermede hakli olabilmek i¢in onun tiim
tekil fertlerini incelemek gerekir. Fakat onlarin varsaydik-
lar1 gibi, biitiin tiimel dnermeler illa da tekillerinin algilan-
masindan sonra olusacak diye kesin bir kural s6z konusu
degildir. Baz1 tiimel onermeler, deney ve gozleme ihtiyaci
olmayan agik bilgilerden de olusabilir. Deneycilerin anilan
itirazlarinin bu ¢esit tiimel 6nermelerde bir yeri yoktur.

b/ Eger kiyasi istidlal metodunu gegersiz kabul eder-
sek, matematiksel sonuglar1 da gecersiz kabul etmemiz ge-
rekir. Zira matematiksel sonuglar1 ¢ikarmada da ayn1 yon-
tem kullanilmaktadir. Ornegin; matematikte tiimel Gnerme
olarak sozgelimi; mutlak esitlik kanunu temel alinarak, bii-
tin ilgili fertlerde bahis mevzuu edilen hukim uygulan-
maktadir. Oysa deneycilerin bu itiraz1 geregince, biitiin bu
sonuglar gecersiz sayilmali ve higbir genel matematiksel
hiikme itibar edilmemelidir. Boyle bir diislincenin ise, ne
kadar tuhaf, giiliing ve gercege aykir1 bir diisiince oldugu
ortadadir. Ve eger, deneyciler tarafindan, matematikte de
tekilden ¢ogula gecildigi iddia edilirse, 6rnegin, a.b.c lig-
geninde ispatlanan hikmdin, daha sonra butln Gcgenlerde
gecerli sayildig1 iddia edilirse, bunun dogru olmadig: orta-
dadir. Zira matematiksel neticeler, sirf matematiksel delil-
lerin kendisinden ¢ikarildig: piir vazihtir. Bir matematiksel
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delilin belirli bir nesne tzerinde /6r-a.b.c Ui¢cgeninde/ uygu-
lamal1 olarak anlatilmasi ise, mevzuun daha kolay anlasilir
kilinmasi i¢indir. Yoksa matematiksel delil, herhangi bir
nesne goz Oniine alinmaksizin anlagilirsa, akil tarafindan
hemen kabul goriip onaylanmakta ve bu hususta en kiicuk
bir tereddut bile gosterilmemektedir.*

Sonug:

1- Insan zihnindeki kavramlar yalnizca duyularla dog-
mamigstir; ama bati akileilarinin varsaydiklari, zihinde dogus-
tan var olan bir kavram da yoktur. Zihin, kavramlarin bir kis-
mini duyular aracilifryla kazanmis, bir kismini da daha sonra
duyular araciligiyla kazandig1 kavramlar {izerinde yaptig1 in-
tiza denilen iglem sayesinde elde etmistir. Elbette intiza is-
lemi tecrit /genellestirme/ isleminden farklidir. Zira tecrit is-
lemi tekili duyu yoluyla kavranmis olan kavram tzerinde ya-
pilan genellestirme iglemidir. Biz, bir takim kavramlarin te-
kilinin bile duyu araciligiyla algilanamaz oldugunu ispatlamig
bulunmaktayiz. Intiza islemi bu tiir kavramlar1 kazanmada
s0z konusudur. Felsefenin konusunu teskil eden, felsefede ta-
savvur-i saneviyye denilen kavramlarin tamami ve keza, dini
kavramlar bu yontemle elde edilmistir. O halde bilginin tek
kaynaginin duyular oldugu iddiastyla, dini kavramlar iizerin-
de arastirma yapmanin dogru olmadigi iddiasi, mesnetsiz bir
iddiadan 6teye gitmemektedir.

2- Tasdiki bilgilerimizin /hikum iceren bilgilerimizin/
icinde deney ve gozlem ile elde ettiklerimiz oldugu gibi,
hicbir delile ihtiyact olmayan ve sirf mevzu ve mahmuliin
tasavvuru sonucu zihnimizin kavrayip hiikiim verdigi acik
bilgilerimiz de vardir. Bu bilgilerin basinda "ictimaunnaki-
zayn"in /varlik ve yoklugun ayni sartlar altinda bir anda bir
yerde birlesmesi ve bir seyin ayni anda hem var hem de
yok olmasi, bir seyin ayn1 anda hem yiizde yiiz dogru hem

1- Bkz- Usul-i Felsefe, c. 2 s. 95, 96.

70



de ayni1 oranda yanlis olmasinin/ muhal olusu gelmektedir.
Bu bilgi, biitiin bilgilerin dayandig1 en giiclii ve son da-
yanaktir. Biitiin bilgiler gii¢lerini bu bilgiden almaktalar.
Eger bu bilgiyi, bilgilerin dayanagi olmaktan c¢ikarirsak;
her dogru kabul ettigimiz bilginin, ayn1 zamanda yanhs da
olabilecegi, her var kabul ettigimiz bilginin, ayn1 zamanda
yok da olabilecegi ihtimali bulundugundan, artik hicbir bil-
giye itimat kalmaz; higbir bilgiye itibar edilemez. Dolay1-
styla deneycilerinin iddialarinin aksine, bilgide dogruluk
Olcegi, yalnizca deney ve gozlemle smirli degildir. Hatta
deney ve gozlemin kendisinin bile giivenirlik ve dogrulugu,
biitlin bilgilerin sarsilmaz dayanagi olan andigimiz bedihi
/agik/ bilgiler vasitasiyla saptanmaktadir ki, bu bilgileri yok
saymak insanlik alemini biitiin bilgilerinde siipheye diigiir-
mek ve safsatacilik olur. Binaenaleyh bilgilerin sihhatini
Olgmekte asil dlcek bedihi bilgilerdir; dyle ki, deney ve goz-
lemin de bir yerde 6lgek olmasi bu bilgilerin bir verisidir.

O halde deneycilerin, tek dogruluk 6l¢eginin deney ve
gozlem oldugu iddiasina dayanilarak, deney ve gozlem dis1
kalan madde iistii varliklarda arastirma yapmay1 yasakla-
yan goriisleri, dogru degildir. Bizler deney ve gozlem dis1
kalan kavramlar1 da intiza dedigimiz yontemle kavraya-
bilir, bu tir kavramlar lzerinde akil yiiriitme yoluyla aras-
tirma yapabilir ve bu arastirmalarimizin giivenirlik ve sth-
hatini da yukarida andigimiz 6lgek araciligiyla Slgebilir,
dogrulayabiliriz.
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Selefiye — Halefiye

Buraya kadar yaratict ve madde iistii diger dini kavram-
lar hakkinda arastirma yapmanin dogru olup olmadigi konu-
sunun felsefe diinyasinda nasil gelismeler gosterdigini 6zet-
lemeye calistik. Simdi de bu konunun din aleminde ne gibi
yankilar uyandirdigini kisaca gorelim.

Konunun ¢ok fazla uzamamasi igin tiim dinleri igerecek
bir arastirmaya burada yer vermeyecegiz. Sadece Islam di-
ninde ne gibi yankilara yol agtigina kisaca bir goz atacagiz.

Islam diinyasinda konu hakkinda iki goriis ortaya cikmustir:

a/ Yaratic1 da dahil olmak tizere, bu gibi konularda Kur-'an
ve hadislerdeki naslarin yorumlanmasinda, dzellikle de benzet-
me ve cisimlendirmeyi andiran miitesabih hadis ve ayetlerde
kesinlikle akil yiiriitmeyi yasaklayan ve boyle konularin gok-

73



ten gelme konular oldugunu, bu gibi hadis ve ayetlerin oldugu
sekliyle saygtyla ve teslimiyetle benimsenmesi gerektigini, var
giicleriyle savunarak, isi; karsit goriisliileri inkarcilikla itham
etmeye kadar gotiiren ve onlarin Islam'dan ¢iktiklarini iddia
eden muhafazakar Selefiye mezhebi.

b/ Selefilerin aksine, yaratici meselesi de dahil olmak
lizere, bu gibi konularda akil yiiriitmenin caiz oldugunu ve
hatta tesbih /benzetme/ ve tecsimi /cisimlendirmeyi/ andi-
ran miitesabih konularda bunun gerekli oldugunu ileri sii-
ren Halefiye mezhebi.

Ehli hadis ve fukaha diye de anilan Selefiye'nin basta ge-
len miimtaz simalarindan biri Hanbeli mezhebinin kurucusu
Imam Ahmet bin Hanbel'dir. Onun 1srarli muhafazakarhg
yiiziinden g¢ektigi eziyetler meshurdur. Onun inancina gore,
"Allah'n ars1 suyun {stiindedir. O arsin etrafinda nurdan,
atesten, karanliktan ve ancak kendisine malum seylerden per-
deler vardir. Aziz ve Celil Allah'n ars1 vardir, arsin tastyici-
lar1 /hamalet-iil arg/ vardir. Allah arsin {stiindedir."* "Allah
Musa /a.s/ ile kendi agziyla konusmus, Tevrat'h kendi eliyle
ona teslim etmistir. Kur'an Allah'in soziidiir. Allah'in s6zii
mahlik /yaratilmig/ degildir. Gegmis zamanlara ait verdigi
haberler de mahlik degildir. Levh-i mahfuzda ve Mushaflar-
da /sahifelerde/ bulunan, insanlarin okuduklari, nasil okunur-
sa okunsun ve nasil vasiflandirilirsa vasiflandirilsin, bunlarin
hepsi Allah-"in s6ziidiir ve mahlik degildir."?

Selefiler'in basta gelen diger bir savunucusu da Maliki
mezhebinin kurucusu imam Malik bin Enes'tir. Onun, isti-
va ayetini ve Allah'in arsta nasil istiva ettigini soran birisi-
ne verdigi: "Istiva agiktir, fakat Allah hakkinda keyfiyeti
/nasil oldugu/ belli degildir. Buna iman etmek vacip /sart/,
sormak da bidattir. Seni koti niyetli biri olarak goruyo-

1- Bkz. Topaloglu, Allah'in Varligy, s. 32.
2- A. es. s. 33, naklen Ib. E.Y. Tebaka, H. c. 1 s. 24, 341.
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rum"! seklindeki azarlayici cevabi, bu gibilerinin bu mev-
zularda ne kadar dogmatik ve akil dislayict olduklarini
yansitan yiizlerce 6rnekten sadece birisidir. Sonra Malik'in,
o sahsin meclisten disar1 ¢ikarilmasini emrettigi de nakle-
dilmektedir. Bundan sonra da her kiistah meraklinin, Sele-
filer'den aldiklar1 cevap bundan gayrisi olmamistir. Delil-
leri ise, deginmeye bile gerek duymadigimiz, mevzuumuz-
la ilgisi olmayan bazi hadislerle birlikte Al-i Imran Su-
resi'nin: "Sana Kitab1 indiren O'dur. Ondaki ayetlerin
bir kismm muhkemdir ki, onlar Kitab'in temelidir. Diger
bir kismi da miitesabihtir /yorumlu benzerlidir/. Kalple-
rinde egrilik olan kimseler sadece fitne aramak ve onun
teviline ulasmak amaciyla miitesabihe tabi olurlar. Hal-
buki onun tevilini ancak Allah bilir; ilimde maharete
erenler de: '""Ona inandik hepsi Rabbimiz'in katindan-
dir" derler. Bunu ancak selim akil sahipleri kavrar''?
ayetidir. Onlar: "Bu ayette miitesabih ayetleri tevile kalkisan-
lar kinanmaktadir" diyorlar. Dolayisiyla onlara gore, bu gibi
konularda akli yontemlerle tevile kalkismak dogru degildir.

Halefiler, Selefiler'e cevaben soyle diyorlar: Yukarida-
ki ayet sizi degil, bizi teyit etmektedir. Zira bu ayetin son
kismi "Halbuki onun tevilini ancak Allah bilir" seklinde
degildir. Siz ayete yanlis anlam ytiiklilyorsunuz. Bu ayetin
son boliimii soyledir: "Halbuki onun tevilini ancak Allah
ve ilimde maharete erenler bilir." Yani, Allah kelimesi du-
rak /vakif/ yeri degildir. Bir sonraki kisim da yani, "ilimde
maharete erenler" de ona baglidir ve durak yeri ilimde ma-
harete erenler kelimesidir.

Kisacasi, siz bu ayette gegen, yukarida isaret ettigimiz
climleyi kisadan keserek onu kendinize delil yapmak isti-
yorsunuz. Oysa bu dogru degildir ve bu ayette ilimde ma-

1- A. es. s. 33 Zemmu-t Te'vil, s. 26.
2- Al-i imran/7.
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haret ehli olana da tevil hakki verilmistir. Dolayisiyla sizin
bu istidlaliniz dogru degildir. Yukarida anlattigimiz her iki
kiraat sekli de rivayet edilmistir.

Bununla birlikte ayetin okunus sekli onlarin dedigi se-
kilde olsa bile, yine de ayet onlarin iddialarini ispatlamryor.
Ciinkii bu durumda ayette her yorumlayan degil, kotii ni-
yetli olanlar, fitne arayanlar kinaniyor. ""Kalbinde egri-lik
olan kimseler ise, sirf fitne ¢ikarmak ve onun teviline
ulagsmak amaciyla miitesabih ayetlere uyuyorlar." O hal-
de iyi niyetli olup, dogruya ulagmaktan baska bir niyeti ol-
mayan yorumcu kinanmuiyor.

Buna gore bu ayet onlar1 dogrulamiyor. Koti niyetli
yorumculara gelince biz de onlar1 kiniyoruz.

Onlar; "Allah hakkinda diisiinmek, miitesabih ayetleri
yorumlamak bidattir" diyorlar.

Eger onlarin dedikleri dogru ise, Allah bu ayetleri ni-
¢in indirdi? Onlardan amac1 bildirmek, anlatmak, egitmek
degildi de neydi? Saka m1 yapiyordu? Yoksa anlasilmaya-
cak s0z sOyleme marifeti oldugunu mu kanitlamak isti-
yordu? Bu yiice Allah'a yakisir m1 hi¢?

Gergek sudur ki, Hak Teala Kur'an'1 nazil ederken, ha-
sa ne saka yapiyordu, ne de edebiyat¢iligini kanitlamak is-
tiyordu. Allah Teala'nin Kur'an't nazil etmekten maksadi,
insanlarin onun iizerinde diisliniip hidayet bulmalaridir. O
halde Kur'an'in tamami insanlarin anlamalari i¢indir. Dola-
yisiyla, Allah Teala, kendisi hakkinda: **O'nun misli yok-
tur...”? ""En buyuk 6rnek Allah'a aittir. O, sonsuz izzet
ve hikmet sahibidir.”* "Nereye doénseniz, orasi Al-
lah'in yiiziidiir."* "De ki: Her seyin yaratam Allah'tir.

1- Bkz. A. Es. s. 36.
2- Sara/11.

3- Nahl/60.

4- Bakara/115.
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O, her seye egemen olandir."* "...O, diri ve Kayyum-
"dur. Higbir an esneme ve uyku O'nu tutmaz..."2 ""Allah
tektir. Allah'in hicbir seye ihtiyaci yoktur. O, ne dogur-
mus, ne de dogrulmustur. O'nun dengi yoktur."® "'O,
hem evveldir, hem ahirdir, hem batindir, hem zahirdir
ve O her seyi bilir."* "Rahman /Allah/ Ars'a istiva etmis-
tir.”"> "En giizel isimler Allah'indir...""® meallerindeki
ayetleri ve hikmet geregi, benzeri diger miitesabih ayetleri
gonderirken, boyle tartigmalara yer vermemek i¢in de, sade-
ce bu ayetlerden degil, biitiin ayetleri gobndermekten amaci-
nin, insanlarin onlar1 kavramadan ge¢cmemeleri, iizerinde
etraflica diisiiniip anlamalar1 oldugunu da agiklamustir.

""Biz bu miibarek kitabi sana akil sahipleri diisiinsiin-
ler diye indirdik™” "Onlar Kur'an diisiinmiiyorlar mi?
Yoksa kalplerinin Uzerinde kilitler mi var?**® geklindeki
ayetler, Kur'an'in niizul sebebinin, insanlarin onu kavrama-
lar1, tizerinde tefekkir ederek hakikatleri kesfetmeleri oldu-
gunu vurgulamistir. O halde biz Kur'an ayetleri iizerinde dii-
stinemeyiz anlayisi, Kur'an'in kendisiyle geliskiye diismektir.

Her firsatta Allah'la ilgili ayetlerin ve hadislerin yoru-
munda akla bagvurmaya kars1 olduklarini soyleyenlerin ken-
dilerinin bile, sonunda akla bagvurmaktan baska bir ¢ikar
yol bulmamalari, aklin zorunlulugunu kanitlamaya yetmez
mi? Ornegin, Ahmet bin Hanbel "Nerede olsamiz Allah
sizinledir'*® ayetini Allah'in ilmi diye yorumlamigtir.*

1- Ra'd/16.

2- Bakara/255.

3- Thlas stiresi.

4- Hadid/3.

5- Taha/s.

6- A'raf/180.

7- Sad/29.

8- Muhammed/24.

9- Hadid/4.

10- Bkz. Allah'n Varligy, s. 38.
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Apagik curimeye mahkim olan bu inang, acaba ne
kadar devam edebilirdi ki? Zaten dyle de oldu. Halefiler'in
dayandiklar1 saglam deliller karsisinda pek fazla tutunama-
yan Seleflerin akidesi pek uzun 6miirlii olmadi. Onlarin da
nihayet inatlari1 birakip, Halefiler'in yoluna geldiklerini
gormekteyiz. Ama yine de bu goriisiin izleri bu asra kadar
siiregelmistir. Hemen her zaman az da olsa, ¢esitli unvan-
larla kendisine taraftar bulan bu inang, bu asirda da yeni
bir renkle ortaya ¢ikmistir. Bu asrin Selefiler'i oncekiler gi-
bi Allah hakkinda sirf goge bakmamiz gerektigini soylemi-
yorlar. Onlar, bu alanda arastirma yapabilecegimizi belirti-
yorlar, ama akla degil, deney ve gozleme dayanarak onla-
rin 15181nda arastirma yapabiliriz diyorlar.

Son zamanlarda Avrupa'da deney ve gozleme dayani-
larak tabiat {izerinde yapilan bilimsel arastirmalarin sagla-
dig1, akillara durgunluk veren kesiflerin etkisi altinda ka-
larak yanligliga diisen bu gibi insanlara deriz ki; evet, de-
ney ve gozlem evrende oldugu gibi, Allah arastirmasinda
da bir yere kadar dogru bir arastirma bigimidir. Ancak o,
bizi tabiattaki diizene bakarak onun yaraticisiz var olmaya-
cagina gotiiriir. Ama o yaraticinin hangi sifatlara sahip ol-
dugunu ve Kur'an'da da iizerinde diisiiniilmesi emredilen,
Allah'in sifatlarinin ne ve nasil oldugunu bize bildiremez.

Yanlis anlagilmasin, biz yaraticiyr her yoniiyle kavra-
yabilecegimizi iddia etmiyoruz. Sinirli maddenin, sonsuz
kemal sahibi olan yaraticiy1 kavramasi haddine midir? Fakat
ona inanabilmek, ona kulluk edebilmek icin hi¢ olmazsa,
genel bir kavramanin gerekli oldugu aciktir. Deney ve goz-
lem bu genel kavramay1 bize saglayamaz. Bu gibi mesele-
lerde akli kullanmaktan bagka bir ¢ikar yol mevcut degildir.
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Allah'in Varhg

"Peygamberleri dedi ki: Allah'in varh@inda siiphe
mi olur? Oysa gokleri ve yeri var edip acan O'dur..."*

Dogrusu; dis dlemde, kendi nefsimizde, kisacasi; var
denen her seyde; varligina, birligine ve giizel sifatlarina sa-
yisiz agik deliller oldugu halde, Ylce Yaratan'in varligin-
dan ve yiiceliginden siiphe edilemez. Gergekten de hig; ye-
ri, gokleri ve siiphecilerin kendileri de dahil olmak {izere,
bu ikisinde ve aralarinda bulunan her seyi aydinlatan varlik
nurundan siiphe etmek olabilir mi? Sonsuz aydinligin i¢in-
de gark olmusken, aydinligin varligindan siipheye diigme-
ye bir anlam vermek miimkiin degildir. Dogrusu; sonsuz
aydinliga ragmen, karanligin degil de, aydinligin varligim
bahis mevzuu yapan insanlarin, akil sahibi olup olmadikla-
rindan siiphe etmek gerek.

1- Tbrahim/10.
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Yukarida naklettigimiz ayette de isaret edildigi {izere,
batun ilahi peygamberler, insanoglunun dikkatini, yaratici-
nin varligindan siiphe etmenin imkansizligina g¢ekmisler-
dir. Hakikat sudur ki, eger siiphe edilecekse, karanliin var
olup olmadigindan siiphe edilmeli; keza eger siiphe edile-
cekse, yoklugun varligindan siiphe edilmeli; yoksa aydin-
lik i¢inde 6z aydinligin ve varlik i¢inde 6z varligin, varli-
gindan siiphe etmek akil sahipleri i¢in olanaksizdir.

Allah Teala buyuruyor ki: ""Allah goklerin ve yerin
nurudur. O'nun nurunun temsili, icinde lamba bulu-
nan bir kandillik gibidir ki, o lamba kristal bir fanus
icindedir; o fanus da, sanki inciye benzer bir yildiz gi-
bidir ki, doguya da, batiya da nispet edilmeyen miiba-
rek bir agac; zeytinden tutusturulur ki, neredeyse onun
yag1 ates degmese bile aydinlatacak! Nur iistiine nur-
dur. Allah diledigini nuruna kavusturur. Allah insanla-
ra boyle misaller verir. O, her seyi bilir."!

"Siiphesiz; goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece
ile giindiiziin birbiri pesinden gelmesinde, insanlara ya-
rarh seylerle yiiklii olarak denizde akip giden gemiler-
de, Allah'in gokten su indirip de, yeri 6liimiinden sonra
tekrar diriltmesinde, onun iizerinde her cesit canlyi
yaymasinda, riizgarlar1 estirmesinde ve gok ile yer ara-
sinda musahhar kilinan bulutta, akh erenler icin nice
ayetler, deliller vardir."?

"Siiphesiz Allah, tohumu ve cekirdegi catlatandir;
oliiden diri, diriden olii ¢ikarandir. Iste Allah budur.
Oyleyse nereye doniiyorsunuz? Sabahi isiklandiran, ge-
ceyi siikiinet olarak yaratan O'dur. Giines ve ay1 da he-
sap 6lgusu olarak dizenleyen O'dur. Bu, Ustin ve her
seyi bilen Allah'in takdiridir. Kara ve denizin karanhk-

1- Nur/35.
2- Bakara/164.

80



larinda kendileriyle yol bulasiniz diye sizin i¢in yildiz-
lar1 yaratan da O'dur. Siiphesiz biz, bilen topluluga
delillerimizi apacik anlattik. Sizi, tek bir nefisten med-
yana getiren de O'dur. Derken; bazis1 kalhr bazis1 da
gider. Anlayan topluluga delillerimizi apac¢ik anlattik.
Gokten su indiren de O'dur. Sonra her cesit bitkiyi
onunla bitiririz. Sonra ondan bir yesillik ¢ikarinz ki,
ondan da birbirine bitismis, istiflenmis taneler hurma
tomurcuklarindan salkimlar, bir bakimdan benzer ve
bir bakimdan benzer olmayan iiziimlerden, zeytinler-
den ve narlardan olusan baglar, bahceler cikarip yeser-
tiriz. Bir, meyve verince bakin ona, bir de, olgunlasin-
ca... Kuskusuz biitiin bunlarda inanan toplum i¢in
deliller vardir."*

"Siiphesiz sizin icin hayvanlarda da biiyiik bir ib-
ret vardir. Karmlarindaki diskiyla kan arasindan, icen-
lerin bogazindan kayip giden halis temiz siit icirmek-
teyiz size. Hurma agacinin iiriinleriyle iiziimlerden de
icecek yaparsimiz, giizel rizk elde edersiniz, siiphe yok
ki, bunda da akil eden topluluga bir delil vardir. Rab-
bin bal arisina "daglarda, agaclarda ve cardak kurulan
yerlerde evler /kovanlar/ yapmm'" diye vahyetti. Sonra
"biitiin iiriinlerden ye ve goniil alcakhgiyla Rabbinin
yollarma git" dedi. Onlarin karinlarindan ¢esitli renkte
serbet ""bal" cikar, onda insanlara sifa var. Bunda da
diisiinen bir topluluk icin delil vardir'?

"Ve O'nun /Allah'in/ ayetlerinden biri de, sizi top-
raktan yaratmasidir; sonra siz insan olarak yeryiizii-
ndn her tarafina dagildiniz. O'nun ayetlerinden biri de;
kaynasasimiz diye sizin icin kendi cinsinizden esler
yaratip aramzda sevgi ve sefkat payda etmesidir. Siip-

1- En'am/95, 96, 97, 98, 99.
2- Nahl/66, 67, 68, 69.
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he yok ki, bunda diisiinen bir topluluk icin deliller var-
dir. O'nun delillerinden biri de; gokleri ve yeri yarat-
masi ve dillerinizin ve renklerinizin degisik olusudur.
Bunda bilingli olan bir topluluk icin deliller vardir.
O'nun delillerinden biri de; gece olsun gindiz olsun,
uyumaniz ve O'nun fazlindan rizk aramamzdir /¢cahs-
mamizdir/. Siiphe yok ki, bunda s6z dinleyen bir top-
luluk icin deliller vardir. O'nun ayetlerinden biri de;
korkutup, iimitlendiren simsegi size gostermesidir.
Gokten su indirir ve onunla yeri 6ldiikten sonra tekrar
diriltir. Bunda akil eden bir topluluk icin deliller var-
dir. O'nun ayetlerinden biri de, O'nun emriyle gogiin
ve yerin istikrar bulmasidir. Sonra sizi yerden sesle-
yince, siz hemen c¢ikivereceksiniz''*

Evet, Allah Teala'nin ayet ve delillerini saymakla biti-
remeyiz; her bir varlik tiirii ve her bir varlik bireyi, 6z var-
l1gin; her bir aydinlik tiirli ve bireyi de, 6z aydinligin; ayri-
ca bir delilidir. Iranli sairin tabiriyle: "Yerden cikan her bir
bitki: "O, tektir; ortag1 yoktur" der." Bu ayet ve deliller de
sonsuz olduklarina gore, onlar1 sayip bitirmeye, yine son-
suz olan O'nun kendinden gayri higbir varligin giicii yet-
mez. "Sayet yeryiiziindeki biitiin agaclar kalem, deniz-
ler de, arkasindan yedi misli deniz yedekten ona katila-
rak miirekkep olup yazlsa, yine de Allah'in kelimeleri
/yaratiklary/ bitmez. Dogrusu, Allah sonsuz izzet, kud-
ret ve hikmet sahibidir."

Naklettigimiz bu Kur'an-1 Kerim ayetleri, bu gercege
dikkat ¢eken ayetlerden sadece birkag¢ 6rnekti. Aslinda kal-
binde egrilik olmayan i¢in, 6rnekleri ¢ogaltmaya da gerek
yoktur. O, bir kelime, bir ayetten de yolunu bulabilir.

1- Rum/20, 21, 22, 23, 24, 25.
2- Lokman/27.
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Konuyu, hadis ve bilge insanlarin perspektifinden ele
aldigimizda da ayn1 gercekle karsilasiyoruz. Allah Resulii
/s.a.a/ ve Ehl-i Beyt imamlari'ndan /a.s/ gelen nurlu sdzlere
baktigimizda, yiice yaraticinin varligina delalet eden son-
suz ayet ve delillere isaret edilmenin yan1 sira, bu hususta
sliphe etmenin imkansizliginin ozellikle vurgulandigini
gormekteyiz. Keza, zulim ve glnah cirkeflikleriyle temiz
fitratlarin1 kirletmemis olan akliselim sahibi bilge insanla-
rin konu tizerindeki goriislerini sordugumuzda, onlarin da
yine burada, tereddiit ve slipheye mahal olmadigindan sz
ettiklerine sahit oluyoruz.

Nasil burada herhangi bir tereddiit ve siipheye yer olabilir?
Oysa ""Nere donseniz oras1 Allah'in yiiziidiir'* buyuruyor
kendisi. Hic, her hallkarda yiiziine bakmaktan kendimizi ali-
koyamadigimiz bir varligin, varligindan siiphe edebilir miyiz?

Nasil O'nun varligindan siiphe edebiliriz? Oysa "O,
hem evveldir, hem ahir; hem zahirdir, hem batin. Ve O
her seyi bilendir'? buyurmustur ylice kitabinda. Eger fa-
raza, varlikta ilk basa donsek, O'nunla kars1 karsiya gelip,
O'nu bulacagiz; eger varligin son haddine varsak, yine kar-
stmizda O olacak; O'nun yiiziiyle kars1 karsiya gelecegiz;
varligin bizce zahir olan boyutunu seyretsek, durum, yine
ayni olacak; ice dalip, bizce batin ve gizli olan boyutunu
arasak yine orada O'ndan gayrisini bulmayacagiz.

Nasil O'nun varligindan tereddiit ederiz? Oysa ""Gokte
de ilah O'dur, yerde de Tlah O'dur"? buyurarak, her seyi
var edip yOnetenin kendi oldugunu bildirmistir bize. Eger
bir yol bulup gokleri incelesek, O'nun ilahligindan kaynak-
lanan sonsuz letafet ve inceliklerle karsilasacak; eger kendi
meskenimiz olan yeryiiziinii arastirsak, sahip oldugu ni-

1- Bakara/115.
2- Hadid/3.
3- Zuhruf/84.
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zam-i ehsen karsisinda parmaklarimizi 1sirip, ne de giizel-
dir, ne de bilgilidir, ne de guclidir senin sanatkarin de-
mekten kendimizi alikoyamayacagiz. ""Gokleri yedi kat
iizerine yaratan O'dur. Rahman'in bu yaratmasinda
bir dizensizlik bulamazsin. Goziinii bir c¢evir bak, bir
catlak gorebilir misin? Sonra gozuni tekrar tekrar ge-
vir bak; goz, bir kusur bulmadan bitkin ve yorgun ola-
rak sana geri doner."*

Dogrusu; bunca agikliga, bunca aydinliga, bunca delile
ragmen, O'nun varligindan siiphe eden, gercekten de, ¢ok bii-
yiik bir cehalet, ya da hayli agkin bir inat¢ilik icinde olmali!

Denir ki, buyuk arif Ciineyd-i Bagdadi'den Allah'in
varligina delil istenince, o: "Glindiiz, lambaya ihtiya¢ bi-
rakmamistir" cevabini vermistir.

Meshur arif Sebiisteri'nin deyimiyle:
"Biitlin 4lem O'nun nuruyla aydimlanmisken;
Olur mu ki, O, alem ile ola asikar?!

Ne kadar cahil biri, nur sagan giinesi;
Koyulmus aramaya kandil 1s181yla ¢olde!

Glines eger bir halde olsaydi;
Kalird1 15181 hep bir durumda.

Kimse, 151811 onun sagtig1 nur oldugunu bilmezdi;
Ozle kabuk arasinda bir fark olmazd.

Biitlin 4lemi, Hak nurunun yansimasi olarak bil;
Hak, onda agikliktan olmustur pinhan."

1- Mulk/3, 4.
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Biiytik diisiiniir Mevlana ise bu hakikati soyle dillen-
dirmistir:

Glinesin kendi gelmistir, glinese delil;

Sana delil gerekiyorsa, ¢evirme ondan yiz.

Eger g6lge ondan bir emare sunuyorsa,

Gilines her an can nuru bahsetmektedir.

Yine bu gergegi ne giizel dillendirmistir; biiylik arif
Furug-i Bastami:

Ne zaman gittin ki, kalpten arzulayayim Seni!

Ne zaman gizlendin ki, arayip bulayim Seni!

Gaip olmadin ki, huzur talebinde olayim
Gizli olmadin ki, ag1ga ¢ikarayim Seni

YUz binlerce cilveyle ¢ikmigsin disar1 ki ben
Yz binlerce gozle temasa edeyim Seni!"

Biiyiik filozof Hadi Sebzivari de, felsefe dalinda yaz-
dig1 "Manzume" adl1 degerli eserinin baglangicinda bu ger-
cegi soyle dillendirmistir:

"Ey akli bahseden, 6vgiiler hep Sanadir

Amagclar ancak Senin huzurunda son bular,

Ey nurunun siddetinden gizli kalan,
Zuhurunda zahir, zuhurunda gizli olan

Yiiziiniin nuruyla aydinlanmis her sey,

Yiiziiniin nuru karginda, mésiva golgedir."

Evet, aziz okurlar, dogrusu ¢ok ilgingtir; baska seyler, ya
karanlikta, ya uzakta, ya da ortiilii olmaktan dolay1 gizli ka-
lirken, yiice yaratici, asirt nurlu, haddinden fazla yakin ve
perdesiz ayan olusundan, aydinliktan kacan yarasalara gizli
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kalmistir. Aslinda bunu, pek de garipsememek gerek. Zira
nur, aydinlama ve agiga ¢ikarma araci oldugu halde, asiriligi,
stirekliligi ve haddinden fazla yakinlig1 gizli kal-maya da yol
acabilir. Nitekim bazi bilginler demislerdir ki: "Bir seyin zu-
hurunun siddetinden gizli kalmasma sasirmayin. Zira nesne-
ler zitlartyla fark edilir. Eger bir sey, hi¢ zidd1 yokcasina ge-
nel ve yaygin olursa, algilanmasi ve idraki da zor olur.

Varliklarin da, 6z varliktan ibaret olan yaraticilarinin
varligina delalet etmelerinde, aralarinda bir farklilik olsay-
di, bu farklilik sayesinde aradaki ihtilaf kolaylikla fark
edilir ve bazilarinin delalet oran1 tartisma mevzuu edilebi-
lirdi. Ama gel gor ki, varliklarin tamami, yaraticilarinin
varligina ayni oranda delalet etmekte ve biiyiik arif Seb-
zivarimin deyimiyle hepsi ayni vuzuhlukta O yiice varligi
isaret etmekteler. Bu hususta aralarinda en ufak bir fark-
lilik veya siddet ve zaaf da s6z konusu olmadigindan ko-
nunun idraki zorlagsmistir.

Bunun bir 6rnegi, glinesin 1s181d1r. Biz, giines 1s1g1nin,
giinesin dogmasiyla yeryiiziinde yayilan ve giinesin batma-
styla da, kaybolup giden bir ilinek oldugunu biliyoruz. Ve
eger glines, hi¢c batmaksizin yeryiiziinii aydinlatsaydi; biz,
cisimlerde miisahede ettigimiz beyazlik, siyahlik gibi renk-
lerin onlarin ayrilmaz bir 6zellikleri oldugunu zanneder ve
giines 15181min farkinda bile olmazdik. Fakat giines batip da
her tarafi karanlik sarinca, iki durum arasindaki fark ortaya
cikiyor ve cisimlerin, giinesin batmasiyla kaybolup giden
1s1kla aydinlanarak renk 6zelligini aldiklarini anlariz. Boy-
lece 15181n varligini da fark ederiz.

Eger 15181n bu sekilde gerceklesen kaybi olmasaydi,
zorunlu olarak cisimleri hep ayni durumda hissedecegimiz-
den, 15181n varligini da zorlukla fark ederdik. Oysaki 151k
hissedilenlerin en agigidir. Nasil boyle olmasin? Oysa o,
kendi zahir olan ve baskalarini zahir kilandir. Bu kadar
acik olan bir seye bak ki, zidd1 ariz olmasaydi, agikligin-
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dan gizli kalacakti. Arizi bir aydinliktan ibaret olan 1s1kta
durum bdyle olabilirken; diisiin ki, her seyi zahir kilarak,
nur dahil, her seyden daha a¢ik olan Allah'in varliginda
durum nasil olabilir? Eger O'nun yoklugu veya degisimi
s0z konusu olsaydi, yer gok, miilk ve melekiit bagtanbasa
hep yok olup gider ve boylece de iki durum arasinda fark-
lilik ortaya g¢ikarak, varliginin idraki kolay olurdu. Veya
eger varliklarin bir kismi, O'nun tarafindan zahir kilinsa,
diger bir kism1 da baskas1 aracilifiyla var edilseydi, yine
de varliklarin O'nu gostermesinde bir ihtilaf olusur ve boy-
lece varlik ve yoklugunu anlamak kolaylasirdi. Ancak bas-
tanbasa her seyin O'nu gostermesi ayni dl¢iide oldugundan
ve varlig1 daimi olup aksi miimkiin olmadigindan, zorunlu
olarak zuhurunun siddeti gizliligine yol agmistir."*

Biiyiik diisliniir Farabi "Fusus-iil Hikem" adl1 kitabin-
da soyle yaziyor: "O'nun "Yiice Yaratan'n" varligindan
daha kamil bir varlik yoktur. Dolayisiyla O'nun i¢in var-
liginin eksikliginden kaynaklanabilecek bir gizlilik s6z ko-
nusu degildir. O, kendi zatinda zahirdir; her zahir olan da
O'nunla zahir olmaktadir; gizliligi ise, zuhurunun fazlali-
gindan kaynaklanmaktadir. Giines gibi ki, her karanlig1 ay-
dinlatirken; gizliligi, karanlik olusundan degildir."?

Evet, aziz okurlar, kendi elleriyle kendi géren gozle-
rini korlestirmeyenler, yani basiret gozleri acgik olanlar
icin, Allah'm varligina delil gerekmez, hatta durum tam ak-
sinedir. Yani, onlarin nezdinde Allah Teala her seye delil
ve kanit olup, her seyi var edip gosterendir. O'nun nurun-
dan bir pay almayan sey ise, yokluk zulmetine dalarak yok
olup gider ve kendinden en ufak bir haber bile kalmaz.
Hatta O'nun nuru, o kadar siddetli, o kadar kapsamlidir ki,

1- Allah Sinasi, c. 3, s. 182.
2- Fusus-ul Hikem, Farabi'nin 67. bolim.
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sirf zulmetten ibaret olan nispi ve mutlak yoklugu bile
kavramsal olarak aydinlatip gdsteren yine O'nun nurudur.
Ne giizel demistir biiylik diisiiniir Mevlana:
"Ovmek, tarif etmek, perdeyi atmaktir
Gines, tarif ve 6vgiiden miistagnidir

Giinesi 6ven aslinda kendini 6vmektedir
Ki iki géziim de gormekte ve hasta degildir

Cihanin giinesini kinamak kendini kinamaktir
Ki iki g6zlm de kor, karanlik ve hastadir"?

So6z buraya gelmigken, gelin isterseniz bir de, Tevhit
yolunun en yiice, en sanli sehidi Hz. Imam Hiiseyin /a.s/in
Rabbine olan su yakarigina kulak verelim. Hazretlerinin,
Arafat COlU'niin o yakici ve kizgin giinesi altinda yiice Ya-
ratan‘ina soyle yakardigi rivayet edilmistir:

"Allah'ym! Eserlerin farkl farkli olusundan, dénemle-
rin degisip ayrismalarindan anladim ki, hi¢bir seyde Sana
cahil kalmamayim diye kendini bana her seyde tanitmayt
murat etmissin...

Allah'tm! Kendi varliginda sana muhtag olan bir seyle
nasil Senin varligina delil getirilebilir?!

Hi¢ Senden baskasinin, Senin i¢cin olmayan, bir agik-
l1g1 ve zuhuru olabilir mi ki, o Sana agikiik getirebilsin!

Sen ne zaman gaip oldun ki, eserler Sana delalet ede-
cek birer delil olsun! Ve Sen ne zaman uzak kaldin ki, izler
sana gottrecek rehber olsun.

Seni, kendini gozetleyici olarak gérmeyen g6z gercgek-
ten kordair!

1- Mesnevi, besinci defterin baslari, s. 429.
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Senin sevginden /askindan/ bir pay verilmeyen kul mu-
amelesinde hiisrana ugramigstir...

Sen kendini her seye tanmitmigsin, /artik/ Sana hi¢cbir
sey cahil degildir.

Sen bana kendini her seyde tamttin da, ben Seni her seyde
zahir olarak gérdim. O halde her seye zahir olan Sensin..."™

Evet, aziz okurlar, yani aslinda Allah Teala'nin varligi,
siiphe edilmeyecek kadar aciktir; dahasi, selim akil sahip-
leri, baskasiyla O'nun varligina degil; O'nunla baskasinin
varligma delil ikame ederler. Nasil boyle olmasin?! Oysa
masiva olarak tabir edilen ne varsa, hepsini varlik nuruyla
aydmlatan O'dur. "...Rabbin i¢in /varh@mmm kamti
olarak/ su yeterli degil mi ki, O' her seye tamiktir."?

Mansur bin Hazim diyor; ben Hz. Imam Cafer Sadik
/a.s/'a arz ettim ki: "Bir grup insanla ilmi miinazaramiz oldu
ve ben onlara; "Allah, yaratiklar1 aracihigiyla tanin-maktan
daha ylice ve daha iistiindiir; aksine yaratiklar Al-lah aracili-
giyla tanmir" dedim. Bunun iizerine Imam bana /riza anla-
mini ifade eden/: "Allah sana rahmet etsin" buyurdular.?

Muvehhidlerin 6nderi, Emir'ul Mdminin Ali /a.s/ ise
sOyle buyurmuslardir:

"Allah Teala kullarina, onlar O'nu gormeksizin zuhur et-
mistir. Ve zuhur etmeksizin de onlara kendisini gostermigtir."™

Yine Hazretlerinin Rabbine sdyle yakardigina sahit
oluyoruz: "Ey kendi zatina kendi delalet eden, ey yaratik-
larina benzerlikten miinezzeh olan, ey yaratiklarimin ozel-
liklerinden yiice olan..."®

1- Tkbal-iil A'mel s. 349, 350.

2- Fussilet/53.

3- Et-Tevhid, li's-Saduk, s.285.

4- Feyz-i Kasant, flm-0l Yakin, s. 51.
5- Mefatih-iil Cinan, Sabah Duasi.
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Yine buyurmuslardir ki: "O'ndan /Allah'tan/ gayri her
zahir aymi zamanda batin degil; O'ndan gayrt her batin
ayni zamanda zahir degildir."™ "Ne batin olusu O'nu zahir
olmaktan alikoyar, ne de zahir olusu O'nu batin olmaktan
engeller... Zahir oldugu halde batin, batin oldugu halde
apagiktir." "Zahirdir;, ne araciligiyla denemez,; gizlidir,
nede soylenemerz....

Ey dosdogru yaratilan, ey korumalarla tiretilen linsan/;
kap karanlik rahimler, kat kat perdeler icinde yaratiligin 6z
camurla bagladi. Sonra belli bir olgiiye gelinceye kadar, bir
stire zarfinda pek saglam bir yere yerlestirildin. Annenin rah-
minde ne bir sese cevap verebilir, ne de bir ses duyar oldu-
gun halde, yiizercesine dalip hareket ettin. Sonra da o dura-
gindan /onceden/ asla gormedigin, yararlanma yollarin asla
bilmedigin bir eve ¢ikarildin. Kim, seni annenin memelerin-
den siit emmege yonlendirdi? Kim, sana ihtiya¢ duydugunda
aradigin ve istedigin seylerin yerlerini gosterdi?"™

Yine Hazretlerine: "Rabbini ne ile tanidin?" diye sorul-
dugunda, soyle cevap vermislerdir: "Kastlarin feshedilip,
himmetlerin bozulmasindan; ben bir seye niyet ettigimde,
benimle niyet ettigim sey arasinda engel olusturuldugunu ve
bir seye karar aldigimda, kaza ve kaderin benim kararima
ters diistiigiinii gordiim ve bundan idare edenin benden bas-
kasi oldugunu anladim.™

Keza, Zi'lib-i Yemani, Hazretlerine: "Ey Emir'tl Mumi-
nin, Rabbini gormiis miisiin?" diye soru yoneltince; Hazretle-
ri: "Gormedigim Rabbe nasiul kulluk ederim; ancak O, gozle
goriilmez. O'nu, kalpler iman hakikatiyle goriir. Her seye ya-

1- Nehc-iil Belaga, 65. hutbe.

2- Nehc-iil Belaga, 195. hutbe.

3- Et-Tevhid, Saduk'un, s. 305, Nehc-iil Belaga, 163. hutbe.
4- Et-Tevhid, Saduk'un, s. 288.
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kandir; yan yana olma anlaminda degil, her seyden uzaktir;
kopuk olma anlaminda degil..." cevabin1 buyurmuslardir.?

Imam Zeyn-iil Abidin /a.s/ ise yiice yaraticisina olan
bir yakarisinda bu gercegi su sozlerle beyan etmislerdir:
"...Seni, Senin ile tanidim; Sen, beni kendine delalet ettin,
Sen, beni kendine davet ettin. Eger Sen olmasaydin; ben
Senin ne oldugunu bilmezdim..."”

Bir arife: "Rabbini ne ile tanidin?" diye soruldugunda
ise, o: "Nefislerin inkar edemedigi, kalplere gelen ilham-
larla" cevabini vermistir.®

Bedevi bir Arab'a boyle bir soru sorulunca da, o: "Col-
deki devenin tezegi, oradan gegen deveye; yerdeki ayak
izleri, oradan gecene delalet ederken; su yildizlarla dolu
g0k ile derin dereler, yiice daglar, genis ovalar igeren yer,
her seyden haberi olan bilgili bir yaraticiya delalet etmez
mi?" cevabini vermistir.*

Bu cevabin bir benzeri de Hz. Ali /a.s/'dan nakledil-
mistir. Hz. Ali /a.s/'dan yaraticinin varligina delil ikame
etmesi istenince, Hazret soyle buyurmuslardir: "Deve
kigisi, deveye, esek tezegi esege, ayak izi gegip gidene delil
olurken; acaba su yiice kubbe biitiin letafetiyle ve su yer-
kiire bunca yogunluguyla inceliklere vakif, her seyden ha-
berdar olan bir yaraticrya delil sayilmazlar mi?"

Keza, Hz. Imam Riza /a.s/'dan da bu istidlalin benzeri
nakledilmistir. Hazretlerinden; "Allah'm varligina delilin
nedir?" diye sorulunca, séyle buyurmuslardir: "Ben, kendi
bedenime baktigimda, onun boy ve eninde bir ¢ogaltma
veya eksiltme yapmanin, ondan istenmezleri defedip, ya-
rarl seyleri ona ¢cekmenin, kendi elimde olmadigini goériin-

1- Nehc-iil Belaga, 179. hutbe.

2- Sehife-i Seccadiye.

3- Feyz-i Kasani'nin {lm-iil Yakin adl kitabs, c. 1 s. 30.
4- Feyz-i Kagani'nin [lm-iil Yakin adl kitaba, c. 1 s. 30.
5- Cami-ul Ahbar, s. 4.
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ce, bu yapimin bir yapani oldugunu anlayarak ona ikrar
ettim; ilaveten, kudret iizere doniip dolasan su felegi, bu-
lutlarin olusturulmasini, riizgdrlarin estirilmesini, giinesin,
aywn yildizlarin yiiriitiilmelerini ve bundan baska daha nice
ilging ve diizenli olusum ve yapilar: gordiigiimde, biitiin bu
olusumlarin ve bu yapilarin bir 6l¢iip diizene koyani, bir
var edeni oldugunu anlamisimdir.™

Keza, Ebu Sakir Disani isimli bir sahis Hz. Imam Cafer
Sadik /a.s/'a: "Senin bir yaratanin olduguna delilin nedir?"
diye soru yoneltince, Hazretleri sdyle buyurmuslardir: "Ken-
dimi, /sonradan/ var olarak bulduguma gore, bu, su iki du-
rumdan biri olmalidir: Ya, kendi kendimi var etmis olmali-
vim; ya da, baskasi beni var etmistir. Kendi kendimi var etti-
gim takdirde de ya, kendimi var ederken, ayni zamanda ben
var idim; ya da, o anda yok idim. Eger o anda var idiysem,
bu durumda artik varligimla var edene bir ihtiyacim kalmaz.
Ve eger o anda heniiz yok idimse, biliyorsun ki, yok, bir seyi
var edemez. Bunlar olamayacagina gore, iigiincti kisum, yani
benim kendi disimda bir var edenim oldugu ortaya ¢ikar ki,
o, alemlerin Rabbi olan Allah'tir.

Hisam bin Salim, Hz. Imam Cafer Sadik /a.s/in meshur
kelamci 6grencisi Hisam bin Hakem'a benzer bir soru yonel-
tince, ondan su cevabi almistir: "Eger bir kimse bana: "Rab-
bini ne ile tanidin?" sorusunu yoneltirse, ona derim Ki; "Ben
Rabbimi kendimle tanidim; zira bana en yakin olan benim
kendimim. Soyle ki, ben kendimin, birbiriyle birlestirilip bir
araya getirilen, bilesim ve yapiminda acik sanat bulunan, ¢e-
sit cesit sekil ve olgiiler lizere bina edilen; eksiklikten sonra
cogalan, cogaldiktan sonra azalan bir yapiya sahip oldugumu;
bu yapimin, birbiriyle farkli olan gérme, duyma, koklama,
tatma ve dokunma organlar1 gibi cesitli duyu ve organlarla

1- Usul-u Kafi, c. 1, s. 78, Et- Tevhid, Saduk'un, s. 251, Hakk-il
Yakin, Siibber'in, c. 1, s. 7.
2- Et- Tevhid, Saduk'un, s. 290.
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donatildigini; ayn1 zamanda bu duyu ve organlarimin bir ta-
kim zay1flik, eksiklik ve yeter-sizlik tizere olduklarini; biri di-
gerinin algiladigini algilayamaz, biri digerinin yaptig1 ise giic
yetiremez; yararlar1 kendisine ¢ekemez, olumsuzluklari ken-
dinden defedemez durumdalar. Ote yandan; akillar nezdinde,
bilesimcisi olmadan bir bilesimin; sekillendirici olmadan da bir
seklin kendiliginden meydana gelmesi muhal oldugundan do-
lay1, anladim ki, bu yapinmn bir yapani, bu seklin bir sekillen-
direni vardir ki, onun kendi, bu yapimin ve seklin biitiin 6zellik
ve yonlerinden muinezzehtir. Bu ytizdendir ki; Allah Teala: *"Ve
kendi nefsinizde gdrmuyor musunuz?*** buyurmustur.'?

Blyuk velilerden olan Seyyid Raziyiddin Ebu'l-Ka-
stim Ali bin Musa bin Tavus, ogluna yaptig1 vasiyet-
lerinde s0yle yaziyor:

"Ey oglum! Ben, Islam alimlerinin bircogunun, Allah
Teala'nin ve Resulii'niin kolay kildig1 seyi, zorlastirdikla-
rin1 gordiim.

Oysa Allah Teala'nin hem 6nceden indirdigi kitaplari,
hem de son kitab1 olan Kur'an-1 Kerim'i; varliklar1 yaratan,
esyay1 halden hale degistiren ve evreni dondiiriip ¢eviren
Allah Teala'nin varligina delalet eden ikazlar, emareler ve
delillerle doludur.

Efendimiz Hatem'ul-Enbiya Hz. Resulullah ve ondan
once gelip gegen biitlin peygamberlerin getirdikleri 6gre-
tiler de, 1lahi kitaplar dogrultusunda bu gibi ince ikazlar,
emareler ve delilleri igermekte ve bundan dogan gorevleri
beyan etmekteler.

Masum imamlarin sonuncusu olan Hz. Imam Meh-
di'nin /a.s/ zahirde bulundugu dénemin son giinlerine ka-
dar olan Sadr-i Evvel Islam alimleri de bu yol iizere ge-
¢ip gitmislerdir.

1- Ez-Zariyat/21.
2- Et-Tevhid, Saduk'un, s. 289.

93



Ey oglum! Kuskusuz kendinden bilmektesin ki, sen;
ne bedenini, ne ruhunu, ne hayatini, ne aklini, ne de iraden
disinda kalan arzu, durum ve ecel vakitlerini yaratmissin.

Bunlari, babanin ve annenin veya soylarindan tiiredi-
gin biiylik babalarmin ve biiylik annelerinin de yaratmadi-
g1 biliyorsun. Ciinkii sen, onlarin bdyle seylerden aciz ve
bu gibi makamlardan asagida olduklarini kesin olarak bil-
mektesin. Eger onlarin bu gibi seylere giicleri yetseydi, on-
larla istek ve arzular1 arasinda bir engel olusturulamaz ve
Olerek yok olup gitmezlerdi.

Goriiyorsun ki, biitiin bu islerin yapilmasi, bu varlikla-
rin yaratilmasi ve bu denli islerin yiiriitiilmesi, degisen var-
liklarin imkan, yokluk ve eksikliklerinden beri olan Vahid-i
Ehed bir yaraticinin varligima inanmaktan baska bir ¢ikar
yol birakmiyor. Sana diisen gorev ise, o yaraticinin sifatla-
rin1 tanimak, bilmektir ki, onun karsisinda yanlis tutum ve
davranis i¢inde olmayasin.

Biitiin akliselimlerin ve bozulmamis diisiincelerin, bir
yaraticinin varligimi tasdik ettigindendir ki, onun mahiyetinin
ne oldugu, zatin1 olusturan hakikatin ve sifatlarinin ne ve na-
sil oldugu konusunda goriis ve yol ayrilifina diismelerine
ragmen, varlig1 hususunda top yekin ittifak etmislerdir."

Yine Ibn-i Tavus s6yle demistir:

"Ve ben, Allah Teala'nin, bastanbasa varligimin tama-
minda, akil sahibi olan kimselerin akillarimin kavradigi
hikmetler koydugunu gordiim.

Allah Teala beni, cevherlerden /tozlerden/, arazlardan
/ilineklerden/, madde &tesi olan akildan, nefis ve ruhtan ya-
ratmigtir. Eger lisan1 hal ile benim varligimi olusturan cev-
herlere; benim yaratilisimda ve olusumumda onlarin bir pay1
olup olmadigini sorsan, onlarin kendilerinin acizliklerine, za-
yifliklarina sahadet ettiklerini ve kendilerinin de muhtag var-
liklardan ibaret olduklarinu itiraf ettiklerini gértirstn.
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Gergekten de eger onlarin kendilerine ait bir giicleri
olsaydi; kendileri olumsuzluklara maruz kalmaz; istenme-
yen degisimlere dugar olmazlardi.

Boylece cevherlerin, bdylesi tedbirlerde bir paylar1 ol-
madigini itiraf ederek, kendilerinde bulunan bilesimin ni-
teliginden, onlar1 olusturan unsurlarin sayisindan, mikta-
rindan ve hangi tiir unsurlar olduklarindan haberleri olma-
diklarini belirttiklerini goriirtiz.

Eger lisam1 hal ile ayni soruyu, benim viicudumu
olusturan arazlara /ilineklere/ yoneltirsek, onlarin: "Biz-
ler cevherlerden daha zayifiz; ¢iinkii bizler varligimizda
cevherlere bagimli ve muhta¢ durumdayiz. O halde biz-
ler cevherlerden daha zayif ve daha muhta¢ varliklariz"
dediklerine sahit oluruz.

Eger lisan1 hal ile aklima, nefsime ve ruhuma ayni1 so-
ruyu yoneltirsem, onlarin da hep birlikte: "Sen biliyorsun
ki, bizlerin bazis1 6liim, bazis1 unutkanlik, bazis1 da ¢esitli
zilletlere diiserek zaafa ugrariz. Yine bizler, bizleri istedigi
sekilde eksiklikten kemale, kemalden eksiklige dogru de-
gistiren ayr bir varligin kontrol ve emri altindayiz. O biz-
leri, zaman siireci icerisinde istedigi sekilde halden hale
cevirip degistirmektedir. O halde yaratma isi bizim de isi-
miz degildir" dediklerini goriirsiin.

Sonra lisan1 hal ile durumun bundan ibaret oldugunu,
bitiin varliklardaki cevherlerin /t6zlerin/, arazlarin /ilinek-
lerin/ akil, ruh ve nefislerin ayn1 ayarda olduklarin1 gordii-
glin zaman, hepimizin acizlik, ihtiyag¢, degisme, yipranma
gibi hallerimizden uzak olan bir var edenimizin ve yara-
ticimizin oldugunu ve eger onda da herhangi bir eksiklik
ve yokluk olsaydi, onun da bizim gibi bagka birine muhtag
olacagini tam manastyla kavrayip anlarsin."!

1- Feyz-i Kasani'nin IIm-iil Yakin adli kitabi c. 1. s. 31, 32, 33.
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Aslinda Ibn-i Tavus bu istidlal yontemini Ehl-i Beyt
Imamlari'nin sekizincisi olan Hz. Imam Riza /a.s/'dan istifade
etmistir ki, birisi; Imam Riza /a.s/a: "Ey Resulullah /s.a.a/in
oglu! Alemin hadis /yaratilmis/ olduguna delil nedir?" diye
sorunca, Hz. Imam Riza /a.s/ ona su cevabr vermistir: "Sen
yoktun sonra var oldun. Biliyorsun ki, sen, kendini var etme-
missin. Senin gibi olan birisi de seni var etmemigtir."™

Yani, kendisinin sonradan var edildigini /hadisligini/
bizzat yasayan insan, dlemin tiimiinde de ayni durumun
s6z konusu oldugunun farkinda olur. Ciinkii o alemin bir
pargast olduguna gore, alemle aynm1 hakikat ve ayni tozi
paylagmaktadir. Ayni t6z ve hakikati paylasan seylerin
hiikmii ayr1 olamaz. O halde alemin tiimii de sonradan var
edilmistir /hadistir/.

"Et- Tevhit" adli degerli eserinde, Allah Resulii ve
Ehl-i Beyt Imamlari'ndan yiice yaraticinin varlig1 ve sifat-
lar1 konusunda akillar1 hayran birakan hadislere yer veren
blyuk Ehl-i Beyt alimi Seyh Saduk, evrenin yaratilmigligi
ve yaraticinin evren disinda olup evrendekilerin 6zelligin-
den miinezzeh olmasi gerektigiyle ilgili birkac¢ hadise isa-
ret ettikten sonra sunlar1 yaziyor:

"Alemin hadis olduguna /sonradan icat edildigine/ bir
delil de sudur ki: "Biz kendimizin ve dlemde bulunan diger
cisimlerin ¢ogalma veya eksilme gibi durumlardan ayrilma-
diklarini, onlarin yaratilma ve yonetilme cereyanina maruz
kalarak ¢esitli sekil ve hallere dontistiiklerini gormekteyiz.

Sunu da acik¢a bilmekteyiz ki; biitiin bunlari, ne bizim
kendimiz yapmakta ve yaratmaktayiz, ne de bizim cinsi-
mizden olup, bizim sifatlara sahip olan ayr1 bir sey yap-
makta ve yaratmaktadir.

1- Et-Tevhid, s. 293.
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Higbir akil da, degisiklik ve donilisimden kurtulama-
yan bir varligin ebedi ve ezeli olabilecegini kabul etmez.
Higbir hayal de boyle bir diisiinceye kapilamaz.

Ote yandan miisahede ettiginiz bdyle yiice diizen, ted-
bir, iistiin sanat ve yapiya sahip olan bir alemin bir yaratani
ve dlzenleyeni olmadan kendiliginden meydana gelebile-
cegini de hi¢ kimsenin akli tasavvur edemez.

Eger alemin; sahip oldugu bu yiice diizeni, bazisinin ba-
zisina olan baglilig1 ve bazisinin bazisina olan ihtiyaglariyla
birlikte bir yaraticisi, bir var edeni ve diizenleyeni olmadan
meydana gelebilmesi miimkiin olsaydi, herhalde ondan daha
az incelik, dlizen ve nizama sahip olan bir seyin boylece
meydana gelebilmesi daha olanakli, daha makul olurdu.

Bu durumda, bir yazari olmadan ylice arastirmalari
iceren buyik bir ilmi eserin kendiliginden yazilip meydana
gelmesi, bir ustast olmadan miikemmel bir evin kendiligin-
den diizenlenip var olmast, bir ressam1 olmadan sahane gii-
zellige sahip bir tablonun kendiliginden ¢izilip olusmasi ve
bir mithendis ve ustasi olmadan en {istiin diizen ve nizamla
yapilmis olan bir geminin kendiliginden olusmasi, pekala
miimkiin ve makul sayilirdi.

Boyle bir seyi kabul etmek, selim akil ve dogru dii-
stince yolundan ¢ikmak olduguna gore, akillar1 hayran bi-
rakan daha Ustlin dizen ve daha ince glzelliklere sahip
olan bu alemin kendiliginden var oldugunu sdylemek de
Oyledir. Hatta boylesi bir diizenle hareket eden yildizlari,
belirli bir diizenle dogup batan, diizenli hareket ederek va-
kitleri, mevsimleri meydana getiren, giinesi, ay1 olan, a-
gaclart ve bitkileri akli hayran birakan cesitlilige sahip
olup, ihtiya¢ duyulan ¢esitli iiriinlerini kendi vakitlerinde
iireten, kisacasi sonsuz derecede iistiin bir diizene sahip
olan boyle bir alemin kendiliginden var oldugunu sdyle-
mek, daha biiyiik bir safsata, daha acik bir inatciliktir."
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Sonra, aslinda Allah Teala'nin varligina inanmak, do-
gustan insanlarin fitratinda vardir. Bunun i¢indir ki insan-
larin, zor ve korkun¢ durumlarla karsilastiklarinda farkinda
olmadan kendi fitratlar1 /yaratilistan olan i¢gtidiileri/ geregi
sebeplere sebeplilik veren ve zorluklar1 kolaylastiran Allah
Teala'ya yonelip sigindiklarini goriiyoruz.

Yiice yaratan Kur'an'' Kerim'de sdyle buyuruyor: "Eger
onlara: "Gokleri ve yeri kim yaratmistir?'" diye sorsan,
mutlaka "Allah™ derler. De ki: Butin ovguler Allah'a
mahsustur. Fakat onlarin ¢ogu bunun bilincinde degil-
lerdir.”"* "De ki: Eger gercekten ciddi iseniz! Size Allah'in
azabi gelir veya basimiza kiyamet koparsa, Allah'tan bas-
kasim m1 c¢agirir; O'ndan baskasina mi yakarirsimz? Ha-
yir, yalnizeca O'nu ¢agirirsimiz. O da isterse, ona ¢agirdi-
gz seyi "belayr" sizden alir ve sirk kostugunuz seyleri
unutup gidersiniz."*?

Baska bir ayette de soyle buyurmustur: **Sizi karada ve
denizde yiiriiten Allah'tir. Bulundugunuz gemi, icinde-
kileri guizel bir ruzgéarla gotirirken yolcular neselenirler;
bir firtina cikip da onlar her taraftan dalgalarin sardig
ve cepcevre kusatildiklarimi sandiklar1 anda ise, Allah'in
dinine sarilarak, "Bizi bu tehlikeden kurtarirsan, andol-
sun ki siikredenlerden oluruz'" diye O'na yalvarirlar.

Allah onlar kurtarinca, hemen yeryiiziinde haksiz
yere taskinhiklara baslarlar. Ey insanlar! Gegici Diinya
hayatinda yaptigimiz taskinhk aleyhinizedir. Sonra do-
Nlsiiniiz bizedir. Yaptiklarimzi size bildiririz."?

Hz. Imam Hasan El- Askeri'nin /a.s/ tefsirinde sdyle yazi-
yor: "Adamin biri Hz. Imam Sadik /a.s/'a Allah't sorunca, Imam
la.s/ ona: "Hig simdiye kadar gemiye bindin mi? "diye sordul.

1- Lokman/25.
2- En'am/40, 41.
3- Yunus/22, 23.
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O adam: "Evet" dedi.

Imam /a.s/: "Hic, seni kurtarabilecek baska bir gemi-
nin veya bir yiiziiciiniin bulunmadigi bir yerde geminizde
bir sorun yasadiginiz oldu mu?" dedi.

O adam: "Evet olmustur" dedi.

[mam /a.s/: "Acaba 0 zaman kalbine, seni bu tehlikeli
amnda bogulmaktan kurtarabilecek bir giiciin olduguna
dair bir diigiince geldi mi?" diye sordu.

O sahis: "Evet geldi" cevabini verdi.

Bunun iizerine, Imam Sadik /a.s/ ona soyle buyurdu:
"[ste hichir kurtaricimin bulunmadigi yerde kurtarmaya
kudreti olan ve bir feryada yetisenin bulunmadigi yerde
feryada kosan gii¢, Allah Teala'dir.™

Seyh Saduk'un kendi senediyle Hz. imam Muhammed
Bakir /a.s/'dan naklettigi bir hadiste ise, soyle buyruluyor:
"Hz. Resulullah /s.a.a/ buyurdu ki; "Her ¢ocugun fitrat tizere
dogdugunun anlami, Allah Teala'nmin onun yaraticisi oldugu
marifeti /bilinci/ iizere dogmasidir. Iste Allah Teala'min "Eger
onlara: "'GoOkleri ve yeri kim yaratmustir?'" diye sorsan,
mutlaka "Allah'ar" derler'” ayetinin anlami da budur.”

Velhasil, aslinda Allah Tealamin varligi siiphe gotiir-
meyen bir gercektir. Ancak buna ragmen, yine de mevzu,
ilahi disiintir ve filozoflarca akli boyutuyla ele alinmis ve
sliphe gotiirmez, kesin akli delillerle ispat edilip pekistiril-
mistir. Kitabimizin bu boliimiinde mevzuu, bir de bu diisii-
niir ve filozoflarin perspektifinden ele alarak, biiyiik akil
iriinii olan bu delillerin bazilarina deginmek istiyoruz. El-
bette ilgili kaynaklarda bu hususta ikame edilen onlarca
sarsilmaz delil mevcuttur; ancak biz yine de ihtisar yoniinti
riayet ederek, bu dogrultuda ortaya konan sayisiz delil

1- Tefsir-i Imam Hasan El-Askeri Besmele Tefsiri, s. 9.
2- Lokman/25.
3- Et- Tevhid, Saduk'un, s. 328, 329.

99



icinden sadece birkagina 6zet olarak yer verecegiz ve genis
bilgi edinmek isteyen aziz okurlara, ilgili genis kaynak ki-
taplara miiracaat etmelerini tavsiye edecegiz.

Bu delillerden biri, biiyiik Islam filozofu, Ibn-i Sina'-
nin metodu olarak anilan; "Imkan Metodu"dur. Yiice yara-
tandan yardim dileyerek, birinci delil olarak "Imkan Me-
todu" delilini ele aliyoruz.
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Birinci Delil:

Imkan Metodu

Unlii filozof ve hekim Ibn-i Sina tarafindan gelistirilen
ve kendi ismiyle de anilarak, "Burhan-1 Sinavi" ismi verilen
bu metotta, salt varlik /viicut/ miimkiin ve vacip diye iki kis-
ma ayrilarak, miimkiinlerin var olmalar1 i¢in, vacibe ihtiyag-
lar1 oldugu vurgulanmis, devir ve teselsiiliin imkansizligina
dayanilarak Hak Teala'nin varlig1 ispatlanmaistir.

Ibn-i Sina, bu metodunda Vacib'in /Hak Teala'nin/ is-
pat1 i¢in, mahliikun /yaratigin/ araci kilinmadigini, dolayi-
styla da, bu metodun, Hak Tealanmin varligim ispatlayan
delillerin en saglami ve en degerlisi oldugunu belirtmistir.

Ibn-i Sina "El- Isaret ve't Tenbihat" adl1 eserinde bu hu-
susta sOyle demistir: "Hak Teala'y1 ve O'nun vahdaniyetiyle

https://t.me/caferilikcom
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/birligiyle/ biitlin eksikliklerden miinezzeh oldugunu ispat-
ladigimiz bu beyanimizda /metodumuzda/, salt varligin ken-
disinden bagka bir sey ilizerinde diisiiniilmeye ihtiya¢ du-
yulmadigina dikkat et. Hak Teala'y1 ispatlamakta, O'nun ya-
ratiklarini ve fiillerini /eserlerini/ g6z 6nline alma-ya gerek
ve ihtiyag yoktur. Gergi onlar da, O'nun varligina birer delil-
dirler, ama bizim metodumuz, daha saglam ve daha deger-
lidir. Biz varligi, varlik olma haysiyetinden nazari itibara al-
digimiz igin varlik, varlik olma haysiyetinden, birinci dere-
cede Hak Teala'ya ve ikinci derecede de Vacip Teala'dan
sonra gelen seylere sahit ve delil olmustur."*

Yani, biz, salt varlig1 goz oniinde bulundurarak, Hak Tea-
la'ya varmak istiyoruz. Hak Teala'nin zat1 da, salt varligin 6ziin-
den ibaret olduguna gdre, bizim bu metotta, Hak Teala'nin ken-
disi, kendisine delil ve kanit olmustur; mahliklar degil.

Ibn-i Sina, soziinii soyle devam ettirmistir: "Hak Tea-
la'nin kitabinda da bu hususa isaret edilmistir. Allah Teala:
"Yakinda biz onlara, ufukta /dis alemde/ ve kendi ne-
fislerinde ayetlerimizi gosterecegiz ki, O'nun hak oldu-
gu /gercekten var oldugu/ onlara aciklansin'? buyur-
maktadir. Bu hiikiim, insanlarin bir grubuna aittir. Daha
sonra yuce Allah, ayetin devaminda séyle buyurmus-tur:
"Rabbine, O'nun istisnasiz her seye sahit olmasi yet-
mez mi?" Bu beyan edilen de, siddiklarin durumudur.
Ciinkii onlar Allah Teala'ya, O'nun kendisini sahit getirir-
ler; baska bir seyi O'na sahit tutmazlar."

Ibn-i Sina'nin son eseri olan "El-Isarat ve't Tenbihat"
kitabina serh yazan buy(k filozof ve miitekellim Nasiruddin

1- El- Isarat vet Tenbihat, c. 3 s. 66.

2- Fussilet/53.

3- Fussilet/53.

4- El-Isaret vet Tenbihat, 4. Nemet /béliim/ c. 3- s. 66 ve bkz.
Usul-u Felsefe, c. 5, s. 80.
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Muhammed Ibn-i Muhammed El- Hasan EI- Tusi, ibn-i
Sina'nin bu sozlerinin agiklamasinda sunlar1 yaziyor:

"Kelamecilar, cisim ve arazlarn /ilineklerin/ hadis /sonra-
dan meydana gelme/ oluslartyla Allah Teala'nin varligina delil
getiriyorlar. Mahliklarin hallerinde inceleme yapmakla da,
Allah Teala'nin tek tek sifatlarini kanitlandirmaya c¢alistyorlar.

Tabiat filozoflar1 ise, hareketin varligiyla, hareketi mey-
dana getireni; hareketi meydana getirenlerin, sonsuza kadar
gitmesinin /teselsiiliin/ imkansizligina dayanarak da, hare-
keti olmayan ilk muharrikin /hareketi meydana getirenin/
varligini ispatliyorlar. Sonra da bu ilkeye dayanarak, ilk var-
lik mebdeinin /ilk nedenin/ var oldugunu kanitliyorlar.

Ama ilahi filozoflar, varligin kendisine bakarak, onun
vacip ve miimkiin diye iki boliime ayrildigini1 goz Oniine
alarak, vacibu'l viicut olan bir varligi /Allah Teala'y1/ ispat-
liyorlar. Sonra da, vacip ve miimkiin varligin gereken 6zel-
liklerini inceleyerek, onun /varligi vacip olan Hak Teala-
'min/ sifatlarimi kanitlandiriyorlar. Daha sonra da, sifatla-
rina dayanarak, fiillerinin /mahliiklarinin/ birer birer ondan
nasil meydana geldigini ispatliyorlar.

Seyh /Ibn-i Sina/, burada bu yolun, 6nceki yollardan
daha kesin ve daha serefli oldugunu ve bu yiizden onu ter-
cih ettigini belirtmistir.

Ciinkii yakine /kesin inanmaya/ ulagmakta, delillerin
en ustind, illet /sebep/ yoluyla ma'lula /misebbebe/ getiri-
len delildir. Bunun aksi, yani mahliklarin /miisebbeplerin/
varligindan, sebebin varligina getirilen delil ile bazen ya-
kine ulasilmayabilir. Nitekim burhan /mantik/ ilminde de,
aciklandig: lizere, eger ma'lulun /miisebbebin/, sadece ne-
deninin kendisini bilmekle, bilinebilen bir nedeni varsa,
yakin, ancak o nedenin kendisini bilmekle saglanir, ma'lu-
lunu /miisebbebini/ bilmekle degil.*

1- Mesela, bir kimse miisebbep olan ¢ift olma kavraminin
varligini bilmekle, illa da sebebinin drnegin, dort rakami oldugunu
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Daha sonra da /Seyh/, Allah Teala'nin ayet-i kerimesinde
zikredilen; "Yakinda onlara ufukta /dis alemde/ ve kendi
nefislerinde ayetlerimizi gosterecegiz ki, O'nun hak oldugu
/gercekten var oldugu/ onlara aciklansin" derecesiyle;
""Rabbine, istisnasiz her seye sahit olmasi yetmez mi?" de-
recesinin; yani, dis alemde ve nefisteki delillere dayanarak Al-
lah'in varligina delil getirmekle, Allah Teala'nin kendisinin her
seye sahit ve delil gosterilmesinin, bu iki yola isaret ettigini be-
lirtmistir. Ve kendi gruplarina /ilahi filozoflara/ ait yolun, bu
iki yolun en dogrusu oldugu i¢in de, ona "Siddiklar Metodu"
/Dogrularm Metodu/ ismini vermistir. Ciinkii siddik, her za-
man dogru konusan kimseye denir."*

Fakat biyiik filozof Sadru'l Miteallihin, Ibn-i Sina-
'"nin bu soziinii elestirmistir.

Ona gore, her ne kadar Ibn-i Sina, bu metotta mahltklar:
aciktan aract kilmamigsa da, mahliklarin ayrilmaz 6zelligi
olan, imkani arac1 kildig i¢in, yine de onlar1 dolayli yoldan,
araci kilmistir. Bu yiizden de, bu metot, Vacib'in ispatinda
dogru bir metot olmasina ragmen, Siddiklarin metodu sayil-
maz. Buna karsilik Sadru'l Miiteallihin, asil siddiklar meto-

anlayamaz. Clnkd ¢ift olmanin sebebi, dort rakami olabilecegi gibi,
iki, alt1, sekiz, on ve benzeri gibi, diger ¢ift rakamlar da olabilir.
Dolayistyla bu ¢iftligin dort rakamindan kaynaklandigini bilmek igin,
illa da dort rakaminin bizzat kendini bilmek icap eder. O halde
miisebbebin varligini bilmek, bizzat belli bir sebebin varligini da
bilmegi beraberinde getirmeyebilir. Ama aksi boyle degildir. Sebebin
varligini bilmek, bizzat belli bir miisebbebin kendine delalet eder.
Bunun sirr1 da sudur ki, sebep miisebbepden daha genis bir varliga
sahip olabilir ama miisebbep sebepten daha genis bir varliga sahip
olamaz. Bu yiizden her zaman sebep miisebbebinin tamam varligini
gosterirken, miisebbep sebebinin tamam varhigini géstermekten aciz
kalir. Baska bir tabirle de, miisebbep ancak bir sebebin var oldugunu
ve kendi kapasitesince sebebinin niteligini gdsterir; ama onun biitiin
boyutlarini gostermekten aciz kalirken, sebep miisebbebinin biitiin
boyutlarini net olarak ortaya koyuyor.

1- Serh-i El Isarat vet Tenbihat, c. 3, s. 66-67
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dunun, bundan sonra deginecegimiz, onun kendi ispat me-
todu oldugunu belirterek, Imkan Metodu'nun, Siddiklar Me-
todu'na en yakin metot oldugunu da kaydetmistir.

Sadru'l Miteallihin, Ibn-i Sina'min imkan metoduna
isaret ettikten sonra soyle demistir: "Bu metot, ispat me-
totlar1 igerisinden Siddiklar Metodu'na en yakin olan1 ol-
masina ragmen; sanildig1 gibi, onun kendi degildir. Ciinkii
siddiklar metodunda varligin hakikati ve 6zii nazara anilir-
ken, bunda mevcut kavrami nazara alinmis ve ozetle; "mev-
cut ve mevcudiyet kavrami nazara alindiginda, onun, vacip
olan varlik olmaksizin, tahakkuk bulmasinin miimkin olma-
dig1 goriiliir. Clinkdi..." denmistir."*

Biz burada, bu gibi derin fikri bahisleri bundan fazla
irdelemekte bir yarar gérmuyor ve konunun muzakeresini
ilgili felsefi kaynaklara havale ederken, diyoruz ki, énemli
olan, bu metodun herhangi bir isme layik olup olmadig1
degildir. Onemli olan, bu metodun amaglanan gaye igin
yeterli olup olmadigidir. Bu perspektiften konuya egildigi-
mizde, goriliyoruz ki, ister bu metodu siddiklar metodu ola-
rak niteleyelim, ister nitelemeyelim; her haliikarda, bu me-
tot, ylice yaraticinin varligini, stiphe gotiirmeyecek sekilde
ispat eden en saglam ve en sarsilmaz metotlardan biridir.
Ayrica, bu metot lizerinde diisiindiigliimiizde, goriiyoruz ki,
bu metot, onu iyi kavrayan kimsenin zihninden bu alan-
daki biitiin siipheleri gidermekle birlikte, ylice yaratanin
tevhidini ve yiice sifatlara sahip olmasit mevzuunu da hal-
letmekte; ilaveten, bazi materyalistlerin cevapsiz sandik-
lar1: "Evrenin bir yaraticis1 oldugunu farz etsek bile, peki
onun yaraticist kimdir?" gibi slipheleri de, zihin sathasin-
dan kokten sokerek, bir daha dirilmemek Uzere, ebediyen
yokluk mezarligina gdmmektedir.

Simdi isterseniz, asil mevzuumuza donelim. Mevzu-
umuz, Ibn-i Sina'nin imkan metodu idi. Ancak bu bur-

1- Esfar-il Erbaa, c. 6 s. 26, 27.
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hanin iyi kavranabilmesi i¢in, onu agiklamaya girisme-den
once, Ibn-i Sina'nin miimkiin ve vacip terimlerinden neyi
kastettigini bilmemiz icap eder. Ama malumdur ki, biz bu-
rada bu alandaki bahislere sadece isaret etmekle yetinmek
zorundayiz. Clinkii bu alanlardaki detayl1 bahisler, mevzu-
un fazlasiyla uzamasina yol agmakla birlikte, asil amacin
da disina ¢ikmak olur.

Vacip: Varligi zorunlu olup, yoklugu muhal olan sey.
Ibn-i Sina sdyle diyor: "Vacip, yoklugunu farz etmek mu-
hali gerektiren varliktir. Keza, Vacibu'l Viicut, varligi zo-
runlu olan varliktir."?

Elbette asagida da isaret edilecegi lizere, vacip kavrami
da, bizatihi ve bilgayri olmak {izere iki kisma ayrilir. Bizati-
hi vacip olan, varligin 6zl olup, var olmasi, kendi zat1 iti-
bartyla zaruri olan; bagka bir tabirle de, bizatihi varlik oldu-
gundan, kendi zat1 itibartyla yoklugu imkansiz olan seye
denirken, bilgayr vacip olan, var eden nedeni hesabiyle var-
11g1 zorunlu olup yoklugu muhal olan seye denir.

MuUmkin: Zati itibariyle var ve yok olma ihtimali esit
olan; baska bir deyisle; zatin1 olusturan unsurlar arasinda
varlik ve yoklugun olmadig1 ve sonradan varlik sebebinin
bulundugu takdirde var olan, varlik nedenin bulunmadig1
takdirde de, yok olan sey. Ornegin, insanin zatinda varlik
veya yokluk kaydi bulunmamaktadir. Eger varlik nedeni
var olursa, insan var olur, varlik nedeni olmazsa da yok
olur. Kendi zatinda ne var olmasi, ne de yok olmasi zorun-
lu degildir; yani bunlara dair bir iktiza s6z konusu degildir.
Fakat bizatihi vacip olan sey, bizatihi varlik oldugundan,
var olmasi zorunlu; yoklugu ise muhaldir. ibn-i Sina soyle

1- Enncat, Ibn-i Sina'nin, Ilahiyet béliimii, ikinci mekale, birinci
fasil.
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diyor: "MUmkund'l viicut, /kendi zati itibartyla/ ne varligi
ne de yoklugu zorunlu olmayan varliga denir."!

Elbette, metafizik felsefede seyler, gerceklige nispet-
leri agisindan taksim edilirken, bir takim seylere de, miim-
teni /muhal-imkansiz olan/ ismi verilerek: "Mumteni olan
seylerin yok olmalar1 zorunludur. Onlarin zati yokluktur,
var olmalar1 imkansizdir. Ornegin, iki nakiz seyin yani,
varlik ve yoklugun kendi yerinde zikredilen sartlarin ko-
runmasi kaydiyla, ayni anda birlesmeleri imkansizdir ve
igtimai'n nakizeynin olusmasi muhaldir" denir. Bu, sadece
bir kavramsal ayrisimdir. Yoksa objektif dlemde muhal
olan bir seyin tahakkuku muhaldir. Objektif alemde /varlik
aleminde/ tahakkuku olan gercekler, sadece zati itibariyle
vacip ve mimkun olanlarla sinirlidir.

Bu arada yukarida vacip kavraminin taniminda da
isaret edildigi lizere, vacip kavrami kapsamina giren seyler
ve keza, miimteni diye addedilen seyler, kendi aralarinda
bizatihi ve bilgayri diye iki boliime ayrilmaktadir.

Vacib-i bizatihi; yani bizatihi varlik oldugundan, bas-
ka bir nedene bagli olmadan, bizzat kendi zat1 itibariyla
varlig1, zorunlu; yoklugu, imkansiz olan sey ki; ileride,
varlik alemindeki 6rneginin, yalnizca Allah Teala oldugu,
tevhit burhanlariyla ispatlanacaktir.

Vacib-i bilgayr; yani baska bir nedene bagl olarak
var oldugundan, o nedene kiyasla varligi zorunlu olup,
yoklugu imkansiz olan seyler. Miimkiinat denen varliklarin
hepsi bu kabildendir. Ornegin, su kendi zatinda miimkiin-
dir. Yani hem var olabilir, hem de yok. Ancak onu var
eden nedeni mevcut olursa, var olmast zorunlu olur. Fakat
bu zorunluluk bilgayrdir. Yani baskasindan /nedeninden/
kaynaklanmaktadir. Bagka bir 6rnek de, suyun kaynama
veya donma halleridir. Bunlar kendi zatinda miimkiindjir.

1- Enncat, Ibn-i Sina'nin, {lahiyet béliimii, ikinci mekale, birinci
fasil.
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Su kaynayabilir de, kaynamayabilir de, ama suyun, normal
sartlar altinda yiiz derece sicaklikta kaynamasi, sifir derece
soguklukta ise donmasi zaruridir. Agiktir ki, bu zorunluluk
bilgayr bir zorunluluktur. Yani, bu zorunluluk, suyun kay-
nama nedeni olan yiiz derece sicaklik ve donma nedeni
olan sifir derece sogukluktan kaynaklanmaktadir. Suyun
kendi zatindan degil, suyun kendi zatinda kaynama veya
donmaya dair bir iktiza mevcut degildir.

Yaratik unvani altina giren her sey de, varliga ve yokluga
oranla, ayni Ozelligi tasimaktalar. Onlarin hepsine toptan,
zatlar itibartyla miimkiin olan seyler denir. Onlarin zatlarn-
da varliga dair bir iktiza olmadig gibi, yokluga dair de bir ik-
tiza mevcut degildir. Ama var edici nedenleri mevcut olursa,
onun iktizas1 geregi bilgayr vacip olur; varlik nedenleri ol-
mazsa da ki, bunun kendi, onlarin yokluk nedeni sayilir,
bunun iktizasi dogrultusunda da bilgayr miimteni olurlar.

O halde miimkiin olan seyler, kendi zatlarina oranla
mumkdan olup, nedenleriyle bir araya geldiklerinde, neden-
lerine isnat edildikleri durumlarinda, vacibi bilgayr olurlar.
Yani, nedenleri var oldugu siirece onlara oranla vacip /zo-
runlu/ olurlar.

Miimteni olan seylerin de ayn1 vacip gibi, zaten miim-
teni ve bilgayr miimteni olmak tiizere iki kisma ayrildigina
yukarida isaret etmistik.

Mumteni bizatihi; kendi zati itibariyla yoklugu ge-
rektirip, var olmas1 muhal olan sey demektir. Bunun en
acik ornegi, ictimai'n nakizeyindir ki, bunun tahakkuk bul-
mast, aklin kesin hiikmiiyle bizzat imkansizdir.

Mumteni bilgayr ise; kendinden degil de, kendi zat1 di-
sinda kalan bir etkenden dolayr miimteni olan sey demektir
ki, yukarida da igaret edildigi iizere, miimkiin olan seylerin,
varlik nedenleri olmadig: takdirde, var olmalar1 miimtenidir
"muhaldir" denir. Fakat acgiktir ki, bu muhallik, bizatihi de-
gil, bilgayrdir; yani, onlarmn, varlik nedenlerinin yokluguna
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oranla, var olmalari muhaldir. Kendi zatlarinda boyle bir ik-
tizalar1 s6z konusu degildir.

Miimkiin olan seylere gelince; onlar sadece bir kisimla
siirdirlar; yani onlar her zaman bizatihi miimkiindiirler;
onlarin bilgayr miimkiin olmalar1 diistiniillemez. Ciinkii bir
seyin bilgayr miimkiin olabilmesi i¢in, onun kendi zatinda
ya vacip bizatihi veya miimteni bizatihi olmasi icap eder.
Bizatihi vacip veya miimteni olan bir seyin de, kendi zatin-
dan ¢ikip miimkiin bilgayr olmasi olanaksizdir. Zira bu, zat
ve hakikatte inkilap olmasi, yani kendi oldugu halde kendi
olmamasi olur ki, bu ¢eliski olup muhaldir. Bagka bir ta-
birle de, bu durumda, seyin kendi zati geregiyle dis etkenin
geregi arasinda ¢eliski meydana gelir; zati itibariyla vacip
veya miimteni olmasi gerekirken, dis etken geregince ayni
zamanda bunlarin tam tersi olan bilgayr miimkiin olmasi
icap eder ki bu, bir seyin vacip veya miimteni bizatihi ol-
dugu halde, bilgayr miimkiin olmasi demek olur ki, bu ¢e-
liski olup muhaldir. Daha farkl bir ifadeyle, zati itibartyla
vacip veya miimteni olan bir seyin bagkasi itibartyla miim-
kiin oldugu farz edildiginde, eger heniiz zati ayn1 zat ola-
rak baki ise bu, zati iktiza ve gereginin de aynen baki oldu-
gu demektir ki, bu durumda o seyin aynm1 anda kendi zat1
itibartyla vacip veya miimteni olmasi, bagkasi hesabiyle de
miimkiin olmasi icap eder ki, bu ¢eliskidir. Celiski ise mu-
haldir. Ama eger baskasi tarafindan ona imkan vermesiyle
zat1 degismigse, yani artik zati itibartyla de vacip veya miim-
teni degil de miimkiin olmussa, bu durumda artik baskasinin
ona miimkiinliigii vermesi anlamsiz olur. Zira bu kendinden
olanin bagkas1 tarafindan da verilmesi olur ki, bu anlamsiz ve
muhaldir. Bu hususlar, ilgili felsefi kitaplarda genisce agik-
lanmigtir. Konu hakkinda daha genis bilgi edinmek isteye-
nler, ilgili felsefi kitaplara bagvurabilirler.

1- Esfar-0l Erbaa, c. 1, s. 161, Nihayet-l Hikmet, s. 49.
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Imkan Metodunun Takriri

"Stiphe yok ki, varlik vardir. Bu varlik ya vaciptir
/varlig1 kendinden zorunludur/, ya miimkiindir. Eger
vacip ise konu sabit olmustur. Varligi kendinden zorun-
lu olan varlik Allah'tir.

Eger o varlik kendi zatinda miimkiinse, miimkiiniin ni-
hayet bir Vacibu'l Viicud'a /varligi kendinden zorunlu ola-
na/ varmasi zorunludur. Ciinkii miimkiin olanlarin her biri,
bir illete muhtagtir. Bu illetlerin bir istikamette sonsuz ola-
rak devam etmesi /teselsulii/, veya devir yoluyla meydana
gelmeleri /6nceki sonrakini, sonraki de éncekini var etme-
si/ imkansizdir. Ciinkii aym sey kendi kendinin hem illeti
/sebebi/, hem de ma'lulu /musebbebi/ olamaz."

Devir Ve Teselsul

Bu metodun dogrulugunun, devir ve teselsiiliin ba-
tilligina /gecgersizligine/ bagl oldugunu gordiiniiz. O
halde bu metoda dayanabilmemiz i¢in, ilk 6nce bunlarin
batilligini ispatlamamiz icap eder.

Devir

Liigatte donmek anlamina gelen devir kelimesi, te-
rim olarak /mantik ve felsefe dilinde/: "Bir seyin, varlik
acisindan kendisine bagl olan bir seye bagli olmasi ve-
ya miimkiin iki varligin, bir birini var etmesi"? diye ta-
nimlanmistir. Ornegin; A ile B ismini verdigimiz iki nes-
neyi gz oniinde bulunduralim. Bunlarin, miimkiin var-
liklar olarak devir yoluyla var olduklarini farz ettigimiz
takdirde; devir ilkesi geregince; A'nin bagh oldugu ne-

1- Ibn-i Sina, Serh-i El- Isarat vet Tenbihat, c. 3 s. 19, En-Necat,
12. fasil, s. 123, Esfar-iil Erbaa, c. 6 s. 26.
2- Esfar-ul-Erbaa, c. 2, s. 142.

110



den B, B'ninki de A olacaktir. Yani, A'y1 B, B'y1 de A,
var ettigi varsayilacaktir.

Devirin Muhal Olusu

Devirin imkansiz oldugu agiktir. CUnkl bdyle bir olu-
sun neticesi, seyin varlik agisindan, kendi kendisine bagl
olmasi, kendisinin var edici nedeni sayilmasi ve dahasi,
bu takdirde seyin kendi, kendinin var edici nedeni oldu-
gundan, kendisinin var olmasindan once var olmasi ve
sonugta seyin ayni anda hem var, hem de yok olmasi de-
mektir. Zira bu durumda sey, bir taraftan, kendinin sebe-
bi olmasi hesabiyle var olmalidir ki, var edecegi seye,
yani kendine varlik verebilsin. Ciinkii yoklugun varlik
nedeni olmasi imkansizdir. Diger taraftan da, kendisinin
miisebbebi olmasi hasebiyle yok olmalidir ki, ona varlik
verilebilsin. Yoksa var olana, bir daha varlik verilmesi
anlamsiz oldugu gibi, imkansizdir da. Bunun imkénsiz
olusunda ise, hicbir akil sahibi siiphe edemez.

Diisiiniin bir kere, "A'nin bagl olup varlik aldig1 sey B'
dir" dedigimizde; A, ayn1 zamanda B'nin bagli oldugu se-
ye de bagl olur ve onun varlik aldig1 seyden varlik alir.
Yani, B'nin varlik nedeni, ayn1 zamanda A'nin da varlik
nedeni olur. Farzimiz geregince, B'nin de miimkiinligiinii
kabullendigimiz ve onun da sebebinin A oldugunu varsay-
digimiza gore, B'nin baglh olup varlik aldigi neden, yani
B'nin var edici sebebi, yine A'nin kendisi olur. O halde,
A'y1 B'ye baglh kilmakla, gercekte A'y1 kendisine bagh ki-
lip kendisinden varlik aldigin1 sdylemis oluruz. Yani A'nin
var edici sebebinin, yine A'nin kendisi oldugunu kabul et-
mis oluruz ki bu, A'min ayn1 anda miisebbep oldugu i¢in
yok olmasi ve sebep oldugu i¢in de var olmasi, yani ayni
anda hem yok hem de var olmasi1 demektir. Bunun ne ka-
dar biiytik bir yanlis oldugu ortadadir.
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Baska bir tabirle de, miimkiin olan /varligi kendisin-
den olmayan yani varligin 6zl olamayan/ bir varligin,
var olabilmekte vacip olan bir varliga bagli olmas1 ge-
rektiginden; boyle bir varlik, kendi kendisine bagl ol-
makla, imkan haddinden ¢ikamayacagi ve dolayisiyla
da, asla var olamayacag1 gibi; farza gore, A, kendisine
bagli olup kendisinden varlik aldigindan, miisebbeb;
kendisine varlik verdigi i¢in de, sebeptir. O halde A
hem kendisinin muisebbebi, hem de sebebidir.

Nedensellik kanununa gore ise, A, sebep oldugundan
dolay1 6nce var olmalidir ki, miisebbebi olan kendisini
var etsin. Miisebbeb oldugundan dolay1 da, sonra var ol-
malidir ki, sebebi olan kendisi tarafindan ona varlik
verilerek var edilsin. Yani A, hem kendisinden 6nce,
hem de kendisinden sonra olmalidir. Bir seyin de, aym
zamanda hem oOnce, hem de sonra olmasi geliski ve
muhaldir. Ciinkii 6nce olmasi i¢in var, sonra olmasi i¢in
de ayni1 anda yok olmas1 gerekir. Bu, bir seyin ayn1 anda
hem var, ham da yok olmasi demektir. Hicbir akil sa-
hibi insan boyle bir celiskiyi kabul edemez. Sonug ola-
rak devir, bdylesi imkansiz bir celigskiye sebebiyet
verdiginden, tahakkuku muhal ve imkansizdir. O halde
devir yoluyla higbir sey var edilemez.

Teselstiil

Liigatte birbirine baglilik anlamina gelen teselsiil, fel-
sefecilere gore; "biitiin fertleri miimkiinattan olusan, birbi-
rine dizenle bilfiil etki eden sonsuz illetler /sebepler/ ve
ma'lullar /miisebbebler/ mecmuasindan ibarettir."*

1- Esfar-il-Erbaa, c. 2, s. 142, Muhammed Asif EI- Muhsini,
Sirat-ul-Hak, c. 1 s. 202 naklen Es-Sevarik c. 1, s. 200.
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Kelamcilar ise, teselsiilden, tertip sartin1 da kaldira-
rak, onu, birbirine etki eden sonsuz illetler ve ma'lullar
toplulugu olarak tanimlamislardir.?

Teselsiiliin Muhal Olusu

Teselsiil mevzuu, ilgili felsefi kitaplarda genisce ele
alinmis ve imkansizligi, kesin bir dille sliphe gotiirme-
yecek sekilde ortaya konmustur. Gergek su ki, yukarida
bahsi gegen devir mevzuunda oldugu gibi, teselsiiliin
muhal olusu da, selim akil sahipleri nezdinde giin gibi
aciktir. Mevzuu dogru algilayan, hicbir akil sahibinin
bunda en ufak bir tereddiidu yoktur ve olamaz da. Dola-
yistyla burada, teselsiiliin imkansizligini ispatlayan de-
lilleri, uzun uzadiya ele almaga bir gerek gormiiyor ve
mevzu hakkinda zikredilen delillerden sadece birine
isaret etmekle yetiniyoruz.

Yukarida da isaret edildigi gibi aklimiz, bizatihi vacip
olmayan, ayr1 bir tabirle de, varlig1 kendinden olmayan
ve daha net bir ifadeyle, varligin 6zii olmayan, her seyin
miimkiinii'l viicut olduguna hiikkmetmektedir. Yani, boyle
bir sey, kendi zat1 itibariyla hem varliga, hem de yokluga
oranla yansiz konumda olup, ne varligi iktiza etmektedir;
ne de yoklugu. Hal bundan ibaretken, eger o sey, bu iki
taraftan biriyle muttasif olmussa, bu, onun kendi zat1 di-
sinda kalan bir etkenin devreye girerek, onu bu esit ko-
numdan ¢ikardigimi gostermektedir.

Ote yandan biliyoruz ki, varlik alemi ve ondaki var-
lik sifatiyla muttasif olan her sey, gercekten vardir. Var
olan bir seye yoktur demek safsata oldugu gibi, bu hal-
dayken, ona; varliga oranla miimkiin, yani laiktiza ve
yansiz konumundadir, demek de safsatadir. Aksine, var-
lik sifatin1 alan, bir varligin var olmasi zorunlu, yok

1- Ayni1 kaynak.
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sayilmasi veya bu haldeyken, varliga ve yokluga oranla
esit konumda goriilmesi ise, anlamsizdir. Bu, varlik
aleminin ve onda bulunan her bir varligin, varlik sifatiy-
la muttasif iken, var olmasinin zorunlu; yok olmasinin
ise, imkansiz oldugu demektir. Demek ki, her bir varli-
ga, var oldugu siirece varlik zorunlu, yokluk ise imkan-
sizdir. Keza, aksi de boyledir; yok olan bir seye de, yok
oldugu stirece yokluk zorunlu, varlik ise imkansizdir.

Bagka bir ifadeyle de, var olan bir seyle, varlik arasin-
daki nispet, zaruret ve zorunluluk nispetidir. Var olan bir
seye, varliga oranla imkan nispetini tagimaktadir denemez.
Aksine, onun o anda var olmasi zorunlu, yok olmasi ise
imkansizdir. Onunla varlik arasindaki bu zaruret orantisini
bozmak ve onu varlik ve yokluga esit konuma getirmek
icin, onu hem varlik hem de yokluktan soyutlamak ve bu
haldeyken varlik ve yoklukla mukayese etmek icap eder.
Yoksa bir seye, var oldugu bir durumda varlik, yok oldu-
gu bir durumda da, yokluk zorunludur.

Bu ise, var olan bir seyin, ya kendi zatindan varlig ikti-
za ettigi, yani varligin kendi oldugu, ya da eger kendi zatin-
da boyle bir iktiza yoksa yani kendi zat1 itibartyla varliga
oranla nétr konumdaysa, ona varlik veren bir dis etkenin,
onu varliga nispeten laiktiza olma durumundan ¢ikardigi ve
varlig1 ona zorunlu kildig1 demektir. Bagka bir tabirle de,
eger kendi zat1 itibariyla varliga oranla laiktiza olan bir sey
var olmussa, bu, 6énceden var olan bir neden tarafindan
onun varliga olan laiktiza konumunun bozuldugu ve
varligin ona zorunlu kilimarak var edildigi demektir. Bina-
enaleyh, bir seyin var olmasi i¢in, ilk dnce ona oranla varlik
zorunlu kilmmalidir ki, o sey var olabilsin. Yoksa bir sey
varliga oranla laiktiza kaldig1 siirece var olamayacag gibi,
yokluga oranla laiktiza kaldigi siirece de yok da sayilamaz.
Demek ki, bir seyin bu iki taraftan biriyle muttasif olmasi,
ancak bunlarin ona zorunlu oldugu takdirde miimkiin olur.
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Daha net bir ifadeyle de, bir seyin yok olma imka-
ninin olmasi, onun varlik nedeninin heniiz mevcut ol-
madig1 demektir. Ornegin; ates, sicakligin var edici se-
bebidir. Atesin oldugu yerde, sicaklig1 ortadan gidere-
cek daha giiclii bagka bir etken yoksa sicakligin yok
olusu diislintilemez. Eger bir yerde, karsit bir giic olma-
dan, sicakligin yok olma imkan1 varsa, bu, orada sicak-
ligin sebebi olan atesin olmadigini gosterir. Aksi du-
rumda, ates oldugu ve daha giiglii karsit bir giiclin de
olmadig bir yerde, sicakligin da mutlaka olmas1 gerek-
tigini hepimiz izan etmekteyiz.

Durum bundan ibaretken, sonsuz farz ettigimiz, illetler
Isebepler/ ve ma'lullar /miisebbepler/ silsilesi icerisinde de,
aslen bizatihi /kendinden/ vacip olan birisi olmadigina go-
re; bu, onlarin hepsi miimkiindiir demektir. Yani varliga
ve yokluga oranla laiktiza ve notr konumundadirlar. Bagka
bir tabirle de onlarin var olma imkéanlar1 oldugu gibi, yok
olma imkanlar1 da mevcuttur. Bunun anlami, onlarin var-
lik nedenlerinin heniiz var olmadig1 demektir. Bu durum-
da ise, onlarin higbirinin var olmamasi icap eder. Ciinkii
kendi zatinda varlik olmayan bir sey, varlik nedeni olma-
dan kendiliginden var olmas1 muhal oldugu gibi, yokluk
da varlik nedeni olamaz.

Halbuki evrende varliklarin oldugunu goriiyoruz. Bu,
onlarin arasinda bizatihi /kendinden/ varlig1 vacip olan bir
varligin bulundugunu gosterir ki, kendi zatlar itibariyle
var olmay1p, varliga kars1 bizatihi zorunluluklar1 olmayan
varliklar, varliklarin1 ve varliga kars1 zorunluluklarint on-
dan almiglardir. Bagka bir deyisle de, kendi zat1 itibarryla
varlik olup, bizatihi varlig1 vacip olan varlik, digerlerine
/kendi zatlan itibartyla varlik olmayanlara/, varlik vermek
suretiyle, ilk 6nce onlarin yok olma imkanlarim gidermis;
diger bir ifadeyle de, onlara varlig1 zorunlu kilmis ve daha
sonra da onlar1 var etmistir. Ciinkii aralarimda vacip bizati-
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hi olmayan sirf miimkiinler silsilesinin kendiliginden var
olamayacagmi biraz dnce gormistiik ki, imkan haddinde
olan bir seyin bu hali, onun varlik nedeninin heniiz olmadi-
g1 gosterir. Varlik nedeni olmayan bir sey ise var olamaz.

Bdylece bizatihi /kendinden/ vacip varligin, var ol-
dugu ispatlandig1 gibi, sonsuz farz edilen mimkin
varlik silsilesi de bir yerde kesilerek, teselstlin im-
kansizlig1 apacik ortaya ¢cikmigtir.?

Bu delilin daha kolay anlasilir bir hale gelmesi i¢in
bir 6rnek verelim:

Farz edin; birkac arkadasla biiyiik bir nehirden karsi-
ya gecmeniz gerekiyor. Ama her biriniz, nehirden geg-
mek i¢in i¢inizden birinin Onciil olmasini sart kosuyor-
sunuz. Hi¢ biriniz de, dnciil olmaya yanagmadiginiz gi-
bi, hep beraber gecmeyi de istemiyorsunuz. Hanginizi
konustursak, once birisi gegsin, sonra ben gegeyim diye
sart kosuyor, aynt zamanda hig¢ biriniz de dnciil olmaya
yanagmiyorsunuz. Bdyle iken, acaba bu nehirden geg-
meniz diisiiniilebilir mi? Agiktir ki, bu imkansizdir. Bu
nehirden gecebilmeniz igin, ya icinizden birisi 6ncul ol-
malidir ya da bu sart1 kaldirmalisiniz yahut da hep bir-
likte gegmegi kabul etmelisiniz.

Simdi sonsuz farz ettigimiz miimkiin illetler /se-
bepler/ ve ma'lullar /miisebbepler/ silsilesine gelelim.
Onlarin tamam1 miimkiin olduguna gére bu, hig birisin-
de, var olabilmek i¢in gerekli olan, yok olma imkaninin
giderilerek, varligin zorunlu kilinmasi sart1 yoktur, de-
mektir. Onlarin her biri; "varligl, bana zorunlu kilan bir
neden olmadikga, ben var olamam" sartin1 6ne siirmege
devam etmektedir. Bu durumda bu bireylerden olusan
mecmuanin kendi de bireyler gibi muhta¢ durumda ola-
cagi siiphesizdir. Agiktir ki, durum bu minvalde kaldig:

1- Bkz. Usul-u Felsefe, c. 3, s. 34 ve Hiiseyin Asif Sirat-ul Hak, c.
1. 101 Naklen El-Sevarik, c. 1 s. 199.
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sirece, ne sonsuz farz edilen o silsilenin tamami ne de
herhangi bir ferdi var olamaz. Bu silsilenin veya her-
hangi bir ferdinin var olabilmesi i¢in, ya bu sart lagve-
dilmeli, ya da temin edilmelidir.

Sartin kaldirilmasi, imkansizdir. Cilinkii bu, yoklugun
varlik nedeni olmas1 ve var olmayan bir seyin kendili-
ginden var olmasi1 demektir ki, aklimiz bunun ag¢ik bir
safsata oldugundan kusku duymamaktadir. O halde bu
silsilenin veya onda bulunan herhangi bir ferdin var ola-
bilmesi i¢in, tek ¢ikar yol, mezkiir sartin temin edilme-
sidir. Bu sart da, farzimiza gore silsilenin kendi iginde
olmadigina gore, bundan, silsilenin disindan bizatihi
varlik olup bizatihi zorunlu olan bir varligin bu silsileye
varlik ve zorunluluk verdigi ortaya ¢ikmaktadir. Boyle-
ce sonsuz farz edilen mimkin silsilesinin, sonsuz ola-
rak devam etmedigi ve nihayet bizatihi varlik ve vacip
olan bir varliga ulastigi, ortaya ciktigi gibi, varlik ale-
minde mutlaka bizatihi varlik olup bizatihi vacip olan
varligin oldugu da ispat edilmis olur.

Velhasil, silsilenin tamami, bastan sona miimkiin farz
edildigine gore, "silsilede yer alan hicbir ferdin, varligi
zorunlu kilan varlik nedenine sahip olmadig1" ortaya ¢ik-
maktadir. Dolayisiyla o fertlerin hi¢ birisi var olamaz.
Yani, sonsuz kabul edilen boylesi bir silsile, topyekdn
var olamadig1 gibi, ayni1 sartlar devam ettigi siirece de var
olamaz. Oysa evrende sayisiz varligin var oldugunu gor-
mekteyiz. Bundan su sonuca vartyoruz ki; evrendeki
varliklarin igerisinde en azindan bizatihi vacip olan /var-
1ig1 zorunlu olan/ bir varlik vardir ki, diger varliklar da,
onun neden ve Onciil olmasi sayesinde, vacip bilgayr ol-
mus ve boylece var olabilmislerdir. Yani, o kendi biza-
tihi vacip ve varlik olan varlik, bizatihi vacip ve varlik
olmayan varlhiklarin varlik nedeni olmustur. Iste o bizati-
hi varlik ve vacip olan varlik, biitlin evrenin yaraticisidir.
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Baska bir tabirle de, sonsuz olarak bitln fertlerinin
miimkiin oldugunu farz ettigimiz bir silsilede yer alan
varliklarin var olabilmesi igin, ya; "var olabilmek igin,
varligin zorunlu olmasi gerekir" sartin1 kaldirmaliy1z ki,
buna imkan yoktur. Zira aklimiz, varlig1 zorunlu olma-
y1ip da yokluk ve varliga esit seviyede bulunan bir seyin
kendiliginden var olmasinin imkénsiz oldugunu kesin
olarak bilmektedir; ya da onlarla ayn1 kaderi paylasma-
yan ve onlardan farkli olan bir varlik, onlarin yaninda
bulunmalidir ki, o varlik, o silsilede bulunanlarin varl-
gin1 zorunlu kilsin ve onlara varlik nedeni olsun. Yani
bu varlik, silsilede bulunanlarin aksine, bizatihi varlig
zorunlu olan bizatihi varlik olmalidir; yoksa onun da
baskasina zorunluluk ve varlik verme olasiligi olamaya-
cag1 ortadadir. Ciinkii bir seyden kendi yoksun olanin, o
seyi bagkasina veren ve bahseden olamayacagi siiphe
gotlrmeyen bir gercektir.

Ibn-i Sina'min Beyam

Ibn-i Sina, "El-Isarat vet Tenbihat" adl1 eserinde im-
kan metodunu sdyle agiklamistir:

"Her varlik, sirf kendi zati itibariyle ve baskasia il-
tifat edilmeksizin nazara alindiginda, ya kendi zatinda
ona varlik zorunludur, ya da zorunlu degildir.

Eger varlik onun i¢in zorunlu ise, o kendi zat1 itiba-
riyle Vacibu'l Viicut olan /varligi kendi zatindan zo-
runlu olan/ bizatihi Hak'tir. O, aym1 zamanda, /kendisi
gibi olmayan/ diger varliklar1 var edip koruyandir da.

Eger o varlik, kendi zat1 itibariyle vacip olmazsa, var
oldugu farz edildigine gore, onun, kendi zati itibariyle
miimteni /var olmasi, kendi zat1 agisindan imkansiz olan/
oldugu diisiiniilemez. Aksine, onun zati itibarine, var eden
nedeninin yoklugu sart1 gibi, bir sart ilave edilirse, miim-
teni bilgayr; var eden nedeninin varlig1 sart1 gibi, bir sart
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ilave edilirse de, vacip bilgayr olur. Ama eger ona, ne var
eden nedeninin varligi, ne de yoklugu gibi, bir sart ilave
edilmezse, kendi zati itibariyle onun i¢in sadece tiglincii
bir durum kalir; o da, imkan halidir. Dolayistyla o, kendi
zat1 itibariyle, ne vacip, ne de miimteni olur. Buna gore,
var olan her bir varlik, ya kendi zat1 itibariyle vaciptir, ya
da kendi zat1 itibariyle miimkiindiir.

Ote yandan; kendi zat: itibariyle miimkiin olan sey, ken-
di zatindan var olamaz. Zira miimkiin olmasi hasebiyle,
onun i¢in, varligi yoklugundan daha evla /tercihli/ degildir.

Bu durumda, eger bir taraf /varlik veya yokluk/,
onun i¢in evla olmussa, bu, onun kendi zat1 disinda ka-
lan, baska bir seyin huzuru, ya da gaybetinden dolayi-
dir. O halde, her mimkinU'l viicut olan seyin varligi,
kendi disindan kaynaklanmaktadir.

Bu arada, varlig1 birbirine bagli olan bu nedenler sil-
silesi, ya bir dogrultuda sonsuza kadar uzayip gidecektir
ki, bu durumda, bu silsilede bulunan buttin fertler de,
kendi zatlar1 itibariyle miimkiin olacak; keza, o bireyler-
den olusan topluluk da miimkiin olacak ve sonucta an-
cak baskas1 aracihifryla vacip olabilecektir. Isterseniz
konuyu biraz daha a¢alim:

Fertlerinin tamami miimkiin olan bir topluluk, /kendi
de miimkiin oldugundan/ kendi fertleri disinda kalan bir
nedeni gerektirir. Zira ya o topluluk, hicbir nedeni gerek-
tirmeyecektir; bu durumda o toplulugun kendi, zatinda
vacip olup miimkiin olmamasi icap eder. Bu nasil olabi-
lir? Oysa bir topluluk, ancak kendi fertleriyle vacip ola-
bilir. Onun fertlerinin tamami ise miimkiinii'l viicuttur.

Ya da onu var eden neden, fertlerinin tamaminin bir-
liktelik halidir. Bu da dogru degildir. Ciinkii bu takdir-
de, o toplulugun kendisi kendisinin ma'lulu /miisebbebi
olmasi gerekecektir. /Yani, kendisi mumkind'l vicut
oldugu halde kendi kendisini var etmesi gerekecektir./
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Zira fertlerinin tamami, /mimkinu’l viicut oldugunu
farz ettigimiz/ o topluluktan /tiimelden/ baska bir sey
degildir. /Fertlerinin tamami da, kendi zatinda miimkiin
olup, her biri, var olabilmesi i¢in, bir nedene muhtagtir.
O halde fertlerinin birliktelik halinden ibaret olan o top-
luluk da nedene muhtag olup, nedenin o topluluk disin-
dan olmasi icap eder./

Toplulugu var eden neden, fertlerden her biridir de
denemez; clinkii her bir fertle toplulugun zorunlu ola-
mayacagi ortadadir. /Yani toplulugun fertlerine dayali
zorunlulugu, ancak biitiin fertlerinin var olmasiyla sag-
lanabilir; her birinin varligryla degil./

Ya da o toplulugu, fertlerinin bazisindan ibaret olan
neden zorunlu kilip var edecektir. Bu da dogru degildir.
Ciinkii fertlerinin bazisi, bu ise, diger bazisindan daha
evla degildir. Zira her bir fert, ma'lul /misebbeb/ oldu-
gundan, onun sebebi, bu ise ondan daha evladir.

Ya da bu toplulugu, kendi fertlerinin tamaminin di-
sinda kalan bir neden gerektirip var edecektir. Zaten,
geri kalan tek alternatif de budur.

O halde bdittn fertleri mimkin olan bir topluluk, ken-
di disinda olan bir nedeni gerektirir ve o neden ilk olarak
o toplulugun fertlerine ve fertleri araciligiyla da o toplu-
lugun kendisine neden olur. Aksi takdirde /yani, ilk 6nce
bireyleri var etmezse/, bundan bireylerin ona bir ihtiyaci
olmadig1 ortaya ¢ikar. Her bir topluluk da fertlerden
meydana geldigine gore; bu, o toplulugun da ona bir ihti-
yaci olmadig1 ve kendiliginden meydana geldigi sonucu-
nu dogurur. Bu ise muhaldir /imkansizdir/.

Evet, bir sey, bir toplulugun fertlerinden bir kismina
neden olur ve diger kismma neden olmayabilir. Ancak
bu durumda o sey o toplulugun mutlak nedeni sayilmaz."

/Yani, bitin bireyleri musebbeb olan bir topluluk
farz edilirse; o toplulugu var eden nedenin o bireylerin
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disinda olmasi ve onlar1 teker teker yaratmasi gerekir.
Eger bireylerin bir kismini1 yaratir ve geri kalan bolimii
de, ya ayr1 bir neden tarafindan, ya da daha once var
edilen bireyler tarafindan olusturulursa bu, o nedenin
toplulugun mutlak nedeni olmadigini gosterir. Oysa o
nedenin o toplulugun mutlak nedeni oldugunu farz et-
mistik. Kisacasi biitlin bireyleri miisebbep olan toplulu-
gun meydana gelebilmesi i¢in iki yol diisiintilebilir:

a/ Biitiinlin disinda olan bir neden, o bireylerin ta-
mamint teker teker meydana getirir.

b/ Biitiin bireylerin disinda olan bir neden, o toplulugun
bireylerinin bazilarin1 meydana getirir, diger bazilarim da
ya toplulugun disinda kalan ikinci bir neden, ya da dnce-
den dis neden araciligiyla meydana getirilen bireyler tara-
findan meydana getirilir. Her iki takdirde de bitiin birey-
leri miisebbep olan /miimkiin olan/ bir toplulugun var ola-
bilmesi icin mlsebbep olmayan /mimkin olmayan/ bir
dis nedene, yani kendi zatindan vacip olan bir nedene ih-
tiyact oldugu sabit olur. Fakat su var ki, ikinci olasilikta o
dis sebep o toplulugun mutlak ne-deni sayilmaz./

"Demek ki, illetler /sebepler/ ve ma'lullar /musebbebler/
zincirinden olusan bir toplulugun igerisinde kendisi ma'lul
/miisebbep/ olmayan bir illet /sebep/ vardir. Zorunlu olarak
o illet o silsilenin ortasinda degil basinda olmalidir. Zira or-
tasinda olursa onun kendisi de ma'lul /miisebbep/ olur. Oy-
sa onun ma'lul /miisebbep/ olmamas: gerekir.

Sonug: "Ister miitenahi olsun, ister gayri miitenahi,
birbirine bagh illet /sebep/ ve ma'lullar /miisebbep/ zin-
cirinde, kendi ma'lul /mtsebbep/ olmayan bir fert bulun-
mazsa, o zincir kendi fertleri disinda kalip, onlarin basin-
da olan bir illeti /sebebi/ gerektirir. Ve eger onun fertleri
arasinda kendi ma'lul /miisebbep/ olmayan bir fert bulu-
nursa, zorunlu olarak o fert, o zincirin bast olur. O halde
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her bir varlik zinciri, zorunlu olarak kendi zat1 itibartyla
Vacibu'l Viicut olan bir yaraticiya dayanmaktadir."?

Eminim ki, ibn-i Sina'nin bu beyaninda devir mev-
zuu ve iptalini acikg¢a dile getirmemesi sizin de dikkati-
nizi ¢ekmistir. Goriildiigii gibi o, istidlale bagladig1 an-
dan itibaren hep teselsiiliin muhal olusu {izerinde du-
rarak, varlik silsilesinin, sonunda bizatih vacibu'l viicut
olan bir varliga dayanmasi gerektigini kanitlamistir.
Onun bu tavri, devir mevzuunun unutuldugundan degil-
dir. Aksine, Tbn-i Sina, iki nedenle burada devir mevzu-
unu bizzat zikretme geregini duymamustir.

[lk olarak, onun bu beyani, her ne kadar acikca devir
mevzuuna deginmese de, onda yer alan istidlal yontemi,
dolayli yoldan da olsa, ayn1 zamanda devrin de muhal
olusunu ortaya koymaktadir. Zira Ibn-i Sina bu beya-
ninda miisebbep farz edilen varliklar silsilesini, sonsuz
ve sonlu olarak iki kisma ayirmakta ve her iki kisminin
da vacibu'l viicut olmadan var olamayacagini ortaya
koymaktadir. Ag¢iktir ki, devir mevzuu sonlu olan mu-
sebbepler kismina girmektedir. Ciinkii onda kendi mii-
sebbep olan bir varlik 6tekini, 6teki de, kendinin sebebi
olan birincisini var ettigi farz edilmektedir ki, bu, sonlu
olan miisebbepler toplulugu demektir.

Ikinci neden su ki, Ibn-i Sina devir mevzuunu ihmal
etmekle, onun bizatihi ele alinmaya degmeyecek kadar
batil bir goriis oldugunu vurgulamak istiyor. Yani, devir
iddiasinin batillig1 o kadar acik ve nettir ki, boyle miip-
tezel bir goriisiin batilligin bile, akil sahipleri agza al-
mazlar. Nerede kala ki, bir kimse bu yolla varlik ale-
minin olustugunu iddia etmege kalkigsin.

1- Serh-i El-Isarat ve't Tenbihat, c. 3, s. 18'den 28'e kadar.
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Tkinci Delil:

Siddikin Metodu

Ibn-i Sina'min siddikin delili diye adlandirdigr imkan
metodunu, inlii franli filozof Sadru'l Miiteallihin'in, Va-
cibu'l Viicut'un ispatinda dogru bir delil olarak kabullen-
mesiyle birlikte; onu siddikin delili olarak gérmedigini ve
asil siddikin delilinin kendi ispat metodu oldugunu ileri
stirdiigiinii daha 6nce sdylemistik. Simdi onun siddikin de-
lilini nasil agikladigini gérelim. Ancak daha 6nce bu deli-
lin dayali oldugu baz1 felsefi ilkeleri bilmemiz gerekir:
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1. Ilke: Asil Hakikat Viicuttur

Sadru'l Miiteallihin'e gore, gercekte tahakkuk bulan sey
viicuttur/varliktir/. Mahiyet /icerik/ ise bilaraz olarak vardir.
Yani, viicut asil, mahiyet ise itibaridir.*

Bu ilkenin anlasilir bir hale gelmesi i¢in viicut ve ma-
hiyetten neyin kastedildigini agiklamak ve bu ilke hakkin-
da biraz daha fazla bilgi vermek zorundayiz.

Viicut Ve Mahiyet

Varliklardan zihnimizde olusan kavramlar iki kisimdir:

a/ Butun nesneleri kendi ¢emberi altina alan, viicut
/varlik/ kelimesiyle ifade edilen kavram,

b/ Bir seyin hakikatini teskil eden, asli unsurlarini be-
lirleyen; insan, agag, tas ve benzeri gibi, mahiyet /igerik/
kelimesiyle ifade olunan kavram.?

Mahiyetlerin /igeriklerin/ kendi aralarinda anlam baki-
mindan farklar1 oldugu gibi, mahiyet kavrami ile varlik
kavrami arasinda da, bir ayriligin bulundugu aciktir. Asa-
g1da zikredecegimiz deliller konuyu pekistirmektedir.

1- Eger varlik kavramiyla mahiyetlerin /6rnegin, insan
kavrami/ arasinda bir ayrilik olmasaydi, o zaman 6rnegin,
beser ile insan kelimelerinde oldugu gibi, varlik ile insan
kelimeleri de esit anlamli olurdu. Yani "insan vardir" ciim-
lesinin anlami, "beser insandir" ciimlesinin anlaminda ol-
dugu gibi, "insan insandir" olurdu. Boyle oldugu kabul
edilirse de, artik "insan vardir", climlesini ispatlamak i¢in
delile ihtiya¢ duyulmazdi. Ciinkii "insan insandir" ciimle-
sini ispatlamak icin, herhangi bir delil ikame etmeye gerek
yoktur. Zira ki, seyin zatinin ve zat1 parcalarinin kendine
siibutu, zorunlu ve aciktir. Felsefede zikredilen; "zati olan,

1- Esfar-il Arbea, c. 1 s. 38, Usul-u Felsefe, c. 5, s. 72.
2- Bkz. Usul-u Felsefe, c. 3, s. 33.
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sebep ve delil gerektirmez" ilkesinin anlam1 budur. Halbu-
ki insanin varligini ispatlamak i¢in sebep ve delil gerekir.
O halde bunlar es anlamli degillerdir. Zaten felsefede asir-
lardir siire gelen, Idealizm-Realizm savas1 da bu yiizden-
dir. Ornegin; idealistler, insanin insan olusunu inkar etmi-
yorlar. Bagka bir tabirle de, onlar; mahiyetlerin kendileri
olduguna kars1 ¢ikmiyorlar. Onlar da hig¢ tereddiitsiiz, in-
san insandir, tag tastir, aga¢ agactir vb. diyorlar. Onlarin
kars1 ¢iktiklar1 sey, mahiyetlerin var olusudur. Onlar, ma-
hiyetlerin objektif, yani var olusunu red ediyorlar. Onlara
gore; mahiyetler sirf siibjektif olan kavramlardan ibarettir
ve hi¢bir zaman da varlik elbisesini giymezler. Eger var-
likla mahiyetler arasinda bir baskalik olmasaydi, bu kadar
biiylik bir ihtilaf da s6z konusu olmazdi.*

2- Varlik kelimesi, yalniz bir anlam tasiyor. Buna kar-
silik mahiyetler cesitli anlamlara sahiptirler. Bir anlamin
bir¢ok ayr1 anlamlarin ayn1 olmasi imkansizdir.

Ancak sunun farkinda olmaliy1z ki, kavramlar aleminde
farklilik arz eden varlik ve mahiyetin, objektif dlemde bir-
birleriyle ayrismalari imkéansizdir. Yani bir nesnenin; orne-
gin insanin, varlig ile mahiyetinin objektif alemde, insanin
uzuvlarini teskil eden gozi, eli, kolu, basi vs. gibi birbiriyle
ayrismalart ve her birinin ayr1 bir karsiligi olmasi imkan-
sizdir. Objektif alemde boyle bir ayristmin olmadigr agiktir.

Ayrica; varlik ile mahiyet arasinda objektif alemde bir
baskalik mevcut olursa, bundan; seylerin sonsuz varlik ve
mahiyetlerden olugmalar1 ve neticede hicbir seyin var ol-
mamasi gerektigi sonucu dogar ki, bu gergege aykiridir.
Zira bir nesnenin; ornegin insanin, objektif olarak varlig
ile mahiyeti bagka bagka objeler olursa, insan1 olusturdugu
farz edilen varlik ile mahiyetin kendileri de, -mahiyet ve
varligin ayri1 objeler oldugu ilkesi geregince- birer varlik

1- A-Es.c. 3, s. 27.
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ve mahiyetten olusmalar1 gerekir. Ciinkii onlar da, birer s1-
nirli nesnedir ve onlarin diger sinirli nesnelere bir ayrica-
liklar1 s6z konusu olamaz. Yani bu durumda, insanin mahi-
yet ve varlig1 farz edilen o objelerin de, ayrica birer mahi-
yet ve varliklar1 olmasi icap etmektedir. Zira her sinirli ob-
je bir mahiyet ve varliktan olugmaktadir.

Boyle oldugu takdirde de, o varlik ve mahiyetler de, ayni
isleme tabi tutulacak ve bdylece bundan ona, ondan otekisi-
ne, sonsuza kadar devam edecektir. Yani 6rnegin, insan son-
suz sayida varlik ve mahiyetten meydana gelecektir. Bunun
ise imkansiz oldugu agiktir. Ciinkii 6rnegin insanin, yalniz bir
zat1 oldugu, sonsuz varliklar ve mahiyetler /zatlar/ mecmuasi
olmadigr agiktir. Velhasil eger objektif alemde varlik ve ma-
hiyetler ayr1 ayn gergeklik olursa, hicbir sey var olamaz, ger-
¢eklesemez. Ciinkii bu durumda bir gercegin, sonsuz mahi-
yetler ve varliklar yigimindan olugmasi gerekecektir. Oysa
tekile ulagsmayan bir ¢ogul var olamaz, gerceklesemez. Ve as-
linda ¢ogul, tekillerin toplamindan bagka bir sey degildir. Bu
yiizden higbir zaman tekile ulagsmayan bir ¢ogul, tahakkuk
bulamaz. Tekilleri olmayan bir ¢ogul ve pargalari olmayan
bir bilesim farz edilemez.!

Yukaridaki agiklamadan anlasildi ki; seylerden varlik ve
mahiyet olmak tizere iki ayr1 kavrama sahibiz. Bu kavramlar,
anlamca ayr olmalarina ragmen, objektif olarak birdirler.
Yani, her ikisi de ayri ayr gergeklik teskil eden baska baska
objeler degildirler. Objektif dlemde mahiyeti olan esyada ma-
hiyetin karsiligi, ayn1 zamanda varligin da karsilig1 ve varli-
gin karsilig1 da, ayn1 zamanda mahiyetin de karsiligidir.

Burada zihnimizde yeni ve aym1 zamanda ¢ok énemli bir
soru ortaya cikiyor. O da su ki; bu kavramlarin her ikisi de,
kendi basina ayrica objektif olmadiklarina gore, mutlaka
bunlardan birinin asil obje, digerinin ise, ona bagimli olan ve

1- A-Es. c. 3, s. 36.
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ondan tiireyen siibjektif ger¢ek olmasi icap etmektedir. Bu du-
rumda acaba varlik ve mahiyet kavramlarindan hangisi asil
Jobjektif/, hangisi ise, ondan tireyen itibari /stibjektif/dir? Yani
acaba varlik m1 mahiyet kavramlarinin temelini olusturmus ve
onlara hem zihinde hem de objektif alemde gerceklik kazan-
dirmistir? Yoksa mahiyetler mi varlik kavrammin temelini
olusturmus ve bu kavramin zihinde olusmasimi saglamstir?

'Varhigin Asaleti Ilkesi', Sadru'l Miteallihin'in ortaya
koydugu, Siddikin Delili'nin temelini teskil etmektedir.
Aslinda bu ilke, Islam felsefesinin, ozellikle de, Sadru'l
Miiteallihin'den bu yana en temel ilkesini olusturmaktadir.

Sadru'l Miitellihin, felsefe dalindaki en 6nemli eseri olan;
"Esfar-iil Erbea" kitabmin birinci cildinde bu hususta sunlari
yaziyor: "Her seyin hakikati, ona ispat edilen, has varligindan
ibaret olduguna gore, varlik, o seyin kendinden ve hatta her
seyden, hakikat /obje/ olmaya daha evladir. Nitekim beyaz-
lik, beyaz sayilmaya, kendi beyaz olmay1p da, beyazlik saye-
sinde beyaz olan seyden daha evladir. Binaenaleyh, varlik bi-
zatih vardir. Ve varlik disindaki diger seyler ise, bizatih degil,
onlara ariz olan varlik sayesinde vardirlar. Demek ki, aslinda
var olan varligin kendidir. Nitekim asil muzaf olan, izafenin
kendidir. Cevher, nicelik ve nitelikten izafenin ariz oldugu
baba, esit ve benzeri gibi seyler degil. Behmenyar "Et- Tah-
sil" kitabinda soyle demistir: "Velhasil; varligin hakikati, obje
olmaktan ibarettir. Durum bundan ibaretken, nasil 6z hakika-
t1, hakikat ve obje olmaktan ibaret olan bir seye, hakikat ve
obje degildir sdylenebilir?!"*

Yine Sadru'l Miiteallihin "Es-Sevahid-Ur Ribubiyye"
adli eserinde sunlar yaziyor: "Varlik hakikat olmaya her sey-
den daha layiktir. Zira ondan gayri her sey, hem dis alem,
hem de zihinde onunla tahakkuk bulur. Demek ki, hakikat sa-
hibi olan her sey onunla hakikate kavusur. Durum bundan

1- Esfar-il Erbea, c. 1, s. 39.
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ibaretken, onun miisahedesinden mahrum olanlarin séyledigi
gibi, onun kendi nasil siibjektif olabilir?!"

Elbette mevzu agik olmakla birlikte, varligin asaletini
savunanlar, bu dogrultuda bir¢ok delil de ikame etmisler-
dir. Biz, burada, bu delillerden sadece, Sadru'l Muteallihin-
'in yukaridaki sézlerinde vurgulanan, bir delile 6zetle isaret
etmekle yetinecegiz. Varligin asaletini ispat i¢in ikame
edilen delillerden birinin takriri sdyledir:

Mademki, ya varlik, ya da mahiyet asil /objektif/ ola-
caktir, onlarin her ikisini de objektiflikle karsilastiralim.
Burada mahiyetin /mesela, insanin, agacin, tasin vb./ ob-
jektif ve gayri objektif olmaya nispetle esit konumda oldu-
gunu gorityoruz. Yani, mahiyet i¢in hem objektif olma ve
hem olmama miimkiindiir. Eger zihin disinda var olursa,
/var olusu/ objektif olur, zihin disinda var olmaz ve sadece
kavram olarak nazara alinirsa da, siibjektif olur.

Bir de varlig1 ele alalim: "Varlik icin, objektiflik ve
gayri objektiflige nispetle esit konumdadir" demenin bir
anlami yoktur. Clinkii obje demek varlik, varlik demek ob-
je demektir. Varlik objenin 6ziidiir. Objeye "obje degildir"
demenin hi¢bir anlam1 yoktur. Her sey onunla obje olur.
Eger bir nesneden varlig1 alinirsa, yerinde yoktan, hicten
baska bir sey kalmaz. Oyleyse, objektif olan varliktir, ma-
hiyet olarak nitelenen sey ise, zihnin, sinirli varliklardan
elde ettigi siibjektif bir kavramdir.?

2. Ilke: Viicut Vahittir

Acaba varliklarda gézlemledigimiz, bu ayrisim ve ¢oklu-
gun kaynagi nedir? Varliklar, nasil birbirlerinden ayrismus,
nasil ¢cogalmistir? Acaba varliklar arasinda tam bir zithik mi1
s0z konusudur? Yani, acaba her bir varlik, digerinden tama-

1- Es- Sevahid-iir Riibubiyye, birinci meshed.
2- Bbz. Usul-u Felsefe, c. 3, s. 38.
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men farkli olup; her biri, bagli basina ayr1 bir hakikati mi tes-
kil etmektedir? Cogalmanin kaynagi boyle bir ayrigim midir?

Yoksa varliklar arasindaki ayrilik, nispi bir ayrilik midir?
Su anlamda ki; 'varliklarin, miisterek olduklari, ortak gercek-
lik ve birbirlerinden ayrildiklari, farkli gercekliklerin bilesi-
minden miitesekkil olduklar1' ileri siiriilebilir. Tabiidir ki bu
takdirde, varliklarin ayrigmalar1 ve ¢ogalmalari, birbirleriyle
ayrnistiklari, bu farkli boyutlarindan kaynaklanacaktir.

Ya da varliklarin ayrisim ve ¢ogalis1 hususunda, ii¢iin-
cli bir ihtimal mi s6z konusudur? Soyle ki; varliklar ara-
sinda ne tam bir /tebaylin/ zitlik, ne de nispi olsa dahi, her-
hangi bir uyumsuzluk s6z konusu olmaz; tamami, bastan
sona ayni hakikati ifade ederler. Ancak, bu durumda; var-
liklarin birbirinden ayrisim ve g¢ogalmalarinin halli igin,
bitiin bunlarin, varliklarin sahip olduklari, ayn1 hakikatin
siddetlik, zayiflik, yiicelik, diistikliik derecelerinden kay-
naklandi81, sdylenerek sorun ¢dziilebilir. Ornegin; 15181 ele
alalim; 151810, glicliisii, zay1fi, ortas: vs. gibi derece ve fert-
leri vardir. Is1gin bu dereceleri arasindaki farkliligin zithik-
tan dogdugu sdylenemez; ¢iinkii derecelerin hepsi de 1s1k-
tir; birine 151k, digerine 151k degildir diyemeyiz. Bu fark-
lilagsma ve ¢ogalmanin, 1s1k ile gayri 151810, yani 151k disin-
daki baska bir seyin karisimindan dogdugunu da iddia ede-
meyiz. Ciinkii iki zit seyin birlesiminin imkansizligina akil
acikc¢a hiikmetmektedir. O halde geriye tek yol kaliyor. O
da, bu farklilasma ve ¢ogalisin, 15181n kendisinden, yani
tasidigi, siddetlik ve zayiflilik derecelerinden kaynaklandi-
gidir. Biitlin varliklar da aynen boyledir. Yani, varliklarin
tamami1 ayn1 hakikati ifade etmekle birlikte, onlar1 birbirin-
den ayiran onlarin sahip olduklar1 varlik dereceleridir. On-
larin hepsi varliktir. Hi¢ birinde varlik dis1 bir katisim sz
konusu degildir. Zaten, yukarida ispatladigimiz varligin asa-
leti ilkesi geregince, varlik dis1 bir gerceklik yoktur ki, ikin-
ci bir gerceklik olarak varlikla birleserek, farkli bir gercek-
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lik meydana getirebilsin. O halde, 1siklar1 birbirinden ay1-
ran, 15181n kendinden baska bir sey olmadig1 ve onlar birbi-
rinden ayiran seyin, yalnizca 1s181in dereceleri oldugu gibi,
varliklar1 birbirinden ayiran da, varligin kendisi, yani varlik
hakikati {izerinde siddet ve zaaf agisindan derecelere ayril-
malaridir. Bu, varligin asaleti ve birligini /vahdet-i vicut/
ilkelerini kabullenen Islam filozof ve ariflerinin, varliktaki
¢ogalma ve ayrismay1 tevcih etmek icin izledikleri yoldur.

Ancak vahdet-i viicut nazariyesini kabul etmeyen, Is-
lam filozoflarindan bagka bir grup /Messailer/, varliklarda-
ki ¢oklugu, onlar arasindaki zitlik ve tebayiine bagliyorlar.
Onlara gore, varliklar arasinda higbir birlik ve ortaklik s6z
konusu degildir. Onlar diyorlar ki; eger bazi Islami filozof
ve ariflerin savundugu, varliklar arasinda tam anlamiyla
bir birlik /vahdet-i viicut/ s6z konusu olsaydi, zihnimiz, tek
bir gercekten, gercek olarak addettigi, bu kadar ¢esitli kav-
ramlar iiretemezdi. Dolayisiyla zihindeki gercekligi yansi-
tan kavramlarin ¢esitliligi ve zitligi, onlarin gosterdigi ger-
cek alemin de /objektif alemin de/, boylece gesitlilik ve
zithliklardan olustugunu gosterir. O halde gercek alemde
bulunan varliklar, tam anlamiyla birbirlerinden ayr1 olup,
aralarinda bir birlik ve ayniyet s6z konusu degildir.

Varliktaki ¢oklugu, varligin kendi arasindaki zithiga ve
ayriliga baglayan bu tip filozoflar, konunun ispatina varligin
bilesim olmayisin1 /soyutlugunu/ delil getirerek diyorlar ki;
iki sey arasinda herhangi bir birligin olusu s6z konusu olur-
sa, onlarm birbirinden ayrilmast i¢in, birlik yonlerine ilave-
ten, ayrica ikiliklerini belirten imtiyaz yonlerinin de olmasi
gerekir. Baska bir deyisle; "ma bih'il-istirak"lar1 ve "ma bi-
h'il-imtiyaz"lar1 olmasi sarttir. O halde onlarin her biri, iki se-
yin /igtirak ve imtiyaz yonlerinin/, toplamindan ibaret olur.
Bu ise, ancak bilesik olan seylerde dogrudur. Soyut olan sey-
lerde degil. Varlik ise soyuttur. Yani, varlik, biri varlik ve di-
geri varlik olmayan bagka bir seyin bilesiminden olusma-

130



mustir. Demek ki, varlik, iki seyden /istirak ve imtiyaz yon-
lerden/ teskil bulmamustir. Boyle oldugu icin de, iki varlik
arasinda herhangi bir birlik, istiraklik olamaz. Buna gore, ger-
¢eklik alemindeki bu ¢okluk, onlarin tam anlamda birbirle-
rinden ayr1 oldugunu ve aralarinda birlik saglayacak, bir
ortak noktalarinin olmadigin1 gosterir.

Fakat yukarida isaret ettigimiz, varlik aleminde birlik
oldugu halde, ¢oklugun ve varliklarin birliklerini saglayan
boyutun, ayni zamanda onlarin ayrilis kaynagi oldugu go-
riisiinii, ortaya koyan Sadru'l Muteallihin, Messailer'in bu
goriistinli cevaplarken, her seyden dnce onlarin delillerini
temellendirdikleri, bir ortak noktasi bulunan iki seyin, bir-
birinden ayrilmasi i¢in, illa da onlarin istirak yoniiyle imti-
yaz yOniiniin ayr1 olmasi gerektigi ilkesinin dogru olmadi-
gini, ortaya koymustur. Sadru'l Muteallihin diyor ki, bu
ilke ancak mahiyet tlriinden olan kavramlarda gecerlidir.
Yani, bir cinste birlesen iki mahiyet kavraminin, bu istirak
yonlerine ilaveten, imtiyaz yonleri de gereklidir. Ama bir-
birinden ayr1 olup ¢okluk arz eden bazi seylerde, imtiyaz
ve istirak yonleri ayni da olabilir. Yani bir hakikatin ¢ogal-
mast i¢in, illa da baska bir hakikatin da orta da olmasi, sart
degildir. Bir hakikatin kendisi, ayn1 zamanda ¢ogalis ve
farklilasmanin da, kaynag olabilir. Ornegin, dnce bahsetti-
gimiz 151k misalinde, 1s1klar1 birbirinden ayiran, yine 15181n
kendisidir. Veya hareketin siiratlisi, yavas1 vardir. Bunlari
birlestiren nokta, hareketin kendisi oldugu gibi, ayiran yo-
nili de, yine hareketin kendisidir. Clinkii bunlardaki ayrilik
stratlilik ve yavaslilik hallerinden dogar ki, bunlar da,
hareketin kendisinden baska bir sey degildir. Buna baska
bir 6rnek olarak rakamlari zikredebiliriz. A¢iktir ki, rakam-
larin basamaklar1 gayri miitenahi birgokluga sahiptir. Fakat
bunlarin ortak noktasi, rakam olmaktan baska bir sey
olmadig1 gibi, imtiyaz yonleri de, yine rakam olmaktir. Zi-
ra iki rakamindan sonsuza kadar, rakamlarin her basamagi,
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birlerin toplamindan baska bir sey degildir. O halde, onla-
rin ortak noktasi, birlerin toplamindan olugmaktir. Onlari
ayiran da yine, bir rakaminin, her bir basamakta, ayri bir
sekilde tezahiir etmesinden ibarettir. O halde onlar1 birles-
tiren de, bir rakamina sahip olmaktir, ayiran da.

Buna ilaveten, varliklar arasinda bir birlik olmadigi
takdirde, onlarin her biri, digerleriyle hicbir baglantist ol-
mayan kendi basina ayr birer gercek olur. Halbuki onlarin
arasinda nedensellik baglantis1 gibi, inkar edilemeyecek
kokli baglantilarin oldugunu biliyoruz. O halde, varliklar
arasinda birlik s6z konusudur. Ve onlar1 birbirinden ayiran
ozellik de yine, varligin kendinden yani, derecelenmesin-
den gayri bir sey degildir. Sadru’'l Mdteallihin, bu naza-
riyesini ispatlamak i¢in, ayr1 deliller de getiriyor. Gayemiz
ihtisar oldugundan, onlar1 zikretmiyoruz. Isteyen okurlar,
ilgili kitaplara miracaat edebilir.

3. Ilke: Varligin yokluga, Yoklugun
Varlhiga Doniisiimii Imkanswzdwr

Giinliik yasantimizda bir¢ok degisimlerle karsilasiyo-
ruz. Nesneler halden hale doniisiiyorlar; yok oluyorlar, var
oluyorlar. Su kaynatildiginda buhara, odun yakildiginda
kiile, insan oldiigiinde topraga, yemek yenildiginde kana,
ete, kemige vs. doniisiiyor.

Ote yandan, mahiyetler /igerikler/ igin, varlik ve yoklu-
gun esit oranda oldugunu da, biliyoruz. Mahiyetler /6rnegin,
insan/, kendi zat1 itibartyla varlik ve yokluga aymi uzaklik-
tadir; hicbirine digerinden daha yakin degildir; hic¢birini 6zel-
likle gerektirmemektedir. Bu ylzden de, ister objektif anlam-
da olsun, ister stibjektif, hem var, hem de yok olabilir ve bun-
lardan birinin tercihi mahiyetin kendi zat1 disindaki nedenle
belirlenir. Yani, bir mahiyeti, herhangi bir varlik tiiriiyle var

1- Usul-u Felsefe, c. 3, s. 48, 49.
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eden varlik nedeni varsa, o mahiyet var; boyle bir neden or-
tada yoksa da, varlik nedeninin olmayisi, mahiyetin yokluk
nedeni oldugundan, o mahiyet yok olur.

Ama acaba varlik i¢in ayni sey diisiiniilebilir mi? Var-
likta bdyle bir degisim miimkiin olabilir mi? Ac¢iktir ki varlik
i¢in, "varlik ile yokluga ayni uzakliktadir veya varlik, varlik
olarak kendi zatindan var olmay1 gerektirmiyor" demenin bir
anlami1 olmadigma gore; cevap kesinlikle hayirdir.!

Zaten, hakikat olarak, varliktan baska bir sey de yoktur
ki, varlik, ona doniisebilsin. Sey, hangi sifata sahip olursa
olsun, yine varliktir.

Kisacast; varligin yokluga, yoklugun da varliga, doniis-
mesi miimkiin degildir. Yani varlik, var olmasi agisindan
yok; yokluk da, yok olmasi agisindan var olamaz. Boyle bir
doniistim, iki karsit seyin /yokluk ve varligin/ birlesmesi de-
mek olur ki bu, imkansizdir.

Yanlis anlagilmasin; "varlik yokluga doniisemez" so-
ziinden kastimiz, var olan bir nesnenin artik asla yok ola-
mayacagi1 degildir. Diinya bdyle yok oluslarla doludur. Bir
sahis, bugiin vardir; yarin yoktur. Vs.

Bu sbézden kastimiz; belirli ortam ve sartlar altinda var
olan bir varligin, ayni ortam ve sartlar korundugu siirece yok
olamayacagidir. Ama o ortam ve sartlar korunmaz ve baska
ortam ve sartlar s6z konusu olursa, o varlik yok olabilir. Or-
negin, belirli su, hava ve zamanda, belirli bir kdsede yeseren
bir agaci diisiinelim. Bahsettigimiz bu ilkeye gore, o agacin, o
sartlarin oldugu ve bagka gerekli sartlar1 varsa, onlarin da ko-
rundugu takdirde, o kdsede var olmamasi imkansizdir. Ama
sartlardan herhangi birisi eksik olursa, o aga¢ pekala yok ola-
bilir. Ornegin, bugiin var; yarm ise yok sayilabilir. Boylesi
bir farzda, agacin yok sayilisi, zaman sartiin eksikliginden

1- Ciinkii varlik hakkinda; "yokluk ve varliga esit konumdadir"
demenin bir anlam tagimadigmi gordik.
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kaynaklanmis olur. Yani zaman birligi, sartinin mevcut olma-
digindan, o agacin farkli bir zamanda yok sayilmasinda higbir
mahzur s6z konusu degildir. Veya bir aga¢ bu kosede var;
bagka bir kosede ise yok olabilir. Bu 6rnekte de, mekan sarti
korunmamuistir. Dolayisiyla yine agacin farkli bir mekanda
yok olusu, hicbir sorun yaratmamaktadir. Aslinda bu 6rnek-
lerde yok olan, agag¢ varliginin kendisi degildir. O varlik, bu-
lundugu sartlar i¢inde her zaman igin vardir ve var olarak da
kalacaktir. Diger sartlar ve durumlar icin ise, 6nceden de yok
sayllmaktaydi; simdi de yok sayilmakta ve devamli olarak da
yok sayilacaktir. Velhasil, sartlarindan biri eksik olur veya
bagka sartlar s6z konusu olursa, varlik yok olur; ancak bu, o
varligin yokluga doniisiimii demek degildir. Aksine bu, yok-
lugun nispi bir kavram oldugunu gosterir. O varlik, var oldu-
gu sartlara nispeten, her zaman i¢in var; diger sartlara nispe-
ten ise, her zaman i¢in yoktur. Bagka bir tabirle de, diin var
olan bir seye, ayn1 anda diin yoktur diyemeyiz, ama ona ko-
layca bugiin veya yarin i¢in yoktur diyebiliriz. Keza, bu oda-
da olan bir seye, ayn1 anda o odada yoktur diyemeyiz; fakat
kolayca ona diger bir odada yoktur diyebiliriz.

Filozoflar, bu goriisleriyle fizik¢ilerin s6ziinii tekrarla-
miyorlar. Zira filozoflarin bu goriisii, fizik¢ilerin goriislerin-
den cok farkhidir. Fizikgilerin savunduklart; "varligin yok,
yoklugun var olmasinin imkéansizlig1 ilkesi", yine var olan bir
agac goz oniinde bulundurularak sdyle aciklanabilir: Var olan
bir agag¢ asla yok olamaz. Curiise de, toprak olsa da, bitki
olup hayvanlara yem olsa da vs. yine yok olmamistir. Aksine,
onu olusturan madde mevcuttur; her zaman i¢in de, mevcut
olmaya devam edecektir. Nihayet su var ki, bir suretten diger
bir surete, bir halden baska bir hale doniismektedir.

Ama filozoflarin ortaya koydugu goriiste iddia olunan,
bu degildir. Filozoflarin goriistinde, varliklara var olma sart-
larmin korunmasi sart1 eklenerek soyle denmistir: Belirli et-
ken ve sartlarin, var olmasimi gerektiren bir varlik, o etken ve
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sartlar oldugu siirece yok olamaz, yokluga doniisemez. Yani,
o varlik, var olma sartlart altinda kendine yokluk denen bir
hale doniisemez. Zaten aslinda yokluk denen bir sey de yok-
tur ki, nesnelerin dontistiigii hallerden birisi de yokluk olabil-
sin. Varlik, hangi sekle doniisiirse doniissiin, yine vardir. Yok-
luk kavramu ise, varliklarin belli zaman veya mekan zarfla-
rina nispet verilmelerinden dogan, nispi bir kavramdir. Bir
varlik diine ve ya oraya nispeten vardir. Ama bu giin ve sura-
ya nispetle de yoktur. Yani yokluk, nispi olan stbjektif bir
gercektir. Yoksa yoklugun objektif oldugunu kabul etmek,
yoklugun kendi hakikatiyle ¢eliskiye diismek demektir.

Konu, nazara karmagik gibi gelse de, biraz diisiintildii-
giinde, mevzuun pek agik oldugu ve aksini sdylemenin
mumkin olmadigr goriilecektir. Bununla birlikte, bu goriis
iki onemli itirazla karsilagsmastir:

a/ Varlik yokluga, yokluk da varliga doniisemeyece-
gine gore, bundan varligin ezeli oldugu anlami ¢ikar. O
halde her varligin ezeli olmasi gerekiyor. O halde evrende
tedricen meydana gelen hareketleri ve degismeleri inkar
etmeli ve her seyin ezeli ve ebedi oldugunu ileri siirmeli-
yiz. GOzlimiiziin Oniinde cereyan eden bunca degisimlere
ve bunca yeni olusumlara ragmen, boyle bir iddiada bulun-
mak dogrusu, olduk¢a komiktir.

Cevap: Yukarida da izah ettigimiz iizere, aslinda bu
itiraz, savunulan mezkir gorisiin 1yice kavranilmamasindan
kaynaklanmistir. Bu itiraz1 yapan sahis, bu goriisii ortaya ko-
yanlarin, evrende her giin olusan biitiin bu degisimlerin ve
yeni olusumlarm farkinda olmadiklarini, ya da biitiin bu olup
bitenleri gercek dist ve hayali olusumlar olarak gdrdiiklerini
sanmaktadir. Oysa bu gercek disidir ve sofistlerden gayri
kimse boyle bir sey sOyleyemez; boyle bir goriis ileri siire-
mez. Bu goriisiin savunuculart; "varlik yok olamaz" derken
amaglari, her bir varligin i¢inde var oldugu zaman ve varli-
ginda etkili olan diger biitiin sartlarin, onun varligiin bir par-
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cas1 oldugunu ortaya koymaktir. Bu yiizden de; 'eger o varlik,
ikinci bir zaman veya bagka sartlar altinda yok sayiliyorsa bu,
onun yokluga doniistiigii anlamina gelmez' diyorlar. Yani, 'o
varlik ikinci zamana ve farkli sartlara oranla yok sayiliyorsa,
bu, zaman farklilig1 veya varliginda etkin olan diger sartlarin
eksikliginden kaynaklanmistir' diyorlar. Bagka bir tabirle de,
bir varlik, bir zamanda var, diger bir zamanda da yok sayili-
yorsa; bu, onun yokluga doniistiigli anlamina gelmemektedir.
O varlik, var oldugu sartlar altinda her zaman i¢in vardir ve
her zaman da, o sartlara nispetle o varliga var denilecektir. O
varlik, yok sayildigi zaman ve sartlarda ise, var olma sart-
lariin olmayisindan yoktur; her zaman da, o zaman ve sart-
lara nispetle yok sayilacaktir. Ancak bu, o zamanda o varligin
yokluga doniistiigli anlamina gelmemektedir. Aksine, o za-
man ve sartlara nispeten, dnceden de yok sayilmaktaydi; son-
radan da yok sayilmaya devam ede gidecektir. Mesela; geg-
mis zamanda belli bir mekan ve sartlarda vaki olan ve bu giin
ise artik yok sayilan bir olguyu, bir gercegi, 6rnegin; Nuh
Peygamber'in tufanini, nazara alalim. Bu goriis geregince;
eger o gercegin cereyan ettigi o zaman, mekan ve diger sart-
lara aynen donersek, yine o gergegin o sartlar altinda aynen
var oldugunu goriiriiz. Keza; bugiin yok oldugunu bildigimiz
o gercege, bu giin yok dedigimiz gibi, eger var oldugu o za-
man diliminde de, onu, bu giinkii zaman ve sartlara kiyas-
lasaydik, o zamanda da bu giine nispeten ona yoktur diye-
cektik. Demek ki evrende hareket ve degisim seklinde mey-
dana gelen yokluklar nispidir. Biz de bdylesi bir nispi yok-
lugu inkar etmedigimize gore, bu, 'bizim evrenin hareket ve
degisimlerini inkar etmedigimiz' demektir.

b/ Bu goriise yapilan ikinci 6nemli itiraz soyledir: Siz;
"varlik yok, yokluk var olamaz" diyorsunuz. Sizin ortaya
koydugunuz bu ilke geregince, biitiin varliklarin bizatihi
/kendiliginden/ var olmalar1 ve herhangi bir neden tarafin-
dan meydana getirilmemeleri gerekir. Sonra; varligr asil,
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mahiyeti ise itibari saydiginiza gore, vacip bizatihlik ve
mumkanluk, illet /sebeplik/ ve ma'lulluk /musebbeplik/,
kadimlik ve hadislik, sabitlik ve degisimlilik kelimelerinin
ifade ettigi biitlin 6zelliklerin bizatihi varli§in kendisine ait
olmas1 gerekiyor. Oysa sizin; "varligin yok, yoklugun var
olamayacagi"n1 savundugunuz, bu goriisiiniiz geregince,
artik bu kavramlarin hi¢bir anlami kalmiyor. Yani, bu go-
risilinliz geregince siz varliga; var olmanin zorunlu oldu-
gunu ileri slirmektesiniz. Varligin, sirf varligi zorunlu olan
varliklardan ibaret olmasi ise, artik onun illet /sebep/ olma-
masi, ma'lul /miisebbep/ olmamasi, hadis olmamasi, her-
hangi bir degisime ugramamasi ve mimkunu'l viicut olma-
mast demektir. Bu, giinliik yasantimizdaki deney ve goz-
lemlerimizle ters diismekle beraber, /¢linkii her an igin var-
liklarda degisimin meydana geldigini ve birbirlerine etki
ettiklerini gérmekteyiz/, bu iddiada bulunanlarin kendi go-
risleriyle de celismektedir. Ciinkii onlar, Hak Teala'dan
baska her seyin mumkund'l viicut olup vacip bilgayr oldu-
gunu savunuyorlar. Halbuki bu goriisleri geregi, biitiin var-
liklar bizatihi /kendinden/ var olmalidirlar.

Cevap: Bu itirazla 6nceki itiraz farklidir. Onceki iti-
razda, bu goriisiin; varliklarin ezeli ve ebedi olusunu ge-
rektirdigi ve bunun da evrendeki hareket ve degisimi inkar
etmek oldugu iddia ediliyordu. Bu itirazda ise, bu goriisiin;
biitiin varliklarin vacip bizatih olmasi sonucunu dogurdu-
gunu, bunun da batil olmakla birlikte, bu goriisii ileri sii-
renlerin, bu goriisleriyle kendileriyle celiskiye diistiikleri
savunuluyor. Yani, bu itirazcilara gére bu goris iki yanlis
sonu¢ doguruyor:

1- Varliklar ezelidirler.

2- Varliklar vacip bizatihtirler.

Ezeli olmakla vacip bizatihi olmak ayni seyler degil-
dir. Cilinkii her ezeli varligin, ayn1 zamanda vacip bizatihi
da olmasi gerekmez. Bir varligin ezeli oldugu halde, vacip
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bizatihi olmamasi da miimkiindiir. Faraza elektrigin ve
onun aydinlattig1 bir lambanin ezeli oldugunu diisiinelim.
Bu durumda o aydinlik da ezeli olur; ama elektrige bagimli
olup, varligini ondan aldigindan, vacip bizatihi olmaz.

Mahi filozoflara gore, alem bu tiirden bir varliktir. Yani
ezelidir, ama vacip bizatihi degildir. Ama bunun aksi, yani
her bizatihi vacip olan varligin, ayni zamanda ezeli olmasi
zorunludur. Ciinkii vacip bizatihi olmak, artik varliginda her
seyden bagimsiz olmak ve hig¢bir seye muhta¢ olmamak de-
mektir. Boyle bir varligin ezeli olacag: ise, ortadadir. Zira
hadis olmak /sonradan meydana gelmek/ bagimsiz ve ihti-
yacsiz olmakla celismektedir. Ilahi filozoflara gore, Cenab-1
Hak Teala, bu varligin tek 6rnegidir. O'ndan gayri biitiin var-
liklar ise; varliklarin1 O'ndan alan, O'na bagimli olan, muhtag
varliklardir. "'Ey insanlar, sizler Allah'a muhta¢simiz; Al-
lah ise, her seyden miistagni ve ovgiiye layiktir."'*

Velhasil, bu goriisii savunanlar, mezkir itirazda bulunan-
larin cevabinda diyorlar ki; sizin bu itiraziniz da, yine mev-
zuu 1yi kavrayamayisiniz ve mantiksal vacip bizatihlikle,
felsefi vacip bizatihligi birbirine karigtirmanizdan kaynak-
lanmstir. Yoksa bizim bu goriisiimiizle sizin ortaya siirdii-
giinliz, vacip bizatihlik arasinda higbir bag bulunmamakta ve
aslinda bu ikisi arasinda yerle gok arasi kadar fark bulun-
maktadir. Biz mantiksal vaciplikten bahsederken, siz bu in-
celigin farkinda olmadigimizdan, felsefi vacipligi anlamis ve
dolayisiyla da bizim bu goriisiimiizle kendimizle ¢elistigimizi
sanmigsinizdir. Oysa vacip bizatihlik, mantiksal vacip biza-
tihlik ve felsefi vacip bizatihlik olmak tzere iki kisma ayrilir:

a/ Imkan-1 zatinin karsit1 olup, hicbir varliga dayan-
madan varlig1 acisindan bizatihi vacip olan, baska bir ta-
birle de, bizatih varligin 6zii olup, ne kendisine varligin
verilmesi, ne kendisinden varligin alinmas1 miimkiin olma-

1- Fatir/15.
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yan ezeli ve ebedi varlik. Felsefede bahsedilen vacip biza-
tihlik, iste bu vacip bizatihliktir.

b/ Var olusunun keyfiyetine bakilmadan, belirli bir konu
g6z Oniine alindiginda vacip olan, yani belirli bir konuya nis-
petle bizatihi vacip ve zorunlu olan sey. Oregin, "insan hay-
vandir /canhidir/" dendiginde, insanin hayvan olusu bizatihi va-
ciptir. Yani insan, insan oldugu stirece, ayn1 zamanda bizatihi
hayvandir da. Bir varligin insan oldugu halde, hayvan olma-
masi olanaksizdir. Ancak bunun, insamn varlik niteligiyle bir
alakasi yoktur. Ister insamin varhigi, bizatih vacip olan varlik
tiiriinden olsun; ister varligi, miimkiinii'l viicut tliriinden olsun;
insan, insan oldugu siirece, hayvan olmak zorundadir. Onun
icin hayvan olmak vacip, bizatihtir. Ama acaba insanin var ol-
ma keyfiyeti bizatihi varlik olan vacip bizatihlik midir? Yoksa
kendi diginda olan bir neden tarafindan mi yaratilmistir? Bu
vacip bizatihlik, onu gostermemektedir. Mantikta bahsedilen
vacip bizatihlik iste bu vacip bizatihliktir.

Biz de, bu goriisiimiizde varliklarda bdyle bir vacip-
ligin oldugunu sdyliiyoruz. Biz diyoruz ki; varlik, var ol-
dugu siirece, var olma haysiyetinden ayn1 zamanda yok sa-
yilamaz; ona, mantik agisindan o zarfta varlik zorunludur;
ama felsefi a¢idan varsayilan o varligin varlik niteliginin
nasil oldugu mevzuu, bu goriisle bir ilgisi yoktur. O varlik,
felsefi agidan vacip bizatihi olan varligin 6zii olabilecegi
gibi, varligin1 bagkasindan alan kendi zatinda miimkiinii'l
viicut olan bir varlik da olabilir. Yani, acaba o varlik, varli-
gin 6zl olup kendisi bizatihi mi vardir, yoksa baska bir
seyin araciligiyla mi var edilmis; bu, baska bir konudur ve
bu goriiste bu husus nazara alinmamistir. Velhasil, bizim
bu goriisiimiiziin varliklarin miimkiinligi ile bir celiskisi
yoktur. Ve mantiksal agidan, var oldugu zarfta varlig1 zo-
runlu kabul edilmekle birlikte, felsefi agidan, nedensellik
kanuna tabi olan ve bir nedenin aracilifiyla var edilen
mumkind'l viicut da olabilir.
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4. Ilke: Salt Varlhik Kamildir

Varlik, nicelik ve nitelik a¢isindan, "zaman, mekan, s1-
fat gibi haysiyetlerden" ar1 olarak nazara alinirsa; son-
suzluk, mutlaklik, kamillik ve azametlige esit olur. Varlik-
larda goriilen; eksiklik, ihtiyachlik, imkanlik ve belli bir
seye tahsislik gibi, kayithigl, bagimliligi ve smirliligi be-
lirten sifatlar, varligin kendinden degil, varligin derecelen-
mesinden ortaya c¢ikan, yokluktan kaynaklanmaktadir. Bir
varlik, smirli ve sonlu oldugu icin, eksiklik belirten si-
fatlarla sifatlandirilmaktadir. Salt varlik, yoklugun tam
karsit1 oldugundan, yokluktan kaynaklanan eksiklik sifatla-
rindan da uzaktir. Yani onda eksiklik, zayiflik, siirlilik,
bagimlilik diye bir 6zellik s6z konusu degildir. Ve salt var-
lik; kamil, ihtiyacsiz ve sonsuz olup, mutlak azamet ve
celal sahibidir. O higbir seye bagimli olamaz; onda en ufak
bir eksiklik oldugu diistiniilemez; kemal namina ne varsa,
hi¢birinden ar1 olamaz; kemal ve hakikat namina ne varsa,
onun kapsami disinda kalamaz.

5. Ilke: Varlhklardaki Yokluk,
Eksiklik, Zayiflik Gibi Sifatlar,
Varhgmn Ma'lul /Miisebbep/
Olusundan Kaynaklanmaktadar

Eger bir varlik yok oluyor ve onda, eksiklik ve zayiflik
gibi, mutlak kemal ile bagdasmayan, eksiklige dair herhan-
gi bir sifat saptanirsa, bu, onun sinirliliktan miitevellit ma-
"lul /miisebbep/ olusundan kaynaklanmaktadir. Yani ma'-
luliyetlik, noksanlik, zayiflik, sonluluk demektir. Ciinkii
ma'lul /miisebbep/ olan bir varlik illetinden /sebebinden/
sonra oldugu icin; noksan, zayif ve sonludur. Ma'lul /mii-

1- Bkz. A. Es.c. 5,s. 73.
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sebbep/ olan bir varliktan mutlak kemal beklenemez. Ciin-
kii ma'lul /miisebbep/ demek, sinirli olmak, zayif olmak ve
illetten /sebepten/ geride olmak demektir. Bu da noksanlik,
sonluluk, zay1flik demektir.?

Buraya kadar siddikin delilinin temelini olusturan fel-
sefi ilkeleri anlatmaya c¢alistik. Simdi Sadru'l Mdtealli-
hin'in kendi delilini nasil agikladigini gorelim.

Siddikin Metodunun Takrirt

Stiphe yok ki, varlik, gercekten vardir, objektiftir. /bi-
rinci ilkede ispatlandi/ Sonra varlik, var olabilmek igin,
hicbir sartla sartlanmis ve higbir kayitla kayitlanmis de-
gildir. Aksine varlik, sirf varlik oldugu i¢in vardir. Boyle
oldugu i¢in de higbir kayit ve sartla da yok sayilamaz. Ya-
ni; varligin var olmasi, var olma boyutundan zorunlu, yok-
lugu ise bu acidan imkansizdir. /iiclincii ilkede ispatlandi/
Ote yandan, biliyoruz ki; eger varliga, 6zel bir nicelik, ni-
telik, mekan ve zaman gibi, bir sart eklenerek sinirlandiril-
mazsa, kendi zatinda sirf kemal olup, varliginda bagkasina
bagimli olmak gibi, her tiirlii kusur ve eksiklikten de mii-
nezzeh olur. Zira ihtiyagsizlik ve sonsuzluk gibi, kemal na-
mina ne varsa, hepsi sirf varliktan ibaret olmakla birlikte,
baska bir tabirle de varlik disinda bir gerceklikleri olma-
makla birlikte; zaaf, ihtiya¢ ve bagimli olmak gibi, eksiklik
namina ne varsa da, hepsinin kaynagi varligin sinirlt olusu-
dur. /dordiincii ilkede ispatlandi/ O halde varligin 6zii olan
salt varlik, ma'lul /miisebbep/ olamaz. Ciinkii ma'lul /mii-
sebbep/ olmak, illetten /nedenden/ sonra olmak ve sinirl
olmak, yani salt olmamak demektir. Velhasil; sebebe ba-
gimh olmak, salt varligin degil; sinirlhi varligin 6zelligidir.
/besinci ilkede ispatlandi/ Buna dayanarak su sonuca vari-
yoruz ki, salt varlik, vacip bizatihlikle esittir.

1- Bkz. A-Es.c.5,s. 73.
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Sonug: Varlik, harici sart ve kayitlardan ar1 oldugu
takdirde /salt olarak/ zat1 Vacibu'l Viicut'a esittir.

Ote yandan bu alemdeki varliklar1 inceledigimizde gorii-
yoruz ki, onlar bastan sona simirhidirlar, sarthidirlar, eksik-
tirler, muhtagtirlar, bir giin var, diger bir giin yokturlar; bu-
rada var, orada yokturlar, bu nitelikte var, 6teki nitelikte yok-
turlar. Biitiin bunlardan anliyoruz ki; bu alemde tespit ettigi-
miz smurh varliklar, yoklugu kabul etmeyen salt varligin 6zii
degildirler. Aksine biitiin bu siirh varliklar, salt varligin ara-
ciligiyla var olup, onsuz hi¢ olan muhtag gerceklerdir. Varlik-
larn, sirf varlik boyutundan kaynaklanan, boylesi bir ayrisim
ve cogalist, hicbir celigki yaratmamaktadir. Zira ayni sey
farkl1 dereceleri farkli 6zelliklerin kaynagi olabilir. /ikinei il-
kede ispatlandi/ Buna gore, hicbir kayit ve sarti bulunmayan
salt varlik, vacip bizatihi olan varlik ve ondan gayri butln
varlik dereceleri de, varliginda ona bagimli olan ve varlikla-
rin1 ondan alan sinirl varliklart olusturmaktadirlar.

Gortildiigii gibi; Sadru'l Miiteallihin'in oldukga tutarl olan
bu delilinde, Hak Teala'nin ispati i¢in, salt varligin kendisinden
bagka hicbir delil, higbir sahit getirilmemistir. Yani salt varli-
g kendi, kendinin kaniti ve sahidi olmustur. Dolayisiyla da
artik Ibn-i Sina'nin ispat metodunu saglamlastiran devir ve te-
selsiiliin iptaline deginmeye de bir gerek yoktur.

Ibn-i Sina, ilk 6nce evrenin miimkiin oldugunu ispatladi-
g1 ve alemin imkan 6zelligini arac1 kilarak Vacibu'l Viicut'un
varligini ispatladigi i¢in, miimkiinlerin devir ve teselsiil ile
var olmayacaklarini ispatlamak zorundaydi. Ama bu delilde
ilk 6nce salt varlik olan Hak Teala'nin varlig1 belirlendigi ve
daha sonra da miimkiinii'l viicut sayilan varliklarin, O'nun ta-
rafindan yaratildig1 sonucuna varildig: i¢in, bdyle bir zorun-
luluk s6z konusu degildir. Ve aslinda Sadru'l Miiteallihin'in
metodunda, Hak Teala masivanin varligma tanik ve sahit
kilinmistir; masiva Hak Teala'nin varligia degil.
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Uciincii Delil:

Farabi'nin Delili

Ikinci Muallim lakabini alan, Tiirk asilli biiyiik Islam fi-
lozofu Farabi, "Fusus- il Hikem" adli eserinde Allah'm var-
ligin1, miisebbepten sebebe varilan, mantik ilminde "Burhan-1
Inn" ve sebepten miisebbebe varilan, mantik ilminde "Bur-
han-1 Lim" diye bilinen, her iki yontemle de ispatlamanin
miimkiin oldugunu kaydederek, sdyle yaziyor:

"Istersen, yaratilis alemine dikkat edebilir ve onda ya-
pim ve yaratig emarelerini gorebilirsin; istersen de, bundan
vazgecip, sirf varlik alemini miilahaza edebilir ve bizatihi
varligin zorunlulugunu anlayabilirsin. Sonugta /her iki tak-
dirde de/ bizatih varligin sebebiyetinin nasil gerektigini
fark edersin. Eger yaratis alemini miilahaza ediyor isen,
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bu, sen yukar1 ¢ikmaktasin, demektir ve eger sirf varlik
alemini miilahaza ediyor isen de, bu, sen asag1 inmektesin,
demektir. Asagi inisle bunun, o olmadigini anlar; yukari
cikmakla da bunun, bu oldugunu kavrarsin. "Yakinda on-
lara ufukta /dis alemde/ ve kendi nefislerinde ayetleri-
mizi gosterecegiz ki, O'nun hak oldugu /gercekten var
oldugu/ onlara aciklansin. Rabbine, istisnasiz her seye
sahit olmasi yetmez mi?" /Fussilet/53/"

Farabi, bu beyaninda yer alan; "onda yapim ve yaratis
emarelerini gorebilirsin" climlesiyle, yaratiktan yaratana va-
rilan, ilahi filozof ve kelamcilarin "Burhan-1 Nazm" diye
isimlendirdikleri, evrendeki birliktelik, uyum ve ahenge isa-
ret ederken, "sirf varlik dlemini miilahaza edebilir ve biza-
tihi varhigin zorunlulugunu anlayabilirsin® ctimlesiyle de,
biraz 6nce serh ettigimiz; Hakk'in kendisinin kendine sahit
getirildigi; "Siddiklarin Metodu'na isaret etmektedir. Ger-
cekten de evrende yapim acgisindan goriilen, akillart hayran
birakan birliktelik, uyum ve ahenk, onun tek bir menseden
kaynaklandigin1 ve onu var edenin sonsuz ilim, hikmet ve
kudret sahibi oldugunu agikca gbzler oniine sermektedir ki,
"Eger o ikisinde/gok ve yerde/Allah'tan gayri bir ildh
olsaydy, kesinlikle onlar dagilip giderlerdi."?

Aslinda evrende miisahede edilen diizen ve nizam yo-
luyla yaratana yapilan istidlal metodu, yeni bir metot de-
gildir. Eski filozof ve diisiiniirler de ayn1 metodu kullan-
miglardir. Nitekim Ehl-i Beyt imamlari'ndan Hz. Imam-1
Sadik /a.s/ da, Mufazzal ismindeki 6grencisine hitaben bu-
yurmus oldugu tevhit mevzuundaki uzun G6gretisinde, bii-
yiik filozof Aristo'yu, evrende miisahede edilen; yapim bir-
likteligi, ahenk, iistiin diizen ve vahdet-i takdir yoluyla, in-
sanlar1, sonsuz ilim, hikmet ve kudret sahibi olan tek bir

1- Fusus-iil Hikem, Farabi'nin, 19. Fasil.
2- Enbiya/22.
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yaratici ve yoneticiye yonlendirmesi, sebebiyle buyuklikle
anarak soyle buyurmuslardir: "...Eski kavimlerden bir
grup, esyanin var olusunda bilgi ve tedbirin miidahalesini
inkar ederek, olgularin tesadiif iizere olustuklarint sanmas-
lardir. Onlarin bu dogrultuda getirdikleri delillerden biri
de; esyada normal disi olarak goriilen afetlerdi. Ornegin;
bir insanda bazen bir parmak eksik veya artik olabiliyor,
bazen de ¢ocuk yaratilis bakimindan biisbiitiin degisik ve
anormal sekilde doguyor. Onlar bunu, esyanin rasgele te-
sadiif iizere olugtugunun delili saymiglardir. Aristo onlarin
bu gériislerini ret ederek demigtir ki; "Tesadiifen olustugu
sanilan olaylar, aslinda tabiatin normal isleyisini, asil
mecrasindan saptiran bir takim arizi etkenler sonucu vaki
olan nadir hadiselerdir. Onlar, tek bir minval uzere strekli
olarak cereyan eden tabii olaylar cinsinden degildir. /O
halde boyle seylerin varligi, evrende cereyan eden diizen
meselesine bir halel getirmez./"

Ve sen ey Mufazzal, canli tiirlerinin tek érnek ve tek
minval (izere cereyan ettiklerini gormektesin. Ornegin;
insan, genelde oldugu gibi, siirekli olarak, iki el, iki ayak,
bes parmakla diinyaya gelmektedir. Bunun aksine olan do-
gumda ise, mutlaka ya anne rahminde meydana gelen bir
hastalik, ya da ceninin olustugu maddede husule gelen bir
anormallikten kaynaklanmaktadr. Nitekim yapisal islerde
de durum boyledir. Bazen, usta igini dogru yapmayr amag-
ladigi halde, aragta, ya da maddede ortaya ¢ikan bir aksi-
lik, buna engel olmaktadir. Canlilarin yavrularinda da, sa-
na vasfettigim nedenlerden dolayr, bunun benzeri bir du-
rum olusur ve neticede yavru, organ agisindan fazla ya da
eksik olarak yahut da yaratis olarak biisbiitiin anormal bir
varatigla diinyaya geliyor. Buna karsilik boylesi bir illetle
karsilagsmayan ¢ogunlugu ise saglam ve sahih olarak do-
guyor. Nasil ki, bir takim aksi sorunlardan dolay: yapimsal
islerin bazisinda ortaya ¢ikan eksik ve kusur, onlarin ta-
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maminin bir yapimci ve bilgi olmadan gergeklestiginin de-
lili olamazsa, tabii olaylarda da, bir takim arizi engeller-
den dolayr meydana gelen bir aksilik, onun tamaminin
nedensiz ve tesadiifii olarak rast gele meydana geldiginin
delili sayilamaz. O halde varliklarin bazisimin tabii akisin
disinda cereyan etmesini delil gostererek, onlarin tamami-
min bir yaraticist olmadan tesadiif iizere olustugunu iddia
eden kimsenin bu sozii, apagik bir hata ve sapmadir.”

Evet, evrende miigahede edilen bu akillar1 hayran bira-
kan diizen ve nizam onun yaraticisinin sonsuz azamet,
kudret, bilgi ve hikmetini gozler 6niine seren en buyik de-
lillerden biridir. Ancak biz, "Burhan-1 Nazm" diye bilinen
bu metodu, bundan sonra daha genis olarak ele alacagimiz
icin, mevzu Uzerinde burada daha fazla durmaya gerek
gormezken, "Siddiklar Metodu" hakkinda da, bundan 6nce
bir dl¢iide bilgi verdigimiz i¢in, s6zli daha fazla uzatmak
istemiyor ve burada sadece Farabi'nin beyaninda yer alan
bazi niikteleri kisaca agiklamakla yetiniyoruz.

Farabi; "Eger yaratig alemini miilahaza ediyor isen, bu,
sen yukar1 ¢gikmaktasin, demektir ve eger sirf varlik alemi-
ni miilahaza ediyor isen de, bu, sen asag1 inmektesin, de-
mektir" soziiyle, birinci takdirde yaratiktan yaratana, ikinci
takdirde de, yaratandan yaratiga varildigini vurgulamak
istiyor. Clinkii birinci takdirde yaratik vasita kilinarak, ya-
ratic1 kavranmig olur ki, bu agagidan /miisebbepten/ yuka-
riya /sebebe/ ¢ikmaktir. ikinci takdirde ise, varligin 6ziine
bakilarak, bizatih vacibin sirf o oldugu, masivanin ise, as-
linda onun tecelli ve fiillerinden baskasi olmadig1 anlasilir.
Bu ise, yukaridan /sebepten/ asagi miisebbebe/ inmektir.

Farabi; "Asag1 inisle bunun, o olmadigini anlar; yukari
¢ikmakla da, bunun, bu oldugunu kavrarsin" soziiyle de
demek istiyor ki; yukaridan /sirf varliktan/ baslayip asagi

1- Bihar-il Ehnvar, c. 3, s. 149.
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/yaratiga dogru/ inerken, bunun /sirf varligin/ o /mahlik/
olmadigint kavrar ve bu yiizden de, mahlikun sirf varlik
olmadan var olamayacagina hiilkmederken, asagidan /mah-
lktan/ baglayip yukart /sirf varliga dogru/ cikarken de,
aslinda bunun /mahlik denen seyin/ bunun /sirf varligin/
tecellisinden bagkasi olmadig1 ve sirf varlik olan Hak ve
tecellisi disinda kalanin mutlak Adem oldugunu kavrarsin.

Farabi, daha sonra yukaridan /sebepten/ asagi miiseb-
bebe/ inme, bagka bir tabirle de, Hakk'1 batila sahit getirme
yonteminin meziyetine isaret ederek, soyle devam ediyor:

"Eger ilk olarak Hakk'1 tanirsan, Hak olmayani da ta-
nimis olursan, ama eger ilk olarak batili tanirsan, batili
tanirsin, fakat Hakk" layik oldugu sekilde taniyamazsin.
Oyleyse Hakk'a bak ki, sen aslinda soniip gidenleri sev-
mezsin. Hatta cevir yizind, dyle birinin yizune ki, onun
yiiziinden gayr kalic1 olan yoktur."

Yani eger ilk olarak, katiksiz hak olup asla zail olmayan
sirf varlig tanirsan, zorunlu olarak, O'nun eserlerini /yaratik-
lariny/ da tam manastyla tanimis olursun. Ciinkii bu durumda
sen sebepten miisebbebe dogru hareket etmektesin ki, sebebi
tanimak, miisebbebi de tanimayi, zorunlu olarak pesinde ge-
tirir. Zira mantik ilminde de ispat edildigi iizere, sebebin ka-
mil olarak tanimlanmasi, miisebbebinin tanimimi da igerir.
Aksi takdirde, sebep kamil olarak tanimlanmis olmaz. Bu ¢e-
sit istidlal yontemine mantik ilminde "Burhan-1 Lim" denir.
Ama bunun aksi, yani eger ilk olarak batil1 /yani zail olup gi-
den yaratigl/ tanir ve onu vasita kilarak yaratani olan sirf var-
lig1 tanimak istersinse, bu yontem, insana Onceki yontemde
oldugu kadar ispatladig1 sey hakkinda net bilgi saglayamaz.
Ciinkii mantik ilminde de ispatlandig1 iizere, miisebbebin
tanimi, sebebinin de tanimi degildir. Aksine, miisebbep ancak
kendi kapasitesi Olgiistinde sebebini tanimlayabilir. Ama onu

1- Fusus-iil Hikem, Farabi'nin, 20. Fasil.
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biitiin boyutlartyla gostermekten aciz kalir. Bu yonteme ise
mantik ilminde "Burhan-1 Inn" denmektedir. Mesela; bir su-
yun kaynamasi-na veya donmasina, ondaki sicaklik derece-
sinin yiiz dereceye ulasmasi veya sifir dereceye diismesi delil
getirilebildigi gibi, kaynamasi veya donmasi da, onun sicak-
lik derecesinin yiiz dereceye ulastigi veya sifir dereceye diis-
tiigline delil getirilebilir. Birinci yontem, sebepten miisebbebe
varilan "Burhan-1 Lim" iken, ikinci yontem, miisebbepten se-
bebe varilan, "Burhan-1 inn"dir. Velhasil, eger getirilen delil,
konunun zihinde ispat sebebi oldugu gibi, ayn1 zamanda ob-
jektif alemdeki varlik nedeni de olursa, buna, "Burhan-1 Lim"
denirken, eger sirf zihinde ispat delili olur ve onun varlik ne-
deni olmaz ve hatta aksine varligini ispat ettigi sey, onun ob-
jektif alemdeki varlik nedeni olur veya her ikisi de baska bir
sebebin misebbebi olurlarsa, buna da, "Burhan-1 inn" denir.

Bu arada Farabi'nin, yiice yaraticinin varligini, bir agidan
Ibn-i Sina'dan naklettigimiz "imkan Metodu"na, diger bir
acidan da, Sadru'l Miiteallihin'den naklettigimiz "Siddiklarin
Metodu'"na benzer, bagka bir beyanla da ispatladigina sahit
olmaktayiz ki, ashinda Farabi'nin bu delilinin, hem Ibn-i
Sina-nin, hem de Sadru'l Miiteallihin'in ortaya koyduklar
ispat metotlarmin ilham kaynagi oldugu ve dahasi, onlarin
ispat metotlarmin temelini olusturdugu bile soylenebilir.

Farabi, bu metodunda sinirlt varliklarin, varligin 6zii
olmadiklar1 ve var olabilmeleri i¢in, illa da varligin 6zii
olan bir varliga muhta¢ olduklar: ilkesine dayanarak, Hak
Teala'nmin varligini ispatlamistir. Farabi, ismini andigimiz
kitabinda soyle demistir:

"Cevremizde bulunan nesnelerin her biri, mahiyet ve
hiiviyet /varlik/ diye iki hususiyetten olugsmaktadir ve ma-
hiyeti, onun varliginin 6zii olmadig:1 gibi, varlifinin bir
pargas1 da degildir. Cilinkii 6rnegin, insanin mahiyeti varli-
ginin 6zl olsaydi, o zaman insanin mahiyetini kavramak,
onun varligim kavramak demek olurdu. Sonugta, insanin
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mahiyeti kavrandigi takdirde, insanin varligi da kavranmis
olur ve bununla onun var oldugu sonucuna varilirdi. Kisa-
cas1; her mahiyeti kavramak, onun var oldugunu tasdik
edip, inanmay1 da gerektirirdi."

/Yani, eger gordiiglimiiz su sinirli nesnelerin mahiyeti
objektif varligin 6zii olsaydi, onlarin her birisinin mahiyetinin
ne oldugunu kavramak, onlarin var olduguna inanmay1 da ge-
rektirirdi. Ciinkii objektif varlig1 bilmek ona inanmak demek-
tir. Oysa gercek boyle degildir. Aksine, bu nesnelerin birgo-
gunun mahiyetinin ne oldugunu bildigimiz halde, onlarin var
olup olmadiklarinda siiphe ediyor ve varliklarinin ispatt igin
delil istiyoruz. Bu, onlarm varligin 6zii olmadiklarin gosterir./

"Keza varlik, bu nesnelerin mahiyetlerinin bir parcasi da
degildir. Zira aksi takdirde; varlik, onlarin zatlarinin mukavvi-
mi /mahiyetlerini olusturan pargasy/ olur ve varlik kavranma-
dan, o nesnenin mahiyeti tam olarak kavranamadigi gibi, var-
1181, vehmen olsa bile mahiyetten ayirmak miimkiin olamazdi.

Ayrica varligin, Ornegin, insana nispeti, cismiyet ve
hayvaniyetin /canliligin/ nispeti gibi olur. Bu durumda da
nasil ki, insan1 kavrayan birisi, cisim ve hayvan bildigi tak-
dirde, onun cisim ve hayvan oldugundan da siiphe etmiyor-
sa, onun var oldugundan da siiphe etmez. Oysa durum bdyle
degildir. insam kavradig1 halde, onu duyulariyla algilamaz
veya varligina bagka bir delil olmazsa, onun varligindan
stiphe edebilir. O halde varlik, su ¢evremizdeki varliklarin
/siarlt varliklarin/ mahiyetlerinin bir parcasi da degildir.
Aksine; onlarin arazlarindan /ilineklerinden/dur.

Mabhiyete ar1z olan her sey de, ya ona, bizzat kendi zati
sebebiyle ariz olup lazim gelir; ya da baska bir neden vasi-
tasiyla ariz olur. Ote yandan, varlig1 olmayan bir seye, var-
likta /var olma halinde/ ona tabi olan bir seyin /ariz olup/
lazim gelmesi muhaldir. O halde, mahiyet var olmadikga,
var olan bir seyin ona /ar1z olup/ lazim gelmesi imkénsiz-
dir. Varlik ise, ancak var olduktan sonra ona /mahiyete/
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lazim geldiginden, varligin mahiyete kendi zatindan lazim
gelmesi imkansizdir. Clinkii bu, mahiyetin kendi varligin-
dan 6nce var olmasini icap ettirir."

/Yani, varlik mahiyete kendi zatindan ariz olan bir sey
olursa, mahiyetin bu varliktan 6nce var olmasi1 gerekir ki,
varlik ona ariz olabilsin. Ciinkii varlik mahiyetin var olma
halindeki lazim ve arazlarindandir. Oysa mahiyetin kendisi
de bu varligin ariz olmasiyla var olmaktadir. O halde varli-
gin, mahiyetin kendi zatindan lazim gelen arazlarindan
oldugunu sdyledigimiz takdirde, mahiyet heniiz varlik ka-
zanmadan Once var olmalidir ki, varlik ona ariz olabilsin.
Bu ise ¢eliski ve imkansizdir./

"O halde varlik, mahiyete kendi zatindan ariz olamaz.
Ciinkii bir seyin varlig1 gerektiren arizi, ona /heniiz var ol-
mayan/ kendi zatindan ariz olmayip ancak var olduktan
sonra ariz olur. Zira bir seyi gerektiren sey, ona tabi olup
lazim olan seyin sebebidir. Sebep ise, ancak kendisi vacip
olduktan sonra /var olduktan sonra/, miisebbibini vacip kilar
/var eder/. Varliktan 6nce ise, bir viicup /var olma/ s6z ko-
nusu degildir. O halde varlik, asla varlig1 mahiyetinden ayri
olan bir seyin mahiyetinin gerektirdigi bir sey olamaz.

Demek ki, varligin kaynaklandigi sebep, mahiyetten
bagka bir seydir. Cilinkii her ariz olan sey, ya ariz olunan
seyin kendi zatindan kaynaklanir, ya da ayr bir etkene bagh
olur. Var olmak da, varligin 6zii olmayan bir mahiyetin ken-
di zatindan kaynaklanarak ona ariz olamayacagina gore, bu,
varlik ona bagka sebep araciligiyla ariz olur, demektir.

Sonug: Varligi, mahiyetinin 6zii veya bir pargasi ol-
mayan her seyin varlii, ayr1 bir etkenden kaynaklanmak-
tadir ve zorunlu olarak bunun, varliginin haricinde mahi-
yeti olmayan bir yerde son bulmasi icap eder."*

1- Farabi'nin "Fusus-iil Hikem" kitabx, s. 47 Mistr baskast ve s. 22 Iran
baskist.

150



/Yani, varligm disinda bir mahiyete sahip olan bu nesne-
lerin varliginmin, varligin disinda bir mahiyeti olmayan bir ne-
denden kaynaklanmasi zorunludur. Aksi takdirde var olmazlar.
O ise /mahiyeti sirf varliktan ibaret olan ise/ Allah Teala'dir./

Gorildugi tizere, Farabi'nin Allah'in varligin ispatla-
dig1 bu delili, bir agidan Ibn-i Sina'nin Imkan Metodu'yla
benzerlik gosterirken, diger agidan, Sadru'l Muteallihin'in
Siddikin Metodu'yla ortiismektedir. Ve aslinda Farabi'nin
bu ispat metodu, hem Ibn-i Sina'nin, hem de Sadru'l Miite-
allihin'in ilham kaynagi olmustur denebilir.
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Dordiincii Delil:

Burhan-1 Nazm

Burhan-1 Nazm, Yiice Allah'in varligini ispat eden, en
sade ve en acik delillerden biridir. Bu delil, iki mukaddi-
meden /6nermeden/ olusmaktadir.

1- Evren, diizenli bir mecmuay1 olugturmaktadir.

2- Her diizenli mecmuanin, mutlaka bir diizenleye-
ni vardir.

Sonug: Fevkalade diizeniyle akillar1 hayran birakan bu
evrenin, mutlaka bir diizenleyeni vardir. Iste bu evreni dii-
zenleyip idare eden varlik, Hak Teala'dir.

Bu burhani kavramak igin, belli bir felsefi birikim ve
kariyere sahip olmak da gerekmez. En basit insan dahi, bu
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burhanin farkindadir. Ve aslinda giinliikk yasantinin isleyisi,
bu burhan iizere kuruludur. Bastan sona biitiin insani dii-
siince ve isleyisler bu ilkeye dayalidir. Glinliik yasantinin
temelini olusturan bu; -her diizenin bir duzenleyicisi oldu-
gu-, ilkesinden kusku duymak; ister bireysel, ister toplum-
sal, ister bilimsel, ister hukuksal, ister siyasal ve ister eko-
nomik alan olsun, bastan sona insan yasaminin biisbiitiin
bir yikima ugramasi ve yukarida anilan alanlarin higbirin-
de tas lizerinde tas kalmamasi demektir. Akli basinda olan
hi¢bir kimsenin, boylesi vahim ve ayni zamanda mantik
dis1 bir iddiada bulunmasi olas1 degildir.

Fakat yine de biz, ilmi bir istidlal metodu olarak, ilk 6nce
bu burhanda gecen diizenden neyin kastedildigini, sonra da,
burhanda kullanilan iki 6nermeyi kisaca agiklayacagiz.

Diizenin Tarifi

Diizeni soyle tarif edebiliriz: Birbirinden farkli parca-
larin, belli bir hedefi temin edecek sekilde, 6zel bir nicelik
ve nitelikle bir araya getirilerek, birbirleriyle uyumlu ola-
cak ve uyumlu calisacak sekilde aralarinda baglanti kurul-
masina, diizen denir.

Ornegin, saat ve araba diizenli birer mecmuadirlar. Zi-
ra onlarda, belli bir hedefi temin etmek gayesiyle, her biri
0zel nicelik ve niteliklere sahip olan parcaciklar, birbirleriy-
le uyumlu olup, uyumlu calisacak sekilde bir araya getiril-
mis ve diizenli bir mecmuay1 olusturacak sekilde aralarinda
baglanti kurulmustur. Keza; bir butin olarak evrenin ta-
maminin ve evrende var olan her hangi bir varligin, 6rnegin;
bir insan, hayvan, bitki veya maden bireyinin de, ayni ge-
rekgeyle birer diizenli mecmuayr olusturduklarindan, bir
kimsenin kusku duymasi olanaksizdir.
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‘Birinci Mukaddimenin
/Onermenin/ Aciklamasi

Bir biitiin olarak evrenin tamaminin, keza onda bulu-
nan her bir varligin, diizenli mecmualardan olustugundan
sliphe etmek miimkiin degildir. Yiice Allah'm varligin1 in-
kar edenler dahi, evrenin akillar1 hayran birakan fevkalade
bir diuzene sahip oldugunu kabul etmektedirler. Aslinda
pozitif bilimlerin isi de, bu gergekleri bulup; ortaya ¢ikar-
maktir. Bilim ilerledikge, her giin, evrene hakim olan dii-
zenden akillar1 hayran birakan, yeni bir sahne ortaya ¢ik-
maktadir. Ister Allah Teala'min varligini kabul etsin, ister
etmesin, her bilgin, bu kainata akillar1 hayran birakan ¢ok
miikemmel ve sasirtici bir diizenin hadkim oldugunu itiraf
etmektedir. Evrendeki mukemmel diizeni kavramak igin,
illa da bilgin olmak da gerekmez. En basit insanlar bile, ilk
bakista bu iistiin diizeni gérmektedirler. Cok karisik yapiya
sahip olan viicudumuzun en kicuk hiicrelerinden tutun da,
bedenin organlarindan her biri /kalp, beyin, damarlar, si-
nir.../, kdinattaki gezegenler ve bilip tanidigimiz yere kadar
her sey, ¢cok dakik ve mikemmel bir duzeni izlemektedir.
"Gokleri yedi kat uizerine yaratan O'dur. Rahman'in
yaratisinda hi¢bir diizensizlik géremezsin. Gozuni ce-
vir de bir bak, bir ¢atlak gérebilir misin? Sonra gézinu
tekrar tekrar cevir bak; g6z, bir kusur bulmadan bit-
kin ve yorgun olarak sana geri doner.""*

ikinci Mukaddimenin
/Onermenin/ Aciklamasi
Diizen burhaninin ikinci mukaddimesi de, agik olup,

herkes tarafindan kabul edilmektedir. Ger¢ekte yasamamiz
bu ilke tizerine kuruludur ve her an yasamimizin her ala-

1- Mulk/3, 4.
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ninda ondan yararlanmaktayiz. Oyle ki, eger bu ilkeye iti-
bar etmez ve yasamimizdan disar1 ¢ikarirsak, beseri ya-
samda tas, tas iizerinde kalmaz.

Ne zaman, gizel yapili bir binay1 gérsek; kendi ken-
dimize: "Mutlaka bunun projesini ihtisas sahibi bir mihen-
dis ¢izmis, usta bir mimar da onu icra etmistir" deriz.

Ne zaman, "Nehc-iil Belaga", "Safahat" ve "Mesnevi"
gibi, listiin bilgi ve marifet iceren bir kitab1 okursak, onun,
cok yuksek fesahat, belagat, hikmet, marifet ve ilim sahibi
bir kimsenin eseri oldugunu anlariz.

Ne zaman, giizel bir hat eserini gorirsek, onun dstin
yetenekli bir hattatin eseri oldugundan kusku duymaz ve
ne zaman, insanlar1 hayran birakan bir tabloyla karsilasir-
sak, onu viicuda getiren ressam1 azametle anariz.

Acaba bu ve benzeri eserlerde, hi¢ onlarin tesadiif ve
rastlantt sonucu olustuklarini iddia edebilir miyiz? Veya
bu gibi eserlerin sergiledikleri Gstun bilgi, sanat ve igerik
yoénunden, higbir bilgi ve becerisi olmayan birilerinin eser-
leri olduklarini ihtimal vermemiz miimkiin miidiir?!

Acaba, 6nimizdeki bir bilgisayarda ¢ok dakik ve de-
rin ilmi konularin diizenli ve dogru bir sekilde yazildigini
gordiiglimiizde; hi¢ o dakik ve derin ilmi konularin, her-
hangi bir bilgiye sahip olmayan kiigiiciik bir ¢cocugun bil-
gisayarin diigmeleriyle oynarken, tesadiif eseri yazildigi
thtimali aklimizdan gegebilir mi?

Bunlarin imkéani olmadigina gore, demek ki; sizin de
bizim de bildigimiz gibi, mutlaka her diizenin bir diizenle-
yeni ve kesin olarak her resmin bir ressami vardir.

Yer, gok, onlarda bulunan her bir varlik ve kendi nef-
simizdeki sasirtici olgulardan her biri, dogru bir bakisla ele
alindiklarinda, ayr1 ayr1 olarak yiice bir yaratanin birer ni-
saneleridirler. Her biri, kendine has 6zgiinliikle, goniil yel-
kovanini, her zaman ve her mekanda varlik aleminin mer-
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kezi olan 0 maksada dogru yonlendirmektedir. ""Biz nisa-
nelerimizi, onlara hem ufuklarda /dis dlemde/ hem de
kendi nefislerinde gosterecegiz ki, O'nun /Hak Teala-
'min/ hak oldugu /gercekten var oldugu/ onlara iyice
belli olsun. Rabbine, her seye sahit olmasi yetmez mi?""

Elinizdeki bu kitap bir nisanedir; bu kitab1 okudu-
gunuzda; mutlaka onun, az ¢ok bir bilgi sahibi bir yazar ta-
rafindan belli bir hedef i¢in yazildigin1 anliyorsunuz. Bu
kitabin, bir takim suursuz maddi etki ve tepkiler soncu or-
taya c¢iktig1 ve hedefli bir yazarmin olmadigi ihtimali hi¢
aklinizin ucundan bile ge¢mez.

Bir madende meydana gelen bir patlama sonucu kiicuk
parcaciklarin harf seklini aldigim ve kagit pargalariyla tesa-
diifi bir ¢arpismayla yazilar olustugunu, daha sonra da baska
bir tesadiifle diizenlenip ciltlendigini ve boylece onlarca cilt-
lik bir ansiklopedinin olugtugunu diisiinmek sagma degil mi?

Bir kitabin tesadiif eseri yazilip olustugunu diisiinmek sac-
malik iken, bu kadar akillar1 hayran birakan kesfedilmis ve
kesfedilmemis esrar ve hikmetlerle dolu olan bu blyik evre-
nin olusumunun agiklanmasinda, tesadiifiin rol oynadigini ka-
bul etmek, boylesi bir diistinceden binlerce kat daha sagmaliktir!

Evet, her hedefli diizen, hedefli bir dizenleyicinin be-
lirtisidir. Bu genis evrenin neresine bakilirsa bakilsin, hik-
metli bir yaraticinin onu yarattigini1 ve siirekli olarak da
onu yonettigini gérmekteyiz.

Bahgedeki toprak ve gilibre arasindan ¢ikan giil dalinin
rengarenk goriiniimii ve kiigiiclik bir taneden olusmus olan
ve her yil ¢ok miktarda giizel kokulu, tatli elmalar veren
bir elma agac1 ve ¢esitli 6zellik, degisik sekilleriyle diger
biitiin agaclar... Hep O'nun nisaneleridir.

Yine, bir giil dalinda 6ten biilbiil, yumurtadan heniiz
cikip da yiyecek bulmak i¢in gagasini yere vuran civciv,

1- Fussilet/53.
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yeni dogmus olan kuzu ve bebek i¢in annenin memesinde
olusan uyumlu siit vs. hep O'nun nisaneleridir.

Bir de, yeni dogan bebekle annenin memesinde olusan
siit arasinda zamandaslik ve nitelik agisindan ne de sasirti-
c1 bir uyum vardir!

Her y1l yumurta birakmak i¢in, binlerce kilometrelik bir
yolu sasmadan kat eden somun baliklari, yiginlarca bitkiler
arasindaki yuvalarimi tanityan ve hatta bir kez bile yanlishikla
baska bir yuvaya gitmeyen martilar, her sabah giizel kokulu
giillerden malzeme toplamak tizere kovanlarindan ¢ikip uzun
yollar kat ettikten sonra aksamleyin kovanlarina geri dénen
bal arilar1 vs. hep O'nun nisanelerindendir.

Hayret verici nokta su ki; seckin bir varlik olan insanin
yararlanmast i¢in, hem bal arilari, hem de siit veren inekler ve
koyunlar ihtiyaglarindan kat kat fazla bal ve st Uretmekteler!

Ama biitlin bu nimetlerin karsisinda siikretmesi gerektigi
halde, nankdrliik eden insan, tanidig1 velinimetini tanimazlik-
tan gelir ve O'nun hakkinda tartisip cedel etmeye baslar!

Evet, biz ildhi nisaneleri saymakla bitiremeyiz. Yaz-
makla sonuna varamayiz. Gergi biitiin insanlar ve cinler bir
araya gelseler ve dunyadaki bitun denizler mirekkep olsa,
yeryiizlindeki biitiin agaclar kalem olsa, biitiin insan ve cin
bireyleri de yazici olsa, diinya durduk¢a yazmaya devam
etseler, mevcut denizlerin suyunu bitirip onun yedi kati
yeni mirekkebi tlketseler bile, butlin bunlar tikenir, biter
ama Allah'in nisaneleri bitmez, sona ermez. "Eger yeryii-
ziindeki agaclar kalem, denizler de miirekkep olsa ve
yedi misli deniz de yedekte bulunup /yazilsa/, yine de
Allah'in Kkelimeleri /nisaneleri/ bitmez. Dogrusu Allah
gucludir, hikmet sahibidir.™

Burada hakli olarak sormak zorunday1z. Peki, insanlik ta-
rihi boyunca, bunca ilmi gelisme ve kesiflere ragmen, biitiin

1- Lokman/27.
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bilginlerin inceliklerine varmaktan aciz kaldiklari, akillart
hayran birakan, bu sistem ve diizenin kurucusu kimdir?

Bu evrende miisahede edilen boylesi yiice bir diizen,
acaba onun, sonsuz ilim ve hikmet sahibi bir mudebbir ta-
rafindan, hem hikmetli bir tedbirle kuruldugunu, hem de
hikmet tizere yonetildigini gdstermiyor mu?

Biitiin bunlarin bir diizenleyicisi olmadan tesadiif eseri
olustuklarini iddia edenler; "Yoksa hicten mi yaratilmis-
lardir? Yoksa kendileri mi yaraticidirlar? Yoksa gokle-
ri ve yeri onlar m1 yaratmistir? Hayir! Ashinda onlar
bilgi sahibi degildirler.'"!

"Siiphesiz taneyi ve cekirdegi yararak yeserten
Allah'tir; oliiden diriyi; diriden oliiyii, O ¢ikarir. Iste
Allah budur; durum boyleyken, nasil yiiz ¢evirebilirsi-
niz?!"*2 "Hig, gokleri ve yeri var edip acan Allah'in var-
hginda siiphe mi olur?'?

Birkac¢ Onemli Niikte

1- Dizeni var edenin /dizenleyicinin/ hikmet ve kud-
reti, var ettigi diizenle orantilidir. Dolayisiyla s6z konusu
diizen ne kadar dakik ve hesapli olursa bu, onu var edenin o
kadar fazla hikmet, ilim ve kudret sahibi oldugunu kanitlar.

2- Duzen burhaninda; kainatta bastan-basa bir diizen ve
dengenin oldugunu ispatlamaya gerek yoktur. Yani kainatin
her yerinin, belirli bir diizene sahip oldugunu kanitlamak ge-
rekmez. Sadece kainatta akil almaz dakik diizenlerin var ol-
dugunu kabullenmemiz, sonug almamiza yeterlidir.

Bagka bir deyimle; biz, evrende tespit ettigimiz diizen-
lerden, hakim ve giiclii bir diizenleyicinin varligini anlariz.

1- Nacm/35, 36.
2- En'am/95.
3- ibrahim/10.
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Ister kainatin bilmedigimiz kisimlarinda da, diizen olsun veya
olmasin; bu, bizim burhanimiz1 etkilemez. Kainatta bilip ka-
bul ettigimiz, diizenlerin bir diizenleyiciye kesinlikle ihtiyaci
vardir. Ister cihanda sadece bu diizenler var olsun, isterse de,
bunlarin diginda bagka diizenler de olsun veya olmasin; bu-
nun, bizim kanitlamaya ¢alistigimiz seye, bir etkisi yoktur.

3- Burhan-1 Nazm; "Kainat, akli olmayan, suursuz ta-
biatin sonucudur. Atomlarin birbirine karsi suursuz hare-
ketinden dogan etki ve tepki sonucu var olmustur" diisiin-
cesini savunanlarin sézlerini reddeder.

4- Pozitif bilimler, ilerledikce tabiattaki yeni diizenleri
ortaya ¢ikarmaktadir. Bu da, diizen delilini daha kalic1 ve
saglam kilmaktadir. Zira tabiatin sirlarint ¢dzen her yeni
bulus, Allah'in varligini kanitlamak i¢in, yeni bir delili
bilginlerin hizmetine sunmaktadir.

Unlii astrolog Hearsel soyle der:

"Bilim ilerledikge, ezeli ve ebedi olan Allah'in varligini
ispatlamak igin, daha gtiglu deliller ele gelmektedir."

Kur'an-1 Kerim, varlik alemini bastanbasa Hak Teala-
'nin ayet ve nisanesi kabul edip, insanlari, onun akillari
hayran birakan diizenin iizerinde diisinerek, Allah'tan gay-
r1 bir ilahin olmadigini, O'nun benzeri ve ortagi olmadigini
kavramaya davet ediyor.

Biz kitabimizin Allah Teala'nin varligini ispat boliimiiniin
baginda bu gibi ayet ve hadislerin bazilarna igaret ettik. Ayrica
baz1 alimlerin bu konudaki agiklamalarina da yer verdik.

Ancak burada da, teberriik kastiyla birkac ayetle, Hz.
Imam Sadik /a.s/1n, ashabindan Mufazzal'a, tevhit hakkinda
buyurmus oldugu ¢ok derin bilgi ve engin marifetleri igeren,
onlarca sayfalik uzun agiklamasindan kisa bir boliime isaret
ederek, bu bahsi bitirmeye calisacagiz.

1- Mearif-i Islam, s. 41.
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Allah Teala soyle buyuruyor: "Goklerin ve yerin yarati-
hsinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde
akhiselim sahipleri icin gercekten acik nisaneler vardir.'!

"Yaratihsimizda ve /Allah'in/ yaydig1 canlilarda,
kesin olarak inanan bir toplum icin nisaneler vardir.'?

"Siiphesiz yerin ve goklerin yaratilmasinda, gece ile
giindiiziin ardi ardina gelmesinde, insanlara fayda veren
seylerle yiiklii olarak denizde yiiziip giden gemilerde, Al-
lah'in gokten indirip de olii haldeki topragi canlandirdigi
suda, yeryiiziinde her cesit canhyr yaymasinda, riizgar-
lar ve yer ile gok arasinda emre hazir bekleyen bulutlar
yonlendirmesinde diisiinen bir toplum i¢in /Allah'in varh-
g ve birligini ispatlayan/ birc¢ok deliller vardir.'?

""Kesin olarak inananlar icin, yerytziinde ayetler var-
dir. Kendi nefislerinizde de. Artik gormiiyor musunuz?'*

Hz. Imam Sadik /a.s/, Mescid-iin Nebi'de Hz. Resu-
lullah /s.a.a/'in kabri gerifi baginda zamanin ateistleri olan
Ebu-1 Avca ve arkadaslarinin evrenin ilim ve hikmet sahibi
bir yaraticist olmadig1 ve kendiliginden olustuguna dair
konusmalarim1 duyup da {iziilen ashabindan Mufazzal'a,
Allah Teala'nin varligini ve sifatlarini ispat eden ve yarati-
lis dlemindeki hikmetleri iceren, yiiksek marifetlerle dolu
uzun bir aciklamada bulunup yazdirmustir. Iste o agikla-
manin bazi boliimleri sdyledir:

"Ey Mufazzal! Bu siipheciler, yaratilistaki sebep ve
hikmetleri bilmemekteler. Akillari, Allah Teala'nin karada
ve denizde, ovada ve dagda yaratmis oldugu cesitli varlik-
larin hikmet ve nedenlerini diistintip anlamaktan aciz kal-
mustir. Boylece kendi ilimlerinin eksikliginden inkarciliga,

1- Al-i Imran/190.
2- Casiye/4.

3- Bakara/164.

4- Zariat/20, 21.
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basiretlerinin azligindan da yalanlama ve inat¢iliga git-
mislerdir. Hatta esyamin yaratilisimi inkdr edip, onlarin,
hikmet ve ilim sahibi bir miidebbir ve yaraticinin tedbiri ve
takdiri olmadan kendiliginden olustugunu bile iddia et-
meye bagslamislardir. Onlarin bu sapikliklarindaki duru-
mu, aynen o kor insanlarin durumuna benzer ki, en iistiin
ve giizel bir diizenle kurulmug olup, en giizel ve pahali yay-
gilarla dosenmis olan, icerisinde ihtiya¢ duyulan zorunlu
her tiirlii yemek ve iceceklerin hazirlandigr ve her seyin en
ustin bir tedbir ve diizenle yerli yerinde konup diizenlen-
mis oldugu bir binaya girerler. Sonra gozleri kapal olarak
onun icerisinde saga, sola one ve arkaya giderek, odala-
rint dolagsmaya baslarlar. Ama ne o binanin kendisini, ne
de icerisinde hazirlanan o nimetleri goriirler. Bu arada bi-
ri, gerekli bir ihtiya¢ icin hazirlanip, gerekli yerine konan
bir nesneyi bulur. Fakat onun ne icin hazirlandigini, hik-
metinin ne oldugunu ve nigin oraya konmus oldugunu bil-
mez. Bu yiizden sinirlenip rahatsiz olur ve o binanin eksik-
liginden s6z edip yapanini ayiplamaya baslar. Iste yaratili-
s1 ve ondaki hikmet ve tedbiri inkar edenlerin durumu bu-
dur. Onlarin zihni, esyadaki, hikmet ve sebepleri anlamak-
tan aciz kaldigi icin, bu alemde saskin saskin gezip, onda
olan iistiin hikmet, yiice sanat ve giizel diizeni kavrayami-
yorlar. Bazen bir seyi buluyorlar, ancak ondaki hikmeti,
ni¢in oyle oldugunu ve neye yaradigini bilmediklerinden,
hemen ayplamaya koyulup onun hatali ve hedefsiz oldu-
gunu oOne stiriiyorlar...

Ey Mufazzal! Allah Teala'min varhigina ilk delil, bu
dlem ve onun par¢alarinin arasinda olan nizam ve diizen-
dir. Eger sen iyice tefekklr etsen ve aklinla iyice inceleme-
ve tabi tutsan, bu dlemin, kullarin biitiin ihtiyaglarinin
icinde hazirlanmis oldugu kurulu bir ev gibi oldugunu go-
riirsiin. Su yiicelen gék bir evin tavami gibidir, yayimig
olan bu yer evdeki yaygi yerindedir, su dizilmis yildizlar,
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evdeki lambalar mesabesindedir ve onda gizlenen maden
ve cevherler, saklanan hazineler yerindedir. Ondaki her
seyin bir sebep ve hikmeti olup, her sey kendi igini gérmek-
le mesguldiir. Insan ise, o evin miilkiyeti ve kullanma yetki-
si kendine devredilen kimsedir. Cesitli bitkileri ve meyvele-
ri onun ihtiyacim karsilamak i¢in hazirlanmistir. Tiirlii
tirlii hayvanlar ona yarar saglamak igin ¢alismaktadir.
Iste bu, dlemin takdir, hikmet ve uygun diizen iizere yara-
tilmis olduguna, yaraticisimin birligine ve onun bu diizeni
kurduguna delalet eden en agik delildir.....

Ey Mufazzal! Bedenin uzuviarimin ve onlardan her biri-
nin belli bir ihtiyaci karsilamak igin yaratildigi iizerinde dii-
sun. Eller ¢alismak igin, ayaklar hareket igin, gozler yol
bulmak icin, agiz gida almak igin, mide yemegi hazmetmek
icin, ciger ayiklama igin, bedendeki ¢ikis yollar: artiklar: at-
mak icin, bedendeki depolar depolayip saklamak igin, tena-
sul aleti nesli devam ettirmek igindir. Biitiin organlar boyle-
dir. Eger dikkatlice tefekkUr edip aklimi ¢alistirsan, onlar-
dan her birinin hikmet ve dogru bir gaye icin yaratilmis ol-
dugunu goriirsiin...

Ey Mufazzal! Bir de insamn yaratilisina tahsis kilinip,
diger varliklardan iistiin kilindigi1 duyularina bak! Nasil es-
yayt kolaylikla miitalaa etmesi icin su iki gozii minarenin
tistiindeki lambalar gibi basinda yerlestirilmis ve el ayak gi-
bi asagidaki uzuvlarda konulmamus ki, ¢esitli afetlere maruz
kalmasin ve calisma ve hareket sonucu onlart hasta kilacak,
etkileyecek ve eksikligine sebebiyet verecek seylerle karsi-
lasmasin. Keza onlar, karin ve bel gibi bedenin ortasinda
olan uzuvlarda da yerlestirilmemis ki, ¢alismalart ve egyayi
gormesi zorlasmasin. Duyular i¢in bu uzuvlarin hig birinde
uygun yer olmayinca, bas duyular igin en uygun yer duru-
munu almis ve onlar icin bir kale konumuna gelmistir.

Sonra duyulari bes seyi algilayan bes duyu kilmigtir ki,
mahsusattan hi¢birinin algilanmasi yitirilmesin.
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Gozleri yaratmistir ki, renkleri gorsiin. Eger renkler
var olurdu da, gozler olmasaydi, renklerin bir faydasi ol-
mazdi. Kulagr yaratmistir ki, sesleri duysun. Eger sesler
var olurdu da, kulak olmasaydi, seslere bir ihtiya¢ olmaz-
di. Diger duyular icin de ayni sey soz konusudur.

Sonra ayni sey goz ve kulak icin de soylenebilir. Eger
g6z olurdu da, renkler olmasaydi, goziin bir anlami kal-
mazdi. Eger kulak olurdu da sesler olmasayd, kulagin bir
fonksiyonu olmazdi.

Bak gor, nasil varliklarin bazisi, bazisini algilamak
tizere takdir edilmis, her bir duyu icin de, ¢alisma alani
olarak algilanan varlik yaratilmis, her bir algilanan varlik
icin de, bir algilayici konmustur.

Bunun disinda bir de, duyularla mahsusat arasinda
aract vazifesini géren varhiklar tayin edilmistir. Oyle ki,
onlar olmaksizin algilama isi tahakkuk bulamaz. Meseld
i1k ile hava yaratilmigtir. Eger rengi goze zahir kilan 151k
olmasaydi, goz rengi goremezdi. Eger sesi kulaga ileten
hava olmasayd, kulak sesi duyamazdi. Acaba akliselim sa-
hibi olup, aklimi dogru ¢alistiran bir kimse, sana anlatti-
gim bu duyularin ve mahsusatin birbirini algilayacak se-
kilde dizenlenmesinin ve algilama isinin bagh oldugu di-
ger nesnelerin buna gore ayarlanmasinin, her seyden ha-
beri olan sonsuz ilim sahibi bir yaratici tarafindan boyle
diizenlendiginden siiphe eder mi?

Ey Mufazzal! Iyice diisiin ve karar ver! O insamn halini
diistin ki, gozden yoksundur. Boyle bir insamin isinin nasil
aksayacagim diistin. Boyle bir insan ayagint atacagt yeri bile
goremez. Oniinde olan bir seyin farkinda olamaz. O ne renk-
leri birbirinden ayirt edebilir, ne de guzel ve ¢irkin manza-
ralari teshis edebilir. Ne diismek tizere oldugu ¢ukuru gore-
bilir, ne de kiliciyla ona saldirmak isteyen diismanmni. O yaz-
mak, ticaret etmek ve kuyumculuk gibi sanatsal islerden de
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mahrum kalir. Hatta keskin zekadan da mahrum olursa, onun
vere diismiig bir tastan farki kalmaz.

Kulaktan yoksun olan kimsenin de, durumu aynidir. O
da, bir¢ok iglerden geri kalir. Bir kere o, konusmak ve bas-
kalart ile muhavere etmekten mahrum kalir. Zevk verici su
giizel sesleri duymann lezzetinden mahrum olur. Insanlar
onunla anlagsmak konusunda da, zorluga diiser. Oyle ki,
artik ondan bikarlar. O, insanlarin haber ve konusmala-
rindan da, uzak kalir. Oyle ki, hazir oldugu halde gaip, ha-
vatta oldugu halde 6lmiis insan durumuna diiger.

Alaldan yoksun olan insanin durumuna gelince, onun du-
rumu daha aciklidr. O dort ayakly hayvan mertebesine dii-
ser, hatta onlarin kavradig bircok seyden bile habersiz kalir.

Iste bu organlarin, aklin ve insamin yararina olan di-
ger ozelliklerin, insamin yaratilisini nasil tamamladigin
gormiiyor musun? Eger bunlar olmasaydi, insamn igine
diisecegi agir zorluklarin farkinda degil misin?

Bunlar nasil bu diizene sahip oldu? Bunlarin bu diize-
ne sokulmasinda ilim ve takdir gerekmiyor mu?..."

1- Bihar-ul Envar, c. 3, 59. sayfadan 70. sayfaya kadar.
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Yuce Allah'in Tevhidi

"Tevhit" /Hak Teala'nin birligi/ bahsi, aslinda Yiice
Yaratici'nin sifatlar1 kapsamina girmektedir. Yani, Vacibu'l
Viicut Hak Teala'nin sifatlarindan biri de, O'nun birligi ve
esi ve benzeri olmadigidir. Dolayistyla teknik acidan, ispat
bahsinden sonra Yiice Yaratici'min sifatlarindan bahseder-
ken, tevhit sifatinin da, sifatlardan biri olarak ele alinip in-
celenmesi icap eder. Ama ne var ki, ilahi diigiiniirler, ge-
nellikle tevhit mevzuunda bu yontemi izlememislerdir.
Aksine, bahsin dogal akisinin disina ¢ikarak, bu sifat i¢in
ozellik kail olmus ve Vacibu'l Vucut'un ispat bahsinin he-
men ardindan, sifatlar bahsine girmeden once; "Vacibu'l
Viicut'un Birligi" bashig: altinda Yiice Yaraticimin birligi,
esi ve benzeri olmadigi mevzuunu ele alarak, tevhit inan-
cini, buna yonelik olan delil ve burhanlarla 6zellikle tebyin
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edip pekistirmislerdir. Bunun sirr1 ise, Yiice Yaratici'nin
varligina inanlarin, diger sifatlardan daha ¢ok bu sifat iize-
rinde ihtilafa diismelerinde yatmaktadir. Oyle ki, evrenin
bir yaraticis1 olduguna inananlari, ¢esitli din ve mezhep
seklinde birbirinden ayiran en 6nemli unsurun, onlarin tev-
hide dair goriis ve yorumlari oldugu sdylenebilir. Bu yiiz-
den biz de, ayn1 metodu izliyor ve diger sifatlara deginme-
den Once, bu alandaki nakli ve akli delillere kisaca isaret
ederek, tevhit inanisimizi beyan etmege koyuluyoruz.

Allah Teala soyle buyuruyor: ""De ki: O Allah tektir.
Allah, Samed'dir. /Her sey O'na muhtactir; O, hicbir
seye muhta¢ degildir./ Dogurmamis ve dogmamistir ve
O'nun higbir dengi yoktur.™*

Yine soyle buyuruyor: "Allah'la birlikte ayr1 bir ilah
cagirma. Ondan baska bir ilih yoktur, O'nun vechi di-
sinda her sey helak olup gidecektir. Hiikiim O'nundur
ve O'na dondurileceksiniz."?

Yine soyle buyuruyor: "ilahimiz bir tek ilah'tir. O'n-
dan baska ilah yoktur. O, rahmandir rahimdir."?

Yine soyle buyuruyor: "Allah ¢ocuk edinmemistir;
O'nunla beraber higbir ilah da yoktur. Aksi takdirde
her ilah kendi yarattidini sevk ve idare eder ve mutlaka
onlardan biri, digerine galebe calmaya calisirdi. Allah,
onlarm yakistirmalarindan miinezzehtir."*

Yine soyle buyuruyor: "Eger yerde ve gokte Allah’tan
baska ilahlar bulunsaydi, mutlaka ikisi de /yer de, gok de/
bozulup giderdi. Hayir; Arsin Rabbi olan Allah, onlarin
yakistirmalarindan miinezzehtir.''®

1- ihlas Suresi.
2- Kasas/88.

3- Bakara/163.
4- Mi'mimun/91.
5- Enbiya/22.
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Blyuk Ehl-i Beyt alimlerinden Seyh Saduk, "Et-Tevhit"
adl kitabinda, kendi senediyle Sureyh bin Hani'den naklettigi
bir hadiste soyle yaziyor: "Cemel savasi giinii, bir bedevi
Arap, Emir'iil Miiminin Ali'ye yaklasarak soyle arz etti: "Ey
Emir'dl Muminin! Sen: "Allah birdir" mi diyorsun?"

Hadisi nakleden ravi diyor; bu sirada halk, o adamin
lizerine yliriiyerek: "Ey bedevi Arap, su anda Miiminlerin
Emiri'nin diisiincesinin nasil dagimik oldugunu gérmiiyor
musun? /Bu nasil bir soru?/" seklinde itirazda bulundular.
Ama Hz. Emir'ul Muminin Ali /a.s/ onlara: "Birakin adam-
cagizi, zaten biz de, bu Arab'in bizden sormak istedigini bu
kavimden istemiyor muyuz?" buyurdular ve sdyle devam et-
tiler: "Ey Arap! Allah'in vahit /bir/ oldugunu séylemenin
dort kismi /yonii/ vardir. Onlardan iki kismi Allah icin caiz
degildir. Iki kismi ise Allah'ta mevcuttur.

Allah'a nispeten caiz olmayan iki kisma gelince;
sunlardan ibarettir: Birisi; "Allah birdir" der, bundan sa-
vida olan bir anlamini kasteder. Bu, /Allah hakkinda/ caiz
degildir. Ciinkii ikincisi olmayan bir gey, sayt béliimiine
girmez. Gormiyor musun? O'nun, Ucgln Gguncusi oldu-
gunu soyleyen kimse kdfir olur. Ve /yine/ birisi; "O birdir"
der ve bundan bir cinsten bir tirl kasteder. Bu da O'na
oranla caiz olan bir sey degildir. Ciinkii bu da tesbih et-
mektir. Rabbimiz bundan yiice ve munezzehtir.

Ama Allah'ta bulunan iki kisma gelince, birisi; "O bir-
dir" der; bundan O'nun seyler arasinda bir benzeri olma-
digini kasteder. Zaten Rabbimiz de boyledir. Ve /yine/ bi-
risi; "O birdir" derken, Rabbimizin /c.c/ soyut oldugunu
kasteder. Yani, ne varlik, ne akil ve ne de vahimde boliin-
mez oldugunu amacglar. Zaten Rabbimiz de boyledir.™

Imam Ali /a.s/, bu veciz ve aym zamanda ¢ok derin
anlamli beyaninda, Islam dinin zat makamindaki tevhit

1- Et- Tevhid, s. 83.
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anlayisini en giizel sekilde ortaya koymuslardir. O da su
ki, Yiice Yaratici'nin zat makamindaki birligi, bizlerin si-
nirlt varliklarin birligini ifade etmede kullandigimiz birlik
kavramindan ¢ok farklidir. Soyle ki, sinirli varliklarda kul-
lanilan birlik kavrami, sinirlilik, eksikligi ve ihtiyaci da be-
raberinde getirir. Ciinkii 6rnegin, bir insan bireyini kaste-
derek, filan1 bir sahistir, derken veya tiir ve siiflar1 birbir-
lerinden ayirirken kullandigimiz, 6rnegin; insan tiirti, tiir-
lerden bir tiirdiir, derken, say1 kismina giren birlik kastedil-
mektedir ki, bdyle bir birligin, sinirlilig1 ret etmediginden,
ikincisinin de olmasi olas1 olup, mutlak anlamda tekligi
ifade etmez. Keza, boyle bir birlik, ayn1 gerekgeyle ob-
jektif olarak veya zihinde ¢esitli yon ve boyutlara bdliine-
bilirligi de ret etmez. Bu da, boyle bir birlikle muttasif
olanin, siurli ve eksik oldugunu gosterir. Oysaki Yiice Ya-
ratici, her tirli sirlilik, eksiklik ve kusurdan miinezzeh
olup, O'nun birligi, soyut bir seyin birligini ifade etmekte
kullandigimiz, teklik, esi ve benzeri olmamak ve dahasi,
ister zihin ve akil agisindan, ister objektif olarak olsun,
hicbir sekilde boliinemezlik anlamini ifade etmektedir.

Tevhit bahsi, ilgili genis kitaplarda; zatta, sifatta, ya-
ratista, yonetimde, hakimiyette, itaatte, tesride, ibadette ve
sefaat ve magfirette tevhit olmak iizere, ¢cesitli boyutlariyla
incelenmektedir. Ancak amacimiz ihtisar oldugundan, biz
burada sadece zat makamindaki tevhidi, kisaca agiklayip
delillendirmekle yetinecegiz. Mevzuu, detayli olarak ince-
lemek isteyen kardeslerimiz, ilgili ana kaynaklara miira-
caat etmeleri gerekir.

Yukarida Imam Ali /a.s/dan naklettigimiz hadiste
beyan edildigi gibi, zatta tevhit iki anlama gelmektedir.

a/ Zatin bir es ve benzerinin, yani ikinci bir ferdinin
olas1 olmamasi.

b/ Zatin, ister zihin ve akil agisindan, ister objektif ola-
rak her hangi bir agidan boliinemezligi.
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Islam bilginleri, birinci kisim tevhide, "Tevhid-i Vahi-di"
ikinci kisma da "Tevhid-i Ehedi" ismini vermis ve Hak Tea-
la'nmn ihlas Suresi'ndeki: "'De ki: Allah tektir' buyrugunu,
bolinemezlik anlamma gelen; "Tevhid-i Ehedi"ye ve Ve
O'nun hicbir dengi yoktur™ buyrugunu da, essizlik anla-
mina gelen; "Tevhid-i Vahidi"ye yorumlamislardir.

Bilahare Allah Teala'nin ¢esitli boyutlartyla birligine
isaret eden ayet ve hadisler ¢ok fazladir. Bizim, 6zet nite-
likli olan bu eserde onlarin tamamina deginmemiz olanak-
sizdir. Dolayisiyla simdilik yukarida naklettigimiz birkag
ayet-i kerime ve hadis-i serifle yetinerek, akli yonden de,
birkag delile kisaca yer verdikten sonra, bu konudaki bah-
simizi, teberrilk amaciyla yine birka¢ hadisle sona erdir-
mek istiyoruz.
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Allah Teala'nin Birligini
Ispat Eden AKli Deliller

Ihtiyacsizlik Delili

Eger Allah Teala objektiflik acisindan veya akilda ya
da vehimde /hayal bakimindan/ boliinebilir olursa, bundan;
onun muhta¢ oldugu sonucu dogar. Ciinkii pargalara bolii-
nen her sey, kendi parcalari ile kivam bulur; onlarin vasita-
styla, onlara bagimli olarak var olur ve devamli olarak par-
calarina muhta¢ kalir. Oysa Allah Teala, her seyden miis-
tagnidir; hicbir seye muhtag degildir. Zaten aksi takdirde
Vacibu'l Viicut /zat1 varligin 6zii olup, varliginda hicbir
seye muhtag¢ olmayan/ olamaz.?

1- Feyz Kasani, [Im-0l Yakin, c.1, s. 58.
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Salt Varlik Delili

Eger Allah Teala pargalardan olusan bir bilesim olsa
idi, parcalar1 ondan 6nce olurdu. Bu durumda pargalari ilah
olmaya daha layik olurdu. iste bundan anlasiliyor ki, Allah
/c.c/'m varligl, zatinin 6zlidlir ve zatina ilave olan bir sey
degildir. Yani O, ne akilda, ne vehimde /hayal bakimindan/
ve ne de objektif olarak boliinmeyen salt varligin 6ziidiir.

Bu agiklamamizdan, Allah Teala'nin bilesim olmadigi
gibi, vahit oldugu, yani serik ve benzeri olmadig1 da anla-
siltyor. Zira salt olan bir seyde say1 diisliniilemez. Ona, bir
benzer ve es de farz edilemez. Ne giizel soylenmistir: "O,
kendinden daha istiinii olmayan salt varligin 6ziidiir. O'na
bir es olarak farz ettigin her seye dikkatle baktiginda O'nun
kendisi oldugunu goriirsiin. Zira saltlikta ayrim olmaz. Iste
bunun igin; "Allah'in kendisi tamiklik ediyor ki, O'ndan
gayri bir ilah yoktur:

1- Ayni kaynak; Ayet: Al-i imran/18.
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Ibn-i Sinamin Tevhit Delili

Ibn-i Sina "El-Isarat" kitabinda daha 6nce naklettigimiz,
Allah'm varligini ispat icin zikrettigi, Imkan Metodu'nu agik-
ladiktan sonra, Allah'in birligi konusunu ele aliyor ve konuy-
la ilgili burhanin1 /delilini/ sunmadan 6nce, burhanin dayali
oldugu ilkeleri soyle agikliyor:

1. ilke:

"Varlik bakimindan ayr1 ayr1 olup zatlarini olusturan
bir seyde birlesen nesnelerin, ya birlestikleri sey, ayrildik-
lar1 seyin lazimlarindan /zorunlu sifatlarindan/ olmalidir.
Bu durumda muhtelif olan birka¢ seyin bir lazimi1 /zorunlu
sifati/ olmasi gerekir. Bu olagan bir seydir ve miimkiindiir.
Ya da /Oncekinin aksi/ ayrildiklari seylerin, birlestikleri se-
yin lazim1 /zorunlu sifat/ olmasi gerekecektir. Bu, olagan
disidir. Ciinkii bu durumda bir seyin birbirine zit ayr1 ayri
lazim1 /zorunlu sifat/ olmasi gerekir. Bu olanaksizdir. Ve-
yahut onlarin birlestikleri sey, onlarin ayrildiklar seylere
ariz /ilinek/ olacaktir ki, bu da miimkiindiir. Ya da /6nceki-
nin aksi/ onlarin ayrildiklar seyler birlestikleri seye ariz
/ilinek/ olacaktir ki, bu da miimkiindiir."*

Sia'nin biiylik kelamci ve filozoflarindan Seyh Hace
Nasiruddin Tusi, ibn-i Sina'nin yukarida nakletti§imiz soz-
lerinin serhinde sdyle yaziyor:

"fbn-i Sina'nin bu agiklamasi, Vacibu'l Vicut'un birli-
ginin ispatinda gerekli olan bir bolmedir. Sdyle ki; nesne-
ler bazen, bu fert su fert gibi, objektif olarak ayr1 ayr1 olur-
lar, bazen de objektif olarak ayr1 olmazlar. Aksine, onlarin
ayriligi, akil /diisiinen/ ve makul /diisiiniilen/ de oldugu gi-
bi, ya zihni ve itibari olur. /Yani, meseld; insanin nefsi
kendini diisiindiigii zaman, diisiinen ile diisiiniilen objektif

1- Ibn-i Sina, El-isarat, c. 3, Nemet /4/ s. 28
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olarak iki ayrn fert degildir. Aksine, hem diisiinen, hem de
diistiniilen objektif olarak ayni seylerdir. Onlarin arasinda-
ki farklilik sadece zihni ve itibaridir./ Ya da baska bir tiir
ayrilik olur. /Buna da bir 6rnek vermek istersek, natik kav-
ramiyla insan kavramini zikredebiliriz. Bu kavramlar, fert
olarak iki ayr1 ferdi gostermiyorlar. Onlar, objektif dlemde
bir ferdi hikaye ederler. Onlar arasindaki farklilik, sadece
kavram ve anlam acgisindandir. Yani, her biri ayri bir kav-
rami ifade ediyor./

Varlik bakimindan objektif olarak ayri1 ayr1 olan sey-
ler, bazen onlarin zatin1 olusturan bir seyde birlesirler. Or-
negin, insan olmak hususunda birlesen Zeyd ve Amir'de
oldugu gibi ki, her ikisi de zat itibariyle insan olmak husu-
sunda birlesmislerdir. Bazen de, arizi /ilineksel/ olan bir
hususiyette birlesiyorlar. Varlik hususiyetinde birlesen, bu
cevher /t6z/ ve su ariz /ilinek/ 6rneginde oldugu gibi.

Varlik acisindan objektif olarak ayr1 ayri olup, zati olan
bir hususiyette birlesen iki ayri seyin, zorunlu olarak, birles-
tikleri ve ayrildiklar1 noktalar olmak tizere, iki yonii bulun-
maktadir. Bu durumda, igerdikleri o iki yoniin birlesimi de,
ya birbirlerinden ayrilmalar1 imkansiz olacak sekilde olur, ya
da ayrilmalari miimkiin olur. Bu durumun birincisine liizum
/zorunluluk/, ikincisine de uruz /ilineksellik/ denir.

Liizum /zorunluluk/ ise, ya birlestikleri taraftan olur /yani
birlestikleri nokta ayrildiklar yonlerinin lazimi olur/. Bunun
varligi olagandir. Ornegin, hayvanlik hem insanm, hem de
diger hayvan tiirlerinin lazimlarmdandir. Ya da lizum, onla-
rin ayrildiklar seyler tarafindan olur, /yani ayrildiklan seyler
birlestikleri seyin lazimi olur/. Bu boliimiin olmasi imkansiz-
dir. Zira hayvan, ayn1 zamanda hem insan, hem de gayr in-
san /diger bir hayvan tiirlinden/ olamaz /yani, bir sey olan or-
negin, hayvan ayni anda iki zit seyi gerektiremez/.

Elbette bu, metinde de farz edildigi gibi, ayrildiklar
noktalar, birka¢ sey oldugu takdirdedir. Ama eger bir sey
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olur ve birligi saglayan zata dahil olan par¢anin lazimi olur-
sa, bu durumda tekessuru /caiz/ gorsek bile, o iki pargadan
olusan sey, ancak tek bir fert olabilir. Dolayisiyla boyle bir
tiirtin ancak bir bireyi olur. Bu farza kitapta isaret edil-
memistir. Zira ayrildiklari seyin, bir birka¢ sey olmasi, kay-
d1 kosuldugundan, bu boliim farz dis1 kalmistir.

Uruz /ilineksellik/ konusuna gelince: Ya onlarin birles-
tikleri sey, ayrildiklar seylere ariz olacaktir. Bunun varligi
da inkar edilemez. Ornegin, "bu cevhere /tdze/ ve su araza
/ilinege/ vardir" denildiginde, varlik, hem cevhere hem de
araza ariz olur. Zira onlar1 var olarak nazara alirsak, varlik
onlarin zatindan olur. Ama eger onlarin tiimiiyle birbirle-
rinden ayr1 olan zatlarin1 /mahiyetlerini/ nazara alirsak,
varlik onlara ariz olur. /Yani, onlarin mahiyetini g6z oniine
alirsak, varlik onlarin /cevher ve arazin/ mahiyet ve zatla-
rinin bir pargasi olamaz. Aksi takdirde onlar Vacibu'l Vi-
cut olur ve yok olmalar1 imkéansiz olurdu. Oysa cevherler
ve arazlar hem var, hem de yok oluyorlar. Bundan anlasili-
yor ki, varlik onlarin zat1 degildir ve bazen onlara ar1z olur,
bazen de olmaz. Fakat onlar1 var olma sartiyla géz Oniine
alirsak varlik onlarin zatina dahil olur./ Veya onlarin ay-
rildiklart seyler birlestikleri seye ariz olacaktir. Bunun da
varlig1 inkar edilemez. Ornegin; birkac insana insan dendi-
ginde, insaniyet onlarin maruzu olur. Zira onlarin zatlarini
olusturan insaniyet, ayrildiklar1 sahsi 6zelliklerine oranla
maruz sayilir."* /Yani, onlarin ayrildiklart sahsi 6zellikleri,
zatlarini olusturan insaniyete ariz olmustur./

2. Tlke:

"Bir seyin mahiyeti /zatin1 olusturan seyler/, o seyin sifat-
larindan bir sifata sebep olabilir. Yine, onun sifatlarindan bi-
risi, ayr bir sifati icin neden olabilir. Ornegin, seyin "fash"
onun has sifatina neden olur. Ama bir seyin varligindan olu-

1- Serh-i El-fsarat, c. 3, s. 30.
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san sifatinin, o seyin varhigindan baska, mahiyeti /igerigi/
veya ayr bir sifat1 araciligryla gerceklesmesi, miimkiin degil-
dir. Zira sebebin sonugtan varlik bakimidan 6nce olmas1 ge-
rekir. Varliktan 6nce olan ayri bir sey ise yoktur."!

/Yani, ne mahiyet ve ne de mahiyet tiirlinden olan sifat-
lar, varlifa neden olamazlar. Ciinkii mahiyetin ve sifatlarin,
varliga neden olabilmeleri i¢in, 6nce kendilerinin var olma-
lar1 gerekir. Oysa mahiyet ve sifatlar varligin kendisine
muhtagtirlar ve varlik sayesinde var olurlar. Varligin kendi-
sine bagli olan bir sey ise varliga neden olamaz./

Hace Nasiruddin Tusi, bu boliimiin serhinde ise sunlar
yaziyor:

"bn-i Sina'nin bu agiklamasi da, tevhit meselesi icin
ayr1 bir mukaddimedir. Bir seyin mahiyetinin sifatlarindan
birine sebep olmasina; ikiligin, ¢iftlige sebep olmasini; fa-
sildan ibaret olan bir sifatin, 6zel sifat olan ayri bir sifata
sebep olmasina; natikligin, taacciibe sebep olmasini; 6zel
sifat olan bir sifatin, yine 6zel sifat olan bagka bir sifata ne-
den olmasina; taacciibin, giilimsemeye sebep olmasini;
araz olan bir sifatin, kendisi gibi bagka bir sifata sebep ol-
masina da; cismin renk sifatiyla sifatlanmasinin, goriilme
sifatina sebep olmasini; 6rnek olarak zikredebiliriz. Ama
burada varlik ile diger sifatlar arasindaki fark sudur ki,
oteki sifatlar mahiyet araciligiyla var olurken, mahiyetin
kendisi, varlik sebebiyle var oluyor. Bunun i¢in de, diger
sifatlarin mahiyetten meydana gelmesi veya bazisinin bazi-
st araciligiyla var olmas1 miimkiindiir; ama varlik, onlarin
hi¢ birisinin sebebiyle var olamaz."?

1- Ayni kaynak, c. 3, s. 31.
2- Ayni kaynak, c. 3, s. 32.
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Ibn-i Sina'min Tevhit Delilinin Takriri

Ibn-i Sina, tevhit burhanmimn dayah oldugu, yukarida nak-
lettigimiz ilkeleri agikladiktan sonra, tevhit burhaninin takri-
rine gegiyor. Ibn-i Sina'min bu husustaki beyan1 ve Seyh Tusi-
nin Ibn-i Sina'min bu beyanma getirdigi agiklamalari sdyledir:

"Vacibu'l Vicut'un objektif olarak belirlenmesi, /ob-
jektif olarak fert olusturmasi/, onun Vacibu'l Viicut olusun-
dan dolay1 olursa; ondan baska bir Vacibu'l Vicut ola-
maz." /Yani, bundan, tek bir Vacibu'l Viicut'un olmas la-
zim gelir. Ciinkii Vacibu'l Viicutluk bir seydir, onun geregi
de ancak tek bir fert olabilir. Nitekim birinci ilkede ispat-
land1 ki, bir seyin ¢ok seyi gerektirmesi muhaldir./

"Ama eger onun belirlenmesi /objektif olarak fert
olmasi/ Vacibu'l Viicut olmasindan kaynaklanmaz ve ayri
bir nedenle olursa, bundan Vacibu'l Viicut'un baska bir se-
yin sonucu /miisebbebi/ olmasi lazim gelir."

/Oysa bu imkansizdir. Ciinkii Vacibu'l Vicut demek,
varliginda bagka bir seye bagli olmayan demektir. Yani,
eger Vacibu'l Vicut'un, bu 6zelligi, onun objektif olarak
fert olup var olmasina yeterli degilse, bu; onun fert olusu
kendi zat1 disindan kaynaklanmaktadir, demektir. Bu du-
rumda bagkasi tarafindan fertlesen o seyin Vacibu'l Viicut
sifatin1 almasi /zorunlu olarak var olmasi/ i¢in, iki yol ka-
lir: Ya Vacibu'l Viicutluk, baskasi tarafindan fert olusu
saglanan o seyin zorunlu bir sifati olmalidir, ya da Vacibu'l
Viicutluk onun arazlarindan /ilineklerinden/ olmalidir./

"Eger Vacibu'l Viicutluk, fertlesmesi baskas1 tarafindan
saglanan seyin lazimi /zorunlu sifaty/ olursa, bundan varligin,
varlik dist olan bir mahiyetin veya sifatin lazimi1 olmas1 ge-
rekir. Bu ise imkansizdir. Ciinkii bu takdirde Vacibu'l Vicut-
luk disinda kalip onu gerektiren sey, ya mahiyet, ya da mahi-
yetin bir sifati olmas1 gerekir. Her iki takdirde de Vacibu'l
Viicutlugun onlarin lazimi olmasindan, varligin mahiyet veya
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mahiyete ait bir sifat sebebiyle var olmasi gerekir ki, biraz
once /ikinci ilkede/ varligin, mahiyet veya mahiyete ait si-
fattan kaynaklanmasinin imkansiz oldugunu ispatladik.

Ama eger Vacibu'l Viicutluk, objektif olarak fert olusu
bagkas tarafindan kaynaklanan seye ariz olursa, bundan, Va-
cibu'l Viicut'un bir nedene muhtag oldugu daha agik olarak
ortaya cikar. Zira bu takdirde Vacibu'l Viicutlugun kendisinin
ariz olmasi da, ayrica bir nedeni gerektirecektir. /Zira ilinek
olan her sey mutlaka bir sebepten kaynaklanir/ Fertlesmesi de,
bagkast tarafindan olduguna gore, buradaki ihtiyag iki kat olu-
yor. Oysa Vacibu'l Viicut'un baska bir nedene muhtag¢ olmast
imkansizdir. /Ciinkii vacip olmak, baskasina muhta¢ olmamak;
bagkasina muhtag olmak ise, vacip olmamak demektir./

Ya da Vacibu'l Viicutun baskasinin ma'lulu oldugu farz
edilen objektif olarak fertlesmesinin, Vacibu'l Viicut'un kendine
arz oldugu sdylenecektir. Bu da imkansizdir; zira bu durumda
da, Vacibu'l Viicut'un ayr1 bir seyin sonucu olmasi lazim gelir.

Cunkl bu durumda Vacibu'l Viicut'un objektif olarak
fertlesmesinin kendisine ariz olabilmesi i¢in, maruzu olan
Vacibu'l Viucut'un kendisinin 6nceden tahassiis bulmasi
gerekir. Zira henliz tahassiis bulmamis genel olan bir ma-
hiyete, objektiflige ait bir sey ariz olamaz. Bu durumda ya
Vacibu'l Viicut'un tahassiis bulmasi, bu ariz olan fertles-
menin kendisinin ariz olmasiyla gerceklesecektir, ya da
onceden baska bir tahassiis ariz olarak ona tahassiis verme-
li ve sonra da ilk fertlesme ona ariz olmalidir. Boylece iki
kisim ortaya ¢ikmaktadir.

Birinci kisim; ma'lul /miisebbep/ olan fertlesmenin Vaci-
bu'l Viicut'un bizzat kendi zatina ariz olmasi ve Vacibu'l Vii-
cut'un bizzat bu fertlesmenin sayesinde objektif olarak fert-
lesmesine gelince, bu muhaldir. Zira bu durumda Vacibu'l
Viicut'un da bu fertlesmenin miisebbebi oldugu ortaya ¢ikar.
Bu ise imkénsizdir. Ciinkii Vacibu'l Viicut'un objektiflesmek-
te bagkasindan etkilenmesi Vacibu'l Viicutlukla bagdasmaz.
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Ikinci kisma gelince, yani, Vacibu'l Viicut'un, bu fert-
lesmenin ariz olmasindan dnce, ayri bir tahassiisle tahassiis
bulmasi "has olmasi1" sonra da bu fertlesmesinin ariz olma-
sia gelince, bu da imkansizdir. Ciinkii 6nceki tahassiiste
de ayni sozler cereyan etmektedir. Yani, o tahassiis de ya
Vacibu'l Viicut'un kendisinden kaynaklanacaktir, bundan
da Vacibu'l Viicut'un tek olmasi gerekecektir. Ya da son-
raki ihtimaller s6z konusu edilecektir. Bunlarda da, ayni
itirazlar ortaya ¢ikacaktir. O halde tek bir yol kaliyor. O da
Vacibu'l Viicut'un fertlesmesinin kendi zatindan kaynak-
lanmasidir ki, bundan Vacibu'l Vicut'un vahit /bir ve tek/
olmasi dogar. Zaten ispatlanmak istenen de budur.

Sonug: Vacibu'l Vicut, kendi zati geregi tektir ve Vacibu'l
Viicut'un birden fazla bireyi olmasi asla olas1 degildir."*

Ibn-i Sina Allah Tealamin Tevhit-i Vahidi yani, tek
olup seriki ve benzeri olmadigina dair getirdigi bu delilin-
den sonra, Allah Tealanin Tevhit-i Ehedi oldugunu, yani;
soyut olup ne objektif olarak, ne de akilda ve vehimde /zi-
hinsel olarak/ herhangi bir pargas1 bulunmadig: ve béliin-
medigini ele alarak sunlar1 yaziyor:

"Eger Vacibu'l Viicut'un zati, bir araya gelen iki veya
birka¢ seyden olusursa, Vacibu'l VViicut onlarin araciligiyla
vacip olur. Bu durumda o parc¢alardan birinin veya tama-
minin Vacibu'l Viicut'tan 6nce olmasi ve Vacibu'l Vicut'u
meydana getirmesi lazim gelir. O halde Vacibu'l Vicut ne
zihinsel olarak, ne de miktar agisindan boliinmemektedir."?

Hace Nasiruddin Tusi, bu béliimiin serhinde ise sunlari
yaziyor:

"Seyh bu boliimde Vacibu'l Viicut'un genel olarak miirek-
kep /bilesim/ olmadigini ve boliinmedigini agiklamak istiyor.
Sonraki boliimlerde bu konuyu detayl olarak aciklayacaktir.

1- Ibn-i Sina El-Isarat c. 3, Nemat-i /4/ s. 40, 46.
2- Serh-i El- fsarat, c. 3, s. 54.
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Kisacast; eger Vacibu'l Viicut'un zat1 aynen birkag soyut
unsurdan olusan bir bilesim gibi, kendileri Vacibu'l Viicut ol-
mayan iki veya birkac seyin bir araya gelip bir bilesim sagla-
masindan meydana gelirse veyahut Vacibu'l Viicut'un viicut-
tan gayr bir mahiyeti /igerigi/ olur ve vahdetle sifatlandirilan
insanin bu sifatlandirilma dolayistyla vahit oldugu gibi, o ma-
hiyetin viicub-u viicutla sifatlandirilmasiyla Vacibu'l Viicut
meydana gelirse; mahiyetten ibaret olan bu parcalardan biri-
nin veya pargalarin tamaminin Vacibu'l Viicut'tan 6nce olup,
onu meydana getirmesi gerekir. Oysa bu Vacibu'l Vucut ol-
makla ters diismektedir. Vacibu'l Viicut olan bir sey, ayri bir
seye muhtag¢ olamaz. /Yani, Vacibu'l Viicut'un parcalari oldu-
gu farz edilirse, Vacibu'l Vicut, farz edilen o parcalara muh-
tac olur. Bundan da Vacibu'l Viicut kabul edilen seyin aslinda
Vacibu'l Viicut olmadig1 sonucu ortaya ¢ikar./ O halde Va-
cibu'l Viicut, ne mahiyet ve varlik diye zihinsel pargalara bo-
Iinebilir, ne de miktar yonunden benzer parcalara.™

Sonra Ibn-i Sina Vacibu'l Viicut'un herhangi bir smir1
olmayan varligin 6zii oldugunu sdyle ac¢ikliyor:

"Daha once ispatladigimiz iizere, zatinin kavram i¢in-
de varlik bulunmayan her nesnenin mahiyetini varlik olus-
turmamaktadir. Yine ispatladik ki, varlik bdyle bir seyin
zatinin geregi "lazim1" da olamaz. Yani, varlik onun zatin-
dan kaynaklanamaz. /Varligin mahiyetten ve mahiyet tii-
riinden olan diger sifatlardan kaynaklanamayacag: ikinci
ilkede ispatlanmistir./ O halde bdyle seylerin varligi baska
bir nedenden kaynaklanir."?

Hace, bu boliimiin serhinde de sunlari yaziyor:

"Mantik boliimiinde agikladigimiz {izere, bir seyin za-
tinin kavramina dahil olan sey, ya onun mahiyetine oranla
mahiyetinin bir parcast olur. Veya onun fertlerine oranla

1- Ayni kaynak, c. 3, s. 55
2- Serh-i El- fsarat, c. 3, s. 57.
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mahiyetinin tamamini olusturur. O halde bir seyin zatinin
kavramina dahil olmayan her sey, o seyin mahiyetini olus-
turmaz ve ona disaridan ariz olur.

Buna gore, her nesne ki, varlik onun mahiyetinin bir par-
casini veya tamamint olusturmak suretiyle zatinin kavramina
dahil degildir, varlik onun mahiyetini olusturmamaktadir.
Aksine ancak varlik ona ariz olur. "Her ar1z olan seyin bir ne-
deni olmas1 gerekir" ilkesine gore de, o seye varligi verecek
bir neden olmasi icap eder. Bu durumda o varligin nedeni
mezk{r seyin zatinin kendisi de olamaz. Zira mahiyetin var-
liga neden olmayacagi once ispatlanmustir. O halde o seye
varlik veren sey baska bir sey olmalidir.

Ibn-i Sina'nin bu agiklamasindan maksadi, Vacibu'l Vii-
cut'un zat1 kavramma varligm dahil oldugudur. Elbette bun-
dan zihinde olan varlik kavraminin Vacibu'l Viicut'un zatina
dahil oldugu kastedilmiyor. Aksine maksat, biitiin varliklarin
kaynag1 olan objektif varligin Vacibu'l Viicut'un zata dahil
oldugudur. Vacibu'l Viicut'un herhangi bir parcasi olmadigi-
na gore de, objektif varlik Hak Teala'nin zatinin tamamin
olusturmaktadir. Iste filozoflarin: "Allah'in mahiyeti varligi-
nin Oziidiir"e dair olan s6zlerinin anlami budur."*

Ibn-i Sina daha sonra Vacibu'l Viicut'un cisimsel ilinek
olamayacagin soyle acikliyor:

"Cisme has olan her seyin varligi cisim araciligiyla
gerceklik kazanir kendiliginden degil."?

Yani, cisimsel ilinekler tiimiiyle cisme bagli oldukla-
rindan onlarin muhta¢ ve miimkiin olduklar1 anlagilir. O
halde Hak Teala boyle bir sey olamaz. Ciinkii O Vacibu'l
Viicut'tur ve hi¢bir seye muhtag degildir.

Ibn-i Sina, Hak Teala'nin cisim tiiriinden bir sey de ol-
mayacagini soyle acikliyor:

1- Ayni kaynak, c. 3, s. 58.
2- Ayni kaynak, c. 3, s. 59, 60.
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"Hissedilen her cisim, hem miktar /kem/ agisindan
boliiniir ve hem de mana bakimindan /mahiyet acgisindan/
heyula /madde/ ve surete /sekle/ taksim edilir."*

Yani, Hak Teala cisim de olamaz. Clnki cisim hem
varlik ve hem de mahiyet agisindan taksim edilir. Bundan
cismin hem varlik ve hem de mahiyet agisindan pargalari
oldugu anlasilir. O halde cisim miimkiin olan varliklar tii-
rindendir ve Vacibu'l Vicut olamaz. Clnki Vacibu'l Vi-
cut'un ne miktar ve ne de mahiyet agisindan parcasi olama-
yacagini, aksi takdirde pargalarina muhtag olup Vacibu'l
Viicut olmayacagini yukarida ispatladik.

Ibn-i Sina daha sonra sdyle devam ediyor:

"Bundan baska; her hissedilen cismin, ya kendi tiiriin-
den veya en azindan cisim olmasi agisindan onunla ayni
olan ayr1 bir tiirden bir benzerini bulursun."?

Hace, bu boliimiin serhinde sunlar1 yaziyor:

"Bu, cisimlerin miimkiin oldugunu ispatlayan ayri bir
burhandir /delildir/: Her bir cismin ya kendi tiiriinden -eger
cisim, unsur cismi olursa- veya cins bakimindan onunla ortak
olan kendi tlrunden olmayan -eger cisim, tiiriiniin tek bireyi
olan felek cisimlerinden olursa- bir benzeri vardir. Benzeri
olan her sey de miisebbeptir, /baskasi tarafindan var edilir/.?

Ibn-i sdyle devam ediyor:

"O halde hissedilebilen her cisim ve cisimle ilintili her
sey miisebbeptir."* Hak Teala da Vacibu'l Viicut olup mi-
sebbep olmadigina gore, Yiice Yaratici'nin cisim ya da ci-
simsel bir sey olamayacagi ortaya ¢ikiyor.

1- Serh-i El-Isarat, c. 3, s. 59, 60.
2- Ayni kaynak, c. 3, s. 60.
3- Ayni kaynak, c. 3, s. 60.
4- Ayni kaynak, c. 3, s. 60.
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Ibn-i Sina, Allah Teala'nin objektif varlik olarak bélin-
medigine dair getirdigi bu delilden sonra Allah Teala'nin akli
yonden bile boliinmez oldugunu ele alarak sunlar yaziyor:

"Vacibu'l Vicut /Allah Teala/ hicbir nesneyle mahiyet
bakimindan ortak degildir. Zira Vacibu'l Viicut'tan bagka
her seyin mahiyeti onun mimkdni'l viicut olmasini gerek-
tirir. Varliga gelince, o ne bir seyin mahiyetini olugturmak-
tadir ne de bir seyin mahiyetinin bir pargasidir. Elbette
bizim kastimiz, varligin mahiyetine ariz oldugu tiirden ma-
hiyet sahibi nesnelerdir.

Buna gore, Vacibu'l Vicut hi¢bir nesneyle ne cinssel,
ne de tiirsel anlamda ortak degildir. Bu nedenle de artik
baska seylerden ayrilmasi i¢in, onu ayiracak fash veya ara-
zi /ilineksel/ ayiricilara ihtiyaci yoktur. Aksine, bizatihi
/kendiliginden/ digerlerinden ayridir."?

Hace Nasiruddin Tusi, Ibn-i Sina'nin bu sézlerinin agik-
lamasinda sunlar1 yaziyor:

"Seyh, Vacibu'l Viicut'un mahiyet agisindan bilesik ol-
madigini belirtmek istiyor ve bunun i¢in ilk dnce Vacibu'l
Viicut'un higbir seyle mahiyet agisindan ortak olmadigini
kaydediyor. Zira Hak Teala'dan baska hi¢ bir seyin mahiyeti
varligin 6zii degildir. Aksine onlarin mahiyeti, ancak onlara
varligin verilmesinin miimkiin oldugunu gerektirmektedir.
Oysa Vacibu'l Viicut'un hakikati, vacip varligin 6ziidiir.

Sonra da, bu hilkme, varlik yoniinden yoneltilebilecek:
"Vacibu'l Viicut, varlik yoniinden mimkind'l vicut ile or-
taktir. Oysa siz onun zat bakimindan baska seylerden ayr1
oldugunu sdylemistiniz" seklindeki muhtemel itiraza cevap
vererek diyor Ki:

Varliga gelince o, ne bir seyin -mimkin nesnenin-
mabhiyetini olusturmaktadir ne de onun mahiyetinin bir
pargasidir. Aksine o, varlik disinda bir mahiyete sahip olan

1- Serh-i El- Isarat, c. 3, s. 61.
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nesnelere /mimkiin seylere/ ariz olmaktadir, /bir neden
tarafindan verilmektedir/. Zira o seylerin varliklar1 onlarin
objektif olmalari demektir. Bu, onlarin makul olan /kavra-
nilan/ mahiyetlerine ariz olur. /Yani miimkiin nesnelerin
mahiyetleri i¢cinde objektif varlik olmalar1 yatmamaktadir.
Aksine, bu onlara bir baskasi tarafindan verilmektedir. On-
larin bazen var, bazen de yok olmalar1 bunun gostergesidir.
Oysa Vacibu'l Viicut salt objektif varligin 6ziidiir. O halde
mabhiyet agisindan Vacibu'l Viicut'un higbir seyle bir ben-
zerlik veya ortaklig1 s6z konusu degildir./ Dolayisiyla Va-
cibu'l Vicut'un ister cinsel olsun, ister tlrsel, hicbir seyle
zati /igeriksel/ bir ortaklig1 yoktur. Bu sebeple de onlardan
ayrilmasi icin fash veya arazi /ilineksel/ anlamda bir ayiri-
ctya da ihtiyact yoktur. Aksine, o bizatihi /kendi zatiyla/
diger seylerden ayridir. Clinkii eger zati yonden /mahiyet
bakimindan/ ortaklik s6z konusu olursa, ayrilmak da fasil
veya arazlarla /ilineklerle/ olur. Ama eger ortak yon ol-
mazsa ayrilma bizatihi gergeklesir."*

Daha sonra Ibn-i Sina séyle devam ediyor:

"Buna gore Vacibu'l Viicut'un zatinin bir /haddi/ tani-
m1 da yoktur. Zira tanim, cins ve fasildan olusur. O'nun ise
ne cinsi vardir; ne de fasli."? Sonug olarak; "Vacibu'l Vi-
cut'un, ne benzeri vardir, ne ziddi, ne cinsi ve ne de fasl.
Dolayisiyla, O'nun bir tamimi da olamaz; O'na isaret de
edilemez. O, ancak agik akli irfanla bilinir."

1- Ayni kaynak, c. 3, s. 61, 62.
2- Serh-i El Isarat, c. 3, s. 63.
3- Ayni kaynak s. 65.
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Farabi'nin Tevhit Delili

Islam aleminin biiyiik filozofu Farabi, Hak Teala'nin
tevhidine /birligi ve benzeri olmadigina/ iki ayr delil ikame
etmistir. Bunlardan birini, ¢agimizin biiyiik filozoflarindan
Allame Tabatabai de felsefe dalinda yazdigi "Nihayet-Ul
Hikmet" adli kitabinda naklederek serh etmistir.

Farabi'nin Birinci Delili

Farabi, ylice yaraticinin tevhid-i vahidi dedigimiz, tek
olup, esi ve benzeri olmadigini ispatladigi birinci delilinde
soyle diyor: "Vacibu'l Vicut'un birkag ferdi olamaz. Aksi
takdirde ayr1 bir seyin miisebbebi olmasi gerekir."!

Merhum Tabatabai, andigimiz kitabinda Farabi'nin bu
sOzlerini naklettikten sonra onu sdyle izah etmistir:

"Belki de Farabi'nin maksadi sudur: Eger Vacibu'l Vii-
cut'un birkag ferdi oldugu diistiniiliirse, onun birkag bireye
ayrilmasi /gogalmasy/ kendi zatinin geregi olamaz. Zira boyle
oldugu takdirde Vacibu'l Viicut'un hatta bir ferdi bile var ola-
maz. Cilinkii bu durumda ona misdak /fert/ farz edilecek her
sey, ayni zati icerdiginden kesir /gogul/ olmay1 gerektirecek-
tir. Cogul 1se ancak bireylerin var olup bir araya gelmesiyle
gergeklesir. Bu durumda O'nun misdaki olan /¢ogul olmayan/
bir bireyi var olamayacagina gore, cogul gerceklesemez. Co-
gul da var olmadigina gore, onun bir misdaki /ferdi/ da ola-
maz. Oysa onun Vacibu'l Viicut oldugu farz edilmisti.

O halde onun ¢ogalmasi bagka bir sey sebebiyle olma-
lidir. Bu da imkansizdir. Zira bu takdirde Vacibu'l Vicut
objektiflesmede bir baskasina muhtag olur. Bu da Vacibu'l
Viicut olmakla ¢elismektedir."?

1- Fusus-ul Hikem, Bagdat Baskisi, s. 52, iran baskisu, s. 44.
2- Nihayet-ul Hikmet, s. 279.

187



Bu ilkeye Farabi de "Fusus-iil Hikem" adli kitabinin dor-
diincii fassinda /boliimiinde/ deginmistir. Mezklr bolimde
Farabi soyle diyor: "Cogula hamledilen her bir mahiyetin te-
kessiir bulmasi, kendi zatinin geregi olamaz. Aksi takdirde o
mahiyetin bir ferdi bile olamaz. O halde mahiyetin birkag bi-
reye sahip olup tekessiir bulmasi, baska bir sebepten kaynak-
lanir. Boyle bir mahiyet de baska bir seyin miisebbebidir."*

Velhasil, eger bir mahiyet zat itibariyla ¢cogul olmay1
gerektirirse, bundan o mahiyetin objektif alemde var olma-
mast sonucu dogar. Zira bu mahiyete birey farz edilecek
her nesnede ayni mahiyet bulundugundan, o mahiyet o
seyde de tekessiirii gerektirecek; dolayisiyla da tekessiiriin
karsit1 olan bireylik tahakkuk bulamayacaktir. Birey ta-
hakkuk bulamayinca da mahiyet de tahakkuk bulamaya-
caktir. Clinkii biliyoruz ki, mahiyet objektif olarak ancak
bireyiyle tahakkuk bulur. O halde bdyle bir mahiyet asla
objektif olarak var olamaz. Oysa Vacibu'l Vicut demek,
zorunlu olarak var olmak demektir. Dolayisiyla Vacibu'l
Viicut'un mahiyeti ¢ogullugu gerektiremez ve Vacibu'l Vi-
cut'un ¢cogul olmasi /birden fazla olmasi/ i¢in ¢ogulluk Va-
cibu'l Viicud'a dis nedenlerle verilmelidir. Bu durumda da
Vacibu'l Viicut'un dis nedenler araciligiyla bireylesmesi
gerekecektir. Yani, Vacibu'l Viicut baska seyin miisebbebi
olacaktir. Oysaki Vacibu'l Viicut demek, higbir dis etkenin
ve sebebin etkisi olmadan, kendi zati itibariyla varlig1 zo-
runlu olan varlik demektir. Bundan anlasiliyor ki, Vacibu'l
Viicut'un birden fazla ferdi olmasi muhaldir ve o benzeri
ve ortagil olmayan tek varliktir.

Bu delil, ayn1 zamanda birden fazla birey veya benzeri
olma kabiliyetine sahip olan ¢evremizdeki varliklarin Va-
cibu'l Viicut olamayacaklart ve miisebbep olup varliklarin-
da Vacibu'l Viicut'a muhta¢ olduklarinin da delilidir. Nite-

1- Fusus-iil Hikem, Bagdat baskisu, s. 52, Iran baskis, s. 37.
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kim yukarida naklettigimiz beyanlarda Ibn-i Sina'nin da
Vacibu'l Viicut'un cisim ve cisimsel varlik tiirlinden ola-
mayacagina bu yontemle istidlal ettigini gérmiis ve daha
Onceleri de, yer yer bu delile isaretler olduguna sahit ol-
mustuk. Velhasil, Vacibu'l Vicut'un tevhit delili olan bu
burhan, aynit zamanda ¢evremizdeki varliklarin miisebbep
olup O'nun tarafindan yaratildiklarinin da bir ayr1 delilidir.

Farabi'nin ikinci Delili

Farabi, Allah Teala'nin birligini ispat ettigi ikinci deli-
linde ise soyle diyor: "Ortak mahiyete sahip olan bireyler-
den higbirisinin bireyselligi mahiyetinin aynis1 olamaz.
Aksi takdirde o mahiyetin o bireyden gayri bir ferdi olma-
masi icap eder. O halde o mahiyetin o bireyle bireysellik
kazanmas1 mahiyetin kendi zatinin iktizasi olmayip baska
sebepten kaynaklanmaktadir. Demek ki, boyle bir mahiye-
tin varligi miisebbeptir."*

Farabi'nin bu delilin agiklamasi sdyledir: Birden fazla
bireye sahip oldugu veya olabilecegi farz edilen her mahi-
yette bireyler, ortak olduklar: ve birbirlerinden ayrildiklar
iki boyutu igerirler. Ortak noktalari, hepsine ayn1 seviyede
hamledilen mahiyetleri, ayrildiklar1 nokta ise, her birini
digerinden ayiran bireysellik 6zellikleridir. Oyle ki, birey-
sellik 6zelligiyle higbirinin digerine hamledilmesine imkéan
yoktur. Bu durumda eger, bireylerden birisinin bireysellik
ozelligi, ortak mahiyetlerinin geregi olursa, 6rnegin; birden
fazla bireyi olan insan mabhiyeti, bireylerinden biri olan
mesela; Ahmet'in bireysellik 6zelligini de gerektirirse,
bundan; insan mahiyetinin o bireyden gayri baska bir bi-
reye de hamledilmemesi lazim gelir. Yani, 0 mahiyetin o
birey disinda bagka bir bireye de hamledilmesi muhal olur.
Bu, o mahiyetin o birey disinda bagka bir bireyi bulunma-

1- Ayn kaynak, besinci bolim.
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mas1 sonucunu dogurur. O halde birden fazla bireyi bulun-
dugu veya bulunabilecegi farz edilen hicbir mahiyetin, bi-
reylerindeki bireysellik 6zelligi, o mahiyetin kendi geregi
olamaz. Bundan, o mahiyetin ger¢eklesen biitiin bireylerinin
ortak olduklar1 mahiyetleri disinda kalan bir sebebin miiseb-
bebi olduklar sonucu ¢ikar. Yani tamami baska neden tara-
findan icat edilmislerdir ve higbiri Vacibu'l Viicut degildir.
Oysaki onlarin Vacibu'l Viicut olduklari farz edilmisti.
Farabi'nin Allah'm birligine ikame ettigi bu delili de, 6n-
ceki delili gibi ayn1 zamanda, ¢ogul bireye sahip olma kabili-
yetini i¢eren ¢evremizdeki varliklarin higbirinin Vacibu'l Vii-
cut olmadig1 ve hepsinin de kendi Vacibu'l Vicut olup; sahit
oldugumuz bu varliklarin 6zelliginden miinezzeh olan yiice bir
varlik tarafindan yaratildiklarini ispat eden bagka bir delildir.

Farabi, Allah Teala'nin "tevhid-i vahidi" dedigimiz bir-
ligini ispat ettikten sonra, yiice yaratanin "tevhid-i ehedi"
dedigimiz, siibjektif ve objektif parcalardan olusan bir bi-
lesim de olmayacagini soyle agikliyor:

"Vacibu'l Viicut ne stbjektif ne de objektif olarak parca-
lara bolinemez. Aksi takdirde ya o pargalardan her biri Va-
cibu'l Vicut olacak, bu durumda birka¢ Vacibu'l Vicut'un
olmast gerekir. Oysa bir 6nceki agiklamamizda bunun im-
kéansiz oldugu ispatlanmistir. Ya da onlar Vacibu'l Viicut ol-
mayacak ve bunlarin bilesiminden Vacibu'l Viicut meydana
gelecektir. O halde Vacibu'l Viicut kabul edilen bilesim on-
lardan sonra olacak ve onlara muhtag¢ olacaktir. Bu ise Va-
cibu'l Viicutlukla ¢elismektedir."*

1- Ayni kaynak, 9. bolim.
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Allame Tabatabai'nin
Tevhit Delili

Merhum Allame Muhammed Huseyin Tabatabai, Hak
Teala'nin "Tevhid-i Ehedi™" denen, subjektif ve objektif ola-
rak parcalara ayrilmadigimi ve "Tevhid-i Vahidi" denen,
benzeri ve esi olmadigini, Vacibu'l Viicut'un miimkiin var-
liklar tiiriinden bir mahiyete sahip olmadig: ilkesini esas
alarak ispatliyor. Ozetle merhum Tabatabai diyor ki; zihin-
sel veya objektif olarak bolunebilirlik ve benzeri olma, var-
lig1 disinda mahiyete sahip olan miimkiin varliklarin 6zel-
liklerindendir, Hak Teala da, sirf varlik olduguna gore,
miimkiin varliklarin bu 6zelliklerinden de miinezzehtir.

Tabatabai soyle yaziyor: "Vacibu'l Viicut'un mahiyeti,
varliginin kendisidir. Yani, onun has varlig1 disinda bir ma-
hiyeti yoktur. Zira konu agik olmakla birlikte, 6nceki ba-
hislerimizde miimkiin olmanin /imkanin/ mahiyete 6zgii bir
ozellik oldugu ispatlanmistir. O halde her mahiyet miimkiin-
diir. Bundan da, miimkiin olmayan /vacip olan/ seyin mahi-
yeti olmadig1 sonucu ortaya ¢ikar. O halde Vacibu'l Viicut
bizzatin /kendiliginden varlig1 zorunlu olanin/ zorunlu olan
varligimin disinda bir mahiyeti yoktur."* Vacibu'l Viicut'un
varlig1 disinda bir mahiyeti olmadigina gore de, O'nun ma-
hiyetin 6zelliklerinden olan béllnebilirlik ve benzeri olma
ozelliklerinden de uzak oldugu anlagilir.

Yani, bir seyin miimkiin olmasi, bagka bir deyisle hem
var, hem de yok olabilme imkaninin olmasi, varlik ve yok-
lugun onun zatinin /mahiyetinin/ 6zii veya bir parcasi ol-
madigim gosterir. Daha agikgasi; onun varlik ve yokluk
kavramlarinin disinda bir mahiyeti oldugunu belirtir. Aksi
takdirde, eger varlik onun zatini olustursaydi veya zatinin
bir pargasi olsaydi, onun var olmasit zorunlu olurdu. Yani,

1- Nihayet-ul-Hikmet, s. 51.
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"Vacibu'l Viicut" olurdu. Ve eger yoklugun onun zatinda
bir yeri olsaydi, onun yok olmasi zorunlu olurdu; yani
"mimteni bizzat" olurdu. O halde eger, bir sey varlik ve
yoklugun zorunlu olmamasi 6zelligiyle sifatlaniyorsa, bu;
onun kendi zatinda varlik ve yokluktan yoksun oldugunu
gosterir. Bu ise, mahiyet denen kavramdan baska bir seyde
olamaz. Zira varligin var olmasi ve yoklugun da yok olma-
st zorunludur. O halde miimkiin olan her seyin bir mahiyeti
vardir. Iste filozoflarm; "her miimkiin, mahiyet ve varlik
ikilisinin bilesimidir" seklindeki sdzlerinin anlami da bu-
dur."t Bu ise, varligi kendisinden zorunlu /vacip bizzat/
olan seyin, boyle bir mahiyetinin olmadigi; aksine, onun
varligin 6zii oldugu, dolayisiyla da mahiyete 6zgii 6zellik-
lerden olan boltnebilirlik ve benzeri olma 6zelliklerinden
de uzak oldugu sonucunu dogurur.

Bu aciklama, aym1 zamanda, miimkiin olan seylerin
meydana gelebilmek igin Vacibu'l Viicut'a muhtag¢ olduk-
larin1 da ispatlamaktadir.

Zira onlarin varlig1 kendi zatlarindan olmadigima gore,
varliklarin1 bagka bir seyden almalar icap eder. Varlik ve-
recek seyin kendisi ise, Onceden varliga sahip olmalidir.
Clnki higbir seyin, sahip olmadig1 bir seyi veremeyecegi
ve sahip olmadig1 bir seyin kaynagi olamayacagi, giin gibi
aciktir. Velhasil; varlik veren bir sey, varligin 6zii olmalidir.
Aksi durumda, onun kendisi de bir varlik verene muhtag
olur ve varliktan yoksun bir seyden varlik dogmaz. Nitekim
rakam olmazsa, sifirlar yiginindan say1 meydana gelemez.

Bu arada merhum Tabatabai, anilan kitabinda Allah
Teala'min varliginin disginda bir mahiyeti olamayacagina
birkag¢ delil de ikame etmistir. Ancak biz ihtisar1 gézeterek
bu delillerden sadece birisine burada yer veriyoruz.

1- Ayni kaynak, s. 44.
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Merhum Tabatabai, bu hususta soyle diyor: "Eger Al-
lah Teala'nin varliginin disinda bir mahiyeti olursa, bu;
O'nun zat1 itibariyla varlik ve yokluktan ar1 oldugu ve var
olabilmesi i¢in varligin O'nun zatina ariz olmasi gerektigi
demektir. Her ariz olan sey de, mutlaka bir sebebe dayanir.
Bu durumda, O'nun varligina sebep olacak sey, ya kendi
zat1 olacaktir, ya da zatinin disinda kalan baska bir sey
O'na varlik verecektir. Bunlarin her ikisi de imkansizdir.

Zatinin varligina sebep olmasina gelince, acgiktir ki,
sebep miisebbebinden /sonucundan/ varlik bakimindan 6n-
ce olmasi gerekir. Bu durumda Allah'in zat1 kendi varligin-
dan varlik bakimindan 6nce olmalidir ki, O'na varlik ve-
rebilsin; bu ise imkansizdir.

Baska bir seyin O'na sebep olmasina gelince, bu; Va-
cibu'l Viicut'un o seyin miisebbebi /sonucu/ olmasini ve
dolayistyla miimkiin olmasin1 gerektirir. Oysa Vacibu'l
Viicut farz edilmis idi ve Vacibu'l Viicut bagkasinin sonu-
cu olamaz. O halde Vacibu'l Vicut'un varligimin disinda
bir mahiyetinin olmas1 imkansizdir."* Sonug olarak, Va-
cibu'l Viicut olan Hak Teala varligin 6ztdiir.

Merhum Tabatabai, daha sonra bu ilkeden istifade et-
tigi, Allah Teala'nin her yonden soyut olup, zihinsel veya
objektif olarak hicbir sekilde boliinebilir olmadig1 konu-
sunu ele alarak sunlar1 yaziyor:

"Allah Teala'nin bir mahiyeti olmadigina gére, O'nun
bir tanimi1 /haddi/ da olamaz. O'nun tanimi olmadigina
gore bu, O'nun tanimi olusturan cins ve fasli da yoktur de-
mektir. Yani Hak Teala stibjektif olarak bélinmemektedir.
O'nun cins ve fasl olmadigia gore bundan, O'nun madde
ve suretten olusan objektif parcalar1 da olmadig: anlagilir.
Clnkd madde, cinsin hamledilmez halidir ve suret ise, fas-
Iin hamledilmez halidir. Yine Allah Teala'nin objektif

1- Ayni kaynak, s. 52 ve s. 273.
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soyutlar olan ilineklerde oldugu gibi, siibjektif madde ve
sureti de yoktur. Ciinkii onlar da cins ve faslin hamledil-
mez halleridirler. Kisacasi, Allah Teala'nin, objektif madde
ve sureti ve siibjektif mahiyeti olmadig1 i¢in, ne tanimi
olusturan cins ve fasl vardir, ne de objektif veya siibjektif
madde ve sureti."* Demek ki; Allah Teala, higbir pargasi
ve boliinebilirligi olmayan sirf soyut varliktir.

Yine; "Eger Allah Teala'nin bir ciiz'i /pargasi/ olursa
elbette ki, o ciiz'iin varlik bakimindan Allah Teala'nin ken-
disinden 6nce olmast ve Hak Teala'nin varliginin da ona
dayali ve muhta¢ olmasi gerekir. Ciinkii ciliz'i varlik baki-
minda kiilliden /biitiinden/ 6nce olup kiilli /biitiin/ varligin-
da ona muhtagtir. Oysa bir seyin, Vacibu'l Viicut olan hak
Teala'dan dnce olmasi ve Hak Teala'nin ona muhtag¢ olmasi,
onun vacipligiyle ¢elismektedir ve bu imkansizdir."?

Merhum Tabatabai, konunun ispat1 i¢in, ayr deliller de
ikame etmistir. Fakat biz, o merhumun, Allah Teala'nin "Tev-
hid-i Vahidi" dedigimiz birligini, yani benzeri ve ortagi olma-
digini ispat gayesiyle zikrettigi, delillerden sadece birisini de
naklederek, bu husustaki akli bahse son verip, teberriik kas-
tryla konu hakkinda gelen birkag hadise de isaret ederek, son-
raki mevzua gecmenin uygun diisecegi kanaatindeyiz.

Merhum Tabatabai, andigimiz kitabinda bu hususta
sOyle diyor: "Gegen fasillarda, Vacip Teala'nin zatinin, ma-
hiyeti ve ciiz'li olmayan varligin 6zii oldugu agikliga kavus-
tu. O halde Hak Teala soyut varligin 6ziidiir. Soyut olan bir
sey ise, ikincisi ve tekrar1 olmayan hak vahdete sahiptir.
Ciinkii bir cogunluk ancak bireylerinin her birisinin digerin-
de olmayan bir 6zellige sahip olup temeyyiiz bulmasiyla
gerceklesir. Bu ise, soyutlukla celismektedir. Buna gore,
ikinci birey farz ettigin her sey, ilkinin 6zii olacaktir. O

1- Ayni kaynak, s. 275.
2- Ayni kaynak, s.275.
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halde Hak Teala bizatihi vacip oldugu gibi, bizatihi vahittir
de. Sayet, ibn-i Sina da "Talikat" kitabindaki; "Vacib'in var-
l1§1 onun zatinin 6ziidiir. Bu ylizden de Vacibu'l Viicut'un
varlig1 baska bir sey icin de sabit olamaz" seklindeki soziiy-
le bu anlamu kastetmistir."!

Hadislere gelelim; Hz. Imam Sadik'a: /a.s/ "Allah'n
birligine delil nedir?" diye soruldugunda Hazretleri soyle
buyurmuslardir: "Tedbirin birligi ve yaratilisin biitiinliigii,
O'nun birliginin delilidir. Allah Teala da bu burhana
isaret ederek soyle buyurmustur: "Eger o ikisinde /yer ve
goklerde/ Allah'tan baska bir ilah olsaydi, bozulup gi-
derlerdi. Arsin sahibi olan Allah, onlarin nitelemele-
rinden gok yuce ve muinezzehtir."?

Keza, Hisam b. Hakem'den nakledilen bir hadiste, Hz.
Imam Cafer Sadik /a.s/ ile tevhidi inkar eden bir zindik
arasinda sOyle bir sOylesi gectigi yer almistir:

Imam /a.s/: "Sen iki tanri oldugunu séyliiyorsun. Bu iki
tanrimin ya her ikisi de kadim ve kavi veya her ikisi de zaytf,
ya da biri kavi, digeri zayiftir. Eger her ikisi de kavi ise,
peki neden bunlardan biri otekini defedip de isleri tek bagi-
na idare etmiyor?! /Yani, peki; nicin hi¢ biz bu iki guicun ca-
tismasina sahit olmuyoruz ve neden buna dair en ufak bir
belirti elde yoktur?/ Yok, eger biri kavi, digeri zayif ise, o
zaman bizim dedigimiz gibi tanrmmin bir oldugu sabit olmusg
olur. Ciinkii ikincisinde apagik bir acizlik sz konusudur.

Yine eger 'ikidir' dersen; bu ikisi ya her yonden ayni-
dwr, ya da her yonden ayridir. Biz, yaratilistaki diizeni, ge-
milerin /denizde/ akisimi, tedbirin bir oldugunu, geceyi,
gilindiizii, Giinesi ve Ayt gordiigiimiizde, isin ve tedbirin
dogrulugundan, iglerin uyumlulugundan miidebbirin /bii-
tiin bunlart evirip ¢evirenin/ bir oldugunu anliyoruz.

1- Nihayet-ul Hikmet s. 278.
2- Et-Tevid kitabi, sayfa: 25, Ayet, Enbiya Stiresi/22.
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Ayrica, eger sen iki tanrt iddiasinda bulunursan, iKi
olabilmeleri i¢in aralarindaki boslugu kabul etmek zorun-
dasin. Bu durumda, o bosluk da o ikisiyle birlikte tigiincti
bir kadim olur ve ii¢ tanrrya inanman gerekir. Eger ii¢ ol-
dugunu iddia edersen, ikisinin hakkinda kabul ettigin gibi,
bunlarim da aralarinda bosluk oldugunu kabul etmelisin.
Bu durumda da bes olurlar ve bu sayr boyle katlanarak
sonsuza dek devam eder."

Zindik: "Peki O'nun varliginin delili nedir?"

Imam /a.s/: "Islerin /olgularn/ varlig, bir yapicinin on-
lart yaptigim gosterir. Gormiiyor musun? Yapilmis saglam
bir binaya /yapiya/ baktiginda, yapicyr gormesen, miisahede
etmesen de, onun bir yapicisinin oldugunu anliyyorsun."

Zindik: "Peki; O, nedir?"

Imam /a.s/: "O, her seyin tersine bir seydir. Soziimii, su
manayt ispata doniik bil; O, tiim gercekligiyle bir seydir,
ancak O, ne cisimdir, ne sekil; hissedilmez, dokunulmaz, bes
duyuyla algilanmaz; vehimler O'nu idrak etmez, asirlar
O'nu eksiltmez, zamanlar O'nu degistirmez. "™

Hz. Emir'iil Miiminin Ali /a.s/ Imam Hasan'a vasiye-
tinde soyle buyurmustur: "Bil ki ey oglum! Eger Rabbinin
seriki olsaydi, onun da peygamberi gelirdi, onun da miilk
ve saltanatinin eserlerini goriirdiin, onun da fiil ve sifatla-
rimi tanirdin. Fakat O, kendisini vasif ettigi gibi, tek bir
ilahtir. Miilkiinde hi¢bir sey O'na karsi ¢ikamaz ve asla
yok olup gitmez."?

1- Usul-u Kafi, c. 1, s. 81.
2- Nehc-iil Belaga mektup say131.
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Allah'in Sifatlarina
Genel Bir Bakas

Gergekte Vacibu'l Viicut'un varligini ispat eden delil-
ler, ayn1 zamanda Cenab-1 Hakk'in biitiin kemal sifatlarina
sahip oldugunu ve biitiin eksikliklerden miinezzeh oldu-
gunu da ispatlamaktalar. Zira ki, nitekim bilgayr varliga
sahip olan yaratiklarin varligi, bizatihi varlik olan bir yara-
ticinin varligini zorunlu kiliyorsa, onlarin bilgayr varlik
kemaline sahip olmalar1 da, yaraticinin bizatihi o kemal-
lere sahip olmasimi ve vaciplikle g¢elisen butln eksiklikler-
den miinezzeh olmasini zorunlu kilmaktadir.

Sadru'l Miteallihin "EI-Mebde ve-1 Mead" kitabinda
sOyle yaziyor: "Nasil ki, varlig1 verenin kendisinin varlik-
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tan yoksun olmasi imkansizsa, herhangi bir kemali verenin
de, kendi zatinda o kemalden yoksun olmasi da imkansiz-
dir. Zira bir kemali verenin alandan {istiin olmas1 zorunlu
olmakla birlikte, bir seyden yoksun olanin onu veren ol-
mas1 miimkiin degildir.

O halde nasil ki, varlik aleminde varlik agisindan di-
gerlerinden miistagni olup bizatihi varlik olan bir varligin
olmas1 zorunlu ise; -¢linkii aksi takdirde bilgayr varlik olan
hicbir sey var olamaz- ilim, ihtiyar, kudret ve hayat gibi
varlik kemalleri de boyledir. Ibn-i Sina'nin deyimiyle ilmin
var olmasi i¢in, bizatihi ilim olan ilmin, ihtiyarin var olma-
st i¢in, bizatihi ihtiyar olan ihtiyarin, kudretin var olmasi
i¢in, bizatihi kudret olan kudretin ve hayatin var olmasi
icin, bizatihi hayat olan hayatin var olmasi1 zorunludur.
Ciinkii aksi takdirde bunlarin hi¢ biri var olamaz."!

O halde her bilgayr ilim sahibinin Gstiinde bizatihi ilim
sahibi olan, her bilgayr kudret sahibinin Ustiinde bizatihi
kudret sahibi olan, her bilgayr gorme kabiliyeti olanin iis-
tiinde bizatihi géren ve her bilgayr duyma kabiliyeti olanin
ustiinde bizatihi duyan biri elbette ki vardir.

Sonra hem Vacibu'l Vicut'un tevhidi béliminde ispatla-
digimiz, Vacibu'l Viicut'un tek oldugu ilkesi geregince, hem de
Vacibu'l Viicut'un sifatlarindan bahsettigimiz bu boéliimde is-
patlayacagimiz Vacibu'l Viicut'un sifatlarinin zatindan ayri ol-
masmimn muhal oldugu ilkesi geregince, bu kemal sifatlarmin
Vacibu'l Viicut'un zatiyla bir olmas1 gerekmektedir.

Yani, Vacibu'l Viicut Hak Tealanin hayat, ilim, kud-
ret, irade ve benzeri sifatlarla vasiflanmasi, Hak Teala'nin
zatinda herhangi bir tekessiir ve ayrismaya sebep olma-
makta; aksine, Hak Teala'nin zatinin varlig1, ayni1 zamanda
bu sifatlarin da varligi sayilmaktadir. Bagka bir tabirle, her

1- Bkz. el-Mebde ve'l Mead, s. 52 ve Esfar-iil Erbaa c. 6, s. 121,
124.
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ne kadar bu sifatlar anlam agisindan farkli farkli anlam
ifade etseler de, Hak Teala'da hepsi bir varlikla var olup
zatinin aynidirlar. Biiyiik diisiiniir ibn-i Sina "Talikat" adl
kitabinda sdyle demistir: "Hak Teala sifatlarinin ¢ogalma-
styla ¢okluga maruz kalmaz. Ciinkii isin gercegine indigi-
mizde, her bir sifatin 6teki sifata kiyasla onun kendi oldu-
gu goriiliir. Bu yilizden Hak Teala'nin kudreti hayatinin
0zii, hayat1 da kudretinin 6zl olup bir seydirler. Ve Hak,
diri oldugu acidan kudret sahibi ve kudret sahibi oldugu
acidan diridir. Diger sifatlarda da durum aynidir."*

Velhasil, inlii Tiirk filozofu Farabi'nin de séyledigi gibi;
"Vacibu'l Viicut Hak Teala, bastanbasa varlik, bastanbasa
ilim, bagtanbasa viicup, bastanbasa kudret, bastanbasa hayat,
kisacas1 bastanbasa biitiin kemallerin 6ziidiir ve O'nun sahip
olmayacagi bir kemalin farz edilmesi imkansizdir."?

Cunki aksi takdirde, ya Vacibu'l Vicutun kemalden
yoksun olmasi1 veya miiteaddit olmasi, ya da zatinin bilesim
olmasi s6z konusu olar ki bu, hem Vacibu'l Viicut olmakla
¢elismektedir, hem de tevhit delilleri bunu reddetmektedir.

Demek ki, Vacibu'l Viicut Hak Teala biitliin kemal s1-
fatlarina sahip olmakla birlikte, biitiin eksikliklerden de
munezzehtir.

Islam bilginleri, Cenab-1 Hakk'mn vasiflandigi, ilim ve
kudret gibi, pozitif anlam ifade eden kemali sifatlara "S1-
fat-1 Siibuti", miinezzeh oldugu, acizlik ve cahillik gibi, ne-
gatif anlam ifade edip eksikligi ¢agristiran sifatlara da "Si-
fat-1 Selbi" ismini vermislerdir.

O halde Sifat-1 Siibuti, Cenab-1 Hak'ta olan kemal sifat-
lara isaret ederken, Sifat-1 Selbi, Hak Teala'da bulunmamasi
gereken, eksikligi cagristiran sifatlara isaret etmektedir.

1- Esfar-iil Erbaa, c. 6, s. 120, ve bkz. ilahiyat-i Sifa, c. 1, s. 367.
2- Bkz. Esfar-ul Erbaa, c. 6, s. 124,
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Islam bilginleri, Siibuti Sifatlar'm Cenab-1 Hak'ta bu-
lunan giizelliklere isaret etmelerini, Selbi Sifatlar'in ise,
Cenab-1 Hakk'in vasiflanmaktan yiice ve miinezzeh oldugu
eksikliklere isaret etmelerini nazara alarak, Siibuti Sifat-
lar'a Cemal Sifatlari, /Giizellik sifatlari/ Selbi Sifatlar'a da
Celal Sifatlar1 /Yiicelik sifatlari/ ismini de vermislerdir.
Gergekte Islam bilginleri bu iki 1stilah1 Cenab-1 Hak'in
kendisinden almiglardir. Zira Cenab-1 Hak kendini celal ve
ikram sahibi olarak nitelemistir.! Bdylece Cenab-1 Hak ce-
lal sifatiyla kendisinin biitiin eksikliklerden miinezzeh ol-
duguna ve ikram sifatiyla da kendisinin biitiin kemallerle
vasiflandigina isaret etmistir.

Sonra, Allah Teala'nin Selbi sifatlar1 da gergekte Siibuti
sifatlara donmektedir. Zira Selbi sifatlar negatif anlami ifa-
de ediyorlar. Negatif anlamin olmadigin1 séylemek, gercek-
te onun karsiti olan pozitif anlami ispat etmek demektir.
Mesela, "Allah bilgisiz ve aciz degildir" dedigimizde, bunun
anlami; Allah'm alim ve kadir olusudur. Yoksa Selbi sifat-
lar, Hak Teala'nin kemal sifatlar1 disinda kalan baska sifatla-
ra sahip olduguna isaret etmemektedir.

Her ne kadar Islam kelamcilar1, Allah Teala'nin Siibuti
Sifatlari'ndan bahsederken genellikle ilim, kudret, hayat,
duymak, gérmek, irade, tekellim ve gani olmak gibi, sekiz
ana sifattan bahsetmeyi ve Selbi Sifatlari'ndan bahsederken
de, Allah Teala'nin, cisim, cevher, ilinek, bilesim olmadig,
goriilmez oldugu, bir mekanda ve baska bir seyde kaim ol-
madig1 gibi, yedi ana sifat lizerinde durmay1 bir gelenek
haline getirmislerse de; aciktir ki bu, Allah Teala'nin Siibu-
ti ve Selbi sifatlarinin bu zikredilenlerle sinirli oldugu an-
lamina gelmemektedir. Zira varlik alemindeki biitiin ke-
mallerin mengei olan Hak Teala'nin hi¢gbir kemalden yok-
sun olmamasi ve Vacibu'l Viicut'lukla ¢elisen biitiin eksik-

1- Rahman/78.
https://t.me/caferilikcom
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liklerden de, miinezzeh olmasi gerekmektedir. O halde, ne
Cenab-1 Hakk'in kemali sifatlarin1 belli sifatlarla sinirlan-
dirmak miimkiindiir, ne de selbi sifatlarini.

Sonra Islam bilginleri, Hak Tealanin Siibuti Sifatla-
r1'n1 ¢esitli agilardan bolmelere tabi tutmuslardir. Onlardan
en Onemlisi, Siibuti Sifatlar'in Zati Sifatlar ve Fiili Sifatlar
olarak iki kisma boliinmesidir.

Zati Sifatlar

Zati sifatlar; Hak Teala'yi, sirf zatin1 goz oniinde bu-
lundurdugumuzda nitelendirdigimiz sifatlardir.

Bagka bir deyisle; Yiice Yaratani onlarla nitelemek igin,
yalnizca Yiice Yaratan'in zatin1 miildhaza etmenin yeterli
olup, zat disinda higbir seyi nazara almaya bir gerek olma-
yan sifatlara Zati Sifatlar denir. Hayat, kudret ve ilim sifat-
lar1 bu kabil sifatlardandir. Yani eger varlik aleminde Hak
Teala'nin zat1 disinda, higbir sey var olmaz ve sadece Zat-i
[lahi var olsayd: dahi, O'na hayat, kudret ve ilim sifatlarini
isnat edip, "Allah Hayy'dir, Kadir'dir ve Alim'dir" denile-
bilirdi. Hak Teala'nin vasiflandig: sifatlardan bu kabil sifat-
lara Zati Sifatlar denir.

Hz. imam Cafer Sadik /a.s/ sdyle buyurmustur: "Hig-
bir bilinen yokken, ilim; ezelden Rabbimiz Allah Azze ve
Celle'nin zatiydi; hi¢hbir isitilen yokken, isitme ezelden
O'nun zatiydi; hicbir gorilen yokken gérme ezelden O'nun
zatiydi, higbir giic yetirilen yokken, gii¢ ezelden O'nun za-
tivdr. Esyayt icat edip de, bilinen var olunca, ilmi, biline-
ne, isitmesi, igitilene; gormesi, goriilene ve giicti, gii¢ yeti-
rilene taalluk etti..."™

1- Usul-u Kafi, c. 1, s. 107, zat sifatlar1 boliimii, Tevhid-i Saduk s.
139.
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Yine Hazretleri soyle buyurmuslardir: "...0, zulmeti
olmayan nur, yalam olmayan dogruluk, zulmii olmayan
adalet, batili bulunmayan haktir. O, ezelden béyleydi; ebe-
diyen de boyle olacak; heniiz ne yer, ne gok, ne gece, ne
glindiiz, ne giines, ne ay, ne yildizlar, ne bulutlar, ne yag-
mur, ne de riizgarlar varken, O, bu vasiflara haiz idi..."™

Fiili Sifatlar

Hak Teala'nin, zatindan gayri bir sey g6z Oniine alin-
madan nitelenemedigi sifatlara "Fiili Sifatlar" denir. Bu tiir
sifatlar1 Hak Teala'ya isnat etmek i¢in, sadece zatinin g0z
oniinde bulundurulmasi yeterli degildir; zatinin disinda
baska bir seyin de olmasi ve zatla onun arasinda bulunan
irtibat ve baglantinin da nazara alinmas1 gerekmektedir.

Mesela; bir sey yaratilmasaydi, Hak Teala; yaratan si-
fatiyla nitelenemezdi. Yaratilanlar, Yiice Yaratan tarafin-
dan gonderilen bir yiikiimliiliikle miikellef kilinmasaydi,
Hak Teala'ya kanun koyan niteligi verilmezdi. Kullardan
higbiri, Allah'a kars1 giinah islemeseydi, Yiice Yaratan'dan
bagislayan ve cezalandiran diye s6z edilmezdi. Zira giinah-
kar olmadig: takdirde, bagislanacak veya cezalandirilacak
bir kimse de olamayacagindan, Allah Teala i¢in bdyle bir
konum s6z konusu olmazdi. Allah Teala'min rizk verici,
sefkat edici, merhamet edici, koruyucu, terbiye edici, yol
gosterici ve saptirict olmast gibi, sifatlar1 da ayni konum-
dadir. Yani, Allah Teala'nin yaratiklarla ilgili olan tiim
sifatlari, bu kabil sifatlardandir; tamami, Allah Teala'nin
fiil makamindan alinmis olup, tamaminin da mercii, Allah
Teala'nin Kayyum sifatidir.

Velhasil, Allah Teala'nin; yaratan, kanun koyan, bagis-
layan, cezalandiran, rizk veren gibi, fiilinden ¢ikarilan si-
fatlarina Fiili Sifatlar denmektedir.

1- et- Tevhid, s. 128, Bihar-ul Envar, c. 3, s. 30.
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Zati Slfatlar.']a Fiili Sifatlar
Arasindaki Onemli Farklar

1- Fiili Sifatlar, zatin fiili agisindan nitelendigi sifatla-
rdir. Yani bu sifatlar, Hak Teala'nin fiil makamindan ve
zatinin fiili ile olan iligki ve mukayesesinden alinir. Oysa
Zati Sifatlar, hicbir sey nazara alinmadan bizzat Zat'in ken-
disinden alinir.

2- Fiili Sifatlar, hem ispat, hem de men edilebilir. Ya-
ni belli bir durumda ispat edilir, diger bir durumda ise men
edilir. Bagka bir deyimle; Fiili Sifatlar'dan her birinin Al-
lah icin hem ispat, hem de men edilmesi mumkdandir. Me-
sela; Yuce Allah yerylzini yaratmadan 6nce "Yerin Yara-
ticis1" vasfiyla vasiflanmazdi; yeri yaratinca; "Yeryiiziiniin
Yaraticist" vasfin1 almistir. Keza, Yiice Allah islam'mn de-
gerli peygamberini gondermeden 6nce; "Kur'an't indiren"
degildi. Hz. Peygamber'i gonderdikten ve ona Kur'an't na-
zil ettikten sonra "Kur'an'1 Indiren" vasfini almstir.

Zati Sifatlar'a gelince, onlar her zaman ve her haliikarda
Yiice Allah'm zat1 i¢in sabittir. Asla O'ndan men edilemez.
Yiice Allah ezelden, sonsuza kadar bu sifatlara sahip olup,
onlarla nitelenir. Allah Teala her halukarda ve her zaman
icin Alim, Kadir ve Hayy'dir. Higbir hal ve higbir zamanda
Allah Teala'y1 bu sifatlardan yoksun bilmek olamaz.

Zati Sifatlar'm Zat'in Ozii Olusu

Yaratan, bagislayan, cezalandiran, rizk veren gibi, Fiili
Sifatlar'in Zat-1 Ilahi'nin disinda kalan sifatlar oldugunda
sliphe yoktur. Zira ki, bu gibi sifatlar, Yiice Yaratan'in za-
tindan gayrisini da cagristirdigindan, sirf Zat-1 lahi'yi mii-
lahaza etmek, bu gibi sifatlarin algilanmasi i¢in yeterli de-
gildir; aksine, bu sifatlarin Yiice Yaratan'a nispet verilme-
leri, bagkasinin varligin1 ve onunla Zat-1 Ilahi arasinda bu-
lunan iliskiyi miilahaza etmeyi de gerektirmektedir. Zat-1
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[lahi'nin miisebbebi ve fiili disinda bir baska da bulunma-
digina ve bunlarin da Zat-i {lahi'nin ayn1 olamayacagia
gore, Yiice Yaratan'in fiiline bagimli olan bu sifatlarin da
Zat-1 {lahi'nin ayn1 olamayacag: ortadadur.

Fiili Sifatlar'da durum bundan ibaretken, bizzat Hak Te-
alamin zatindan algilanan, Zati Sifatlar'la Allah Teala'nin
zat1 arasinda ne gibi bir iliski oldugu konusunda Islam bil-
ginleri muhtelif goriisler ortaya atmislardir. Bazilar1, bu si-
fatlarin Zat-i Ilahi'nin 6zii oldugunu savunurken, diger ba-
zilari, bu sifatlarin da zat disinda kalan sifatlar oldugunu
ileri siirmiis, baska bir grup ise, Zat-1 ilahi'nin bu gibi sifat-
larla nitelendirilmesinin anlaminin, zatin bu sifatlara haiz
olanlarin isini gordiigii oldugu, yoksa Zat-1 flahi'de boyle
bir sifatlarin olmadigin1 savunmuslardir. Ihtisar1 gézetmegi
amagcladigimizdan, bizim burada, Islam bilginleri arasinda
cereyan eden bu bahislere detayli olarak deginmemiz im-
kansizdir; isteyenler ilgili kaynaklarda gorebilirler. Ancak
bununla birlikte, aziz dostlarin konu hakkinda genel bir
bilgi edinmeleri acgisindan, Merhum Tabatabai'nin "Niha-
yet-iil Hikmet" adli kitabinda konu hakkinda yapmis ol-
dugu 6zet agiklamasini aynen buraya aktariyoruz.

Tabatabai soyle yaziyor: "Zat disinda higbir sey nazara
alinmaksizin bizzat Zat-i ilahi'nin kendisinden alinan Zati
Sifatlari'ndan bahsedenler konu iizerinde ¢esitli goriisler
ortaya atmiglardir:

1- Bu sifatlar, Zat-i {lahi'nin 6z0 olmakla birlikte, var-
lik agisindan birbirlerinin aymdirlar. Bu gériis Islam filo-
zoflarina nispet verilmistir.

2- Bu sifatlar, Zat-i Ilahi'nin disinda olup, O'na zorunlu
olan manalardir ve Zat-i Ilahi'nin kadim olusuyla kadimdirler.
Bu goriis Ehl-i Siinnet'in Es'ari mezhebine nispet edilmistir.

3- Bu sifatlar, Zat-i ilahi'nin disinda olan ve hadis s1-
fatlardir. Bu goriis Ehl-i Sunnet'tin Keramiye mezhebine
nispet edilmistir.
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4- Zat-i lahi'nin bu sifatlarla vasiflanmasmin anlamu,
Zat-i Ilahi'nin fiillerinin, bu sifatlara sahip olan zatin fiille-
rinin niteligini tasimasidir. Buna gore, Allah Teala'nin "A-
lim" olmasmin anlami, Zat-i {lahi'nin fiilinin, alim bir failin
fiili gibi, 6l¢iilii olmas1 ve akli gaye tagimasidir. Allah Te-
ala'min "Kadir" olmasmin anlami, Allah Teala'nin fiilinin
kadir olan failin fiili gibi olmasidir. O halde bu sifatlar Zat-i
[lahi'de yoktur. Ancak Allah Teala'nin zat1 bu sifatlarin yeri-
ni alip onlarmn gorevini de yapmaktadir. /Bu goriis, Ehl-i
Sunnet'ten Mutezile mezhebine nispet edilmistir./

Bu bilginlerden bazilar1 da, Allah Teala'nin bu sifatlara
sahip olmasinin anlaminin, bu sifatlarin ziddin1 Zat-i ila-
hi'den reddetmek oldugu goriisiinii ileri siirmiislerdir. Buna
gore, Allah Teala'ya hayat, ilim ve kudret sifatin1 ispat et-
menin anlami, Allah Teala'dan 6liim, cahillik ve acizligi
reddetmek olur.

Bazilar1 da, Zati Sifatlar'in Zat'in ayn1 oldugunu kabul
etmekle birlikte; bu sifatlarin tamaminin ayni1 anlama gel-
digini ve bu sifatlar1 ifade eden lafizlarin da miiteradif /es-
anlamli/ lafizlar olduklarini ileri stirmiiglerdir.

Ancak hak goriis birinci goriistiir. Cilinkii biitiin yara-
tiklarin vasitasiz veya bir vasita ya da birkag vasitayla bi-
zatihi Vacibu'l VVicut olan Cenab-1 Hakk'a vardig ispatlan-
mistir. Binaenaleyh Cenab-1 Hak, bizatihi biitiin bu varlik-
larin nedenidir. Ote yandan miisebbepde bulunan her var-
lik kemaline, o miisebbebin nedeninin de, sebep olma ha-
sebiyle, yiice bir sekilde sahip oldugu da ispatlanmigtir. O
halde bizatihi Vacibu'l Viicut olan Cenab-1 Hak, /bu varlik-
larin sebebi olarak/ varlik aleminde farz edilen biitlin ke-
mallere sahiptir.

Sonra, Cenab-1 Hakk'in, iginde higbir yokluk bulunma-
yan soyut varlik olmasi hasebiyle de, herhangi bir kemalden
yoksun olmasi imkansiz olmakla birlikte, soyut olup, hak tev-
hide sahip oldugundan, zatinda higbir tekessiir ve farklilik
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bulunamaz. Dolayisiyla O'nda oldugu farz edilen her varlik
kemali, hem O'nun zatmin 6zii hem de birbirlerinin 6zii ve
ayni1 olmasi gerekir. O halde Vacip Teala'nin sahip oldugu
Zati Sifatlar, her ne kadar kavram agisindan farkli kavramlari
ifade etseler de, varlik agisindan ve objektif olarak hem Zat-i
[lahi'nin hem de birbirlerinin aynidirlar. . ..

Es'arl mezhebine nispet edilen ikinci goriise gelince,
onlar bu sifatlarin; hayat, ilim, kudret, duyma, gérme, ira-
de ve kelam olmak iizere yedi sifat oldugunu kaydetmis ve
bunlarin Zat-i {lahi disinda olup, Zat-i Ilahi'nin lazimi1 ve
O'nun kadimligi ile kadim olduklarini belirtmislerdir.

Bu goriis dogru degildir. Zira eger bu sifatlar varlikla-
rinda nedenden miistagni olup, bizatihi var iseler, bundan zat
ve yedi sifat olmak iizere, sekiz Bizatihi Vacip varligin oldu-
gu ortaya cikar. Oysa Bizatihi Vacib'in tevhit burhan ve de-
lilleri bunu reddedip muhal oldugunu ispatlamaktadir.

Eger bu sifatlarin varlik agisindan nedene muhtag ol-
duklar ileri siiriiliirse, bu durumda da; ya bunlarin nedeni
Zat-i ilahi oldugu sdylenecektir. O halde Zat-i Ilahi bunlar-
dan once olup onlar1 var eden neden olacaktir. Oysa Zat-i
[lahi'nin kendisinin bu sifatlardan yoksun oldugu kabul edil-
mistir. Bir kemalden yoksun olan bir seyin onun nedeni ol-
mas1 ise muhaldir.

Yahut bu sifatlari, Zat-i Ilahi disinda olan bir nedenin
var ettigi sOylenecektir. O halde bu sifatlar kendi zatlarinda
imkan sifatina sahip olup bagka bir neden sebebiyle bilgayr
vaciplik kazanmaktadirlar. Her bilgayr vacip olanin da zo-
runlu olarak bizatihi vacip olan bir nedene ulagsmas1 gerek-
mektedir. Farza gore, bu bizatihi vacip olan neden, bizzat bu
sifatlarla vasiflanan Hak Teala degildir. Ciinkii Hak Teala-
nin baskasi tarafindan icat edilen bu sifatlarla vasiflanacagi
farz edilmistir. Bundan ise, bizatihi vacip olan varligin bir-
den fazla olmasi lazim gelir. /Biri; Bizatihi Vacip olan Hak
Teala, digeri ise, Hak Tealanin vasiflarm icat ettigi farz
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edilen ikinci bizatihi vacip olan varlik/ Oysa Bizatihi Va-
cib'in tevhit burhanlar1 bunu ret ve batil etmektedir.

Sonra bu farza gore, Bizatihi Vacip olan Hak Teala'nin
kemal sifatlartyla vasiflanmasinda bagka bir varlia muhtag
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Oysa basgka birine muhtag olmak,
nasil farz edilirse edilsin, vacip bizatihilikle ¢celismektedir.

Ayrica bu goriise gore Bizatihi Vacip olan Hak Teala-
nin zat boyutunda kemal sifatlarindan yoksun oldugu sonu-
cu dogmaktadir. Oysa biz, Bizatihi Vacip olan Hak Teala-
nin higbir varlik kemalinden yoksun olmayan soyut varlik
oldugunu daha 6nce ispatlamistik.

Keramiye mezhebine isnat edilen, Zati Sifatlar'in Zat-i
[lahi'nin diginda olup, hadis olduklarina dair {iiincii goriise
gelince, bunun da dogru bir goriis olmadig1 ortadadir. Zira
bu goriis geregince, bu sifatlar imkan vasfina sahip olup
nedene muhtagtirlar. Bu durumda eger bunlar1 var eden ne-
den, Zat-i Ilahi'nin kendisi olursa, bundan Zat-i {lahi'nin
kendisinin yoksun oldugu kemali kendine verdigi ¢ikar ki,
bunun batil oldugu ispatlandi. Ya da bunlar1 var eden ne-
den Zat1 ilahi disinda olan bir sebep olacaktir. Bundan da
Zat-i Ilahi'nin sifat agisindan imkan 6zelligini tasidig ve
bir kisim varlik kemallerinden yoksun oldugu sonucu ¢ikar
ki, bunun da batil oldugu ispatlanmistir.

Mutezile mezhebine isnat edilen, Zat-i Ilahi'nin zatinin
sifatlarin yerinde olup sifatlarin isini gordiigii goriisiine ge-
lince, bunun da batil goriis oldugu agiktir. Zira bu goriise
gore, Zat-i Ilahi'nin kemal sifatlarindan yoksun olmasi ge-
rekir. Oysa butin kemali var eden O'dur. O halde bu goriis
de batil bir goriistiir.

Bu agiklamamizdan, Zati Sifatlar'in anlaminin, sahi-
binden bunlarin karsitinin yok sayilmasi; yani, hayat, ilim
ve kudret sifatlarina sahip olmanin anlami, sahibinden 6lii-
miin, cehaletin ve acizligin yok sayilmasi, goriisiiniin de
batil oldugu anlasilmistir.
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Bu sifatlarin Zat'm 6zii olmakla birlikte, hepsinin ayni an-
lama geldigi goriisiine gelince, bu; kavramla objeyi birbirine
kanistirmaktir. Delilin ispat ettigi, bunlarin objektif olarak bir
olduklaridir; kavramsal olarak degil; ilaveten, bunlarin liigatte
ve halkin arasinda ayr1 ayr1 anlamlan ifade etmeleri, boyle bir
gorlisiin batil oldugunu agikca ortaya koymaktadir.

O halde Zat ve sifatlar objektif olarak bir olmakla bir-
likte kavram acisindan birbirlerinden farklidirlar."?

Elbette Ehl-i Beyt ulemasinin savundugu, Zati Sifatlar-
la Zat-i ilahi'nin ayniyeti goriisiiniin temelinde Ehl-i Beyt
Imamlar’'nin nurlu aciklamalar1 yatmaktadir. Kendilerini
Ehl-i Beyt'in nurlu taliminden yoksun birakanlara gelince,
goriildiigli lizere bazilari, sifat konusunda sirke diiserken,
diger bir grubu, Zat-i Ilahi'yi, yaratiklarinda bulunan ke-
mallerden yoksun gorme cehaletine diigmiistiir.

Hiiseyin bin Halit diyor; Hz. Imam Riza /a.s/m: "Allah
Tebareke ve Teala ezeli olarak, alim, kadir, hayy, kadim, go-
ren ve duyandir” buyurdugunu duydum. Ben imam'a: "Ey
Resulullah'in oglu! Bazilari; Allah Azze ve Celle'nin ilim ile
alim, kudret ile kadir, hayat ile hayy, kulak ile duyan ve gozle
goren oldugunu soyliiyorlar" dedim. Bunun iizerine Hazret:
"Kim boyle sey der ve ona inamrsa, Allah ile birlikte ayri bir
ilah edinmis olur. Bizim velayetimizi de kabul etmemistir. Al-
lah Azze ve Celle bizatihi ezeli olarak alim, kadir, hayy,
kadim ve gorendir. Allah Teala miisriklerin ve miisebbihenin
sOylediklerinden ¢ok yucedir" buyurdular.?

Hisam bin Hakem diyor; bir zindik Hz. Imam Sadik
/a.s/'a: "Allah'in duyan ve goren oldugunu mu soyliiyor-
sun?" deyince, Hazret s6yle buyurdu: "Allah duyan ve go-
rendir. O, bir organ olmadan duyandir. O, bir alet olma-
dan gorendir. O, kendi zatiyla duyar ve kendi zatiyla gériir.

1- Nihayet-ul Hikmet s. 284, 285, 286.
2- Tevhid-i Saduk s. 140.
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Benim; "O, kendi zatiyla duyar" séziimiin anlami, O'nun
kendi baska bir sey, zatimin da baska bir sey oldugu degil-
dir. Ben soru sorulan bir kigi olarak, bu ibareyi kullanmak-
la, konuyu soru soran bir kisi olarak sana anlatmak isti-
yorum. Ben; O, biitiiniiyle duymaktadir”" diyorum. Benim,
O'nun biitiintiyle duydugu séziim de, O'nun par¢ast olan bir
biitiin oldugu anlamina gelmemektedir. Ben konuyu sana
anlatmak icin bu tabiri kullaniyorum. Ben O'nun zat ve si-
fatlarinda bir ihtilaf olmaksizin duyan, goren, bilen ve her
seyden haberi olan oldugunu anlatmak istiyorum.™

Hz. Imam Hiiseyin /a.s/ da Yiice Yaratan'in vasiflari
hakkinda s6yle buyurmustur: "Ey insanlar! Allah"t kendile-
rine benzeten dinden cikmuislardan uzak durun. Onlarin
sOzleri kitap ehlinden kafir olanlarin sozlerine benziyor.
Hayir, Allah'in esi ve benzeri yoktur. O, duyan ve gorendir,
gozler O'nu gormez; O gozleri goriir. O, latif ve her seyden
haberdardir. Vahdaniyeti ve azameti kendisine mahsus kil-
mustir. Biitiin bu varliklara istegi, iradeyi, kudreti ve ilmi O
vermigstir. Hi¢hbir iste O'na karsi ¢ikacak bir muhalif, O'na
denk olacak bir es, O'na muhalefet edecek bir zit, O'na ben-
zeyecek bir adas ve O'na intibak edecek bir benzer yoktur.
Olaylar, O'nu halden hale cevirmez; haller O'na cari ol-
maz; vicudunda hadiseler vuku bulmaz; hicbir methedici
O'nun azametinin swrina varmaz ve ceberutu hi¢bir kalbe
verlesmez. Ciinkii esyada O'nun bir benzeri yoktur. Akil gii-
ctiyle diistinen bilginler de diisiinceleriyle O'nun zatin idrak
edemezler; haywr, sadece kalbi tasdik ve imanla O'nu anla-
vabilirler. Ciinkii O, yaratilanlarin hi¢bir sifati ve niteligi
ile vasiflandrilamaz. O, tek ve ihtiyagsizdwr. O, diigiinceler-
de tasavvur edilen her seyden farklidir. Diistinceyle ulasila-
bilen sey Rab olamaz.

1- Tevhid-i Saduk s. 144, 145.
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O her seyde mevcuttur, ama onlarla simirlanan ve on-
larda gizlenen bir varlik gibi degil. Biitiin seylerden de ayri-
dwr; ama onlardan kayip ve uzak olamin ayriligi gibi degil;
¢linkii ziddi veya esi olan bir sey kadir sayilmaz. Kadimligi
zamanla olmadig: gibi, onii de belli bir yone dogru degildir.
Gozlerden gizli oldugu gibi, akillardan da gizlidir. Yakinli-
&1, degerli kilmasi, uzakligy ise, kiiciiltmesidir. Ne mekan
O'nu sumirlar ne de zaman, sartlarla da sartlanamaz. Yiice-
ligi, yiiksege ¢ikmakla olmadig gibi, gelmesi de yer degis-
tirmekle degildir. Yoku var eder, vart da yok. Bu iki sifat
hi¢hir zaman O'ndan baskasinda bulunmaz. Diistince yalniz
varligina varwr, O'na iman edebilir; ama vasfindan acizdir.
Stfatlar ancak O'nunla sifat kazanwr; O, sifatlarla, sifat ka-
zanmaz. Tarifler O'nunla tarif edilir; O, tariflerle tarif edil-
mez. Iste O, boyle bir Allah'tir ki, O'nun ismi, miinezzehtir,
hi¢ bir sey O'nun gibi degildir, duyan ve gérendir.™

Evet, aziz okurlar, Ehl-i Beyt mektebi bilginleri, Ehl-i
Beyt'ten gelen boylesi nurlu talimatlar sayesinde, Hak Te-
ala'min marifeti konusunda pek ileri gitmis, pek engin bil-
giler ortaya koyabilmiglerdir. Fakat ihtisar1 amagladigimiz-
dan, burada ilgili kelam ve felsefe kitaplarinda gelenekles-
tigi sekli olan, genel hatlariyla dahi, Allah Teala'nin sifat-
lar1 {izerinde durmamiz imkénsizdir. Cilinkii boylesi bir
arastirma, ciltleri igeren bir kitap yazmay: iktiza eder ki,
biz bdyle bir imkana sahip degiliz. Dolayisiyla burada Al-
lah Teala'nin Siibuti Sifatlari'ndan sadece bir kacina 6zet
olarak isaret ederek, bu konudaki bahsimizi bitirirken, ko-
nu hakkinda daha genis bilgi edinmek isteyenleri, ilgili
kaynaklara muracaat etmelerini 6neriyoruz.

1- Tuhaf-il Ukul.
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Iim

[lmin, yiice Allah'in sifatlarindan olmasinim anlami, hem
Hak Teala'nin zatinin, hem zatinin sahip oldugu kemallerin,
hem de yaratmis oldugu biitiin varliklarin, Hak Teala'nin huzu-
runda olup higbir seyin Hak Teala'ya gizli olmadigidir. O hal-
de Yiice Allah, her seyden haberdardir ve kiigiik, biiytlik hi¢cbir
sey O'na gizli degildir. Gegmiste olanlar1 da bilir, gelecekte
olacaklar1 da. Varliklara olan yaratmadan dnceki ilmiyle, onla-
11 yarattiktan sonraki ilmi arasinda bir farklilik ve degisim de
s0z konusu degildir. Basta kendi zat1 ve kemalleri olmak iize-
re, varlik aleminde ne varsa, kiiciikten-biiyiige her sey, O'nun
g0zl 6niindedir ve her sey O'nun i¢in asikardir. Hig, her seyi
yaratan, biitlin varliklarin muhta¢ oldugu Cenab-1 Allah'mn, ya-
ratiklarina ata ettigi ilim kemalinden yoksun oldugu ve kendi
yaratiklarindan haberdar olmadig1 diisiiniilebilir mi? Hayir,
bdyle bir diisiince, boyle bir sani, en akilsizca bir diisiince ve
san1 olur. Hayir, kendi de buyurdugu gibi: " Allah, her seyi bi-
lir'** "Hic yaratan bilmez mi? O, en ince isleri goriip bil-
mektedir ve her seyden haberdardir."? 'O, goklerde ve
yerde tek Allah'tir. Gizlinizi de, aci@imz1 da bilir. Ne ka-
zanacagmizi da bilir."® "i¢inizdekileri, gizleseniz de aci3a
vursaniz da Allah onu bilir; goklerde ve yerde olanlar1 da
bilir ve Allah her seye kadirdir."* '"Gaybin anahtarlan Al-
lah'in yamindadir; onlar1 O'ndan baskasi bilmez. O, kara-
da ve denizde, ne varsa bilir; O'nun ilmi disinda bir yap-
rak bile diismez. O yerin karanhklar icindeki tek bir tane-
yi dahi bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apacik bir kitapta-

1- Bakara/231.
2- Mulk/14.

3- En‘am/3.

4- Al-i imran/29.
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dir."! "Goklerde ve yerde zerre miktar bir sey dahi O'n-
dan gizli kalmaz. Bundan daha kiiciigii ve daha biiyiigii de
siiphesiz apacik kitaptadir.'?

Hz. imam Ali /a.s/ sdyle buyurmustur: "Gokten inen
vagmur damlalarinin, gokteki yildizlarin, riizgarin savur-
dugu tozlarin sayilari, diiz ve sert tasin tizerinde yiiriiyen
karincanin yavagca hareketi ve kapkaranlhk gecede dinle-
nen karmcacigin dinlenisi O'na gizli kalmaz; yapraklarin
diigtislerini ve gozlerin gizlice bakislarini da bilir."

Yine sdyle buyurmustur: "Olup gidenleri bilmesi, diri
kalanlar1 bilmesi gibidir; yiice goklerde olanlar: bilmesi,
asagulik yerlerde olanlar: bilmesi gibidir."™

Imam Muhammed Bakir /a.s/ ise sdyle buyurmustur:
"Allah ezelden olacaklar: bilir ve onlar: var olmadan énce
bilmesi, var olmalarindan sonra onlar: bilmesi gibidir."

Kudret

Yiice Allah'in Siibuti sifatlarindan bir digeri de kudret-
tir. Kudret; failin, kendi bilgi ve ihtiyartyla istediginde fiili
yapabilmesi ve istediginde de terk edebilmesidir. Binaen-
aleyh, kendi bilgi ve istegiyle bir isi yapmay1 veya terk et-
meyi secgebilen fail, kadir /kudret sahibi/ sayilir. Su halde;
Ornegin; ayakta durmak veya oturmak zorunda olan kimse
gibi, bir is1 yapmaya mecbur olan, o ise kars1 kadir sayil-
maz. Aksine, kendi bilgisiyle oturmak istediginde oturan,
ayakta durmak istediginde de ayakta duran kimse, bu iki
ise oranla kadir sayilir. Bundan; sadece ilim, irade ve ihti-

1- En'am/59.

2- Sebe/3.

3- Nehc-iil Belaga, 178. hutbe.
4- Nehc-iil Belaga, 163. hutbe.
5- Usul-u Kafi, c. 1, s. 107.
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yar sahibi failin, kadir olabilecegi anlasilmaktadir. Dolayi1-
styla, tabii etkenler, yaptiklar ise dair bilgileri olmadigin-
dan, bu islerine oranla ve keza insan, bedeninde gergekle-
sen fizyolojik eylemlere dair bilgisi olsa da, bu bilgisinin
bu eylemlerin olusmasinda bir miidahalesi olmadigindan,
bedeninde gerceklesen fizyolojik eylemlere karsi kudret
sahibi kabul edilmez. Sonug olarak; Yiice Allah'm kudret
sahibi olmasi, islerini kendi ilim, ihtiyar ve se¢imiyle yap-
mast demektir.

Sonra Yiice Allah, mutlak ve kosulsuz olarak kudret
sahibidir. O, istedigini var eder, istedigini de yok eder.
O, her seye hakimdir, mutlak bir saltanata sahiptir. Kim-
se, O'nun giicliniin karsisina gecemez, kimse, O'nun ira-
desinin karsisinda duramaz. Kimse, O'ndan ne yaptigini
soramaz, O, herkesi sorgular.

Allah Teala s6yle buyuruyor: ""Goklerin ve yerin hi-
kiimranhg Allah'indir. Allah'in her seye giicii yeter.'*!

"Mutlak hiikiimranhk elinde olan Allah, yiiceler
yucesidir ve O'nun her seye giicii yeter.''?

""Allah, yedi kat gogii ve yerden bir o kadarin ya-
ratandir. Ferman bunlar arasindan inip durmaktadir
ki, boylece Allah'in her seye kadir oldugunu ve her se-
yi, ilmiyle kusattigini bilesiniz."

"...Ne goklerde Allah"1 aciz birakabilecek bir gic
vardir, ne de yerde. Siiphesiz O, bilendir, giiclidiir."*

Hz. Imam Musa Kazim /a.s/ Yiice Allah'n kudreti

hakkinda s6yle buyurmustur: "O, acze ugratilamayan giic
sahibidir."s

1- Al-i Imran/189.
2- Milk/1.

3- Talak/12.

4- Fatir/35.

5- et- Tevhid, s. 76.
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Imam Cafer Sadik /a.s/ ise sdyle buyurmustur: "Esya,
O'na oranla ilim, gii¢, egemenlik ve miilkiyet a¢isindan esit
konumdadr.™

Allah Teala'nin Sonsuz
Kudretine Yapilan Itirazlar

Bazilari, Allah Teala'nin kosulsuz ve mutlak kudret sa-
hibi olmasina birtakim ¢ocukga itirazlarda bulunarak boyle
bir inanisin dogru olmadigin1 savunmuslardir. Onlara gore,
Allah sonsuz ve kosulsuz gii¢ sahibi olamaz. Zira Allah
sonsuz kudret sahibi olursa, O'nun her seye gii¢ yetirmesi
gerekir. Oysa asagida zikredilecek birtakim ornekler ve
benzerleri, Allah'in giicli dahilinde degildir. Mesela; Allah
2+2'yi, 5 yapamaz. Ayni anda tamami, hem siyah hem de
beyaz olan bir cismi veya kendisinin yok edemeyecegi bir
varligr yahut kendisinin kaldiramayacagi bir tas1 ya da
kendisi gibi Vacibu'l Viicut olup kendine serik olan bir
varligl yaratamaz. Keza, yerkiireyi kiigtiltmeden ve yumur-
tay1 da biiyiitmeden yerkiireyi bir yumurtanin i¢ine soka-
maz. Ve benzeri seyler. O halde Allah'in kosulsuz ve son-
suz gii¢ sahibi olduguna dair inanis dogru degildir.

Cevap: Gergekte bu gibi ¢ocukga itirazlarda bulunan-
lar, ne Cenab-1 Hakk'in Bizatihi Vacip olmasini kavramiglar-
dir, ne Bizatihi Vacip olan varligin biitiin kemallere sahip ol-
dugunu, ne de yaratmak kavraminin ne anlam ifade ettigini
ve ne de yaratik ile yaratan arasinda nasil bir baglanti oldu-
gunu. Ancak simdilik biz bu konulara giremeyiz ve bu basit
itirazlara sadece basit bir cevap vermekle yetinecegiz.

Soyle ki; farz edilen bir seyin olusmamasinin nedeni, -ne
olursa olsun- bazen 6znedeki /faildeki/ zaaf yiziinden olur,
bazen de o seyin kendisindeki eksiklikten kaynaklanir. Yani
s6z konusu seyin gerceklesmesi imkansiz olur. Iste bahis ko-

1- et- Tevhid, s. 133.
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nusu edilen nesneler de bu kabildendir. Yani onlarin icat edi-
lememesi, Yiice Allah'm giiciiniin sinirli olugundan degil, o
seylerin ger¢eklesmesinin imkansiz olusundan dolayidir.

Bu ikisi arasinda ¢ok biiyiik fark vardir. Allah'in her
seye giiclinlin yetmesinin ve istedigi her seyi yaratmasinin
anlami, Allah Teala'nin var olmast miimkiin olan seylere
gii¢ yetirmesidir; muhal olan seylere degil. Bu durumda,
zaten var olabilme kabiliyeti olmayan, imkansiz ve muhal
olan seyler, bastan gili¢ kavrami disinda kalirlar ve higbir
zaman guciin mutaallaki olmazlar.

Su halde, 2+2 =5 olmas1 imkansizdir; dememiz, daha
dogrudur. Allah, iki ikinin toplamini bes yapamaz demek
ise yanlistir. Veya bir cisim bastanbaga hem beyaz, hem de
siyah olamaz, bu imkansizdir dememiz gerekir. Allah boy-
le bir sey yapamaz demek ise dogru degildir. Eger bir kim-
se, marangoza: "Sudan sandalye yap!" derse, kesinlikle
marangoz ona olumsuz cevap verir. Bu, marangozun san-
dalye yapmasini bilmediginden veya sandalye yapmaya
giicliniin yetmediginden dolay1 degil, suyun sandalye olma
kabiliyeti olmadigindan dolayidir.

Sonug olarak, bu gibi seylerin gerceklesmemesi, Yiice
Allah'm giicliniin sinirli oldugundan degil, bunlarin var ol-
ma kabiliyetleri olmadigindandir.

Imam Sadik /a.s/ $8yle buyurmustur: "Ali /a.s/'a; aca-
ba Rabbin diinyay: kiigiiltmeden ve yumurtay: da biiyiitme-
den diinyayt yumurtanin icine sokabilir mi?" diye soruldu.
Imam séyle buyurdu: "Allah Teala'va acizlik nispet verile-
mez, ancak senin sordugun olmaz seydir.™

Yine o Hazret s6yle buyurmustur: "Bir sahis Hz. Ali'ye
gelerek; acaba Allah yerkiireyi kiiciiltmeden ve yumurtay
da biiyiiltmeden yerkiireyi yumurtanin igine sokabilir mi?"
diye sordu. Hazret cevabinda; "Yaziklar olsun sana, Allah'a

1- et- Tevhid, s. 130.
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acizlik nispet edilmez; yerkiireyi kiiciiltebilen ve yumurtayi
blyutebilenden daha gicli biri olur mu hi¢?" buyurdu."*

Bir kimse de Hz. imam Riza /a.s/'a gelerek; "Acaba
Rabbin gokleri, yeri ve ikisi arasinda olani bir yumurtanin
icine sokabilir mi?" diye sorunca; Hazret soyle cevap ver-
mistir: "Evet yumurtadan da kiigtigiine sokar; Allah onlar
senin giiziintin i¢inde yerlestirmistir; oysa goziin yumurta-
dan daha kiiciiktiir. Ciinkii sen goziinii actiginda gokleri,
veri ve ikisi arasinda olanlart goriirsiin, isteseydi seni kor
de kilardi."?

Hayat

Hayat kelimesi yasam anlamini ifade eder. Hayata sa-
hip olan bir seye yasayan varlik denir. Hayat iki anlamda
kullanilir:

1- Bir seyin gelisip biiyiimesi, beslenip ¢cogalmasi du-
rumudur. Hayat bu anlamda bitki ve hayvanlar1 da kapsa-
yip, eksiklik ve ihtiyac1 gerektirir. Zira gelisip bilylimek,
bliyiiyen varligin baslangigta kemale sahip olmadigini, dig
etkenler sonucu onda degisiklikler olusarak yavas yavas
sonradan kazanilan bir kemale ulasmasini gerektirir.

2- Bir seyin bilingli olup islerini bilinciyle yiritmesi
durumudur. Hayatin bu anlami1 kemali bir kavramdir ve
bilgi ve giiciin menseidir. Bu anlamdaki hayat, Allah Tea-
la'nin Stibuti Sifatlar1 gurubuna girer.

Binaenaleyh, Allah Teala'nin diri olmasinin anlama, bi-
zatihi ilim ve giiclin kaynag1 olmasi ve islerini biling tizere
yapmasidir.

Allah Teala sdyle buyuruyor: 'O daima diridir; O'n-
dan baska bir ilah yoktur. O halde dinde ihlash ve sa-

1- Ayni1 kaynak.
2- Ayni kaynak.
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mimi Kisiler olarak, O'na dua edin. Her tiirlii ovgii
alemlerin Rabbi Allah'a mahsustur.'*
"Allah, O'ndan baska ilah yoktur; diridir; kayyum-
dur; kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama..."?
"Olumsiiz ve daima diri olan Allah'a, giivenip da-
yan. O'nu ovgiisiiyle tenzih et. Kullarinin giinahlarin
O'nun bilmesi yeter."

1- Mi'min/65.
2- Bakara/255.
3- Furkan/58.
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Adalet

Biz Ehl-i Beyt mektebi izcilerine gore adalet, dinin te-
mel ilkelerini olusturan itikadi konulardan bir digeridir.
Adalet, Allah Teala'nin Siibuti Sifatlari'ndan biri olup, Islam
tarihinin ilk zamanlarindan itibaren iizerinde 6nemle durul-
mus ve daha sonralari, dzellikle de imam Muhammed Bakir
ve Imam Cafer Sadik /a.s/in déneminde konu iizerinde bir
takim tartismalar ortaya ¢ikmis, bir¢cok degisik ve batil go-
risler ortaya atilmistir. Hatta daha ileri gidilerek, bu gortis-
ler miisliimanlarin gilinliik yasantisina yansimig, onlara yon
vermis ve bircogunu dalalet ugurumlarina siiriiklemistir.

Resulullah /s.a.a/'in ilim sehrine, hak kapisi olan, Ehl-i
Beyt kapisindan girmekten ¢ekinen ve kendilerini 6nder sanan
bazi saray alimlerinin bir¢ok sorular karsisinda biiyiik hatalara
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diismeleri bir yana; kendilerini Resulullah /s.a.a/'in halifeleri
olarak sunmaya yeltenen bir kisim makam diiskiinii zorbalar,
saray alimlerinin de yardimiyla ilahi adalet hakkinda uydur-
duklar1 gbriislerle, islami degerlerden uzak, insanlik dis1, igreng
eylemlerine Islami bir maske giydirmeye ¢alisnuslardir

Boylece diinya diigkiinli saray alimleri, mazlum halki,
kendi menfaatlerinden baska bir sey diislinmeyen baskici,
sOmiiriicii ve zalim hiikiimdarlarin zulmii altinda daha da
fazla ezilmeye mahk(m etmislerdir.

Buna karsilik; insanliga kurtulus gemisi, hidayet mesalesi,
ilim ve hikmet madeni ve Resulullah'in hakiki varisleri olan
Ehl-i Beyt Imamlari, bu tiir seytan1 goriisler karsisinda tavir
alarak hakikati, hakikat pesinde olanlara tanitmaya 6zen gos-
termislerdir. Boylece miistekbirlerin savundugu bu goriislerin
gergek ¢ehresini ortaya koymakla birlikte, onlarin perde arka-
sinda planladiklar igreng emellerini de gozler oniine sermis-
lerdir. Oyle ki, Imamet inanistyla birlikte, adl-i ilahinin de
usul-i dinden olduguna inanmak, Caferi mektebinin sembolii
halini almus ve bu iki ilkeye usul-i mezhep ismi verilmistir.

Buna karsin, adl-i ilahi meselesinde Ehl-i Stinnet gru-
bu, adl-i ilahiyi kabul eden Mutezile ve kabul etmeyen
Es'ariler olmak tizere, iki ana kola ayrilmislardir. Boylece
Ehl-i Stnnet'ten Mutezile mezhebine mensup olanlar, biz
Ehl-i Beyt izcilerinin yaninda yer alarak Adliye grubuna
girerken, Eg'ariler bunun karsisinda yer almiglardir.

Ancak bu guniin Ehl-i Siinnet'i ¢ogunlukla Es'ari mez-
hebini benimsemislerdir. Mutezile mezhebi ise, bir siire
hakimiyet siirdiirdiikten sonra, tiful ve soniis donemine gir-
mis ve nihayeten sadece tarih ve kelam kitaplarinda varli-
gin1 stirdiire gelmistir.

Usul-i din konusunda Ehl-i Siinnet arasinda yaygin olan
bir diger mezhep de Muhammed bin Muhammed bin Mah-
mud Maturidi'nin tesis ettigi Maturidi mezhebidir. Her ne
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kadar bazilar1 onu kelam sistemi acisindan Es'ari'ye,* bazilart
da Mutezile'ye,? daha yakin oldugunu iddia etmis, diger ba-
zilar1 ise, bu ikisi arasinda kendi basina miistakil bir yonteme
sahip oldugunu savunmusglarsa da,® Maturidi'nin ortaya koy-
dugu ilkelere baktigimizda, onun Mutezile mezhebine daha
yakin oldugunu gérmekteyiz. Ciinkii "Hiisn-U Kubh-0 AKIi"
meselesinde Maturidi'nin de savundugu ilke, Mutezile'nin sa-
vundugu goriisle ayniyet arz etmektedir. O halde Maturidi'yi
de bu hususta Adliye grubundan saymak mimkuand(r.

Sunu da belirtmeliyiz ki, Es'ariler'in adl-i ilahiyi kabul
etmediklerini sdylerken, onlarin hasa Allah Teala'nin zalim
olduguna inandiklarini iddia etmiyoruz. Ciinkii boyle bir
seyi Cenab-1 Hakk'a nispet vermek akil agisindan miimkiin
olmadig gibi, Kur'an-1 Kerim'in Allah'in adil oldugunu be-
lirtip, zulmii, Zat-i Mukaddes-i ilahi'den uzak bilen agik
ayetleriyle de ¢elismek olur ki, higbir musliiman bdyle bir
seye itikat edemez ve sOyleyemez.

Ancak Es'ari grubu, "Husn-U Kubh-i Akli" meselesiyle,
"Cebir ve IThtiyar" meselesinde bir takim goriisler ortaya at-
mislardir ki, bu goriislerin geregi, Allah Teala'yr adil bilme-
me veya Allah Teala hakkinda adalet ve zulmiin bir anlam ta-
simadig1 anlam ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Es'ari grubu
adalet sifatina inanmay1 inang esaslarindan kabul etmemistir.

Es'ariler'le Adliye grubu arasindaki en 6nemli ihtilaf ko-
nusu "Hasn-0 Kubh-0 AKIi" konusudur. Adliye grubu "Husn-
U Kubh-ii Akli" ilkesini kabul edip savunurken, Es'arfler onu
reddetmektedirler.

Adliye grubu suna inaniyor ki; fiiller ve nesneler tek-
vin ve tesri agisindan Allah Teala'ya nispet verilmeksizin,
kendi zatlarinda hasan /giizel/ ve kabih /kétil, cirkin/ ol-

1- Bkz. Mukaddime-i Et- Tevhid Maturidi'nin s. 10.
2- Bkz. Mukaddime-i Et-Tevhid Maturidi'nin s. 18.
3- Bkz. Mukaddime-i Et-Tevhid Maturidi'nin s. 18.
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mak lizere, iki gruba ayrilir ve insan akli, seriatin beyani
olmaksizin, mahiyetini idrak ettigi fiil ve nesnelerin zati
giizellik ve ¢irkinligini kavrayip idrak edebilir. Dolayisiyla
da insan akli, akil ve hikmet sahibi olan her varligin, giizel
olan isleri yapmasi ve emretmesi, ¢irkin islerden de ¢ekin-
mesi ve gekindirmesi gerektigine hitkmeder.

Ornegin; insan akli, 6ksiiz bir gocugun elinden malinin
haksiz yere cikarilmasini veya haksiz yere bir insanin ca-
nina kiyilmasini1 yahut emanete ihanet edilmesini, verilen
s6zde durulmamasini ve iyilige kotiiliikle karsilik verilme-
sini vb. davranislar ¢irkin kabul edip, bunlardan kaginil-
masina ve kagindirilmasina; ihsan ehlinin miikafatlandiril-
masini ve yukarida zikredilen kotii davranislarin 6nlenme-
sini ise, guzel kabul edip, her hikmet sahibi failin davra-
nisinin bu dogrultuda olmasina ve bunlara emretmesi ge-
rektigine hiikkmeder. Bu hiikiimleri vermesinde seriat tara-
findan bu yonde agiklamalar gelmesini beklemez.

Insan aklina gore, Allah Teala da en iistiin ilim ve hik-
met sahibi oldugundan, O'nun isleri de ayni statliye gir-
mektedir. Allah Teala ancak giizel olan1 yapar ve giizel
olana emreder, c¢irkin olan1 ise kendi yapmadig1 gibi, di-
gerlerini de cirkin olandan nehyeder ve aslinda Zat-1 ilahi
batun cirkinliklerden minezzehtir.

Elbette aklin, Allah Tealanin devaml olarak giizel isle-
I yaptigina ve giizel iglere emrettigine, ¢irkin isleri yapma-
digina ve c¢irkin islerden de sakindirdigina hiikmettigini soy-
lerken maksat, hasa aklin Allah'a bir nevi emredip teklif ta-
yin ettigi degildir. Maksat, aklin bazi islerin Allah Tealanin
sifat-1 Kemaliyle uyum iginde olup olmadigini anlamasi ve
bazi igleri Allah Teala'ya yakistirip yakistirmamasidir. Yok-
sa yine aklin kendi hitkmii geregince, mutlak miilk sahibi
ancak O'dur. Mutlak hakimiyet de ancak O'na aittir.

Buna karsilik Es'ari grubu, adaletin, aklin idrak edebi-
lecegi bir hakikat olmadigini savunuyor. Onlara gére insan
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akli, fiillerin hasan /giizel/ ve kabih /¢irkin/ oldugunu kes-
tiremez. Tekvin aleminde, neyi Allah yapmis ve yapiyorsa,
tekvin agisindan giizel odur. Tesri aleminde de, neye emret-
misse, tesri agisindan giizel odur. Yoksa isin zati giizelligi
oldugundan Allah onu yapmamis ve ona emretmemistir.
Eger zuliim ¢irkin sayiliyorsa, bu, Allah'in onu yasakladigi
icindir; keza, eger adalet giizel kabul ediliyorsa, bu, Allah'n
ona emrettigi i¢indir. Eger bunun aksini yapsaydi ve zulme
emredip, adaleti yasak kilsaydi, durum aksine donecek ve
ziiliim giizel, adalet ise ¢irkin sayilacakt.

Ve aslinda aklin Allah'm fiillerine bir 6l¢ek belirlemesi
miimkiin degildir. Allah'n adil olmasinin anlami, O'nun adalet
ilkelerine riayet ettigi degildir. Haywr, O'nun kendi adaletin
kaynagidir. O, ne yaparsa, adaletin 6zidiir. Adalet, Allah'm
fiillerinin Olgegi degildir. Allah'm fiilleri, adaletin 6l¢egidir.
Dolayistyla, eger Allah, biitiin zalimleri cennete gotiiriir, butiin
salih insanlari ve masum peygamberleri de cehenneme gotii-
riirse, bu, zuliim sayilmaz. Aksine bu, adaletin ta kendisi olur.

Biz sonraki bolimlerde adaletin usul-i dinde yer alma-
smin neden ve 6nemi hakkindaki masum imamlarin buy-
ruklarini ve Ehl-i Beyt alimlerinin sozlerini aktaracagiz. Fa-
kat Adliye grubu ile Eg'arl grubu arasindaki ihtilafin iyice
anlasilmasi i¢in, her seyden once adaletin ve zulmiin ne ol-
dugunu ve ne anlama geldigini bilmek zorunday1z.

Adalet Nedir?

Adalet, "adl" kokinden gelir ve Arapca bir kelime olup,
asagida zikredecegimiz anlamlarda kullanilmigtir:

1- Varliklarin 6lgiilii ve diizenli olmasi anlaminda. Eger,
belli bir amaca yonelik olan, ¢esitli pargalardan olusan bir
bilesim veya mecmuay1 nazara alirsak, kendinden giidiilen
amacin saglanmasi ve varliginin devam edebilmesi i¢in, onun
parcalar arasinda nicelik ve nitelik agisindan teadiil 6l¢iisiine
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riayet edilmesi sarttir. Aksi takdirde, ne varligim devam etti-
rebilir, ne de kendinden gudulen amag elde edilebilir.

Allah Teala'nin; ""GOgii yiikseltti ve mizan1 /dengeyi/
koydu Ki, dengeyi asmayasimiz'! ayetiyle Hz. Resulullah
Is.a.al'in; "Gokler ve yer adalet tizere ayakta durmustur” ha-
disii serifi, iste bu anlama isaret etmekteler. Yani yerkiire ve
goklerdeki varliklarda nicelik ve nitelik agisindan kendi-
lerinden beklenilen amaca uygun olarak teadul ilkesine ria-
yet edilmistir. Aksi takdirde, ne bu diizen var edilirdi, ne de
farz-1 muhal var edilse bile, varligini devam ettirebilirdi. Bu
anlamdaki adaletin karsiti uyumsuzluk olur.

Gergi, ilahi fiillerde bu agidan bir kusur ve uyumsuz-
luk s6z konusu degildir. Ama bu anlamdaki adaletin karsi-
t1, zuliim degil de uyumsuzluk oldugundan, bu bahsimizle
bir iligkisi yoktur.

2- Adaletin ikinci anlami, hak sahiplerinin hakkina
riayet edip, her sahsin hakkini kendine vermektir. Bu an-
lama gore adalet: "Her hak sahibinin hakkini kendine ver-
mek" olarak tanimlanmistir. Bunun karsit1 olan zuliim ise,
hak sahiplerinin hakkina riayet etmemek olur.

Bu anlamdaki adalet Es'ari ve Adliye grubu arasinda bahis
konusu edilmis ve Allah'in adil oldugunu savunan Adliye gru-
bu, Allah Teala'nin bu agidan adil olmasi, yani her hak sahi-
binin hakkini kendine vermesi gerektigini belirtmistir.

Ancak burada bazilar sdyle bir itiraz s6z konusu etmisler-
dir ki, hicbir kimsenin Allah'a karsi bir hak sahibi oldugunu
veya bir seye istihkak kazandigini sdylemek miimkiin degildir
ki, Allah Teala'nin hak sahiplerinin hakkina riayet etmesi veya
istihkak sahiplerinin hak ettikleri seyleri, adaleti gozeterek sa-
hiplerine vermesi gerektigine hilkmedilsin. Buna gore, Allah
Teala'nin fiillerinde bu anlamdaki adaletin yeri yoktur.

1- Rahman/7,8,9.
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Bunun cevabi sudur ki; ger¢i hi¢bir kimsenin bizatihi
Allah Teala iizerinde bir hakki yoktur. Ancak ihsan sahibi
olan Allah Teala'nin kendisi, miimin ve salih kullar1 igin
bir takim haklar1 belirlemis ve bunlar1 kendi elgileri vasita-
styla kullarma bildirmistir. Dolayisiyla O'nun emirlerine
iman edip riayet eden insanlar, bu sayede bir takim seylere
istihkak kazanip hak sahibi oluyorlar.

Ote taraftan akil, Allah Teala'nin verdigi s6zlere riayet
etmesi gerektigine hilkmediyor. Ciinkii akil, verilen sézde
durmamay1 ¢irkin kabul etmektedir. Allah Teala da yine
aklin hitkmii geregi, her tiirlii ¢irkinliklerden miinezzeh ol-
duguna gore, soziinii verdigi bu haklar1 sahiplerine vermesi
aklin hikkmettigi bir konudur. Hz. Ali /a.s/'m: "Ey Allah'in
kullari! Allah Teala'min sizleri yarattigi amag ve sizleri
kendinden sakindirdigi dogrultuda hakkiyla O'ndan saki-
min. Sizlere vaat ettigi dogrultuda da, séziinii gergeklestir-
mek agisindan O'na karsi hak kazanin..."™ buyrugu da aklin
bu hiikmiine isaret etmektedir.

Bu durumda, gerg¢i bir agidan Allah'm kullarina olan ni-
met ve miikafatlar1 tamamiyla O'nun bir ithsanidir. Ama Al-
lah'm verdigi vaat g6z oniine alindiginda, bir cesit istihkak ve
hak s6z konusu olmaktadir. O halde Allah Teala'nin s6ziine
ve vaadine sadik olmas1 agisindan, bu haklara ve istihkaklara
riayet etmesi bahis konusu olabilir. Nitekim Hz. Ali /a.s/ da
bu manaya isaretle soyle buyurmustur: "Hak, anlatimda her
seyden daha kolay, insafla riayette her seyden daha giic ola-
nmidir. Hi¢ kimsenin bir kemse tizerinde bir hakki olmaz ki,
onun da obiirii tistiinde bir hakki olmasin ve hicbir kimsenin
tizerinde baskast bir hak kazanmaz ki, o da oteki tizerinde bir
hak kazanmaswin. Eger hak sahibi olup da tizerinde baskasi-
min hakki bulunmayan biri varsa, bu, kullarina olan giicii ve
kazasin yiiriirliikte oldugu her seyde uyguladigi adaleti agi-

1- Nehc-iil Belaga, Hutbe no: 82.
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simdan yalmizca Allah Siibhana've ait olur. Ancak kendine
itaati, kendinin kullart iizerindeki hakki kilarken, kendi fazil
ve ihsanuyla, onlart kat kat miikdfatlandirmayt da, bu itaatin
karsihigi olarak takdir etmigtir. ™

3- Bazen adalete daha genis bir anlam yiiklenerek;
"Adalet, her seyi kendi yer ve mevkiine koymaktir" seklin-
de tarif edilir. Buna gore, adalet her seyi kendine layik yer
ve mevkie koymak ve her isi layik ve uygun sekliyle yap-
mak anlamini ifade eder.

Hz. Ali /a.s/ s0yle buyuruyor: "Adalet isleri kendi yer-
lerine koyar."? Bu anlamdaki adaletin karsiti olan zuliim
ise, seyi kendine layik yer ve mevkiine koymamak ve isi
layik ve uygun oldugu sekliyle yapmamak olur.

Ragib, "El-Miifredat" adli kitabinda zulmii soyle ta-
nimliyor: "Zullim, liigat ehli ve bir¢ok ilim ehlinin nezdin-
de, bir seyi kendi yerine koymamaktir."

Bu anlamdaki adalet, hikmet ile ayni anlami tasir ve
adilane is ile hekimane is, ayn1 manay1 ifade eder. Bu an-
lamdaki adalet, daha genel olup onceki anlamlar1 da igerir.

Stiphesiz Allah Teala bu anlamda da adildir. Yani hem
her hak sahibinin hakkina riayet eder, hem de biitiin isleri
hikmet ve adalet dl¢llerine uygun yapar. Bu anlamdaki ada-
let geregince, Allah Teala hem yaratma, hem kanun koyma,
hem hiukmetme, hem de mukafat ve ceza vermede adildir.

Dolayistyla Allah'in adil olmasiin anlami, biitiin in-
sanlara ve biitlin yaratiklara ayni davranisi sergilemesi ve
ayn1 muameleyi yapmasi degildir. Clinkii biitlin insanlara ve
biitiin yaratiklara, aym1 pencereden bakmak, hepsine ayni
muameleyi yapmak, her seyi ayn1 mevki ve aynt konuma

1- Nehc-iil Belaga, Hutbe no: 207.
2- Nehc-iil Belaga, 427. 6zdeyis.
3- Miifradat-i Ragib, s. 315.
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getirmek, bircok yerde onlari layik olduklar1 yer ve mevkie
koymamayz1 icap ettirir ki, bu da adalete aykiridir.

Nasil ki, 6gretmenin adil olmasmin anlami, biitiin 6gren-
cilerine, ister ¢aligsin, ister ¢aligmasin, ayni notu vermesi ve
hepsini ayni kefeye koymasi olmayip, aksine, 6gretmenin adil
olmasi, her 6grenciye hak ettigi notu vermesini ve hak ettigi
derecede kale almasim gerektiriyorsa, Allah Teala'nin adil ol-
masinin anlami da, biitlin yaratiklarim her agidan esit tutmasi
ve hepsine ayni sekilde davranmasi degildir. Aksine, Allah Te-
ala'min adil olmasinin anlami, her varliga hak ettigi miikafati
vermesi ve layik oldugu kemal ve mevkie ulastirmasidir.

Yine Allah Teala'nin adil ve hekim olmasinin anlami,
biitlin varliklar1 ayn1 sekilde yaratmasi ve birine ne vermisse,
hepsine de ayn1 seyleri vermesi degildir. Mesela, bir hayvana
kanat veya boynuz vermisse, biitiin hayvanlara ve insanlara
da onun aynin1 vermesi asla adalet ve hikmetin geregi degil-
dir. Aksine, Allah'm adil ve hekim olmasi, varliklari, en ¢ok
hayir verecek, birbirleriyle en fazla uyum igerisinde olacak
ve kendilerinden amaglanan nihai hedefe ulasmalarinda ve
varliklarini siirdirmelerinde ihtiya¢ duyduklar gerekli arag
ve gereglerle donatilmig sekilde yaratmasidir.

Nitekim Allah Teala'nin adil olmasi, her yiikiimlii ya-
ratigina, istidat ve imkani dahilinde gérev vermesi ve kulu-
nun sahip oldugu gii¢ dahilinde onun hakkinda hiikiim ve-
rip herkese hak ettigi karsilig1 vermesidir ki, kendi de bu
anlama isaretle; "Allah kisiye ancak giiciiniin yetecegi
kadar yiikler; kazandig: /iyilik/ kendi lehine, ettigi ko-
tiilliik de kendi aleyhinedir..."* Ve: " Biz hi¢ kimseyi
giiciiniin yettiginden baskasiyla yiikiimlii kilmayiz. Ka-
timizda gercegi soyleyen bir Kitap vardir ve onlar hak-
sizhga ugratilmazlar."? buyurmustur.

1- Bakara/286.
2- MU'minun/62.
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Buna gore adalet, Allah Teala'nin hicbir kimseye zul-
metmedigine ve akil sahiplerinin kotii gordiigi seyleri isle-
medigine inanmaktir ki, kendi de; "...Boylece yaptiklarini
hazir bulurlar ve Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez."® Ve
"Siiphesiz ki Allah, adaleti, iyililigi, yakinlara bakmayi
emreder; cirkin isleri, kotiiliigii ve azginhg da yasaklar.
Sayet uyarsiniz diye size 6giit verir.""? Ve ""Onlar bir fe-
nalik yaptiklar1 zaman, '""Babalarimizi bu yolda bulduk,
Allah da bize bunu emretti" derler. De ki: " Allah fenahgi
emretmez. Allah'a kars1 bilmediginiz seyleri mi soyliiyor-
sunuz?'*® buyruklarinda bu anlam1 vurgulamistir.

Hz. Ali /a.s/, kendinden tevhit ve adalet konusu soran kim-
seye; "Tevhit, O'nu vehmetmemen, adalet ise, O'nu suglama-
mandir™ cevabini verirken; keza, Hz. Imam Cafer Sadik /a.s/,
tevhit ve adalet konusunda, kendisine kolay kavranan ve hifz1
mimkin olan bir bilgi vermesini isteyen kimseye; "Tevhit,
kendine caiz gordiigiin seyleri Rabbine caiz gormemen, adalet
ise, yaratanina seni kinadigi seyleri nispet vermemendir™ ce-
vabin verirken, aklin bu hitkmiine isaret etmislerdir.

Demek ki, adalet, herkese ve her seye gereken hakkinin
verilmesi ve fertler arasinda, nedensiz ayrim yapilmamasidir.

Baska bir deyimle adalet, Allah Teala'nin her seyi ger-
cek ve uygun hedef ve kemaline ulasabilecek sekilde ya-
ratmasi, her varlig1 kendine layik mevki ve yerine koyup,
hakki hak sahibi olana vermesidir. Yoksa insanlar1 veya
biitiin varliklar1 bir sekilde ve esit konuma sahip olarak ya-
ratmaya ve ister ¢aba harcasin, ister harcamasin, ister ihsan
ehli olsun, ister fesat ehli, herkese ayn1 hakki tanimaya ve
ayni muameleyi yapmaya adalet denmez. Nitekim Allah

1- Kehf/49.

2- Nahl/90.

3- A'raf/28.

4- Nehc-iil Belaga, 462. 6zdeyis.
5- et-Tevhid, s. 96.
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Teala da Kur'an-1 Kerim'in; "Yoksa biz, inanip da iyi is-
ler yapanlari, yeryiiziinde, bozgunculuk yapanlar gibi
mi tutacagiz? Veya yoksa Allah'a kars1 gelmekten saki-
nanlar1 yoldan ¢ikanlar gibi mi sayacagiz?'"* Ve ""Aca-
ba teslimiyet gosterenleri hi¢ suclular gibi tutar miy1z?
Ne oluyor size? Nasil hiikkmediyorsunuz?'? ayetlerinde
aklin bu hiikmiine dikkat ¢cekmistir.

Sonug olarak; ilahi adalet, Allah Teala'nin hi¢bir kim-
seye zulmetmedigine ve islerinin dogruluk ve hikmet Uzere
olduguna inanmaktir.

Ehl-i Beyt Imamlar1 bu hususu cesitli zaviyelerden ele alip,
her y&niine aydinlik getirmislerdir. Ehl-i Beyt Imamlart'nin buy-
ruklarina baktigimizda, adl-i ilahiyi su sifatlarla tantyabiliriz:

1- Allah Teala Zalim Degildir

Yice Allah, kullarina zulmii irade etmez. Ciinkii aklin da
hiikmettigi gibi zuliim, Allah'in adalet ve hikmetine aykiri olan
bir seydir. Alemlerin Rabbi olan Allah Teala hakkinda, ada-
letiyle celisen zuliim yapmak diistiniilemez oldugu gibi, hik-
metiyle ¢elisen abes /hedefsiz, bos/ ve kotii is yapmak da asla
diisiiniilemez. Acaba, biitiin bu kainati tiim giizelligi ve nimet-
leriyle, kullarmin faydalanmasi igin yaratan ve yaratiklarinda
hi¢bir kor nokta koymayan Allah Teala'nin zalim olmasim
veya hikmete aykir1 davranmasim akil kabul edebilir mi?

Bundan da 6te, Allah Tealanmin kendisi Kur'an-1 Ke-
rim'de defalarca adaletin 1yi, zulmiin ise kotii oldugunu ha-
ber vermistir. Halki adalete cagirmis ve ziilim etmekten de
sakindirmigtir. Adaletin 1yi bir sifat zulmiin ise kotii bir is
oldugunu bildiren, biitiin ¢irkin islerden miinezzeh olan
Allah Teala'nin kendisinin adil olmamasi, hasa zalim ol-
mast miimkiin olabilir mi?

1- S&d/28.
2- Kéalem/35,36.
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Ancak zulmiin kétiiliik ve ¢irkinliginin farkinda olmayan,
bagkasinin kudreti ele gegirdigi takdirde, sahip oldugu makam,
imkén ve mallarmm elinden ¢ikarmasindan korkan, baskala-
rinin elinde bulunan makam, imkan ve mallara g6z diken ve
sadece kendi menfaatini diistinen kimse zulme kalkisir.

Bilgisizlik, acizlik, korku ve menfaatperestlik gibi ek-
sik sifatlar ise Allah Teala hakkinda asla diisliniilmez.

Allah Teala sonsuz ilim, hikmet ve kudret sahibidir. O
hicbir seye muhtag degildir. O, mutlak kemaldir. Biitiin ha-
yirlara, adalet de dahil olmak {izere, tiim giizel isimlere sahip
olan O'dur. Alemdeki varliklarmn tek kaynagi O'dur. Varhiklar
O'nun varligindan var olmuslardir. Varlik aleminde ne kemal
varsa hepsinin mengei O'dur. Boyle iken, var olmalar1 kendi
varligina dayali olan varliklara, her seye sahip olan O Zat-1
Pak'in zulmetmesi nasil diistiniilebilir?

Hz. Zeyn-ul Abidin /a.s/ bu hususta sdyle buyurmus-
tur: "Ey Allah'tim! Senin hiikmiinde hi¢bir zulmiin olmadi-
gint biliyorum.... Zulmetmeye zayif ve giigsiiz birisi kalkisir
ve gercekten Sen bundan ¢ok-¢ok ylicesin."?

Buna gore, Allah Teala kullarma zulmetmez ve onlar
hakkinda kotiiliigii de istemez. Ciinkii O, bu isin kotii oldu-
gunu en iyi bilendir. O, isi terk etmeye de kadirdir. O, hig-
bir seye de muhtag degildir. Allah Teala kullarinin kiifre
diismesine razi olmaz ve yaptig1 tiim isleri hikmet ve hedef
Uzere yapar. "Eger inkar ederseniz bilin ki Allah sizden
miistagnidir. Kullarimin inkirindan hosnut olmaz.
Eger siikrederseniz sizden hosnut olur. Hi¢ bir giinah-
kér digerinin giinahim yiiklenmez. Sonunda déniisiiniiz
Rabbinizedir; yaptiklarinizi o zaman size haber verir;
ciinkii O, kalplerde olani bilir."?

1- Misbah-il Mitehaccit s. 188.
2- Zumer/7.

230



2- Allah Teala Kullarina
En Hayirhh Olanm1 Secer

Allah Teala'nin kotii is yapmadigina ve zulmetmedigi-
ne inandigimiza gore, Allah Teala'nin kullarina en uygun
olan seyi takdir ettigine de inanmaliy1z. Ciinkii bunun aksi
de adalete aykir1 olup, zulmetmektir.

Bir kulun kendi hakkinda bir seyi yararli gormesi
miimkiindiir. Ama her seyden haberdar olan Allah, kullari-
n1 sevdiginden ve onlara karst merhametli oldugundan,
onlar hakkinda maslahatlarinin gerektirdigini /faydali ola-
n1/ yapar; gercekte maslahat olmadigi halde kullarin kendi
maslahat gordiiklerini degil.

Allah Teala soyle buyuruyor: "...Allah sizler icin kolay-
Ik ister, zorluk istemez..."* '""Hosunuza gitmedigi halde sa-
vas, size farz kilindi. Sizin i¢in hayirh oldugu halde bir seyi
sevmemeniz ve sizin igin kotii oldugu halde bir seyi de sev-
meniz olasidir. Allah bilir; siz bilmezsiniz.''?

Yiice Allah istiin hikmet sahibidir. O, faydali olmayan
higbir isi yapmaz. Biitiin alemi 6zel bir nizam lizere yarat-
mistir. Oyle ki, onun hig bir noktas1 hesapsiz ve diizensiz
vilcuda gelmemistir. Alemde var olan higbir sey diizensiz
ve gereksiz yaratilmamistir. ""Gokleri yedi kat Uzerine
yaratan O'dur. Rahman'in bu yaratmasinda bir diizen-
sizlik bulamazsin. Goziinii bir ¢evir bak, bir catlak
gorebilir misin? Bir aksaklik bulmak i¢in goziinu tek-
rar tekrar cevir bak; ama géz umdugunu bulamayip
bitkin ve yorgun diiser."?

Sonsuz kerem, ihsan ve lutuf sahibi olan Allah Teala
nimetlerini esirgemeden daima kullarina bagislamaktadir.

1- Bakara/185.
2- Bakara/216.
3- Mulk/3, 4.
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Varlik alemi bastanbasa O'nun yaratiklarina, 6zellikle de
en serefli yaratigi olan insanogluna olan ihsanidir.

Kendisi soyle buyuruyor: "Yeri sizin icin durak, gogii
de bina eden, size sekil verip de seklinizi giizel yapan, sizi
temiz seylerle rniziklandiran Allah'tir. iste Rabbiniz olan
Allah budur. Alemlerin Rabbi Allah ne yiicedir!""

Varlik alemindeki bazi olaylarin felsefelerini bilmedigi-
mizde onlarm zuliim ve haksizlik oldugunu sanmayalim
sakin. Bu diizen varligini, oyle ilim ve gii¢ sahibi bir viicut
kaynagindan almstir ki, zulmetme etkenlerinin hig¢ biri onda
bulunmamaktadir. Bizim i¢in ne irade etmisse, ne istemisse
liituf ve muhabbetinden kaynaklanmuistir.

Yiizeysel bir bakis acisinda bazi seyler yararsiz veya za-
rarl goziikse dahi, bu, bizim aklimizin ve ilmimizin kisith ve
sinirlt olusundan boyle goziikmededir. Biz insanlar ¢ok az bir
ilme sahibiz ve varlik hakkindaki bilgilerimiz pek sinirlidir.
Nitekim Allah Teala da buna isaret ederek sdyle buyurmustur:
"...Ve size ilimden ancak az bir sey verilmistir.'?

Bunun i¢in bir seyin zararli veya yararli olup olma-
digin1 bilmek icin, onun sadece insanlardan bir grup veya
birisiyle olan iliskisine bakmamak, her yonden incelemek
gerekmektedir. Aslinda bir yonden faydali diger bir yoniiyle
zararl olan bir seyi mutlak ser bilmenin kendisi ¢ok biiyiik
bir hatadir. Siki bir zincirleme baglantisi olan alemdeki bu
olaylar, bir yer i¢in, bir zaman i¢in ve bir grup icin zararh
goziikse de, baska yonlerden faydasi daha da fazla olabilir.

Diinyada zorluklarin ve belalarm olmadigim sdylemek is-
temiyoruz. Diinya hayatinda bir¢ok zorluklar, musibetler ve inis
cikiglar vardir ve kesinlikle de var olmaya devam edecektir.

Oyleyse, her zorlugu aklimizin gelismesi igin bir
vesile ve ruhumuzun kemale ermesinde bir manevra mey-

1- Mi'min/64.
2- [sra/85.
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dan1 bilmeliyiz. Kendi elimizle kendimizi bu zorluklar ve
musibetler girdabina atarak, "alin yazimiz budur" deyip
teslim olmaliyiz demek istemiyoruz. Hayir, miimin bir in-
sanin, daima zorluklarla savagmasi, direnmesi, ¢aba gos-
termesi, aklin1 ¢alistirarak bulundugu her durumdan ve
karsilagtig1 her olaydan ruhunu kamillestirmek igin fayda-
lanmas1 gerektigini sdyliiyoruz.

Zira her ne kadar belalar, zorluklar ve musibetler, Al-
lah'in kahir ve gazap suretiyle tecelli eden yiiziidiir ise de,
onlarin insanin tekamiiliindeki rolii nazara alindiginda,
aslinda karsihiginda siikredilmesi gereken biyuk nimetler-
den olduklari ortaya ¢ikiyor.

Hz. Imam Hasan Askeri /a.s/ sdyle buyurmustur: "Hig-
bir bela yoktur ki, onu Allah'in bir nimeti kusatmig olmasin."

O halde dikkat edilmesi gereken nokta sudur ki, nimetin
nimet olmasi ve zorlugun da belaya doniismesi, bizim kendi
tutum ve tavrimiza dayali olan bir olaydir. Bizler tiim belalart
nimete doniistiirerek  kemale yonelebilecegimiz — gibi,
nimetleri de belaya cevirerek seytanlara yem olabiliriz.

3- Allah Teala Herkese, Ancak
Giicii Yettigi Kadar Yiikler

Biz Ehl-i Beyt dostlari, Allah'm adil olduguna inandigi-
mizdan, Allah Teala'nin insanlar giicleri yetmedigi seylerden
sorumlu tutmadigina inaniyoruz. Yani, Allah Teala herkesten
kudret ve giicii oraninda bir takim 6devler istemis, kimseyi
imkan ve yeteneginden fazlasiyla gérevlendirmemistir.

Yine inaniyoruz ki, Rahman ve Rahim olan Allah, her-
kese kendi eliyle kazandigini verir; hi¢ kimseyi baskasinin
sucuyla cezalandirmaz. Herkesin yaptigin1 kendisinden so-
rar ve halki hiikkmiinii agiklamadigi seylerle kiyamet giinii

1- Bihar-il Envar c. 87 s. 374.
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sorguya ¢ekmez. "Hig¢ bir giinahkar digerinin giinahim
yuklenmez."* "Kim bir zerre agirhginda iyilik yapms-
sa, onu goriir. Kim de bir zerre agirhginda kotiiliilk
yapmissa onu goriir."?

Iste bu amagla iman edenleri cennetle miijdelemeleri, in-
karcilar1 ise cehennemle korkutmalari i¢in peygamberler gon-
dermis, insanlar aralarinda ayrihiga diistiikleri seyde hak tize-
re hiikkmetsinler ve dogru yolu bulsunlar diye, o peygamber-
lerle birlikte kitap ve dl¢ek de indirmis ki, bunlarin gelisinden
sonra insanlarm, yarm kiyamette "Bizi imana ¢agiran olmad1"
diye Allah'a kars1 bir hiiccet ve dziirleri olmasin. "Eger biz,
ondan /Kur'an'dan/ 6nce onlar1 bir azapla yok etseydik,
muhakkak; "Rabbimiz! Olmaz miyd: ki; bize bir pey-
gamber gonderseydin de, su asagiliga ve riisvahiga diisme-
den once ayetlerine uysaydik!" diyeceklerdi.'®

Hukminde hikmet sahibi olan Aziz Allah, bir de son din
olan Islam dinini kAmil etmek amaciyla Resulullah /s.a.a/'dan
sonra, Hz. Ali /a.s/ ilki olmak Uzere, masum imamlar tayin
etti ve boylece herkese dogru ve yanlis yolu gosterdi.

Kimseyi hakikati kabullenmeye zorlamadig1 gibi, ha-
kikati bulmak isteyenlerin karsisina zorluk da ¢ikarmadi.
Secim hakkini, ger¢ek yolu gosterdikten sonra herkesin
kendine birakti. Dileyen siikredenlerden olup Allah'in yo-
lunu secer, ya da seytanin izini surerek nankorlik eden-
lerden olur. "Biz ona /insana/ yol gosterdik. Ister siik-
reder, isterse de nankor olur."*

Hz. Imam Riza /a.s/, Imam Cafer Sadik /a.s/in sdyle
buyurdugunu rivayet etmistir: "Allah'in, kullarint giinahla-
ra zorladigina veya onlari giicleri yetmedigi seylerle go-
revlendirdigine inanan bir kimsenin kestigi etten yemeyin,

1- Ziimer/7.

2- Zelzele/7, 8.
3- Taha/134.
4- Insan/3.
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sahitligini kabul etmeyin, arkasinda namaza durmayin ve
ona zekattan hi¢hbir sey vermeyin."

Ibrahim bin Ebu Mahmut diyor: "Hz. Iimam Riza
/a.sl'a: "Acaba Allah, kullarina gii¢leri yetmedigi seyleri
teklif eder mi? /onlardan ister mi?/" diye sordum. imam
Riza /a.s/ s0yle buyurdu: "Bunu nasil yapar? Halbuki ken-
disi Kur'an'da: "Ve Rabbin asla kullara zulmedici degil-
dir"'2 buyurmugtur.™

Imam Cafer Sadik /a.s/ soyle buyurmustur: "Yemin
ederim o Allah'a ki, kullarina gii¢lerinin yettigi miktardan
daha asagi seyleri teklif etmistir. Giigleri daha fazla oldu-
gu halde onlara, gece ve giindiizde ancak bes vakit namaz
kilmayi, yilda sadece bir ay orug tutmayr ve omiir boyu an-
cak bir defa hacca gitmeyi vacip kilmistir.™

Buna gore, Allah Teala'nin adaletiyle ilgili olarak yu-
karida degindigimiz hususlarin ispati i¢in Ehl-i Beyt mek-
tebinin ikame ettigi delilleri sOyle siralayabiliriz:

Allqh Tealamin Adaletini
Ispatlayan Deliller

1- Allah Teala mutlak kemaldir. O'nun kemalinin Us-
tlnde olan bir kemalin ve O'nun iradesinin Gstlinde bir ira-
denin olmasi1 miimkiin degildir. O mutlak kudret sahibidir.
Diledigini, 6niinde hicbir engel olmaksizin yapar.

Ancak Allah'in iradesi O'nun kemal sifatlarindan kaynak-
landigindan, hi¢bir zaman kemal sifatlarindan olan hikmet si-
fatina aykir1 olan agagilik, eksiklik, faydasiz ve bos sayilan
seyleri irade etmez. Aksine, devaml olarak kendi kemaline

1- Vesail-us Sia c.5, s.391.
2- Hac/10.

3- Bihar-ul Envar c. 5, s. 11.
4- Vesail-us Siac.1 s.15, 19.
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layik iradelerde bulunur. Allah'in kemal sifatlarina layik olan,
devamli olarak yaratiklarina karsi ihsan etmek ve onlara hayir
ulagtirmak oldugundan, O, higbir zaman yaratiklarina zarar
vermeyi ve zulmetmeyi irade etmedigi gibi, onlari, giiglerinin
yetmedigi seylerle de miikellef kilmaz. Onlarin hak ettikleri
miikafatlar1 da onlardan esirgemez. Onlarin higbirini bagka-
smin yaptigi sugtan dolay1 da cezalandirmaz. Zira bdyle sey-
ler hikmet ve ilim sahibine yakismaz. O halde Allah'in biitiin
yaptiklar yaratiklarinin hayrma olup adalet ve hikmet gerce-
vesi dahilinde vuku bulmaktadir.

2- Zulmiin nedenlerini arastirdigimizda, zulmiin, ce-
halet veya giicsiizliik ya da ihtiyagtan kaynaklandigini gor-
mekteyiz. Bunlarin hi¢ biri de mutlak kemal ve kudret sa-
hibi olan Allah Teala'da bulunmadigina gore, Allah Tea-
la'nin zulmetmesi miimkiin degildir.

3- Akil, zulmiin biitiin ¢esitleriyle kabih /¢irkin/ oldu-
guna hiikmetmektedir. Mutlak kemal ve hikmet sahibi olan
Allah Teala'nin ¢irkin bir isi yapmasi veya ¢irkin bir sifata
sahip olmasi aklin hiikkmii geregince muhaldir.

Sonug olarak; Allah Teala'nin, biitiin boyutlartyla adil
olmasini, O'nun kemali gerektiren, kemal sifatlarina sahip
olmasi, zuliim ve bos seyleri gerektiren eksik sifatlarindan
da miinezzeh olmas1 gerektirmektedir.

4- Kur'an-1 Kerim'in bir¢ok ayetinde ve Hz. Resulul-
lah ve Ehl-i Beyt imamlarindan gelen hadislerde zulmet-
mek kinanmis ve Allah Teala'nin zulmetmesinin miimkiin
olmadig: bildirilmistir. O halde Allah Teala'min zulmet-
mesi muhaldir.

Allah Teala soyle buyuruyor: "Siiphesiz Allah, zerre
kadar haksizlik etmez ve eger /yapilan is/ iyilik olursa,
onu katlar /kat kat arttirir/ ve kendi katindan biiyiik
bir mukafat verir."*

1- Nisé&/40.
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Yine sOyle buyuruyor: "Siiphesiz ki Allah, insanlara
asla zulmetmez. Yalniz insanlar kendilerine zulmeder-
ler.""t Vs.

Buna gore Cenab-1 Hak, biitiin boyutlariyla her tiirli
zulimden miinezzehtir.

Ancak burada karsimiza birkag siiphe ¢ikiyor. Adaleti
savunanlarin bu sliphelere cevap vermesi gerekir.

Allah Tealamin
Adaletiyle Ilgili Siipheler

1- Yaratiklar arasinda 6zellikle de insan aleminde gorii-
len farkliliklar ve ayrimlar Allah'in adaletiyle nasil bagda-
sir? Neden Allah bir insan1 beyaz digerini siyah, birini gii-
zel, digerini ¢irkin, birini zengin, digerini fakir, birini zeki,
digerini geri zekal1 olarak yaratmistir? Hatta neden Allah bir
varlig1 akil ve ilim sahibi olan insan, digerini hayvan, 6teki-
ni bitki ve obiiriinii cansiz bir varlik kilmigtir? Nigin biitiin
varliklar1 ayn sekilde yaratmamis? Nigin biitliin insanlara
ayni giizellik ve akli vermemistir? Vs.

2- Neden varliklar var olduktan sonra yok oluyorlar?
Nigin 6liim vardir? Nigin insan hayata gelip hayatin tadim
aldiktan ve ebedilik arzusuna kapildiktan sonra heniiz ha-
yatinin tadin1 ¢ikarmadan alip gotiiriiliiyor? Bunu, Allah'in
adaletiyle nasil bagdastiriyorsunuz?

Eger bir varlik var edilmeseydi, bir sey denilmezdi.
Ama var edildikten sonra varligin1 devam ettirme hakkina
sahip olur. Ni¢in var edildikten sonra varliginin tadin ¢i-
karmadan yok ediliyor? Biitiin bunlar Allah'in adil olmadi-
gin1 gostermiyor mu?

1- Y(inus/44.
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3- Farkliliklardan, ayrimlardan ve yok olmalardan ge-
cilse bile, nicin varlik alemi ve 6zellikle de insan alemi bu
kadar belalar ve musibetlerle doludur? Insanlari iizen ve
hayatlarin1 zehre ¢eviren hastaliklarin, zelzelelerin, firtina-
larin ve gesitli belalarin varligir ni¢indir? Boyle seylerin
varlig, yaratanin adil olmasiyla nasil bagdasir? Vs.

4- Nigin cahillik, acizlik ve yoksulluk vardir? Acaba
bir varliga, varligin1 siirdiirmekte ihtiya¢ duydugu ilim, kud-
ret ve serveti vermemek ona zulmetmek degil mi? Eger hi¢
var edilmeseydiler, bir sorun olmazdi. Ama bir varlik var
edildikten sonra, varligini stirdiirmekte muhtag oldugu, bu
gibi seylere sahip olmaya hak kazanir. Bu durumda bunlari
ondan esirgemek, ona yapilan bir zuliim degil midir?

Sonra, nigin varliklar arasinda, mikroplar ve eziyet ve-
rici hayvanlar gibi zararli varliklar da yaratilmistir? Bun-
larin varligi, Allah'in hikmet ve adaletiyle bagdagir mi1?

Sonra, bazi seyler zararli olmasalar dahi, bir faydalar
da olmadigin1 gormekteyiz. Mesela, bazi insanlarda altinci
parmagin olmasi ne ige yarar? Allah Teala nicin boyle fay-
dasiz seyleri yaratmistir? Boyle seyleri yaratmak O'nun
hikmetiyle bagdasir m1?

Hatta boyle seylerin varligi, varlik alemini hikmet sa-
hibi birinin yaratmadigini bile kanitlamaktadir. Zira eger
evrenin yaraticisi ilim, hikmet ve kudret sahibi olsaydi, el-
bette ki, boyle seyleri yaratmazdi. O halde ilahiyatcilarin;
"bu evreni ilim, hikmet ve kudret sahibi olan Allah yarat-
mistir" iddiasi, dogru bir iddia degildir.

5- Allah'm kiyamet giinii glinahkarlara verecegini bil-
dirdigi cezalari, nasil O'nun adaletiyle bagdastirabiliriz?
O'nun giinahkarlara verecegini bildirdigi cezalar asla onla-
rin isledikleri suglara uygun cezalar degildir. Allah kiya-
met gilinli verecegi cezalarin ¢ok kat1 ve aci olacagini ve
hatta bazilarina ebedi olarak ceza verilecegini bildirmistir.
Nasil kisa bir 6miir siiresinde islenen suglara boyle agir ce-
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zalar verilebilir? Boyle agir cezalarin verilmesi nasil O'nun
adalet ve sefkatiyle bagdasabilir? Vs.

Cevap: Evet, varlik aleminde miisahede edilen, yu-
karida isaret ettigimiz serlerin, belalarin ve olumsuzluk-
larin varligi, bazilarini, alemin icadinda ilim, hikmet ve
kudret sahibi olan bir mebdein varliginda siipheye diisii-
rip, inkara iterken, bazilarini da, serlerle hayirlarin ara-
sinda bulunan zati ihtilaf ve farklilik yiiziinden, onlarin
hikmet ve ilim sahibi bir mebdeden neset bulamayacagina
ve dolayistyla serler i¢in bir mebde ve hayirlar i¢in de ayri
bir mebde olduguna inanmaya sevk etmis ve bdylece se-
neviye /cok tanrili/ akidesini dogurmustur.

Islam bilginleri, bu ve benzeri itirazlari, genis bir se-
kilde ele almus, birer birer hepsine cevap vermislerdir. An-
cak bu gibi itirazlara verilen cevaplar 6zet ve tafsilatl ol-
mak lizere iki kisma ayrilir. Biz ilk 6nce 6zet olarak veri-
len cevaba isaret edecegiz; daha sonra da her siipheyi genis
olarak ele alip cevaplamaya c¢alisacagiz.

Ozet cevap, genellikle din 1s131nda sonsuz ilim, hikmet
ve kudret sahibi bir yaraticinin varligina inanan iman eh-
linin, bu gibi siipheler karsisinda izledigi yoldur. Onlar, bu
gibi sliphelerin tamamina verdikleri bir cevapla kendi vic-
danlarini rahatlatmislardir.

Soyle ki; kesin delillerle evrenin ilim, hikmet ve kud-
ret sahibi bir mebdeden neset buldugu ispatlandiktan son-
ra, sonsuz ilim, kudret ve hikmet sahibi olan bir yaraticinin
yaratiklarina zuliim ettigini veya zararl ve faydasiz yara-
tiklar yarattigini diisiinmek anlamsizdir. Zira boyle bir ya-
raticinin kimse ile bir diigmanlig1 olamaz ki, bu nedenle
birilerine zulmetmeye kalkissin veya biitiin kemallere sa-
hip olan bu yaraticida ihtiyag, kiskanglik ve bilgisizlik gibi
eksik sifatlar s6z konusu olamaz ki, bu yiizden O'nun biri-
lerine zulmettigi veya islerinde bazi kusurlar oldugu hayal
edilsin. Keza, O'nun ilim ve guicunde bir eksiklik ve kusur
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s0z konusu degil ki, hayirli seyleri yaratmaktan aciz kalsin
veya bazen de zararli veya faydasiz seyler yaratsin.

Kisacasi, zulim denilen seyin mensgei ya cahillik, ya
glicsiizliik ya da ihtiyagtir. Sonsuz kemal sahibi yaraticida
bdyle seylerin olmasina bir yer yoktur. O halde O'nun kim-
seye zulmettigi diistiniilemez.

Sonra O sonsuz ilim, gig, hikmet sahibidir. En mi-
kemmel diizeni O herkesten daha iyi bilir ve icat etmeye
de kadirdir. O halde O'nun yarattigr en miikkemmel diizen-
dir. Dolayisiyla serler olarak nitelenen seyler, eger ekmel
diizene aykir1 olsaydi, elbette ki Allah onlar1 yaratmazdi.
Demek ki, bizlerin serler, olumsuzluklar ve zararlar olarak
niteledigimiz seyler, aslinda boyle degildirler. Gergi biz bu
siirli ilmimizle onlarin hikmet ve felsefesini bilmesek
dahi, onlar gergekte bir hikmet iizere yaratilmistir ve ekmel
diizenin geregidirler.

Bu diisiinceye gore, bizler bir takim seylerin hikmet ve
felsefesini bilmesek dahi, bizlerin bilmemesi, onlarin hik-
metten yoksun oldugu anlamina gelmez. Zira onlar1 yara-
tan hikmet ve ilim sahibidir. Mutlaka o seyler, belli bir
hikmet geregidir ki yaratilmiglardir.

Eger, faraza bizler cihandaki varliklarin bazilarinin
hikmetini anlamasak da, bu, onlarin hikmet geregi olma-
digina delil olamaz. Bu ancak bizim o konuda yeterli bilgi-
ye sahip olmadigimiz1 gosterir. Zira hem evrenin bastan-
basa sonsuz hikmetlerle dolu oldugunu gérmekteyiz, hem
de yaraticisinin sonsuz ilim ve kudret sahibi oldugunu bil-
medeyiz. Dolayisiyla bazi konulardaki hikmet ve sirr1 an-
lamamamiz, evrenin bastanbasa hikmetten yoksun oldu-
guna ve onun ilim ve kudret sahibi biri tarafindan yaratilip
diizenlenmedigine delil olamaz.

Mesela, derin ilmi muhtevay1 iceren bir kitabi okur-
ken, bizlerin onun bazi boliim veya satirlarin1 ¢6zememe-
miz, hi¢gbir zaman, o kitabin iistiin bir ilmi kariyer sahibi
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olan bir miellif tarafindan kaleme alinmadigina delil ola-
maz; biz de bdyle bir durumda o kitabin kendiliginden
yazilmis olduguna hiikkmetmeyiz. Aksine, bizim ilmi yapi-
mizin heniiz o kitabin tamamini1 anlamaya yeterli olmadi-
gina kanaat getiririz.

Sonsuz hikmet ve sirlarla dolu olan bu evren de boy-
ledir. Onun baz sirlarint ¢é6zmekten aciz kaldik diye, onun
bastanbasa hikmet ve ilim {izere kurulu olmadigina hiik-
metmemiz, son derece cahillik ve kendini begenmislik
olur. Zira bir seyin zararli veya yararli olduguna dair
hikmetmek igin, onun A'dan Z'ye kadar her yonuni bil-
memiz ilk sarttir. Bu durumda heniiz kendi varliginin
A'sinda aciz kalan bir insanin, kalkip tiim evren hakkinda
ahkam kesmesi, mantik ve bilim dis1 bir olaydir.

Hz. Imam Sadik /a.s/, Mescid-iin Nebi'de Hz. Resulul-
lah /s.a.a/'in kabr-i serif-i basinda dénemin ateistleri olan
Ebu'l Avca ve arkadaslarmin evrenin ilim ve hikmet sahibi
bir yaraticisi olmadigma ve kendiliginden olustuguna dair
konusmalarin1 duyup da iiziilen ashabindan Mufazzal'a, Al-
lah Tealanin varligin1 ve sifatlarii ispat eden ve yaratilis
alemindeki hikmetleri iceren, yiksek marifetlerle dolu uzun
bir aciklamada bulunmuslardir. Hazret bu agiklamalarinda
bu hususa dikkat ¢ekerek soyle buyur-muslardir:

"Ey Mufazzal! Bu siipheciler, yaratilistaki sebep ve
hikmetleri bilmemekteler. Akillar, Allah Teala'min karada
ve denizde, ovada ve dagda yaratmis oldugu cesitli varlik-
larin hikmet ve nedenlerini diistintip anlamaktan aciz kal-
mistir. Boylece kendi ilimlerinin eksikliginden inkdrciliga,
basiretlerinin azligindan da yalanlama ve inat¢iliga git-
mislerdir. Hatta esyamin yaratilisimi inkar edip, onlarin,
hikmet ve ilim sahibi bir miidebbir ve yaraticinin tedbiri ve
takdiri olmadan kendiliginden olustugunu, iddia etmeye
baslamislardr.
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Onlarin bu sapikliklarindaki durumu, aynen o kor in-
sanlarin durumuna benzer ki, en iistiin ve giizel bir diizenle
kurulmus olup, en giizel ve bahali yaygilarla dosenmis
olan, icerisinde ihtiya¢ duyulan her tirlu yiyecek ve ice-
ceklerin hazirlandigr ve her seyin en iistiin bir tedbir ve
duzenle yerli yerinde konup diizenlendigi, bir binaya girer-
ler. Sonra gozleri kapalr olarak onun igerisinde saga, sola,
one ve arkaya giderek, odalarini dolagsmaya baslarlar.
Ama ne o binanin kendini, ne de icerisinde hazirlanan o
nimetleri gorarler.

Bu arada biri, gerekli bir ihtiyag icin hazirlanip, ge-
rekli yerine konan bir nesneyi bulur. Fakat onun ne igin
hazirlandigini, hikmetinin ne oldugunu ve nigin oraya kon-
mus oldugunu bilmez. Bu yiizden de sinirlenip rahatsiz
olur ve o binamn eksikliginden soz edip yapanini aypla-
maya baslar.

Iste yaratilisi ve ondaki hikmet ve tedbiri inkdr eden-
lerin durumu budur. Onlarin zihni, esyadaki, hikmet ve
sebepleri anlamaktan aciz kaldig: icin, bu dlemde saskin
saskin gezip, onda olan iistiin hikmet, yiice sanat ve giizel
diizeni kavrayamuyorlar. Bazen bir seyi buluyorlar, ancak
ondaki hikmeti, nigin oyle oldugunu ve neye yaradigini
bilmediklerinden, hemen ayiplamaya koyulup onun hata ve
hedefsiz oldugunu éne siiriiyorlar..."

Bu yol, kendi haddinde dogru bir yol ve saglam bir is-
tidlal bi¢gimi olup, birgok vicdani rahatlatacak niteliktedir.
Ancak Islam bilginleri bununla iktifa etmemis ve ayrica
zikredilen siipheleri teker teker ele alarak cevaplandirmis-
lardir. Simdi isterseniz biz de bu siipheleri teker teker ele
alip cevaplandirmaya calisalim.

1- Bihar-0l Envar c. 3, s. 59, 60.
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Birinci Siiphenin Cevabi

Birinci siiphe varliklar arasinda yapilan aymim ve fark-
lihiga yonelikti. Birinci siiphede: "Biitiin varliklarin Allah'a
nispeti ayn1 oldugu halde, neden biri beyaz digeri siyah, biri
guzel otekisi cirkin, biri zeki obiirti geri zekal yaratilmistir?
Nigin biri insan digeri hayvan olmustur? Vs. Bu, varliklar
arasinda ayrim yapmak degil mi?" diye soruluyordu.

Cevap: ilk olarak; bu saydigmiz farkliliklar, ispatlan-
mis kesin kusurlar olmayip, bir takim hikmeti bizce meghul
olan farkliliklardan ibarettir. Bizler her seyin sirrina ve hik-
metine vakif degiliz. Alemde miisahede ettigimiz bu fark-
liliklarin da elbette bir sirr1 ve hikmeti vardir. Bizim onlarin
hikmet ve sirrin1 bilmememiz, onlarin hikmetten yoksun
olan kesin kusurlar ve eksiklikler oldugu anlamina gelmez.

Ikinci olarak; ayrim ile farklilik ayri-ayri seylerdir.
Alemde miisahede edilen farkliliktir, ayrim degil. Zuliim
olup hikmet ve adalete aykir1 olan, ayrim yapmaktir, fark-
lilik degil. Yani, zuliim ayni istihkaka sahip olan birkag
birey arasinda ayrim yaparak, bazilarinin hakkinin veril-
mesi, bazilarinin hakkinin ise hasiralt1 edilmesidir.

Evrende boyle bir sey yoktur. Evrende var olan, var-
liklarin birbirlerinden farkli olmasidir. Allah Teala varlik-
lar1, hikmet geregi olarak farkli-farkli yaratmistir. Hig biri-
nin O'nun tizerinde bir hakki olmadan, onlarin tamamina
thsanda bulunmustur. Bu zuliim degildir. Aksine hepsine
yapilan biiyiik bir thsandir.

Aslinda evrenin kamil diizeni, varliklarin birbirinden
farkli olmalarin1 gerektirir. Evren aynen bir bahge gibidir.
Onda bulunan agaclarin, giillerin, ¢iceklerin ve Trlinlerin
cesitlilikleri ve farkliliklari, hatta diken ve calilar1 dahi, onun
giizelligini artirir ve kamil bir bahgce olmasini saglar. Onun
bdyle olmasi, onun bir eksikligi degildir. Aksine bdyle olma-
mast eksiklik sayilir.
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Bir seyin aga¢ olmasinin geregi, onun govde, budak,
yaprak ve meyve gibi ¢esitli parcalardan olusmasini ve her
birinin digerinden farkli olmasinm1 gerektirir. Cigek de boy-
ledir, meyve de boyledir. Her birinin ¢esitli ve farkli parga-
lar1 olmas1 zorunludur.

Bu durumda, ni¢in biitiin agaclar ayn1 sekilde yaratil-
mamistir? Hatta bir agacin budak ve yapraklari gibi biitiin
parcalar1 aym sekil ve ayn1 biiyiikliikte degildir? Nigin bii-
tiin ¢igekler ayni sekil ve ayni renkte olmamistir? Nigin
biitiin yapraklar ayn1 bi¢im, ayn1 renk ve ayni biiyiikliikte
degildir? Nigin biitiin meyveler ayn1 tadi vermiyor? Nigin
biitiin meyveler ayni1 biiylikliikk ve ayni1 sekilde degildir?
Nigin meyvelerin i¢i ile disi birbirinden farklidir? Nigin
biitiin bahgeler giil bah¢esi olmamistir? Nigin biitiin agag-
lar ayn1 dayanaklikta degildir? Nigin biitiin ¢igekler orne-
gin lale, biitiin bitkiler de 6rnegin bugday olmamistir? Ni-
¢in her sey giil letafetinde degildir? Vs. gibi sorular sor-
mak dogru ve makul sorular sayilir mi1? Boyle sorulari so-
rana giilmezler mi? Senin istegin, mantik ve hikmet dis1
istektir, demezler mi?

Insan alemine gelelim, bir varhigm insan olmasi igin,
onun ruh ve bedenden ve bedenin de cesitli organlardan
olugmasi, organlarinin birbirlerinden farkli sekil ve yapida
olup, her birinin farkl yerlerde yerlestirilmesi ve ¢esitli i¢
ve dis duyularla donatilmasi gerekmez mi?

Bu durumda, ni¢in insanin bedeni ruhu gibi degildir?
Nigin insanin uzuvlar birbirinden farklidir? Ni¢in basi, bey-
ni, gozii, kulagi, burnu, agz1 ayni sekil ve ayni dlgiide degil-
dir? Nigin birinin yeri yukarida digerinin yeri asagida, biri
iceride digeri disarida olmustur? Ni¢in duyularinin hepsi ay-
n1 duyu degildir? Nigin uzuvlarinin letafet ve giizelligi aym
Olclide degildir? Vs. gibi sorular sormak dogru olur mu?
Boyle sorular mantikli ve makul karsilanir m1? Bdyle soru
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soranlara ve boyle istekte bulunanlara, senin istegin insanin
insan olmamasi demektir, denmez mi?

Bir sey insan olacaksa, ancak bdyle insan olur. Aksi
takdirde asla insan olamaz. Insan bireyleri arasindaki fark-
liliklar da boyledir. Insan bireyinin ¢cogalmasi ve hiir ira-
delerine dayali toplumsal yasantilarini siirdiirmeleri, ancak
onlarin farkli-farkli yaratiliga sahip olmalariyla miimkiin-
dur. Aksi takdirde ne insan bireyinde ¢ogalma meydana
gelir, ne de onlar hiir iradelerine dayali toplumsal yasan-
tilarini stirdiirebilirlerdi.

O halde higbir seyin, ne Allah Teala {izerinde zayi edi-
len bir hakki vardir, ne de farkli oluslari, Allah Teala'nin
hikmet ve adaletine aykiridir. Aksine bu farkliliklar, ekmel
ve ehsen nizamin bir geregidir.

Ikinci Siiphenin Cevabi

Ikinci siiphe canli varliklarm, dzellikle de insanin diin-
yaya gelip hayatin tadini1 tadarak hayata baglandiktan ve
baki kalma arzusuna kapildiktan sonra heniiz hayatinin ta-
dini1 ¢ikarmadan hayatindan koparilmasinin, Allah'in adalet
ve hikmetiyle bagdasamayacag siiphesi idi.

Cevap: Ik olarak; canli varliklarm &lmesi, evrende
hakim olan nedensellik kanunun bir geregi olup, ekmel ve
ehsen nizamin bir parcasidir. Dolayisiyla tekvin aleminin
ondan yoksun olmasi imkéansizdir.

Ikinci olarak; bir 6nceki canli varliklarin 6lmesi, sonra-
ki canlilarin meydana gelmesine ortam hazirliyor. Dolayi-
styla canli varliklarda 6liim mukadder edilmeseydi, sonraki
canli varliklarin meydana gelmesi i¢in ortam hazirlanmaz
ve sonugta sonradan meydana gelecek canlilar, hayat nime-
tini tatmaktan mahrum kalirlardi. O halde canlilarin 6lmesi,
bu hayatin kacinilmaz bir geregidir.
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Uciincii olarak; eger biitiin canlilar hayatta kalsalards,
cok gecmeden canlilar, yeryiiziindeki hayatlarini siirdiirebile-
cek tim imkéanlan tiiketir ve gida ve benzeri imkanlarm
azligindan aglik ve cesitli zorluklarla karsilasir, hayat giizelli-
gini ve anlamm yitirirdi. imkanlarin azalmasi, tecaviizleri,
zuliimleri ve kargasay1 arttirir ve belki de gesitli zorluklardan
dolayr insanlar hep birlikte 6liimii arzularlardi. Dolayisiyla
oliimiin varlhig1 hayatin giizelligi ve bekasi i¢in elzemdir.

Dordincu olarak; boyle bir itirazda bulunan kimse, ha-
yatin felsefesinin bu diinyada baki kalmak; 6limin ise,
yok olup gitmek oldugunu sandigindan, boyle bir itiraz or-
taya atmugtir. Oysaki ilahi hikmet geregince, hayatin fel-
sefesi, ne bu diinyada baki kalmak, ne de 6lim, yok olup
gitmektir. Aksine, ilahi felsefeye gore, 6lum, daha Ustln
bir yasantinin baslangici, diinya yasantisi ise, ebedi ve da-
ha {stiin bir yasant1 olan ahiret yasantisina gecis icin bir
koprii niteligindedir. Dolayisiyla ilahi felsefe geregince, bu
stiphe temelden bozuktur.

Soyle ki; mead boliimiinde ispatlanacag iizere, diinya
hayatindan amag, sirf diinya hayatini1 tatmak degildir. Asil
maksat; canlilarin, 6zellikle de insanin ebedi saadete ulas-
masidir. Diinya hayati ise, insanin kendini ebedi saadete ve
daha kamil bir hayata hazirlamasi igin yaratilmistir. Oliim
ise, bu daha Ustin ve daha kamil hayatin baslangicidir.
Oliim, son degildir; aksine 6liim, gegici bir hayattan ebedi
bir hayata gecistir. Oliim, yok olmak degildir; aksine, bir
hayatin soniisii, ondan daha iistiin olan bir hayatin ise bas-
langicidir. Oliim, mutlak yok olus degildir; aksine, nispi
yok olustur. Oliim, bir seyi kaybetmek, ondan daha kiy-
metli bir seyi bulmaktir. Oliim, bir degisimdir. Oliim, top-
ragm bitkiye ve iirline doniisimii gibi, bir donilisim ve
degisimdir. Oliim, bir agidan bir cocugun anne rahminden
diinya hayatina géz agmasi gibi, yeni bir hayata dogustur.
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Nasil ki, ¢ocuk anne rahminde diinya hayatina goz ag-
maya hazirlanir ve onun i¢in olgunlasirsa, diinya hayati da,
aynen boyledir. Diinya, ahiret yasantisinin rahmidir. Can-
lilar burada oradaki yasanti i¢in hazirlanip olgunlasirlar.
Nasil ki, anne rahminden diinyaya dogus, oradaki yasan-
tinin bitigi ve diinya hayatinin baslangici ise, 6liim de, diin-
ya hayatinin bitisi ve ahiret yasantisinin baglangicidir.
Diinya yasantisinin, ahiret yasantisina nispeti, ilkdgretim
déneminin, ortaya ve orta 6gretim doneminin, yiiksek 6g-
retime olan nispeti gibidir. Nasil ki, yiiksek 6gretime gi-
tmek isteyen, ilk ve orta 6gretim doneminden ge¢mesi ge-
rekirse, ahiret yasantisina gegmek i¢in de, diinya hayatin-
dan ge¢mesi gerekir. Boyle olunca da artik bu itirazin te-
melden yanlig bir itiraz oldugu ortaya ¢ikiyor.

Uciincii Siiphenin Cevabi

Ugiincii siiphede hayatta karsilasilan belalar, musibetler
ve hayati1 zehre geviren acilardan sz edilmis ve bunlarin ilahi
hikmet ve adaletle bagdagsmadigindan bahsedilmisti.

Cevap: Evvela; siiphe konusu olan belalarin ve musi-
betlerin varligi, ilahi hikmet ve adalete bir halel getirmiyor.
Zira ilk 6nce bunlarin bir kismi, maddi hayatin bir geregidir.
Madde aleminde c¢esitli etkenler, yapilar1 geregi devaml
birbirleriyle ¢eliski icerisindedirler ve bunun geregi olarak
da, bazen bela ve musibetler meydana gelir. Ancak buna
ragmen, madde alemindeki hayir, serle kiyaslanamayacak
kadar fazladir. Dolayisiyla madde aleminde bulunan hayr-i
kesir karsisinda az bir serrin olmasi hikmete ve adalete ay-
kir1 degildir. Bunu daha sonra agiklayacagiz.

Ikinci olarak; birgok bela ve musibetleri bizler kendi hiir
irademizle doguruyoruz. Ornegin, bir geng, kendi hiir irade-
siyle kendini uyusturucu maddelerine alistirip miiptela eder
ve sonugta da hayati boyunca bunun belasina katlanir. Bunda

247



suclu olan onun kendisidir. Boyle bir beladan dolay1 sorum-
lulugu Allah'a yiiklemek anlamsizdir. Dolayisiyla bu tiir be-
lalarin, Allah'in adalet ve hikmetiyle higbir iligkisi yoktur.

Keza, insanlarin kendi elleriyle meydana getirdikleri
zuliimleri, adaletsizlikleri ve sorunlar1 yaratilis nizamina
mal ederek, ortaya ¢ikan sosyal diizensizligi, Allah'in ya-
rattigini sdylemek de ¢ok agik bir yanligliktir.

Ornegin, halkin 6zellikle de mustazaf /ezilmis, zayif bira-
kilmis/ kitlenin her yonden fakir diisiiriilmelerini, bircok bela-
lara ugramalarin1 ve daima zalimlerin zulmii altinda ezilme-
lerini, Allah'm adaletsiz olduguna baglamak, esasen batil bir
seydir. Clinkii Allah'in yaratilig nizamryla hicbir ilgisi olmayan
bu tlr sorunlar, insanlarin kendi yanhs gidisatindan ve toplu-
mun yanls nizamindan kaynaklanmaktadir.

Hz. Ali /a.s/, Hz. Resulullah /s.a.a/'in s0yle buyurdu-
gunu rivayet etmistir: "Zorbalardan zayif birakilmiglarin
hakkinin hi¢ kaygilaniimadan alinmadigi bir toplum asla
felaha ulasamaz."

Zaten, Islam dini de, biitiin ilahi dinlerde oldugu gibi, top-
lumsal adaletsizlige son verilmesi amaciyla, insanlardan, 6zel-
likle de zulme ugrayan kitleden, zalimlere karsi kiyam etmele-
rini ve herkesin hakkina ulasacagi adaletli bir diizen kurmak
icin cihad etmelerini istemistir. **Andolsun! Biz elcilerimizi
mucizelerle génderdik. Onlarla birlikte kitap ve élctyt de
indirdik ki, insanlar adaleti ayakta tutsunlar..."*?

Ugiincii olarak; diinya hayatinda karsilasilan musibet ve
belalarm, birgok ¢esitli hikmet ve nedenleri var ki, onlar nazara
alindiginda, diinya yasamu siirecinde karsilasilan bu musibet ve
belalarin hikmete ve adalete aykir1 olmadig1 anlagilmaktadr.
Bu hikmet ve nedenlerin bazilarim sdyle siralayabiliriz:

1- Hz. Ali'nin Malik-i Ester'e yazdig1 Emirname, Nehc-iil Belaga
53. ahitname.
2- Hadid/25.

248



1- Insan Zorluklarla
Denenmektedir

Allah Teala hiir irade sahibi kildig1 insanlan diinya haya-
tinda bir takim bela ve musibetlerle denemektedir. Zira insa-
nin gergek yliziiniin ve asil mahiyetinin ortaya ¢ikip bilinme-
si, ancak zorluklarla karsilastiginda miimkiindiir.

Elbette Allah, insanin asil mahiyetini bilmiyordu da,
bu imtihanlar vesilesiyle bilmek istiyor, demek istemiyo-
ruz. Insanin kendine hiiccetin tamamlanmasi icin, bdyle
imtihanlarin olmasi zorunludur.

Nitekim Allah Teala Kur'an-1 Kerim'de soyle buyurmustur:
"Yoksa siz, Allah, icinizden cihad edenlerle, sabredenleri
deneyip bilmeden, cennete gireceginizi mi sandimz?""!

Yine soyle buyurmustur: "Muhakkak ki sizi biraz
korku ve achk ve mallardan, canlardan, iiriinlerden bi-
raz eksiltmekle deneriz, sabredenleri majdele.™?

Yine s6yle buyurmustur: *...bir imtihan olarak sizi,
kotiiliikle de iyilikle de deneyecegiz...""?

Hz. Imam Hiiseyin /a.s/ Kerbela yolundaki menzillerin
birine vardiginda sdyle buyurmustur: "Gergekten insanlarin
bir¢ogu diinyamn kuludur; din ise dillerinde dolasir. Ge-
cimlerini sagladiklar: miiddetce onu savunurlar, zorluklarla
imtihan edildiklerinde dindarlarin azaldigini goriirsiin.™

1- Al-i Imran/142.

Bu ayet-i kerimede gegen "cihad" kelimesinin genis bir anlami
vardir. Insanin diismanlarla savasmasina cihad denildigi gibi, kotiiliige
"Nefs-i Emmare'ye" kars1 savagsmaga da cihad denir. Hatta ikinci kisim
cihadin 6nemi daha fazla oldugundan Hz. Resulullah /s.a.a/ ona
"Cihad-1 Ekber" /biiyiik cihad/, birincisine ise "Cihad-1 Asger" /kiigiik
cihad/ismini vermistir.

2- Bakara/155.

3- Enbiya/35.

4- Bihar-il Envar c. 44, s. 195.
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Hz. Ali /a.s/ sdyle buyurmustur: "Zenginlik ve rahatlik
icerisinde oldugun icin sevince kaptimamalisin. Bela ve fa-
kirlige ugradiginda da tiziilmemelisin. Zira altin atesle de-
nendigi gibi, miimin de bela ile denenir.™

2- Ruh Ve Iman Zorluklar Sayesinde
Daha da Olgunlasyp Kamillesir

Diinya yasaminda karsilasilan bir¢cok bela, sikint1 ve
zorluk, insanda iman giiciinii artirmak ve onu, gegici, de-
gersiz ve ucuz hedeflerden alikoyup, kalici olan manevi
degerlere yonlendirmek amacini giitmektedir. flahi 6greti-
lerde gegen; Yiice Allah'in, bela ve sikintilarin en agir ve
en ¢ogunu, kullarindan en ¢ok sevdiklerine gonderdigine
dair beyanlar, bu gercegi vurgulamaktadir.

Hz. Resulullah sdyle buyurmustur: "Insanlarin, en sid-
detli belalara miiptela olanlari, peygamberler, sonra veli-
lerdir; sonra da yakinlik derecelerine gore devam eder.'”

Yine Hz. Resulullah /s.a.a/ soyle buyurmustur: "Ceb-
rail en guzel bir surette bana inerek soyle dedi: "Ey Mu-
hammed! Hak Teala sana selam ileterek soyle buyurdu:
"Ben, evliyamin benim likami sevmeleri i¢in, yeryiiziine;
diinyadaki her seyi onlara act kilmasim, onlari tizmesini,
stkistirmasini, tirkiitmesini ve kendisinden kacirmasint vah-
vettim. Gergekten ben, diinyayt kendi dostlarima hapis, diis-
manlarima ise cennet kilmisim."™

Yine O Hazret sdyle buyurmustur: "Bir anne ¢ocugunu
stitle besledigi gibi, Allah Teala da, miimin kulunu dylece
belalarla besler."

1- Bihar-il Envar, c. 14 s. 470, c. 5, s. 219, c. 25, s. 115.
2- Bihar-ul Envar, c. 67, s. 200, 222, c. 81, s. 194.

3- Bihar-ul Envar, c. 81, s. 194,

4- Bihar-iil Envar, c. 81, s. 195.
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Hz. Imam Cafer Sadik /a.s/ ise sOyle buyurmustur:
"Bela ve zorluk miimine ziynet, akilli birisine ise kera-
mettir. Zira ancak zorlukla karsilastiginda sabredip dire-
nirse, ona iman nispetini vermek dogru olur.™

Yine O Hazret soyle buyurmustur: "Allah, bir kulunu
sevince, onu bela denizine daldirir.™

Bu ve benzeri ilahi beyanlarda da vurgulandig tizere,
Yiice Allah, tabiat dleminin bir geregi olarak, dostlarinin
imanlarinin giiglenmesini, giizel ahlakla siislenmelerini,
ruhlarinin olgunlagmasini ve kadmillesmesini bu inis ve ¢1-
kislarda, hayatin ac1 yanlarin1 tatmada ve zorluklarla kargi-
lasmada karar vermistir. Oyleyse, hayatin biitiin inis ¢ikis-
lar1, act ve tatli her yonii, insanlarin kemale ulasmasi i¢in
bir vesiledir. Aciktir ki, bu tiir belalar, aslinda bela olma-
yip bir ilahi liituf ve keremdir. O halde, hayatin dar ve ge-
nis gegitlerinden gegcmemiz, bu ugurda sabredip caba gos-
termemiz gerekir. Bu dogrultuda, insanlara her yonden or-
nek olan, Hz. Resulullah /s.a.a/, Ehl-i Beyt imamlar1 ve
Allah'in kdmil velilerinin izinden asla sasmamaliy1z.

3- Zorluklar Istidatlarin
Yesermesini Saglar

Insanm, istedigi her seye rahatca ulasacak sekilde faz-
lastyla rahatlik ve bolluk i¢inde olmasi, genellikle sahip oldu-
gu bircok gii¢ ve yeteneklerin korelmesine yol acarken, aksi-
ne karsilastigi zorluk ve sikintilar, onun sahip oldugu ye-
teneklerin yesermesine ve daha aktif bir duruma gelmesine
vesile olmaktadir. Nice nice ilmi buluslar ve bireysel ve top-
lumsal gelismeler var ki, insan, bu ilmi buluslan ve gelis-
meleri zorlukla karsilaginca elde edebilmistir. Zorlukla kar-
silasan bir insan, daha yetenekli, daha giiclii olur; fazlasiyla

1- Bihar-il Envar, c. 67, s. 231.
2- Bihar-ul Envar, c. 67, s. 208, c. 81, s. 194.
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rahatlik icinde olan bir insan ise, birgok yetenekten mahrum
kalir ve daha zayif bir konumda bulunur. O halde bize sag-
ladig1 faydalar agisindan ele aldigimizda, yasantimizda karsi-
lastigimiz bir¢ok zorluk ve sikintilarin aslinda bir bela degil
de, gelismemizde gerekli olan zorunlu bir etken olarak kar-
simiza ¢iktigini gérmekteyiz.

Bunun i¢indir ki; Yiice Allah'n; "Elbette zorlukla
birlikte kolaylik vardir; ger¢ekten zorlukla beraber ko-
laylik vardir'* buyurdugunu gérmekteyiz.

Hz. Ali /a.s/ da bu mevzua isaretle s0yle buyurmustur:
"Bilin ki, sahra agaglart daha giicli, kuvvetlidir;, buna
karsihik giizelim baglarda yeseren agaglar daha ince ka-
buklu, daha gugsuzdur. Yine collerde biten bitkiler daha
kuvvetli yanar kozleri ise daha geg soner."?

4- Allah Teala Insanlar
Zorluklarla Ikaz Etmektedir

Cogu zaman, insanin fazlastyla maddi nimetler ve bol-
luklar i¢inde olup, asir1 derecede sehvani lezzetlere dalma-
s1, onun manevi hayat ve degerlerinin liimiine yol agabi-
lecek kadar derin bir gaflet uykusuna dalmasina sebebiyet
verebilir. Onun hak ve hakikatten ayrilip batilda asiriliga
gitmesini saglayabilir. "Siiphesiz insan kendini yeterli
gorunce azar!"* Iste boylesi hallerde onun, yiice degerleri
ihtiva eden manevi yasaminin kurtarilmasi i¢in, bir takim
soklarla uyandirilmasi icap eder. Insanin yasaminda karsi-
lastig1 baz1 sikint1 ve zorluklar bu amaci gilitmekte, bu va-
zifeyi ifa etmektedirler.

Nitekim Allah Teala Kur'an-1 Kerim'de sdyle buyuru-
yor: ""Andolsun! Senden 6nceki toplumlara da peygam-

1- Insirah/5.6.
2- Nehc-iil Belaga, 45. mektup.
3- Alak/6,7.
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berler gonderdik ve ardindan donsiinler, sizlasinlar di-
ye, onlar1 bir¢ok sikintilar, darhiklar ve zorluklarla ya-
kalayiverdik.'?

Yine soyle buyuruyor: "'Biz hangi tlkeye bir peygam-
ber gonderdiysek, ora halkim, yalvarip yakarsinlar diye,
mutlaka yoksulluk ve darhkla sikmisizdir."?

Hz. Ali /a.s/ soyle buyurmustur: "Allah Teala'nin, pes
pese belalart ve zorluklar: sana yagdirdigini gordiigiinde
bil ki, O, seni uyandirmak istemistir."

Yine soyle buyurmustur: "Allah, kullarinin kotii amel-
leri ¢ogaldiginda, tevbe etmek isteyenin tevbe etmesi, gii-
nahlardan kaginmak isteyenin kaginmasi ve uyarilmak is-
teyenin uyarilmasi icin kullarini, hayw kapilarini kapat-
makla, bereketlerin 6nunl kesmekle ve drlnlerini azalt-
makla uyarir.”

Aciktir ki, doktorun kalbi duran hastasina uyguladigi
sok mesabesinde olan bu tiir belalar da aslinda bela olma-
y1p, bir ilahi liituf ve kerem 6zelligini tasimaktalar.

5- Zorluklar Insanlarn Kétii
Amellerinden Kaynaklanmaktadar

Insanim basina gelen bircok bela ve musibetler, onun
kendi hiir iradesiyle yapmis oldugu kotii amel ve giinahla-
rinin diinyadaki yansimasidir.

Allah Teala Kur'an-1 Kerim'de sdyle buyurmustur:
"Insanlarin elleriyle kazandiklar1 /giinahlary/ yiiziin-
den, karada ve denizde bozgunculuk ¢ikmistir; belki
donerler diye /Allah/ onlara /ceza olarak/ yaptiklarinin
bir kismini tattirir."'?

1- En'am/42.
2- A'raf/94.
3- Rum/41.
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Yine Allah Teala sdyle buyurmustur: "*Dilerse O, riiz-
gar1 durdurur da, onun /denizin/ iistiinde kalakahrlar.
Elbette bunda, ¢ok sabreden ve ¢ok siikreden Kimseler
icin deliller vardir. Yahut yaptiklar1 yiiziinden onlari
helak eder; bircogunu da affeder."?*

Yine sOyle buyurmustur: "Eger iilkelerin halki inan-
salar ve sakinsalardi, elbette onlara gokten ve yerden
nice bereket kapilar acardik, fakat yalanladilar; biz de
ettikleri yiiziinden onlar1 yakalayiverdik.'?

Aciktir ki, bu tiir belalarin da Allah Teala'nin adalet ve
hikmetiyle bir ¢eliskisi yoktur. Bu tiir belalara dugar ol-
makta suglu olan insanin kendidir. Herkes kendi yaptiginin
karsiligini goriir. Bunun ilahi hikmet ve adalete bir ayki-
rilig1 olmayip, aksine onlarin bir geregidir.

6- Bela ve Musibetler Miimin
Kullarin Giinahtan Arinmasm Saglar

Allah Teala, miimin kullarin1 sevdiginden, onlarin ki-
yamete giinah pisligiyle gelerek acilara diismemeleri i¢in,
diinya hayatinda karsilagilan baz1 zorluklari, onlarin giinah
pisliklerinden armip temizlenmelerine bir vesile kilmistir.

Nitekim Hz. Ali /a.s/ soyle buyurmustur: “Hamdolsun o
Allah'a ki, itaatlerini saglamlastirmalart ve onlarn karsisinda
sevap alabilmeleri icin, bizim Sialarimizin diinyadaki giinah-
larimi onlara verdigi zorluk ve stkintilarla aritti /temizledi/."®

Selman-1 Farisi'nin hastalandig1 giinlerde, Hz. Ali /a.s/
onu ziyaret ederek, sOyle buyurur: "Ey Selman! Sialari-
mizdan herhangi birisinin viicuduna bir agri geldiginde,
bu kesin onun ge¢miste isledigi giinahinin sonucudur ki,
bu agri onun temizlenmesi i¢indir."

1- Sura/33, 34.
2- Araf/96.
3- Bihar-ul Envar, c. 67, s. 232.
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Selman: "Oyleyse, temizlenmekten baska, bizlere bun-
da bir sevap yok mudur?" diye sorunca da, Hazret sdyle
buyurur: "Ey Selman! Siz, ancak ona sabretmenizle ve Al-
lah'a sizlayp dua etmenizle sevap alirsiniz. Bu ikisiyle siz-
lere iyilikler yazilir ve mertebeleriniz yukari gotiiriiliir.
Ama viicudunuzdaki agri, sadece giinahlariniza kefaret
olarak sizleri temizler.™

Sonug olarak; bu nurlu buyruklardan da anlasildig: gi-
bi, Allah Teala miimin kullarinin giinahlarimi ve kotiiliik-
lerini, belalar ve zorluklar yagmuru ile yikayip temizler.
Mdiimin olmayan kimselere gelince, yice Allah onlar hak-
kinda asla boyle bir isi yapmaz. Aksine, onlara bir¢ok bela
vermekle, onlar1 kotii amelleri karsisinda cezalandirir. Mii-
minler icin lituf ve rahmet olan bu zorluklar, onlar igin
Allah'in gazap ve kahrindan kaynaklanmaktadir. O halde
bela ve musibetler, her ne kadar fazla olursa olsun, mi-
minler i¢in nimet, baskalar1 i¢in ise azaptir.

Hz. imam Riza /a.s/ sdyle buyurmustur: "Hastaltk mii-
min i¢in rahmet ve temizleyici, kdfir iginse lanet ve azaptir.
Hi¢bir giinahi kalmayincaya kadar, miiminden hastalik
asla ayrilmayacaktir.

Kisacasi; zorluk, miiminleri yaptiklar1 gilinahlardan
temizlemek, kafirleri ise kotli amelleri karsisinda cezalan-
dirmak i¢indir.

Elbette Peygamberler, masum imamlar ve Allah'in veli
kullar1 6zel bir konuma sahip olduklarindan, onlarin zor-
luklarla karsilagsmalarina, yukarida isaret ettigimiz bu iki
hususu sebep bilmemiz dogru degildir. Onlar, Allah'in
alemdeki tiim varliklardan daha ¢ok sevdigi kamil ve ma-
sum insanlardir. Onlarin cezay1 gerektiren bir giinah1 yok-
tur ki, diinyada karsilastiklar1 zorluklar onlar1 giinah ¢irke-

1- Bihar-il Envar, c. 81, s. 185.
2- Bihar-ul Envar, c. 81, s. 183.
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finden temizlesin. Yahut Allah onlara gazap etmez ki, bu
zorluklar1 onlara ceza olarak versin. Ancak onlar da birer
beserdirler, insanlarin tekamiil yolunda karsilastiklar1 diin-
yevi zorluklarin bir¢oguna onlar da katlanmiglardir. Hatta
onlarin karsilagtigi zorluklar normal insanlarin karsilagtigi
zorluklardan kat kat daha fazladir. Zira Allah Teala dostla-
rina rahmet ve sevgisini ¢ogalttikca, zorluklarini da ¢ogal-
tir. Bir beladan kurtulmadan diger bir belaya miiptela eder.
Fakat bundan amaci, onlarin makamini yukari ¢ikarmak ve
kendi katindaki yiice mertebelere ulagtirmaktir.

Nitekim Hz. Ibrahim /a.s/, en biiyiik ilahi makam olan
"Imamet" makamina, ancak bircok zorluklara tabi tutul-
duktan ve onlardan basariyla ¢iktiktan sonra ulasabilmistir.

Hz. Ali /a.s/ sdyle buyurmustur: "Bela zalim icin edep
verme, mimin icin imtihan, peygamberler icin derece ve
veliler icin de ikramdir."

Buraya kadar, yiizeysel bir bakisla, bela ve musibet ola-
rak goriilen bir¢ok zorluklarm, Allah'in adalet ve hikmetiyle
higbir geligkisi olmadigini, aksine adaletin ve hikmetin ta
kendisi oldugunu goérdiik. Demek ki, bu zorluklarin, bela-
larin, farkliliklarin, esitsizliklerin, inig-¢ikislarin ve musi-
betlerin bir takim makul neden ve felsefeleri vardir. Dolayi-
styla onlar ekmel ve ehsen nizamin bir geregi olup, Allah
Teala'nin adalet ve hikmetiyle hicbir celiskisi yoktur. Bu
husustaki s6zumuzu iki hadis-i serifle noktaliyoruz.

1- Imam Cafer Sadik /a.s/ $6yle buyurmuslardir: "Al-
lah Teala Hz. Musa /a.s/'a hitap ettigi vahiylerinden biri-
sinde soyle buyurdu: "Ey Musa! Yaratiklarim igerisinde
her seyden daha ¢ok, miimin kulumu severim. Kuluma is-
lerin hangisinin daha yararli oldugunu ben daha iyi bili-
rim. Oyleyse, zorluklara karsi sabirli olsun, verdigim ni-
metlere siikiir etsin ve benim hiikmiime razi olsun. Eger ku-

1- Bihar-ul Envar, c. 67, s. 235.
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lum benim emrime itaat edip, razi oldugum isleri yaparsa,
isminin kendi katimda siddiklarin icerisinde olmasina ka-
rar veririm."

2- Imam Muhammed Bakir /a.s/ sdyle buyurmuslar-
dir: "Ben fakir, zengin veya hasta olmami umursamam. Zi-
ra biliyorum ki, Allah Teala: "Ben mumine ona hayirli
olandan baskasini yapmam" buyurmustur.'

Dordiincii Siiphenin Cevabi

Dordiincii siiphede, varlik aleminde miisahede edilen
cahillik, yoksulluk ve hastalik gibi kusurlar ile varliklar
arasinda zararl veya faydasiz varliklarin olmasinin, ilahi
hikmet ve adaletle bagdasmadigi, hatta daha 6tesi bunlarin
varlig1, evrenin ilim ve hikmet sahibi bir yaraticisi olma-
digini, evrenin yaratilisinda ilim ve hikmet denilen seyin
s0z konusu olmadigini veya en azindan varlik aleminin
hayra mense olan ve serre mense olan iki mebdeden kay-
naklandigini gosterdigi ileri siiriilmiistii.

Islam bilginleri serlerin varlig1 baslig: altinda bu siip-
heyi ele almis ve ii¢ yonden incelemeye tabi tutarak bu
siipheyi kokiinden halletmislerdir.

a/ Ser telakki edilen seyin mahiyeti ve mensei nedir?

b/ Acaba varlik aleminde hayirlar serlerden aymrmak
miimkiin miidiir? Sonra varlik dleminde ser ve hayr birbirinden
ayirmak imkénsiz oldugu takdirde hangisi daha agirliktadir?

¢/ Acaba ser sayilan seyler mutlak olarak mi serdir?
Yoksa her serrin altinda bir hayir veya hayirlarin varligi
s6z konusu mudur?

Islam bilginleri, bu ii¢ yonden ser konusunu ele alarak,
evvela serrin hakiki anlamda var olmadigini, dolayisiyla da

1- Bihar-il Envar, c. 81, s. 198.
2- Bihar-ul Envar, c. 68, s. 151.
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yaratilmadigini, sonra varlik aleminde hayrin serden ay-
rilamaz oldugunu, ancak agirligin hayra ait olup, mutlak
serrin bulunmadigimi ve bilahare her serrin altinda onun
varligint gerektiren hayirlarin bulundugunu ispatlayarak
miisahede edilen varlik aleminin en ekmel ve ehsen diizene
sahip oldugunu ispatlamislardir.

258



Ser Yokluktur, Yoktur Ve
Serrin Varlhg Nispi Olup,
Maksud-i Bi'l Arazdir

Ser olarak telakki edilen seyi akli olarak tahlil ettigimiz-
de, onun ya bizzat kendisinin yokluk oldugunu, ya da yoklu-
ga sebebiyet veren bir sey oldugunu goriiriiz. Yani, ser olan
ya korlik, cahillik, fakirlik ve acizlik gibi yokluktur, ya da
zararlt varliklar, belalar, zuliimler ve benzeri seyler gibi, bas-
ka varliklarda bir takim yokluklara sebebiyet veren seylerdir.

Soyle ki; oliim, fakirlik, cahillik, zayiflik, korliik, has-
talik vs. su nedenle serdir ki, bunlarin her biri, kemal olan
bir varligin yoklugu demektir.

Oliim hayatin yoklugu, fakirlik servetin yoklugu, cahil-
lik ilmin yoklugu, zayiflik giiciin yoklugu, korlikk gérmenin
yoklugu ve hastalik sihhatin yoklugu oldugu i¢in serdir.

Keza zararl varliklar ve belalar bagka varliklarin varli-
ginin veya bir kemalinin yokluguna sebebiyet verdigi i¢in
serdir. Yoksa onlarin kendileri varlik olmak ag¢isindan ha-
yirdan bagka bir sey degillerdir.

Ancak her yokluk da ser degildir. Bir istidat, meleke
ve sifatin yoklugu olan yokluk serdir. Yani eger belli bir
kemal istidadina sahip olan bir varlikta o kemal olmaz ya-
hut var olduktan sonra baz1 nedenlerden dolay1 yok olursa,
bu serdir. Yoksa her yokluk ser sayilamaz.

Ornegin, insanin goziiniin olmas1 onun varligmin sahip
oldugu bir ézelliktir. Insan kendi zatinda goze sahip olma
istidadina sahiptir. Eger boyle bir istidada sahip olan insa-
nin gozii olmaz yahut var olduktan sonra herhangi bir ne-
denden dolay1 yok olursa, bu insana nispet serdir. Yoksa
gbziin olmamasi, boyle bir istidada sahip olmayan bir var-
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lik i¢in ser telakki edilmez. Mesela, tagin veya demirin go-
zlinlin olmamas1 onun igin ser degildir.

Sthhat da boyledir. Canli bir varlik i¢in sihhatli olmak
onun tabii varligina daha miildyim /uyumlu/ oldugu igin,
sthhatin olmayist onun i¢in serdir. Ama canli olmayan bir
varlik i¢in boyle bir sey s6z konusu degildir.

Giig, servet ve benzeri seyler de aynidir. Onlar bizlerin
tabiatina daha miilayim /uyumlu/ oldugu i¢in, olmayislari
bizler i¢in ser haline doniismektedir. Ama bdyle bir istida-
din s6z konusu olmadig1 bir sey i¢in bunlarin olmamasi
onun i¢in ser sayillmaz.

Meseld, tek rakamlar igin ferdiyeti ve cift rakamlar igin
ciftligi ne ser sayariz, ne de hayir. Zira burada ne istidat ve o
istidadin yoklugu s6z konusudur, ne de mukayese vardir.

Bagka varliklarda yokluga neden olan varliklarda da
durum aynidir. Yani onlarda da ser kavrami mukayeseden
dogmaktadir. Mesela, zehir yilan i¢in ser degildir. Aksine,
onun i¢in en zorunlu hayat kaynagidir. Ama insan i¢in, on-
da birtakim kemallerin veya hayatin yokluguna sebebiyet
verdigi i¢in ser olur.

Insanin agzinda bulunan su da bdyledir. Bu su insanin
kendi i¢in hayat kaynagidir. Ama yilan i¢in Sldiiriicii bir
zehir olup serdir.

Keza kurt kendisi agisindan ser degildir. Ama koyun
ve benzeri canlilarin yokluguna sebebiyet verebileceginden
onlar i¢in ser sayilmaktadir.

Keza koyun kendisi ve insanlar acisindan ser degildir.
Ama tiikettigi yesil bitkiler i¢in, onlarin yokluguna sebebi-
yet verdiginden onlara nispet ser olur.

Bu orneklerden ser ve hayir kavramlarinin bir takim
mukayeseden dogdugu ve bir takim kemallerin yoklugunu
ve varligini ifade ettigini anliyoruz.
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Demek ki, ser, ya kendisi bir yokluktur, ya da mukaye-
seden dogan yoklugu ifade eden bir kavramdir.

Yaratilis konusuna gelince, Allah Teala sadece varli-
g1in nedenidir. Yani kendi zat1 itibariyla var olmayip da var
olan seyleri var ederek yaratmistir. Dolayisiyla da Allah
Teala'nin yoklugu yaratmasi s6z konusu degildir. Zaten
yokluk gergekligi olan bir sey degildir ki, yaratilmaya da
muhtag¢ olsun. Yokluk yoktur; yokluk ger¢ekligin olmayi-
sidir. Sebebiyet ve miisebbebiyet, var etme ve var edilme
gibi kavramlar ise timuiyle gerceklik dairesi cercevesinde
cereyan etmektedir. Demek ki, yokluk olmasi hasebiyle
ser, ne gergekligin 6zl olan Allah Teala'yla ilgilidir, ne de
gerceklik dairesi ¢ercevesinde cereyan eden Allah'in yara-
tis eylemiyle. Binaenaleyh yokluk olan serden dolay1r Hak
Teala'y1 sorumlu tutmak anlamsiz oldugu gibi, bu tiir iti-
razlar aslinda tarafin gercegi bilmedigi ve derin tefekkir
ve bilimsel diisiinceden mahrum oldugunun niganesidir.

Baz1 varliklarin bagka varliklarda bir takim yokluga
sebebiyet verme ac¢isindan ser olmalar1 konusuna gelince,
bu tiir varliklarin iki boyutu vardir. Birinci boyutlari, onla-
rin kendi zatlarina nispet durumlaridir ki, bu agidan tama-
miyla hayirdirlar. Hicbir varligin kendine zararli oldugu
sdylenemez. Aksi takdirde var olamaz. ikinci boyutlari ise,
baskalarina oranla kazandiklar1 ozelliktir ki, bu agidan
faydal1 olabildikleri gibi, bagkalarinda sebebiyet verdikleri
bir takim tahribat nedeniyle zararli da olabilirler. Ancak ne
var ki, onlarin kendilerine oranla olan yiizde yiiz hayir ol-
ma boyutlarina ilaveten, digerlerine oranla ortaya ¢ikan za-
rarlari, bu agidan olan faydalarina oranla mukayese edile-
meyecek kadar azdir.

Aciktir ki, bu tiir varliklarin yaratilisindan gaye, onla-
rin kendi zatlarinda olan hayirdir. Bagka varliklara muka-
yese edildiklerinde ser olmalart ise, nispi bir olaydir. Dola-
yistyla da onlarin bu durumu Allah'in bizatihi amaci de-
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gildir. Yani Allah Teala onlari, yaratirken hikmeti geregi
kendilerine oranla sirf hayir olmalar1 ve digerlerine oranla
da hayir agirlikli olmalarini amag edinerek yaratmistir. On-
larin digerlerine oranla ortaya ¢ikan az miktardaki zorunlu
zararlari ise, kaginilmaz oldugundan bilaraz amactir.

Mesela, ates kendi zatinda varlik aleminde 6zel bir ko-
numa sahip olup, ekmel dizen igin gerekli olan bir nes-
nedir. Ama bazen de bazilari i¢in zararl olabilir, birilerinin
can ve malini yok edebilir.

Aciktir ki, Allah Teala'nin atesi yaratmaktan asil mak-
sadi, ondan beklenen hayir yoniidiir. Onun bazi hallerdeki za-
rarina gelince, kaginilmaz oldugundan maksud-i bi-1 arazdir.

O halde alemde goriilen serlerin varligi, Allah'in hik-
met ve adaletiyle ¢elismemektedir. Dolayisiyla da seneviye
/cok tanrili/ inancin1 savunanlarin ve ilim ve hikmet sahibi
mebdein varligini inkar edenlerin goriislerinin batil bir go-
ris oldugu anlasildig1 gibi, ser addedilen seylerin varligi-
nin ilahi hikmet ve adaletle ¢elistigini ileri strenlerin de
yanlis goriiste oldugu ortaya ¢ikiyor.

Ancak bu sefer karsimiza baska bir itiraz ¢ikiyor. O da
su ki; bu yonden basarisiz olduklarimi goéren bu tip in-
sanlar, bu defa da soyle bir itiraz ortaya atiyorlar ki; serrin
yokluk oldugunu ve yaratilmadiginm kabul ettik, ancak so-
run serrin varlik veya yokluk oldugu degildir. Sorun Allah
Teala'nin ni¢in i¢inde higbir ser bulunmadigi bir evren
yaratmadigidir. Onlar sdyle diyorlar:

Nicin Allah Teala bu evreni dyle yaratmad ki, onda ke-
mallerin yok olmasi miimkiin olmasin, hi¢bir varlik layik ol-
dugu ve istidadini tagidigi kemalden yoksun kalmasin?

Nigin Allah evreni dyle yaratmadi ki, onda hicbir var-
lik hicbir varliga nispet zararli ve ser olmasin?

Burada Allah'm nig¢in serri yarattigindan bahsedilmiyor
ki; "Ser yokluktur, yaratilan ise varliktir" cevabi verilsin.
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Itiraz, nigin eksiklik yerine, kemalin, kétiiliik yerine iyi-
ligin, fakirlik yerine zenginligin, zayiflik yerine giigliiliigiin,
cirkinlik yerine giizelligin, cahillik yerine bilgililigin, acinin
yerine tathligin ve esitsizligin yerine esitligin koyulmadigidir.

Itiraz, nigin iginde bdyle olumsuzluklarin bulunabile-
cegi bir varlik aleminin yaratildigidir.

Itiraz, nigin i¢inde hicbir olumsuzlugun bulunmadig
kamil bir evrenin yaratilmadigidir.

Itiraz, bosluklarin nigin varlikla doldurulmadigidir. O
halde sizin; "Ser yokluktur ve hakiki bir varlik degildir.
Allah ise ancak varligi yaratmistir. Varlik ise hayirdir"
seklindeki cevabiniz yeterli degildir.

Cevap: Evet, bu sekilde takrir edilen itiraza, serrin
yokluk oldugu ve icat edilmedigi, yeterli bir cevap degil-
dir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken nokta sudur ki,
ger¢ci bu evrende miisahede edilen bazi olumsuzluklar,
kusurlar, eksiklikler zorluklar ve yokluklar inkar edilemez.

Ama cevap bulunmasi gereken nokta, az miktarda olsa da-
hi, evrende miisahede edilen bu olumsuzluklarin sugunun kime
ait oldugudur? Acaba yaratan m1 onlar1 boyle eksikliklerle ya-
ratt1? Yoksa sorun bagka yerden mi kaynaklanmaktadir?

Acaba biitiin bu olumsuzluk ve ser sayilan seylerin ye-
rine hayir ve hosa giden seyler olurdu da, yaratanin ken-
disi kasten imsak-i feyiz ederek mi onlari bu duruma dii-
slirdii? Yoksa yaratan tarafindan imsak-i feyiz etmek s6z
konusu olmayip, kusur yaratiklarin kendinden mi kaynak-
lanmaktadir? Yani, acaba onlarin kendi bundan fazla feyiz
alma kabiliyetine sahip olmadiklarindan mi1 bu duruma
diismiiglerdir? Yoksa yaratanin kendisi mi onlar1 bu eksik-
liklerle yaratmigtir?

Acaba yaratici ihsan ve bahsis etmesi gereken yerde
thsan ve bahsisini esirgedi de mi boyle hosa gitmeyen sey-
ler oluverdi? Yoksa yaratici tarafindan esirgeme, engelle-
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me ve cimrilik denen sey s6z konusu degildi? Sorun ihsan
ve feyzi kabul edecek seylerin kendinden kaynaklanmakta-
dir. Onlarin kendinde mevcut durumdan daha fazla feyiz
ve ihsan alma kabiliyeti yoktu. Biitiin bu ser sayilan du-
rumlarin mengei iste budur. Acaba bu iki varsayimdan
hangisi dogrudur?

Aciktir ki, eger yaratan tarafindan imsak-i feyiz ve
esirgeme sO0z konusu olursa, olusan olumsuzluklarda sug
yaratana ait olur. Ama eger yaratan tarafindan imsak-i fe-
yiz ve esirgeme s6z konusu olmaz ve sorun feyzi kabul
edenin kendinde olursa, olusan olumsuzluklardan dolay1
yaratani sug¢layamayiz.

Bu arada sonsuz kemal ve kerem sahibi olan Allah
Teala'nin cimrilik etmesi veya kasten imsak-i feyiz etmesi
diisiiniilemez. Ciinkii bu, O'nun {istiin kemaliyle ¢elismek-
tedir. Baska bir tabirle; cimrilik, esirgeme ve kasten imsak-
1 feyiz etmek, yaraticinin sonsuz ilim, kudret hikmet, sef-
kat boyutuyla ¢elistiginden, akil, bu gibi seyleri ona yakis-
tirmamakta ve muhal gérmektedir.

Ilaveten, Cenab-1 Hak yaratiklarina bir sey verdiginde
onu kaybetmiyor ki, vermekten c¢ekinsin. Ancak bir seyi
verdiginde kendi eksiklige ugrayan bir varlik, bahsis ve ata-
dan cekinir. Allah Teala da bdyle olmadigina gére, O'nun
imsak-i feyiz etmesi muhaldir.

O halde eger baz1 varliklarda bir kusur varsa bu, onla-
rin kendinden neset bulmaktadir. Onlar1 yaratanin kasith
engelleme veya imsak-i feyzinden degil. Baska bir tabirle
de bu tiir yaratiklar daha fazla feyiz alma imkanina sahip
olmadiklarindan, bir takim sinirlilik ve eksiklikle kars1 kar-
stya kalmiglardir. Onlarin her tiirlii kusur ve eksikligi ken-
di zatlariin kabiliyetsizliginden kaynaklanmaktadir. Yok-
sa, onlar1 yaratanin feyzi sinirsiz oldugu gibi, bahsisi de
engelsizdir. Nitekim yiice Allah buyurmustur ki: "...Rab-
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binin ihsam kisitlanmis degildir."* Yine bu anlama isa-
retle sdyle buyurmustur: O, gokten su indirdi de vadiler
kendi hacimlerince sel olup akti..."?

Fakat bu durumda da sdyle bir soru ortaya cikiyor ki; peki
neden yaratan bu daha fazla feyiz ve kemal alma kabiliyeti ol-
mayan varliklar1 yaratt1? Keske bu az kabiliyetli varliklar ya-
ratmasaydi da, boyle olumsuzluklar da ortaya ¢ikmasaydi!

Agiktir ki, bu sorunun cevabini bulabilmek i¢in, az
istidatli olarak niteledigimiz varliklarin yaratilmasini gerek-
tiren bir hikmetin olup olmadigini aragtirmaliyiz. Bunun
icin de, onlarda bulunan hayir ve serri mukayese etmeliyiz.

Eger hayirlar serlerine mukayeseyle daha fazla olursa, akil
ve hikmet onlarin yaratilmasim icap ettirir. Clinkii akil, ¢ok hay-
rin az serre feda edilmesinin dogru olmadigina hiikkmetmektedir.

Ama eger serleri daha agirlikta olur yahut ser ve ha-
yirlar1 esit oranda olursa, akil ve hikmet onlarin yaratilma-
masini gerektirir. Ciinkii akil, az bir hayir ugruna ¢ok serre
diismegi akilsizlik, serri ve hayri esit olan bir eylemi de
beyhude is olarak gordiiglinden, bunlar1 hikmete aykiri
bulmakta ve ilim, hikmet sahibi tarafindan yapilmasina ce-
vaz vermemektedir.

Bagka bir tabirle de eger az istidath olarak niteledigimiz
varliklarin serri hayirlarina nazaran fazla olur yahut esit ko-
numda olursa, akil; ilim, hikmet ve kudret sahibi olan bir
yaraticinin boyle bir varlii yaratmasinin ve bdyle bir eylemi
yapmasinin dogru olmadigma hiikmederken, aksi durumda
da onlarm icat edilmesini gerekli gormektedir.

Simdi isterseniz gelin boylesi serlerin vaki oldugunu
bildigimiz bu varliklar1 tahlil ederek, onlarin hayir ve serl-
erini karsilastirip hangi yoniin daha agirlikli oldugunu goz-
den gecirelim.

1- Isra/20.
2- Ra'd/17.
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Biliyoruz ki, bitin bu olumsuzluklar sadece simdi
icerisinde bulundugumuz madde alemine aittir. Zaten bizim
pozitif bilgimiz de bu alemle siirhdir. Bu alem 6tesinde ne-
lerin olup bittigi konusu bizim pozitif bilgi ufkumuzun istiin-
de kalir. Ser olarak telakki ettigimiz; yoksulluklar, zayifliklar,
hastaliklar, cahillikler ve birbirine zarar vermeler gibi biitiin
olumsuzluklar hep madde alemine aittir.

Velhasil madde alemine ikinci kez doniip, ser sayilan
olumsuzluklarin menseini arastirdigimizda, biitiin bu sorunla-
rin madde aleminin kendinden kaynaklandigini goriiyoruz.

Bir kere madde alemindeki kabiliyetler sinirlidir. Bir
madde ancak belli bir seyin istidadini tasiyabilir. Sonsuz
seylerin kabiliyetini bir arada bilfiil olarak tasimast miim-
kiin degildir. Mesela, bir elma ¢ekirdegi ancak elma istida-
n1 kendinde bulundurabilir. Onun ayn1 zamanda hem narin,
hem portakalin, hem de diger meyve ve canlilarin istida-
din1 kendinde bilfiil bulundurmas1 imkansizdir.

Sonra sahip oldugu fiili istidadi kaybetmedik¢e de
ikinci bir istidada sahip olamaz. Maddenin bdyle olmasi
onun kendi zatinin kabiliyetsizligidir.

Madde alemindeki suretler ve gerceklikler de bdyledir.
Bir maddede ancak bir suret ve gerceklige yer vardir. Bir an-
da birkag suretin bir maddede bir araya gelmesi imkansizdir.
Bir seyin ayn1 anda bilfiil olarak hem, bitki, hem agac, hem
meyve, hem hayvan, hem de insan olmasi olanaksizdir.

Bir maddi varlik ikinci bir sureti alabilmesi i¢in, illa da
ilk sahip oldugu sureti kaybetmelidir. Mesela, topragin bit-
ki suretini alabilmesi icin, elbette ki, toprak suretinden
vazgecmesi, bitki suretine sahip olan bir seyin de hayvan
suretini alabilmesi igin, bitki suretinden vazgegmesi ve
hayvanin da insan suretini alabilmesi i¢in, hayvan sure-
tinden vazgecmesi gerekir. Aksi takdirde ancak oOnceki
Suretini tagtyabilir.
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Buradaki sorun, failin feyzi imsak etmesinde veya bah-
sisini esirgemesinde degildir. Fail vermek istese de veremez.
Bu sinirlama, feyiz alanin kendi kabiliyetinin sinirli olusu ve
suretler arasindaki ¢eliskiden kaynaklanmaktadir.

Butln bunlar, madde alemindeki gli¢ ve edim /kuvve
ve fiil/ arasinda bulunan celiskiden kaynaklanmaktadir.
Madde alemi demek, gii¢ler ve edimlerin celistigi alem de-
mektir. Bir sey ya madde olmamalidir, ya da bundan gayri
olamaz. Madde aleminden bu 6zelligi almak, onu yok et-
mek demektir. Madde alemi olup da bdyle olmamak, bos
bir hayalden bagka sey degildir. Madde alemi olup da giig-
ler ve edimler arasinda celiskinin olmamasin1 beklemek,
bos bir arzudan Oteye gitmez. Madde aleminin ayrilmaz
zati ozelligi, stnirlilik ve ¢eliskidir.

Demek ki, ya madde alemi asla yaratilmayacak, ya da
simdiki durumundan gayri olmas1 imkansizdir. Madde ale-
mi oldugu takdirde elbette ki, siirliligin kagmilmaz bir
geregi olarak ondaki gli¢ler ve suretler bazen birbirleriyle
celisecek, bazen de uyum icinde olacaklardir. Madde alemi
demek, gucler ve suretlerin birbirlerine oranla bazen uyum
icinde oldugu, bazen de uyum i¢inde olmayip birbirleriyle
celistigi ve galip gelenin egemen oldugu alem demektir.
Madde alemi demek, sinirliligin zorunlu bir sonucu olarak,
bireylerinin birbirlerine oranla bazen yararli bazen da za-
rarli oldugu alem demektir. Clinkii aksi takdirde artik mad-
de olmaz ve baska bir varlik tiirii olur.

Bu durum biitiin maddi varliklar i¢in gecerlidir. Onlar
bazen birbirleriyle uyum iginde olup birbirlerine kars1 yararh
olurlar, bazen de ¢elisip birbirlerine zarar verirler. Mesela,
atesi nazara alalim. Ya ates denen sey asla var olmayacak, ya
da var oldugu takdirde bulundugu halihazirdaki durumundan
gayri olmasi olanaksizdir. Ates, kendi zat1 itibariyle bir takim
nesne ve durumlara nispet yararl olabildigi gibi, diger bir ta-
kim sey ve hallere oranla da zararh olabilir.

267



Demek ki, ya ates denen sey asla var edilmeyecek, ya da
ancak simdiki haliyle var edilecektir. Aksi halde ates olamaz.

Peki, boyle bir madde alemi var edilmeli midir? Yoksa
var edilmemeli midir? Aklin bu konudaki hiikmii nedir?
Hikmet neyi gerektirir? Akil, ilim ve hikmet bdyle bir ale-
min var edilmesini mi emrediyor, var edilmemesini mi?

Akil, burada bahis konusu edilen madde aleminin genel
durumuna bakmamamiz gerektigine hitkmediyor. Akil di-
yor; bak gor, acaba madde aleminde bulunan varliklarin
genel olarak yararlart m1 daha ¢oktur, zararlart m1? Madde
alemindeki varliklarin acaba kendilerine ve digerlerine o-
ranla hayir yonleri mi daha agir bastyor, ser yonleri mi?

Eger genel olarak ele alindiginda madde adleminde bu-
lunan varliklarin hayri serrinden daha fazla olursa, akil
"var olmalidir" diye hiikmeder. Aksi takdirde ise, "var ol-
mamalidir" kanisina varir.

Ates misalini ele alalim; acaba atesin hayri mi1 daha
coktur, serri mi? Acaba atesin alemdeki konumu daha ¢ok
diizene ve giizellige mi vesile olur? Yoksa bozgunculuga
ve cirkinlige mi? Acaba ates ekmel ve ehsen nizami m1 te-
min ediyor? Yoksa aksi mi dogrudur? Acaba atesi dlemden
alirsak m1 alem daha ekmel, daha giizel ve daha diizenli
olur? Yoksa atesin varlig1 mi1 daha yararlidir?

Agiktir ki, cevap atesin yararinin daha agir bastigi ve
alemdeki diizenin varlig1 ve giizelligi i¢in var olmasinin el-
zem oldugudur. Akil diyor; atessiz bir madde alemi biiyiik
bir bosluk arz eder. O halde atesin varlig1 diizenin varlig
ve giizelligi i¢in gereklidir. Bu durumda ates var olmali
midir? Yoksa var olmamali midir?

Akil, atesin varligi ile hayr-1 kesirin /¢ok hayrin/ ka-
zanilacagini, olmadigi takdirde de ondan elde edilen hayr-1
kesirin /cok hayrin/ elden gidecegini nazara alinca, "ke-
sinlikle ates olmalidir" diye hiikmediyor.
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Akil diyor; gerci ates var oldugu takdirde, bazen ba-
zilarinin can ve malin1 yakip yok olmasina sebebiyet ve-
rerek, serre de vesile olacaktir. Ama onun bu ser yonii ha-
yriyla karsilastirildigi zaman, goéze gelmeyecek kadar az-
dir. Dolayisiyla kiigiik bir serden dolay1 onun var olmama-
s istemek, ¢cok hayri az bir serre feda etmek demektir.
Cok hayri az bir serre feda etmenin kendi ise, aslinda serr-i
kesirdir /¢ok serdir/.

Akal diyor; hikmet ve akil sahibi olan kimse, ¢ok hayri
az bir serre feda etmez.

Akil diyor; eger bir insanin fazla bir menfaati elde et-
mesi, az bir menfaati gézden ¢ikarmasina bagl ise, kesin-
likle az menfaati feda etmelidir.

Akil, az bir menfaat elden gidecek diye ¢ok menfaati
kaciran kimseyi kinar ve onun ahmak olduguna hiikmeder.

Zararli varliklar olarak nitelenen yilan, akrep ve mik-
roplar gibi seylerde de ayni sey s6z konusudur.

Iste Islam bilginleri; madde aleminin timunin bu ko-
numda oldugunu beyan ediyorlar. Madde aleminde bulu-
nan biitlin varliklar1 genel olarak ele aldigimizda, onlarin
kendi ve digerlerine nispet olan hayirlari, serleri ile kiyas-
lanamayacak kadar fazladir.

O halde madde alemini yaratanin, onun az serrinden
¢ekinerek onu yaratmayip da ¢ok hayrini feda etmesi akil
ve hikmet disidir.

Demek ki; akil, madde aleminin icat edilmesi gerekti-
gine hiikkmetmektedir. Zaten yaratic1 da boyle yapmustir.

O halde madde aleminde bulunan serler Allah'in hik-
met ve adaletiyle ¢elismemektedir ve boyle bir itiraz, ko-
kiinden yersiz bir itirazdir.

Islam bilginleri diyorlar; yaratiklar nazara aldigimizda ilk
olarak onlarm bes sekilde olmalarim diisiinmek miimkiindiir.
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1- Hem kendi, hem digerine nispet sirf hayir olup hig-
bir serri olmayan varlik,

2- Hem kendi, hem de digerine nispet hayri serrinden
fazla olan varlik,

3- Hem kendi, hem de digerine nispet tamamiyla ser
olup hi¢bir hayr1 olmayan varlik,

4- Hem kendi, hem de digerine nispet serri hayrindan
daha fazla olan varlik,

5- Hem kendi, hem de digerine nispet serri ve hayri esit
olan varlik.

Islam bilginleri, aklin bu farzlar icinden sadece ilk iki
kisminin icat edilmesi gerektigine hiikmettigini belirtip,
Allah Teala'nin yaratiklarinin da sadece ilk iki kisim tii-
riinden oldugunu beyan ediyorlar. Yani Allah Teala sadece
ilk iki kisim tiirden yaratiklar yaratmistir.

Birinci kisim varliklar madde {istli yani miicerret olan
melekler alemidir. O varliklar sirf hayirdir. Ne kendilerine,
ne de digerlerine nispet hicbir serleri yoktur.

Ikinci kisim varlik ise, madde alemidir. Madde aleminde
bulunan biitlin varliklarm hayr serlerinden daha fazladir. Do-
layisiyla akil ve hikmetin geregi olarak yaratilmislardir. Zaten
aksi takdirde madde alemi var olmayacag gibi, farz-1 muhal
yaratilsa bile, varligimin devam etmesi de miimkiin olmazdi.

Ucgiincii, dordiincii ve besinci kisim varliklara gelince,
onlar da hikmet ve akla aykir1 olduklarindan dolay: yaratil-
mamuglardir.

Burada birilerinin: "Nicin Allah Teala madde alemini
de miicerret varliklar gibi sirf hayir olacak sekilde yarat-
mad1?" diye diistinmeleri miimkiindiir.

Bunun cevabi da yukaridaki agiklamamizdan anlasil-
mistir. Zira bu takdirde artik yaratilan sey madde alemi de-
gil, miicerret dlemi olurdu. Oysa s6z konusu olan madde
aleminin var edilip edilmemesidir.
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Bu diisiincenin geregi varlik aleminin yalnizca miicer-
ret varliklarla sinirlt olmasidir. Oysa bahsimiz, sirf hayir
olan miicerret varliklardan sonra madde aleminin de yara-
tilmasinin hikmete uygun olup olmadigidir. Ciinkii sirf ha-
yir olan miicerret varliklarin yaratilmasinin hikmet geregi
oldugu kesindir. Zaten onlarin yaratilmis olduklarindan bir
kuskumuz da yoktur. Burada bahis mevzuu yaptigimiz,
miicerret varliklarin yaratilmasindan sonra, iginde hem ha-
yir hem de ser olan, ancak hayrinin serrinden fazla oldugu
madde alemi denilen bir alemin de yaratilip yaratilmamast
konusudur. Burada bodyle bir dlemin de yaratilmasinin, hik-
met geregi olup olmadigini bilmek istiyoruz.

Sonug olarak madde alemi bu giinki durumundan bas-
ka olamaz. Dolayisiyla da ya asla icat edilmemelidir, ya da
icat edilecekse bu haliyle icat edilmelidir. Icat edilmemesi,
cok hayr az serre feda etmek oldugundan, bunun kendi
serr-i kesir olup akil ve hikmete ayikirdir. O halde madde
alemi var edilmelidir ve bu haliyle kendi ¢apinda miimkiin
olan en ekmel ve en giizel duzendir. Nitekim Allah Teala
da onu bu haliyle yaratmistir. Boylece bu itirazin kokten
batil ve yersiz bir itiraz oldugu ortaya ¢ikmistir.

Ser Sayilan Seylerin Altmmda
Haywrlar Yatmaktadur

Islam bilginleri, madde aleminin hayrinin serrinden
daha fazla oldugu ilkesiyle de yetinmeyip, ser olarak nite-
lenen seylerin kendilerinin bile, alemin hayirlarinin bir
geregi olup, varliklarinin zorunlu oldugunu vurguluyorlar.

Soyle ki; serlerin kendileri bile, birgok hayirlarin mensei-
dir. Onlar olmaksizmn o hayirlart elde etmek miimkiin degildir.

[k &nce bu serlerden, 6liim ve ihtiyarlamak gibi birgo-
gu, ruhun tekamiil edip kendine layik kemale ulagsmasi icin
gerekli ve zorunludur. Nasil ki, cevizin ilk basta bir kabu-
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ga ihtiyaci olur, gelisip olgunlasinca artik kabuga bir ihti-
yaci kalmiyor ve kabugu kendi iizerinden atmasi gereki-
yorsa, insan ruhu da kendine layik olan kemale ulagmasi
icin, ilk basta bir bedene ihtiyact vardir. Gelisip olgunla-
sinca da, artik o bedene bir ihtiyact kalmiyor ve ihtiyarla-
yarak 6lmek yoluyla o bedenden kurtulmasi gerekir. Eger
ihtiyarlik ve oliim takdir edilmeseydi, ruh kendine layik
kemale ulasamazdi. O halde ihtiyarlamak ve 6lmek insan
ruhunun layik oldugu kemal ve hayra ulagmasi i¢in zorun-
ludur ve var olmasi gerekir.

Saniyen, madde aleminde bulunan ¢eligkinin kendisi
kemali saglayan en énemli etkendir. Oyle ki, geliski olma-
saydi, madde alemi kemale eremezdi. Zira madde alemin-de
bulunan suretler /edimler/ arasindaki ¢eliski onlarin birbir-
lerini defedip yenisinin eskisinin yerine gelmesini sag-lar.
Eger boyle bir ¢eliski olmasaydi, bir maddenin sahip oldugu
suret, asla ondan ayrilmaz ve her sey devamli olarak ayni
surete sahip olurdu. Dolayisiyla higbir sey gelisip tekamiile
erisemez ve varlik dleminde miisahede edilen olgunlasma,
gelisme ve genisleme diye bir sey s6z konusu olamazdi.

Demek ki, suretler arasinda bulunan c¢eliskidir ki, 6n-
ceki suretlerin alinip yeni ve daha gelismis suretlerin bir
seye verilmesine vesile olmaktadir. Kisacasi, ¢eligki teka-
miilii dogurur. Iste Islam filozoflarinin: "Eger celiski olma-
saydi, bahsis mebdei olan Allah'tan feyzin devam etmesi
miimkiin olmazdi" s6zlerinin anlami da budur.

Salisen; zorluklarin ve yokluklarin kendisi, varliklarin
kemale dogru hareket etmelerinde en 6nemli ve zorunlu
etkendir. Eger bu zorluklar, 6zellikle de insan aleminde ol-
masaydi, en Ustiin degerler sayilan kemale yonelik hareket-
ler ve ¢abalar da olmazdi. Acilar, musibetler ve zorluklar
insanlar arasinda olgunlagmalarin, dahiliklerin ve kemalle-
rin meydana gelmesine vesile olmaktadir. Oyle ki, bu zor-
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luklar, acilar ve musibetler olmasa, boyle dahilikler, olgun-
lagmalar, gelismeler ve kahramanliklar da olamaz.

Zorluklar icerisinde bulunan bir millet iradeli ve kah-
raman bir millet olur. Naz-u nimet igerisinde olup, rahatlik
pesinde olan bir millet de atesten, sudan ¢ekinen tembel ve
tirkek bir toplumu olusturur.

Eger, achigin acis1 olmazsa, toklugun lezzeti de olmaz.
Eger, ¢irkinlik olmazsa, giizellik de bir anlam tagimaz. Eger,
heva heves pesinde gitme ve sapma imkani olmazsa, takva,
dogruluk ve iffet de bir deger ifade etmez. Eger, rekabetler
ve diismanliklar olmazsa, hareketlilik ve yarisma da olmaz.
Eger, savas olmazsa, gelisme ve medeniyet de olmaz. Eger,
baski ve diktatorlik olmazsa, 6zgiirliigiin ve 6zgurlik igin
mucadelenin de bir degeri kalmaz.

O halde toplumda gorilen zorluklar, olumsuzluklar ve
sikintilar toplumun gelisip tekamiile ermesi i¢in en 6nemli bir
etken olup varligi zorunludur. Bunlarin varligi, zati geregi
tedrici olarak tekamiile dogru ilerleyen madde aleminin teka-
miile ermesi i¢in kag¢inilmaz olan zorunlu unsurlardir.

Hatta aslinda hayra hayirligim kazandiran serdir. Ser
denen sey olmasaydi, hayir da hayir olamazdi. Bazi seyle-
rin ser olarak nitelenmesi, olaya kisisel boyuttan bakistan
dolayidir. Ama madde alemi bir biitiin olarak ele alindigin-
da bu gibi seylerin varligi, ser olmayip var olmasi gereken
hayirlar oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Sonug¢ olarak; sunu sdylemliyiz ki, nizam-1 ehsene ya-
pilan bu cesit itirazlar yersiz ve anlamsiz itirazlardir. Ve
ser sayilan seylerin varligi, Allah Teala'nin hikmet ve ada-
letiyle ¢elismedigi gibi, aksine Allah'in adalet ve hikmeti-
nin bir geregidir. Allah Teala'nin: ""Her zorlukla birlikte
bir kolaylhik vardir'* mealindeki ayeti de bu hakikate isa-
ret etmektedir.

1- Insirah/5.
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. Ibn-i Sina'mn Ser
Itirazina Verdigi Cevap

Ser konusundaki bahsimizi tinlii Islam filozofu Ibn-i
Sina'nin konuya agiklik getiren sozleriyle bitirmek istiyoruz.

Ibn-i Sina El- Isarat vet Tenbihat adli kitabinda ilahi
inayet ve ilmin varlik nizamimin en giizel sekilde olmasini
iktiza ettigini vurguladiktan sonra sdyle yaziyor: "Varlik
aleminde var olmas1 miimkiin olan seyler birka¢ kisimdir:

1- Varhigi, her tiirli ser, kusur ve fesattan ar1 olmast
miimkiin olan seyler,

2- Fazla hayrini elde etmek ancak hareketlerin ve ha-
reket edenlerin ¢elismesi sonucu kendilerinden bazi ser-
lerin zuhur etmesiyle miimkiin olan seyler,

3- Mutlak surette ser olan seyler,

4- Serri hayrindan daha fazla olan seyler."

Yukarida isaret ettigimiz lizere, burada besinci bir
thtimal de s6z konusudur. O da ser ve hayr esit olan sey-
lerdir. Ancak Ibn-i Sina, bu dort kisimla ilgili yaptig1 agik-
lamadan bu ihtimalin de hiikmii ele geldiginden, artik onu
ozellikle zikretmege gerek gérmemistir.

Ibn-i Sina daha sonra sdyle devam ediyor: "Hayir olan
viicudun var edilmesindeki mebdein, mutlak comertlik si-
fatina haiz olan Allah Teala olmasi, miicerret cevherler
/melekler/ ve benzeri gibi, birinci kisim varliklarin var
edilmesini vacip kilmaktadir.

Keza ikinci kisim varliklarin da var edilmesi vaciptir.
Zira az bir serden kaginmak ugruna, ¢cok hayrin yaratilma-
y1p, feda edilmesinin kendisi ¢ok serre diismektir.

Buna bir 6rnek olarak atesi zikredebiliriz. Clinkii atesin
fazla hayrinin ve varlik dleminin tekmilindeki yardiminin el-
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de edilmesi, ancak tesadiifii olarak ona dokunan canli varlik-
larin cisimlerini yakip, onlara act vermesiyle miimkiindiir.

Canl1 varliklarin cisimleri de boyledir. Onlarin fazla
hayri, ancak hareket ve duruslariyla ilgili hallerinde aynen
ates gibi, baz1 vakitlerde bir takim eziyetlere sebebiyet vere-
cek cakigmalarla saglanir. Onlarin ve alemdeki diger nesne-
lerin durumu, bazen hakka nispet veya kiyamette zararl
olacak yanlis itikatlara kapilmalarina ya da sehvet ve gazap
duygularinin asir1 heyecani sonucu akibet acisindan zararl
olan yanlis isleri yapmalaria da sebebiyet verecektir.

Ancak bu duygularin gorevlerini yapmalarinin, celis-
meler sonucu bir takim olumsuzluklar olmaksizin miimkiin
olamayacag1 nazara alindiginda, bu olumsuzluklarin, sa-
hislar ve zaman itibariyla, olumluluklarina oranla daha az
oldugu goriilmektedir.

Bu da Allah Teala'nin ilminde /onlarin yaratilmasindan
once/ malum olduguna gore, olumsuzluklarin /yaratista/
bilaraz maksut oldugu ortaya ¢ikmaktadir. O halde serrin
Allah'in kaderine girmesi bilaraz olup, serre bilaraz riza
gosterilmigtir."!

Unlii kelamer ve filozof Hace Nasiruddin Tusi, Ibn-i
Sina'nin isbu sozlerini aciklarken sdyle der: "ibn-i Sina,
Allah Teala'nin biitiin masivaya dair bilgi sahibi oldugunu
acikladiktan sonra, burada serrin ilahi kazaya /takdire/ na-
sil girdigine isaret etmek istemistir.

Ancak bahse girmeden Once serrin mahiyetinin ne ol-
dugu tahkik edilmelidir. Ben diyorum ki: Ser, bazen isten-
meyen yokluklara denir. Mesela, bir seyin kendine layik
olan bir seyi yitirmesi ser sayilir. Oliim, yoksulluk ve ca-
hillik gibi. Bazen de ser, istenmeyen varliklara sdylenir.
Bir kemale yonelik olan seyi o kemale ulagmaktan aliko-
yan sey bu kabildendir.

1- Serh-i El-Isarat vet Tenbihat, c. 3, s. 320.
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Uriinlerin bozulmasina sebebiyet veren soguk veya ¢ama-
sircinin igine engel olan bulut bunun 6rneklerindendir. Yine,
zullim ve zina gibi kinanan isler, korku ve cimrilik gibi rezile
/kotii/ sayilan huylar, acilar ve tiziintiiler bu kabil serlerdendir.

Ancak biz konuyu derinlemesine ele alip teemmiil et-
tigimizde, sogugun kendi zatinda bir ¢esit nitelik olma ag1-
sindan veya onu var eden nedenine kiyasla ser olmayip
kemallerden bir kemal oldugunu gérmekteyiz. Onun ser
olusu iriinlere nispet onlarin mizacini bozmas1 agisindan-
dir. O halde asil ser, iriinlerin kendilerine layik olan ke-
mallerini yitirmesidir. Sogukluk ise buna beis oldugu igin
bilaraz olarak ser olmustur.

Bulut da bdyledir. Zuliim ve zina da, gazap ve sehvet
giiclerinden meydana gelen birer fiil olmalar1 agisindan ser
degildir. Onlar bu agidan mezkir iki giiclin kemalidir. On-
larin ser olmasi, mazluma veya medeni siyasete oranla, ya
da bu iki hayvani duyguyu kontrol etmesi gereken nefs-i
natikanin /aklin/ bunlar karsisinda aciz kalmasi agisindan-
dir. O halde asil ser bu nesnelerden birinin kendi kemalini
yitirmesidir. Bunlara ise onlarin sebebiyeti nazara alinarak
bilaraz ser denmistir.

Bu eylemlerin mengei olan huylar konusunda da ayni
sey s0z konusudur. Acilar da bdyledir. Onlar ne birtakim
idrakler olmalar1 acisindan serdir, ne kendi varliklari, ne de
nedenlerinden meydana gelmeleri agisindan. Onlarin ser
olusu, bitisik olmas1 gereken uzvundaki ittisali yitirerek aci
ceken kisi agisindandir.

O halde ser, mahiyet itibariyle, ya bir varligin ya da bir
varliga ait bir kemalin ona layik olmayacak, ya da isten-
meyecek bir sekilde yok olmasindan ibarettir. Yoksa var-
liklar varlik olma agisindan asla ser degillerdir. Onlar ke-
mallerinin yok olmasina sebebiyet verdikleri seylere nispet
serdirler. Demek ki, serler kiyasi seyler olup, belli sahis-
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lara oranla ser sayilirlar. Ama kendi zatlar1 itibariyla veya
genele oranla asla ser degillerdir.

Simdi Seyh'in sdzlerine donelim. Nesneler ser olup ol-
mamalar itibariyle, asla serri olmayan, serri ve hayri olan
ve sirf ser olan seyler olmak {izere ii¢ kisma ayrilirlar. Son-
ra hem serri, hem de hayr1 olan da hayr serrine galebe
calan veya serri ve hayri esit olan ya da serri hayrina gale-
be ¢alan olmak tlizere, {ic kisma ayrilir. Boylece bes kisim
ortaya ¢ikmis olur:

Birinci kisim olan kendinde asla ser bulunmayan kisma
gelince, boyle varliklar vardir. Zira bil kuvve bir seye sahip
olmayan akillar bu tiirdendir ve onlarda asla ser yoktur.

Ikinci kisim olan hayrinmn serrine galebe caldigi kisma
gelince, bu tiir varliklar da vardir. Zira kendine layik kemale
ulasmasi, muhalifiyle bir araya geldiginde muhalifinin kema-
line engel olmakla miimkiin olan ates tiirii varliklar bu kabil-
dendir. Zira atesin hararette yiiksek dereceye ulasmasi, ancak
ona diisen bazi bilesimleri yakarak eczasinin dagilmasina se-
bebiyet verecek sekilde olmasiyla miimkiindiir.

Aciktir ki, bu kabilden varliklarin 6zelligi ihale, istiha-
leye ve kevn-i fesada yol agmaktir. Ancak bu eylem kiille
kiyasla azinlikta kalmaktadir. Bazi varliklarin kemaline
engel olacak catismanin da varlig: kiille nispet azdir. Zira
boyle isler ancak bazi bilesimlerin eczasinda ve bazi vakit-
lerde vuku bulmaktadir.

Ama geri kalan {i¢ kisma, yani yalnizca ser olan, serri hay-
rindan ¢ok olan veya serri ve hayr esit olana gelince, bu tiir
varliklar yoktur. Zira varliklardaki hakiki ve nispi varliklarin
varligl, zikredilen nispi yokluklara nispetle daha fazladir."

Béylece Ibn-i Sina ve onun s6zlerini agiklayan Hace Na-
siruddin Tusi alemde hikmet ve adaleti ilahi ile ¢elisen bir
varligin bulunmadigini ve alemin en ekmel ve ehsen diizende

1- Serh-i Isarat vet Tenbihat, c. 3, s. 320, 321, 322.
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kurulmus oldugunu ispatliyorlar. Biz onlarin s6zlerine bir sey
eklemeye gerek gérmiiyor ve bu bahsi burada kapatiyoruz.

Besinci Siiphenin Cevabi

Besinci stiphede diinya hayatinda islenen suglar ile ahi-
ret cezalari arasinda uygunluk olmadigi ve dolayisiyla da
ahiret cezalarimin Allah'in adaleti ilkesi ile bagdasmadi-
gindan s6z edilmisti.

Soyle ki; kisa bir slireden ibaret olan diinya hayatinda
veya onun ¢ok kisa bir doneminde islenen bazi suglardan
dolay1 kulun ahirette bu kadar agir cezalara tabi tutulma-
sinin adalet ilkesiyle bagdasmayan bir cezalandirma yonte-
mi oldugu, bunun ise Allah'in adil olmadigin1 kanitladig:
ileri stirilmiisti.

Cevap: Suglar karsisinda olan cezalandirmalari iig
kategoride toplamamiz miimkiindiir:

1- Tembih ve ibret tiiriinden olan cezalandirmalar,

2- Islenen sucla tekvini ve dogal bir nedensellik bag
olup, sugun tabii sonucu olan cezalandirmalar,

3- Bizzat su¢un kendi doniistimii olup, sugun kendi te-
cessiimiinden ibaret olan cezalandirmalar.

Birinci kisim cezalar toplumsal yasantida kanuncular
tarafindan belirlenen cezai kanunlardir. Bu tiir cezalarin iki
faydasi vardir.

a/ Bu tiir cezalandirmalar kalplerde icat edecegi korku
sebebiyle insanlarin sug islemelerine engel olur. Dolayisiy-
la bu tiir cezalandirmalar bir ¢esit tembih ve ibret niteligini
tasimaktadir.

b/ Zulme ugramislarin kalplerinde teskinlige yol agip
rahatlamalarini saglar.

Aciktir ki, bu tiir cezalandirmalarla islenen suglar arasin-
da uygunluk gozetilmelidir. Ciinkii bu cezalar suglar kargisin-
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da tayin edilen cezalandirmalardir. Eger sucla ceza arasinda
uygunluk gozetilmezse, ceza az olursa, zulme ugrayana, fazla
oldugu takdirde de sug isleyenin kendine zulmetmek olur. O
halde akil burada uygunlugun gozetilmesine hilkkmeder.

Ahiret cezalarinin bu tiirden cezalar olamayacagi bel-
lidir. Zira ahiret amel yeri olmadigi i¢in, sugun islenme-
mesi veya tekrar edilmemesi igin ceza belirlemek soz
konusu olmadig1 gibi, Allah Teala'nin intikam duygusuyla
birilerine ceza belirlemesi de miimkiin degildir. Zira biitiin
giizel sifatlara sahip olan Hak Teala'y1 boyle duygulardan
tenzih etmek gerekir.

Ahirette s6z konusu olan cezalarin tamami da diger-
lerine nispet islenen suclar degildir ki, onlarin kalplerine
teskinlik vermek amaciyla cezalandirmak séz konusu ol-
sun. Aslinda asagida da isaret edecegimiz lizere, ahirette
toplumsal yasantida s6z konusu olan cezalandirma seklinin
olmas1 miimkiin degildir.

Ikinci kisim cezalandirmaya gelince, islenen sucla onun
arasinda dogal bir nedensellik baginin bulundugunu ve ceza-
nin, sucun tabii sonucu oldugunu séylemistik. Mesela, zehir ile
hastalanmak ve 6liim arasinda dogal bir nedensellik bagi mev-
cuttur. Zehri igen elbette ki hastalanacak, dahasi 6lecektir bile.

Bir takim giinahlarin hatta diinyada bile ceza niteligin-
de sonuglart vardir. Ornegin, sarap igmek toplumsal bir
kisim sorunlarin dogmasina sebebiyet verdigi gibi, sarap
icenin kendi ruh ve bedeninde de bir takim hastaliklarin
meydana gelmesine yol actig1 da bilinmektedir. Ciinkii sa-
rap ile bu gibi ceza niteligindeki sonuglar arasinda neden-
sellik bag1 mevcuttur.

Zina yapmak da boyledir. O da toplumda birgok fesadin
cikmasina ve insani medeniyetin tahribine yol a¢tig1 gibi, bu
isi yapanin ruh ve bedeninde de bir takim hastaliklara sebe-
biyet vermektedir. Bu tiir cezalar giinahin dogal sonucudur.
Dolayistyla da onlarda islenen suca nispetle uygun ceza
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olma diye bir sart aramanin bir anlami yoktur. Ciinkii bu
cesit cezalar, giinahlarin koyulan toplumsal cezalar1 degildir
ki, ceza ile sug arasinda uygunluk s6z konusu olsun.

Eger bir kimse, nasihati dinlemez ve zehri igerse, el-
bette ki hastalanacak veya Olecektir. Bu durumda acaba
"bu kisinin yaptig1 sadece birkag¢ dakika igerisinde bir mik-
tar zehir icmekti, onun pahasini caniyla 6demesi adaletsiz-
liktir" denilebilir mi? Eger denilirse, "kendi bilingle onu
yaptt ve su¢ kendinindir" denmez mi? O halde bu tiirden
cezalar konusunda adalete aykir1 olmak veya olmamak di-
ye bir sey s6z konusu degildir.

Ucgiincii tiir cezalara gelince, onlarin islenen amelin
kendinin doniisiimii ve tecessiim etmesi oldugunu belirt-
mistik. Bu tir cezalarda su¢ ile onun cezasi arasindaki bag
hatta nedensellik bagindan daha gii¢lii bir bagdir. Burada
aslinda su¢ ve ceza denen bir sey yoktur. Burada yapilan
amelin kendisi s6z konusudur. Onun kendi doniisiimiine
ceza denilmesi sadece bir tesbihten ibarettir. Yoksa burada
cezalandirma denen sey yoktur.

Ahirette giinah ehline verilecegi vaadedilen cezalara
ve mikafatlara baktigimizda ise, onlarin bu tiirden ceza-
lar ve miikafatlar oldugunu gérmekteyiz. Allah Teala'nin,
miimin kullarina verecegini vaat ettigi miikafatlar da, gu-
nah ehline verecegini belirttigi cezalar da, bu kabilden
mukafat ve cezalardir. Onlar aslinda insanin kendi ame-
linin kendine donmesinden baska seyler degillerdir. Allah
Teala ve elgileri ahiret miikafat ve azaplarinin mahiyeti-
nin boyle oldugunu bildirmislerdir.

Allah Teala: "Herkes, yaptig: iyiligi de kotiiliigii de
karsisinda hazir bulacag o giinde, kendisiyle yaptig
kotiiliikk arasinda uzun bir mesafenin olmasim arzula-
yacaktir..."* buyuruyor.

1- Al-i Imran/30.
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Yine Allah Teala sdyle buyurmustur: *.... Ve bdylece
yaptiklarim1 onlerinde hazir bulurlar. Rabbin hi¢ kim-
seye asla zulmetmez."!

Yine sdyle buyurmustur: " Kim, zerre miktari bir ha-
yir islemisse onu goriir. Kim de, zerre miktar1 kotiililkk
yapmissa onu goriir.'"?

Yine soyle buyurmustur: ""Ey iman edenler! Allah'tan
sakinin ve herkes yarma neyi gonderdigine baksin...""?

Bu ayetler ve benzerleri ahiret cezalarinin insanlarin
kendi amellerinden bagka bir sey olmadigini ifade etmek-
tedir. Bu ayetlerde, amelin kendisinin hazir olacag: belir-
tilmistir. Bu ayetlerde, yapilan amelin kendisinin goriilece-
g1 haber verilmistir. Yoksa ahirette, "gelin bakalim, falan
ne su¢ islemis ve onun i¢in ne miktarda ve ne tiir ceza
tayin edilmistir" diye bir sey yoktur.

Hz. Resulullah ve Ehl-i Beyt Imamlari'ndan gelen ha-
disler de, ahiret miikafat ve cezalarinin mahiyetini ayni sekil-
de acikliyorlar. Hz. Resulullah'in "Diinya ahiretin tarlasidir™
seklindeki meshur hadisi iste bu hakikati ifade ediyor.

Yine o Hazret ahiret cezalarini agiklayan bir hadisinde
ahirette cezaya carptirilanlara: "Bunlar size donen kendi
amellerinizden gayri seyler degildir'™ denecegini buyur-
maktadir. Demek ki, ahirette karsilasilacak ne varsa insanin
kendi amelidir.

Evet, bu konuyu daha genis olarak burada irdeleme im-
kénina sahip degiliz. Bunun kendisi ayr1 bir kitap yazmay1
gerektirir. Ancak su kadar diyoruz ki; bu ayet ve hadislerden
ahiret cezalarinin insanin kendi amelinden baska bir sey ol-

1- Kehf/49.

2- Zelzele/7, 8.

3- Hasr/18.

4- Bihar-iil Envar, c. 14, s. 314,
5- Bihar-ul Envar, c. 3, s. 90.
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madig1 ve orada toplumsal hayatta olan cezalandirma siste-
minin bulunmadig1 agik¢a anlagilmaktadir.

O halde orada karsilasilacak durumlar i¢in, adalete uy-
gun olmak veya aykir1 olmak diye bir anlam s6z konusu
olamaz. Insan kendi yaptigini kendi biling ve iradesiyle
yaptigina gore, kendi amelini kendi yaratmistir. Hayr1 da
serri de kendine aittir. "Diinya ahiretin tarlasidwr. Tath
ekersen tatl bicersin, aci ekersen aci bicersin."*

Sonug: Ahiret ceza ve miikafatlarinin sekil, nitelik ve
tiriniin Allah'in adalet sifatiyla higbir geliskisi yoktur.
Dolayisiyla bu siiphe de temelden yersiz ve mesnetsiz bir
siipheden Gteye gitmemektedir.

1- Bihar-il Envar, c. 14, s. 314.
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Adaletin Onemi

Daha 6nce de isaret ettigimiz lizere adalet sifati, Allah
Teala'nin kemali, subuti ve ef'ali sifatlarindan biri olup,
Allah Teala'nin sifatlar1 boliimiinde ele alinmas1 gerekir.

Yiice Allah hayat, ilim, kudret, rahmet, sefkat, ebedi ve
ezeli olmak ve benzeri diger bir¢ok sifatlarla beraber adalet
sifatina da sahiptir. O mutlak kemal oldugu i¢in, akla gelen
biitlin kemallerin layikiyla O'nda bulunmasi gerekir.

Fakat burada soyle bir soruyla karsilasiyoruz: "Peki
neden Ehl-i Beyt ekolunda bu kadar sifatlarin icerisinden
sadece Allah'in adalet sifatina 6nem verilmis ve usul-i din-
den biri olarak tanitilarak ayrica bahis konusu edilmigtir?"
Bu soruya, yani adaletin Caferi mezhebine gore usul-i dinde
neden yer aldig1 sorusuna cevap olarak, su birkac seyi sebep
olarak sayabiliriz:
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1- Adaletin usul-i dinde yer almasinin en 6nemli etke-
ni, insanin fiillerinde mecbur oldugu ve neticede Allah'in
adil olmadig1 sonucunu doguran, Ehl-i Siinnet'in Eg'ari
grubunun; "Husn-U Kubh-t Akli" ilkesini inkar etmesidir.
Onlar, aklin tek basina, bir seyin veya bir isin iyi veya ko-
tii, giizel veya ¢irkin oldugunu anlama giicline sahip olma-
digini ileri siirerek, aklin miistakil olarak iyilikle kotilugu
anlayabilme giicline sahip olmadigini, kendi inanglarindan
bir ilke edinmislerdir.

Onlar, "bir seyin iyi veya kotii oldugunu nereden anla-
yabiliriz?" sorusuna; "Bunu, ancak Allah'in Resulullah ara-
ciligryla indirdigi emir ve vahiylerle anlayabiliriz" ceva-
bin1 veriyorlar.

"Resulullah /s.a.a/'in hayatta olmadig1 zamanlarda ne
yapmaliy1z?" sorusuna ise, "Resulullah /s.a.a/'in siinnetinin
koruyucular1 olan Ebu Hureyre, Aise, Muaviye, Semure,
Ibn-i Clindeb, Amr-1 Ass ve diger Ashab-1 Kiram'a basvur-
maliy1z; onlarin iyi gordikleri kesinlikle iyi ve kotii gor-
diikleri ise kotiidiir, yoksa insanin akli boyle bir seyi asla
anlayamaz" diye cevaplandiriyorlar.

Dikkat edilmesi gereken diger bir nokta da sudur ki,
Es'ariler, aklin iyilik ve giizelligi idrak ettigini inkar et-
mekle kalmayip, aslinda higbir iyilik ve kotiiliigiin olmadi-
giny, 1yilik ve kotiliiglin zaman ve mekana gore degisken
oldugunu da iddia ediyorlar.

Onlara gore, iyilik ve kotiilik Allah'a baglt olan bir
seydir. Allah bir is1 giizel goriirse, akil onu kotii teshis etse
bile, o giizeldir. Bir isi de kotii goriirse, akil onu iyi gorse
bile, o kotiidiir. Bagka bir deyisle, alemde hicbir 1yilik ve
kotiilik yoktur; iyi Allah'in yaptigi ve iyi dedigidir, kotii
ise Allah'in kotii saydigidir.

Aklin 1yilik ve kotiliigl, giizellik ve c¢irkinligi idrak
etme giiciine sahip olmadigini ve bu konularda tek merciin
seriatin agiklamalar1 oldugunu ileri siiren Es'ariler'e gore,
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bizler, kendi aklimizla; "falan sey gilizeldir, Allah da onu
emretmelidir ve falan sey kotiidiir, Allah da onu nehyetme-
lidir" demek hakkina sahip degiliz. Allah diledigine hiik-
meder ve diledigini yapar.

Eger Allah Teala biitiin yaratiklarii cennete goturdrse,
bu asirilik olmaz. Eger yaratiklarinin tamamini cehenneme de
gotiiriirse, bu zuliim sayillmaz. Eger evliyalarin1 ve peygam-
berlerini cehenneme, seytan ve diismanlarini cennete gotiiriir-
se de, bu zuliim smifina girmez. Zira o mutlak hiikiim ve
mulk sahibidir. Diledigine hiikkmedip, diledigini yapar. Bizim
O'nun islerini sorgulama hakkimiz yoktur. O bizi sorgular.

Es'ariler soyle diyorlar: "Biitiin alemin miilkii Allah'a
aittir. Her seyin maliki, hakimi ve ihtiyar sahibi O'dur. Ma-
liki oldugu her seye, diledigini yapar. Istedigini miikafat-
landirir, istedigini de cezalandirir. Hi¢ kimse O'nun yapti-
gina itiraz edemez. Neden ve ni¢in yaptiginit da soramaz.
Zira O'nu bir ige zorlayan, bir seyden kacindiran, davra-
niglarinin nasil olmasini belirleyen, kudretini sinirlandiran,
varlig1 O'ndan daha iistiin olan bir varlik yoktur.

Bunun i¢in de yaptig1 hi¢bir sey kotii sayllmaz. Rahmet
ve litfi tamamen fazilet, ceza ve azabi ise, tamamen ada-
lettir. BUtln zalimleri cennete ve bltlin muminleri de cehen-
neme goturmesi adaletin ta kendisidir. O hig¢bir seyden sor-
gulanmaz, sadece bizler yaptigimizdan sorgulaniriz.

Bizler soruluruz; zira bizlere emreden, nehyeden, isle-
rimizi sinirlandiran, bir sey yapip yapmayacagimizi belir-
leyen ve varligi varligimiz tizerinde olan yiice Allah vardir.
Bu ylizden de bizim islerin bazisina iyiligin, bazisina da
kotiiliigiin nispet verilmesi dogrudur.

Ama Allah'in islerine bdyle nispetler vermek asla dog-
ru degildir. Oyleyse, zuliim ve yalanin kétii olmas1 Allah'in
kotii saymast i¢indir, yoksa onlar1 da giizel hesaplasaydi,
giizel olurlardi.
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Bir de, aklin tek basina iyilik ve kotiiliigii idrak ettigini
ve Allah'in da aklin belirledigi gercevede hareket etmesi
gerektigini soylersek, Allah'in irade ve kudretini sinirlan-
dirmis ve Allah'a bir nevi gorev tayin etmis oluruz.

Bu ise, yukarida acikladigimiz ilkelerle ve Allah'in:
"Diledigi her seyi yapar''! ayetiyle ¢elismektedir.

Oyleyse akil, seriatin hiikkmii olmaksizin, hicbir seyin
iyi veya kotii oldugunu teshis edemez ve bizler de kendi
aklimiza dayanarak Allah'a vazife gosteremeyiz."?

Biz burada, "Hisn-U Kubh-ii Akli" konusunun iyice agik-
liga kavugmasmin ve hak goriisiin batildan ayirt edilmesinin
daha da kolaylagmasi i¢in asagidaki mevzularin, delilleriyle
birlikte beyan edilmesinin yararl olacagina inantyoruz:

1- Hisn-U Kubh-ii Akli'nin igerigi

2- Ehl-i Beyt mektebinin Hisn-0 Kubh-0 Akli'nin is-
pat1 i¢in ortaya koydugu deliller.

Iste bu iki konunun agikliga kavusmastyla, Es'ariler'in bu
husustaki goriislerinin hem akil, hem de Kur'an-1 Kerim'in
ayetleriyle ¢elisen yanlis bir goriis oldugu ortaya ¢ikacaktir:

1- Hac/18.
2- El- Milel ve'n Nihel Es-Sehristani, s. 85, Es'ari mezhebi.
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Hiisn-u Kubh-
Akli'nin Anlama

Husn-U Kubh-ii Akli'den maksat, aklin tek basina fiil-
lerin iyilikle kotiiliigiinii idrak ederek, iyi veya kotii oldu-
guna hiikmetmesidir. Yani isler kendi mahiyetleri itibariy-
le iyi ve koti, ¢irkin ve giizel olmak iizere iki kisma ayri-
liyorlar ve akil, Allah'tan aldig1 gii¢ ile onlar idrak edip,
yilice Allah'in kétii, ¢irkin ve begenilmeyen isleri yapmak-
tan miinezzeh olduguna hiikkmediyor.

Biz, aklin seriattan yardim almaksizin, tek basmna bir
isin 1yi veya kotii oldugunu ayirt etme giiciine sahip oldu-
guna, iyi ve giizel gordiigii islerin yapilmasina, kotii ve ¢ir-
kin gordiigii islerden de kaginilmasina hiikkmettigine inani-
yoruz. Bize gore, akil ile seriatin bu husustaki hiikiimleri
ayn1 dogrultudadir.

Buna gore seriat, mutlaka aklin giizel gordiigii seyleri
emreder, kotii saydiklarindan da nehyeder. Seriatin hiitkmii
asla aklin hiikkmiine ters diismez.

Yani, varlik alemindeki islerin bazilarinin zati giizelli-
gi, bazilarinin ise zati ¢irkinligi vardir. Ornegin, dogru ko-
nusmak, baskalarina ihsanda bulunup iyilik etmek, toplum-
da sosyal adaleti uygulamak vb. giizel seylerdir. Buna kar-
silik yalan konusmak, baskalarina zulmetmek vb. ise, her-
kesin bildigi ¢irkin seylerdir. Akil, bunlarin iyilik ve kotii-
lUklerini tek basma hig¢bir kimseye dayanmadan anlamak-
tadir. Eger bu hususta seriattan bir emir veya nehiy gelirse,
kesinlikle bu dogrultuda olacaktir.

Alemde zati iyilik ve kotuliik, zati guizellik ve cirkinlik
oldugu i¢in, Allah Teala insanlardan, iyi ve giizel olan sey-
lerin yapilmasini, kotii ve ¢irkin olan seylerin de terk edil-
mesini istemistir. Yoksa hicbir sey Allah'in emretmesiyle
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guzellik ve iyilik, nehyetmesiyle de kotalik ve cirkinlik
kazanmaz. Aksine, ger¢ekte bazi kot ve iyi isler oldu-
gundan, Allah Teala onlardan iyi olan1 yapmay1, kotii olan-
dan ise, kaginmay1 farz kilmistir. Zira O, sonsuz hikmet ve
kemal sahibi olup, battn cirkinliklerden de miinezzehtir.
Dolayistyla da her zaman hem kendisi iyi ve giizel olani
yapar, hem de digerlerini iyi ve giizel olana emreder. Zaten
aklin hitkmii de bundan gayri bir sey degildir.

Aklin bir isin iyilik veya kotiliigiinii anlamasi ve Al-
lah Teala'nin sadece iyilerin yapilmasini istedigine hiik-
metmesi, Allah'in irade ve kudretini sinirlandirmak olma-
dig1 gibi, "Allah diledigini yapar''® ayetiyle de hicbir se-
kilde ¢elismemektedir.

Zira aklin bir hakikati idrak etmesi o hakikati sinirlan-
dirmak olmayip, onu oldugu gibi kavramaktir. Aklin Allah
Teala'nin sadece iyi ve giizel olani yaptigini ve emrettigini,
kotii ve cirkin olani ise yapmayip, onlardan nehyettigini
idrak etmesi ve bu dogrultuda hiikiim vermesi, Allah Tea-
la'ya gorev tayin etmek degildir. Onun kudretine getirilen
bir sinirlandirma da sayilmamaktadir. Bu sadece bir gergek
olan Allah Teala'nin fiillerinin niteligini idrak etmektir.

Nasil ki, Allah Teala'nin sifatlar1 hususunda aklin, Al-
lah Teala'nin giizel sifatlarla sifatlandigina ve ¢irkin sifat-
lardan miinezzeh olduguna hiikmetmesi, Allah Teala'nin
sifatlarinda bir sinirlandirma olmayip, hakikati oldugu gibi
anlayip kavramak sayiliyor ise, bu konu da aynen Oyledir.

Boylece Es'ariler, bu goriisleriyle aklin konumunu asa-
g1 getirirken, Ehl-i Beyt Imamlari akla gercek 6nemini ka-
zandirarak onu, biitiin insanlarda bulunan Allah'in batini
hiiccet ve resulii olarak tanitmaya ¢alismislardir.

Imam Musa Kazim /a.s/ ashabindan Hisam Ibn-i Ha-
kem'e soyle buyurmustur: "Ey Hisam! Allah halka iki hiiccet

1- Hac/18.
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tayin etmigtir. Dig hiiccet ve i¢ hiiccet. Dis hiiccet; resuller,
peygamberler ve imamlar, i¢ hiiccet ise, akillardr.™

Hz. Imam Cafer Sadik /a.s/ da sdyle buyurmustur:
"Her isin basi, baslangici, giicii... akildir. Allah onu kulla-
rina ziynet ve nur kilmistir. Halk, akillart ile Allah'in yara-
tici, kendilerinin ise, yaratimis oldugunu, her seyi O'nun
diizene soktugunu, kendilerinin de O'nun tedbiri sayesinde
vasadiklarint ve O'nun baki /kalici/, kendilerinin ise, fani
/gidici/ olduklarini bilmekteler.

Akal sayesinde, Allah'in yaratiklar: olan gogii, yeri, gii-
nesi, ayi, gece ve giindiizii gérmekle, kendilerini ve bunlar
yaratan, ezeli, ebedi ve iglerini tedbir Uzere yapan bir yara-
tictmin olduguna inanmaktalar. Akil ile iyiyi kotiiden ayirt
ediyorlar. Karanligin cehalette, aydinligin ise, ilimde oldugu-
nu anliyorlar. Iste bu, aklin onlara gésterdigi seydir..."

Iste bu nedenlerden dolayidir ki, biz Ehl-i Beyt dostla-
11, gergcekte bazi islerin iyi, bazilarinin da kotii olduguna,
aklin bunlan seriata dayanmaksizin idrak ettigine, Allah
Teala'nin da ancak aklin onayladigi, zati itibariyla iyi olan
isler1 yaptigina inaniyoruz.

Hiisn-it Kubh-ii Akli'yi
Ispat Eden Deliller

Ehl-i Beyt dostlar tarafindan Hiisn-U Kubh-u AkIT'nin
ispat1 i¢in getirilen delillerin bazilarini kisaca soyle sirala-
yabiliriz:

a/ Husn-0-Kubhin, akli degil de, ser'i oldugunu kabul
edersek, Allah'in, aklin iyi saydigini kétii, kotii saydigini da
Iyi olarak nitelemesinin caiz oldugunu da sdyleyebiliriz. Bu

1- Usul-i Kafi, c1, s. 19.
2- Usul-u Kafi, c.1, s. 33.
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ise, aklin tersine, 6rnegin Allah'm, baskalarina thsanda bu-
lunmay1 kétil, zulmetmeyi de iyi saymasinda hi¢bir mahzur
yoktur, demektir. Ama bunun batil bir goriis oldugu herkes-
¢e malumdur. Zira akli basinda olan her insanin vicdani, za-
limin &viilmesinin ve ihsan ehlinin kinanmasinin dogru ol-
madigini, tereddiitsiiz olarak idrak etmekte ve bdyle bir dav-
ranigta bulunanin kesinlikle yanlis bir davranista bulundu-
guna hilkmetmekte ve asla bundan kusku duymamaktadir.

b/ Husn-ii Kubhiin, akli ve fitri olduguna baska bir de-
lil de, Allah'1 ve seriat1 inkar edenlerin, bazi islerin 1iyi, ba-
zilarinin da kotii olduguna hitkmetmeleridir. Eger iyilikle
kotiiliik sadece seriat yoluyla idrak edilseydi, onlarin hi¢bir
isin iyi veya kotii olduguna hilkkmetmemeleri gerekirdi. Hal-
buki hakikat bunun tam aksini bize gostermektedir. Oyley-
se, insanlar seriata dayanmaksizin kendi akillari ile bazi is-
lerin iyi, bazilarinin da kétii oldugunu idrak edebilirler.

¢/ lyilikle kétiiliigiin ancak seriat yoluyla sabit oldu-
gunu, aklin bazi islerin iyi, bazisinin da kétii oldugunu id-
rak etmesinde bagimsiz olmadigint sdylersek, Allah Tea-
la'nin sadik olduguna ve peygamberler vasitasiyla ilettigi
haberlerin dogru olduguna yakin edemeyiz. Zira bu du-
rumda hasa O'nun yalan konusma ihtimali dogar. Biitiin
yaptiklar1 da iyi telakki edildiginden, yalan konusmanin
cirkin bir i olduguna istinat edilerek, yalan konusma ihti-
mali de reddedilemez. Sonucta verdigi biitiin haberlerin,
vaatlerin, cennet-cehennemin, sevap ve azabin hakikati ol-
mayabilecegi ihtimali ortaya ¢ikar. Bu ise, ilahi kanunla-
rin, temel inanglarin ve blsbUtin dinin yok olmasi, Allah'a
hicbir gilivenin ve itimadin kalmamas1 demektir. Bu goriis
kabul edilirse, 124 bin peygamberin gelmesinin, birgok
miimin ve miicahit insanlarin Allah yolunda miicadele edip
bu yolda kendi canlarindan ge¢melerinin hi¢bir anlami kal-
maz ve butlin bu zahmete katlanmalar ve c¢abalar hedefsiz
ve anlamsiz ¢abalardan 6teye gitmez. Ama **...Bilesiniz ki,
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gercekten Allah'in vaadi haktir. Fakat insanlarin ¢ogu
bunu bilmezler.""* " Allah'in sozlerinde asla bir degisme
yoktur'2 "Dogrusu Allah, insanlara zerre miktar: zul-
metmez. Fakat insanlar kendilerine zulmederler.'s

Hulasa insanlarin akillar1 araciligiyla kotii saydiklart
yalan konusmak, aldatmak, zulmetmek gibi isleri Allah Te-
ala yaparsa, artik insanlar Allah'n, peygamberlerin ve
imamlarin sadik olduklarindan siiphe ederler. Allah'm verdi-
gi vaat ve vaidlerin hi¢ birisine itminan ve glivence kalmaz.

d/ Peygamberlerin, peygamberlikle gorevlendirildik-
lerine dair iddialarinin dogruluguna tek sahitleri, Allah Te-
ala'nin onlarin eliyle insanlara gosterdigi mucizelerdir. Bu
durumda eger Allah Teala'nin, aklin kotii saydigi isleri
yapmasinin caiz oldugunu kabul edersek, bu; Allah'in ya-
lan yere peygamberlik iddiasinda bulunan kimselerin eliyle
de halka mucize gostermesinin kotii bir eylem olmadig1 ve
caiz oldugu demek olur. Bu ise, biiyiik bir ildhi makam
olan "Niibiivvet" makaminin temelden sarsilmasina ve ger-
cekte peygamberlik makaminin degerini yitirmesine sebep
olur. Oysa islerini hikmet iizere yliriiten Allah Teala, her
tarlt abes ve cirkin eylemlerden miinezzeh ve ¢ok yucedir.

e/ Allah Teala'nin Kur'an-1 Kerim'deki ayetlerine dik-
kat edildiginde bu ayetlerin, aklin iyilikle kotiiliigii anla-
mada miistakil olup vahye dayali olmadigina isaret ettigini
gormekteyiz.

Allah Teala soyle buyuruyor: ""Muhakkak ki Allah, ada-
leti, ihsam ve akrabaya yardim etmeyi emreder; ¢irkin is-
leri /zinay1/, fenaliklar1 ve azginh@ da nehyeder. O, sayet
benimseyip tutasimz diye, size boylece 6giit veriyor.'*

1- Y(nus/55.
2- Y{inus/64.
3- Y{inus/44.
4- Nahl/90.
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"De ki: '""Rabbim, biitiin asirhklarin gizlisini de acigim
da ve pislikleri, haksiz yere azginh@, hakkinda hi¢bir delil
indirmedigi bir seyi Allah'a ortak kosmamz ve Allah hak-
kinda bilmediginiz seyleri sdylemenizi haram kilmistir."'!

"...Kendilerine iyiligi emreder, onlar1 fenahktan
meneder, onlara temiz seyleri helal, pis seyleri haram
kilar...""?

"Bir kotillik yaptiklar1 zaman: '"Babalarimiz1 bu
yolda bulduk; Allah da bize bunu emretmistir' derler.
De ki, ""Allah kotiiliigii emretmez..."?

Bu ve benzeri ayetlerden anlagilmaktadir ki, Allah ta-
rafindan hakkinda bir emir ve nehiy s6z konusu olmasa da,
gerceklik aleminde iyilik, kotiiliik, adalet, zuliim ve fenalik
gibi kavramlarla ifade edilen bir takim eylem ve sifatlar var-
dir ve insanoglu; varlik dlemindeki su, toprak, tas ve benzeri
gibi objektif nesneleri taniyip kavradigi gibi, bu eylem ve si-
fatlar1 da ve onlarm 1yi veya kotii, ¢irkin veya giizel oldugunu
da kendi akl giicliyle tantyip kavramaktadir.

Sonra, Allah Teala, baz1 ayetlerinde bizzat insanin kendi
aklini iyilik ve kotiiliik konusunda hitkkmetmeye davet ediyor.
Hig 1yilik ve koétiiliigii kavramaktan aciz olan bir seyi, o ko-
nuda hakemlik yapmaya davet etmek dogru olur mu?

Allah Teala soyle buyuruyor: ""Yoksa biz, iman edip
de iyi isler yapanlar, yeryiiziinde bozgunculuk yapan-
lar gibi mi tutacagiz? Veya /Allah'tan/ ¢ekinenleri yol-
dan c¢ikanlar gibi mi sayacagiz?"*

"Hi¢ biz teslim olmuslari, giinahkarlar gibi tutar
miy1z? Ne oluyor size? Nasil hiikiim veriyorsunuz?"®

1- A'raf/33.

2- A'raf/157.

3- A'raf/28.

4- Sad/28.

5- Kalem/35, 36.
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"fyiligin karsiig iyilikten baska bir sey olur mu?"*

Gortldigii gibi, bu ve benzeri ayetler de, Hiisn-0 Kubhiin
akli olup batini hiiccet olan aklin, kendi alan1 dahiline giren
konularda, iyilikleri ve kotalikleri, guzellikleri ve cirkinlikleri,
zahiri ilahi hiiccetler olan peygamberler ve imamlardan /seriat-
tan/ herhangi bir yardim almaksizin idrak ettigini, siipheye yer
birakmayacak sekilde agikga ortaya koymaktadir.

O halde eylemler ve sifatlar kendi haddi zatinda iyi ve
kotii, giizel ve ¢irkin olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. In-
san akli da mahiyetini kavrayabildigi hususlarda, kendi ba-
sina bunlar idrak etme kabiliyetine sahiptir. Dolayisiyla da
insan akli, biitiin ¢irkinliklerden miinezzeh olan Cenab-1 Hak-
k'm, aklin ¢irkinlik ve eksiklik olarak niteledigi eylem ve sifat-
lardan miinezzeh olduguna hitkmetmektedir. Aklin bu hiikkmii,
Allah Teala'ya bir teklif tayin etme veya kudretine bir sinirlan-
dirma getirme olmayip, gergegi oldugu gibi kavramaktir.

Boylece Kur'an'in asil miifessirleri ve Resulullah /s.a.a/in
hakiki varisleri olan Ehl-i Beyt imamlar1, adaletin ve ilgili di-
ger mevzularin gergek anlamini, dogru bir sekilde halka tani-
tarak ve bu alandaki batil goriisleri kesin bir dille reddederek,
tyilik ve kotiiliigi, gilizellik ve ¢irkinligi kavrama konusunda
aklin yargisiin seriat ve vahye dayali olmadigini ve aklin bu
alandaki yargisinin dogru ve yeterli oldugunu agiklayarak ak-
la layik oldugu 6nem ve degeri vermislerdir.

Netice itibariyle, aklin konumunu inkar edenlerin /Es-
ariler'in/ bu eylemi ve bundan ¢ikardiklari, Allah'in adale-
tini aklin idrak edemeyecegine dair goriisleri, Ehl-i Beyt
Imamlari ve alimlerini, bu mevzuu itikadin temel ilkelerin-
den saymaya iten en 6nemli sebeptir.

2- Adaletin itikat ilkelerinden sayilmasina sebep olan
bir diger husus da adalet sifatinin tasidigi 6nemdir. Adalet
sifati, Allah'in sifatlart i¢erisinde merci konumuna haizdir.

1- Rahman/60.
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[lahi sifatlarm birgogu ona donmekte ve ondan kaynaklan-
maktadir. Zira daha 6nce de beyan ettigimiz ilizere adalet,
genis anlamiyla her seyi, layik oldugu yere koymak demek-
tir. Dolayisiyla da Allah'in; Hekim, Rahim, Rahman olma-
siin, kullarinin rizkin1 vermesinin ve diger birgok ilahi si-
fatlarin kokd adl-i ilahidir ve hepsinin de bir yonden adl-i
ilahiyle baglantis1 vardir.

Usul-i dinin besinci ash olan Mead da adl-i ilaht konu-
suyla ilintilidir. Zira Mead boliimiinde gorecegimiz iizere,
Meadi zorunlu kilan delillerden biri de Allah Teala'nin
adalet sifatidir. Allah Teala, Adil oldugu i¢in, salih amel
isleyen miiminleri miikafatlandirmak, kotii amel isleyerek
kendilerine ve bagkalarina zuliim edenleri de cezalandir-
mak i¢in kiyamet giinlinii yaratmistir.

Yine niibiivvet ve imamet konular1 da bir bakima Allah-
'n adalet sifatiyla ilintilidir. Yani Allah Teala'nin adalet
sifati, Cenab-1 Hakk'in insanlarin hidayeti ig¢in peygamber
gobndermesini ve imam tayin etmesini iktiza etmektedir.

O halde adalet konusuna 6zel 6nem verip, ona usul-i
din boliimiinde yer vermenin bir diger sebebi de onun bir-
¢ok dini ilke ve inanglara temel teskil etmesidir.

3- Adaletin, inang ilkelerinde yer bulmasina vesile olan
diger bir etken de, sosyal adaletin toplumsal yasam ve dii-
zenin temelini olusturmasidir. Eger bir toplumun kanunlari,
herkesin ve her seyin hakkini gézetecek sekilde adalet tizere
diizenlenmis olursa, o toplum giinden giine ilerleyerek saa-
dete, kemale erer ve 6rnek bir toplum haline gelir. Ama bir
topluma zuliim, haksizlik adaletsizlik ve bundan miitevellit
diger pislikler hakim olursa, o toplumda fesat ¢ikar, huzur
ve saadetten eser kalmaz ve bilahare yok olup gider.

Iste Ehl-i Beyt imamlar1 /a.s/, adaleti dinin temel
ilkelerinden biri olarak tanitmakla, biitiin varlik aleminin,
Allah'in adaletiyle ayakta durdugunu ispatlamakla birlikte,
sosyal adaletin toplumlara hakim kilinmasinin 6nemine
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isaret etmis ve adl-i ilahinin, toplumsal adalete bir 6rnek
teskil etmesi gerektigini vurgulamislardir.

Ehl-i Beyt /a.s/'e gore buttin kotultkler, giinahlar ve zu-
liimler zalim kimselerin bir topluma onderlik yapmasindan
kaynaklantyor. Nitekim biitiin hayirlar, kemaller ve iyilikler
de adil ve ilahi bir imamin topluma o6nderlik yapmasindan
kaynaklanmaktadir.

Bunun i¢indir ki, her tirl ilahi makamlarda 6ne geg-
mek isteyen her sahsin adil olmasi, Ehl-1 Beyt inanc1 ve
fikh1 tarafindan sart kosuldugu gibi, ilahi bir makam olan
imamet ve onderlik hususunda da zalimlere firsat taninma-
mistir. Aksine, onlarla miicadele edilmesi ve zulmiin her
zaman i¢in ortadan kalkmasi icin cihad edilmesi farz kilin-
mustir. Hatta bazi hadislerde hak ve adaletli soziin zalim
bir sultana kars1 sdylenmesi en biiyiik cihad olarak nite-
lenmistir. Dolayistyla Ehl-i Beyt mektebine gore, adl-i
ilahi sosyal adaletin asil temelini olusturmaktadir.

Boylece niibiivvet ilminin varisleri ve Kur'an'm gercek
mufessirleri olan Ehl-i Beyt Imamlari, adaleti usul-i dinden
saymakla, sosyal adaletin Gnemini vurgulamislardir. Zaten top-
luma gergek adaleti hakim kilabilecek zatlar da ancak onlardir.

Sosyal adalet o kadar 6nemlidir ki, hatta Allah Teala
peygamberlerin gonderilme hedefinin sosyal adaletin ku-
rulmasi oldugunu belirtmistir. Toplumuna sosyal adaletin
hakim kilinmasini ve insanlarin kemale dogru ilerlemesini
isteyen Allah Teala, onlara zalim ve glnahkar kimselerin
onderlik yapmasina asla raz1 olmadig: gibi, insanlara, bii-
tiin pisliklerden arindirip tertemiz kildigi, kendi ozel il-
minden verdigi kdmil, masum ve adil kimselerin imamlik
yapmasint istemistir.

Allah Teala'nin insanlara, Resulullah /s.a.a/'den sonra
ornek ve imam olarak Ehl-i Beyt Imamlarini tanitip o mii-
barek zatlara uymalarini emretmesinin sirr1 da adl-i ilahide
yatmaktadir.
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O mubarek zatlar, adl-i ildhinin tecessiim bulmus sekli
idiler. Hem kendileri her alanda adaleti uygular, hem de di-
gerlerini adalete emrederlerdi.

Bakiniz, Ehl-i Beyt Imamlarinin ilki olan Hz. Ali /a.s/
kendi hakkinda ne buyurmustur: "Allah'a andolsun, benim
icin, geceleri sabaha kadar deve dikenlerinin Uzerinde ge-
cirmem, elim kolum baglanarak zincirlerle siiriiklenmem;
kiyamet giinii kullardan bazilarina zulmetmis ve diinya
malindan bir kirinti bile olsa, gasbetmis olarak Allah'a ve
Resulii'ne kavusmamdan daha iyidir. Cabucak imtihan ye-
rine donecek ve uzun zaman toprak altinda kalacak bir
nefis icin, bir kula nasiu zulmederim!"

"Bir gece yarisi, birisi kapali bir kapta helva getirdi. O
helvadan tiksindim. Ciinkii o, benim goziimde yilan /Kumsu-
gu/ zehri gibiydi. "Bu zekdt mi, sadaka mi?" diye sordum.
"Eger oyleyse bunlar Ehl-i Beyt'e haram kilimnugtir” dedim.

O adam: "Haywr bu bir hediyedir" dedi.

Ben: "Anan aglasin sana! Din yoluyla gelip beni tuza-
ga mu diistireceksin? Aklimi mi kaybettin, seni seytan mi
carpti? Yoksa sayikliyor musun?" dedim.

"Vallahi, karincanin agzindaki arpanin kabugunu ala-
rak Allah'a isyan etmem karsiliginda bana yedi iklim ve
onun altindakiler verilse, yine de kabul etmem. Benim na-
zarimda diinya, bir ¢ekirgenin agziyla 1sirdigr yapraktan
daha degersizdir. Yokolacak nimetlere kanmak, baki olma-
van lezzetlere aldanmak Ali'ye ¢ok uzaktir...™

1- Nehc-ul Belaga, Hutbe/224.
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Cebir, Tetviz
Ve Ihtiyar

Allah'in birligine; varlik aleminin asil yegane sebebi
olmasi1 hasebiyle varlik libasini giymek isteyen her seyin,
O'nun istek, irade ve iznine bagh olup, O'nun kaza ve ka-
derinden kaynaklandigina inanmak, insanlarin ruhsal egiti-
minde ¢ok buyuk bir rol Gstlenen 6nemli inanclardan bir
digeridir. Ama ne var ki, bu hassas konuyu dogru bir sekil-
de kavrayabilmek, akli ve fikri olgunlukla birlikte, dogru
bir egitim ve Ogretiyi de gerektirmektedir.

Bu yiizden, yeterince akli riiste sahip olmayanlarin
yahut Kur'an'in hakiki miifessirleri olan Masum Imamlar'in
/a.s/, O0gretilerinden yararlanmayanlarin, tevhit konusunda
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yanilgiya diistiiklerini gérmekteyiz. Bu kimseler; yaratilis-
ta tevhidi kabul etmenin; nedensellik kanununun sadece
Allah Teala'ya ait oldugunu, sebep sayilan seylerin gergek-
te miisebbepler iizerinde hi¢ bir tesiri olmadigini, aksine
sebep sayilan seylerden sonra miisebbep sayilan seylerin
icat edilmesinin, Allah'm bir siinneti oldugunu, alemde
gerceklesen her seyin nedeninin yalnizca Allah Teala ol-
dugunu ve insana ait igler de dahil olmak iizere, biitiin isle-
rin tek mucit ve failinin, Allah Teala oldugunu kabul et-
meyi gerektirdigini sanarak; "kaza ve kader" konusunda
Kur'an'in acik ayetleriyle ¢elisen bir goriise sapmislardir.

Bu fikri azginligin ac1 {irlinleri, ancak bu goriisiin, nasil
da insanlar etkisi altina alarak felakete siiriikledigi incelendi-
ginde asikar olur. Zira bu goriise gore, artik insanin biitiin ey-
lemleri, dogrudan dogruya Allah'a isnat edilir. Insanm kendi-
nin ise onlarin icat edilmesinde hicbir rolii kalmiyor. Baska
bir tabirle de, bu goriis geregince; insan eliyle gerceklesen
her eylemde insan sadece, Allah'm o olay1 icat etmede kul-
landig1 bir masadir, aragtir. Bunun 6tesinde hicbir rolii yok-
tur. Yani eylemlerin gercek faili, Allah'tir; insan ise sirf bir
masa ve ara¢ olmadan 6teye higbir réle sahip degildir.

Binaenaleyh, artik iyi olsun veya kotii, giizel olsun veya
cirkin; higbir insan, yaptig1 bir isten dolay1 sorumlu tutu-
lamaz; kotii eyleminden dolay1 kinanamaz; 1yi eyleminden
dolay1 da 6viilemez. Ciinkii bu durumda artik gergekte fiili
yapan insan degil, onu masa alarak kullanan Allah'tir. Dola-
yistyla da fiillerin iyiligi de kotiiliigii de O'na aittir. Oviile-
cekse, O oviilmeli, kinanacaksa, hasa O kinanmalidir.

Boylece insanin, eylemlerinde mecbur oldugunu, dola-
yistyla da hi¢ bir sorumlulugu olmadigini iceren bu yanlis
diistince, gergekte insanin en Onemli Ozelliklerinden biri
olan 6zglrliik vasfini inkar ederek; biitiin hukuki, ahlaki ve
egitim kurumlarmin, 6zellikle de kanunsal bir diizen olan Is-
lam'in tesrii nizaminin, bos ve yersiz oldugu sonucunu do-
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gurmaktadir. Ciinkii eger insan yaptig1 islerde 6zgiirliik, irade
ve se¢im hakkina sahip olmazsa, artik Allah'in; kullarina va-
zife tayin etmesine, cennet ve cehennem yaratmasina, sevap
ve azap belirlemesine, peygamber géndermesine, imam seg-
mesine ve kitap indirmesine hicbir neden kalmiyor.

Hatta bu diisiince, tekvini nizamuin icat edilisinin de he-
defsiz ve bos bir is oldugu sonucunu dogurmaktadir.

Zira Kur'an-1 Kerim'in ayetleri, hadisler ve akli bur-
hanlar, aleminin yaratilisindan gayenin; insanin kendi ira-
desiyle Allah'a ibadet ve kulluk etmekle birgok yiice ke-
mallere ulasip, Allah'in 6zel rahmetlerine nail olmak zemi-
nini hazirlamasi oldugunu ispatlamaktadir.

Oysa insanin iradesini, 6zgiirliigiinii, islerinde se¢im
hakkina sahip oldugunu ve yaptigi islerden dolay1 sorum-
lulugunu reddetmek, insanin yaptig1 islerle yiice miikafat-
lara ve kemallere ulasmaya liyakat kazanmasini anlamsiz
kilar. Cilinkii biitiin bunlar, ancak 6zgiir iradenin oldugu
yerde bir anlam tasir. Ozgiir iradenin ve se¢im hakkinin ol-
madig bir yerde ise, miikafat ve liyakat kavramlari anla-
mint yitirir. Ozgiir iradenin olmadig1 takdirde insan, hayati
boyunca kendisine, bagkalarina ve yaraticist olan Allah'a
karst hi¢ bir sorumluluk duymaz. Sonucta; ilahi riza ve
sonsuz nimetlerini elde etmek i¢in caba harcama diye bir
sey olmaz. Boylece de yaratilis, hedefinin tam aksi istika-
metinde hareket eder.

Bakiniz; Ehl-i Beyt Ekolunun énde gelen alimlerinden
Seyyid Razi, Hz. Ali /a.s/m nurlu buyruklarinin bir kis-
mint derleyerek olusturdugu; Ehl-i Beyt dostlarinin iftihar
kaynag1, "Nehc-iil Belaga" isimli kitabinda soyle yaziyor:

"Irak ahalisinden bir ihtiyar, Siffin savasindan sonra
Hz. Ali'ye /a.s/ gelerek; "Bize Sam'a gidisimizden haber
ver; acaba bitin bunlar Allah'in kaza ve kaderiyle midir?"
diye sormus, Hazret de ona uzunca bir cevap vermistir.
Imamin /a.s/ buyrugunun bir kism1 sdyledir:
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"Yaziklar olsun! Sen kazayr mutlaka olacak, kaderi de
mutlaka gerg¢eklesecek mi saniyorsun? Boyle olsaydi, artik
sevap ve ceza vermenin bir anlami kalmaz, vaat ve vaid de
anlam yitirirdi. Kotiliik yapanlar kinanmaz, iyilik ya-
panlar da methedilmezdi.

Bu s0z, bu iimmetin Kadercileri ve Allah'in diismanlart
olan kimselerin soziidiir. Oysaki noksan sifatlardan mii-
nezzeh olan Allah, kullarina 6zgiir olduklar: halde emret-
mig, uyarmak i¢in de ayni sekilde nehyetmistir. Vazifelerini
kolay kilmis, zor olanla ise yiikiimlii tutmamistir. Az bir
amele ise ¢cok miikdfatla karsilik vermistir. Ne O'na, O ye-
nilerek isyan edilmis; ne de O kimseyi kerhen itaat etmek
zorunda birakmistir. Ne peygamberleri, oyun olsun diye
gondermig, ne de kitaplar: kullarina abes yere indirmistir.
GoKkleri, yeri ve bu ikisi arasinda bulunanlart da bos yere
varatmamigtir. "Bu, kdfirlerin zannidir; cehennem ate-
sinden dolay: kifirlere yaziklar olsun!.'"*

Bu arada Hazret'in bu metin ve aydinlatict buyrukla-
rindan coskuya gelen ihtiyar kisi, ayaga kalkarak, Hazret'e
hitaben su siiri okumaya baslar:

"Sen bir imamsin ki, itaatinle iimit ediyoruz,

Kurtulus giiniinde Rahman Allah'in magfiretini

Acikladin dinimizden siiphe ettigimiz konuyu,

Miikafatlandirsin bizden taraf ihsan ile Rabbin seni."?

Insan fitratiyla celisen bdyle bir goriisiin savunucusu da
mu1 olur, demeyin. Bizzat Islam {immeti igerisinde Cebriye is-
miyle bilinen gruplar aciktan bu goriisii savunmakla birlikte;
insan kudret ve iradesinin yaptig1 islerde hicbir etkisi olma-
digin1 ve Allah Teala'nin, insanin iradesi ile birlikte yapmak
istedigi isleri icat ettigini savunan Ehl-i Siinnet'in Eg'ari gru-

1 - Sa'd/27.
2- Nehc-ul Belaga, 78. Ozdeyis — Tevhid-i Saduk, s. 380.
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bunut da ayn1 kategoride degerlendirmeli ve Cebriye gurubu-
na dahil etmeliyiz. Ciinkii bu goriis de, insan1 eyleminde etki-
siz kabul etmekle, agiktan olmasa da, mealen cebre varmak-
tadir. Biz ileride bu konuyu daha fazla agacagiz.

Insanligin saadetini tehdit eden bu batil goriisiin yaygin-
lasmasinin en 6nemli amillerinden biri, zorla miisliimanlarin
basina gecerek, kendilerini Resulullah /s.a.a/'in halifesi diye
tanitan zalim hiikiimdarlarin uyguladiklan siyasetlerdir. Zira
onlar kendi zuliimlerini ve kotii amellerini, ancak bu seytani
diistincelerle mesru gosterebilir; bu gortislerle bilgisiz maz-
lum halk kitlelerini kendi sultalarim1 kabullenmeye zorlaya-
rak, kiyam edip direnis gostermelerine engel olabilirlerdi. Bu
nedenledir ki, cebir goriisii, islam toplumunun geri kalmish-
ginin baslica sebeplerinden biri sayllmaktadir.

Gliniimiizdeki miisliimanlarin bu acinacak durumlarini,
kafir siiper giiglerin tuzagina diismelerini, onlarmn biitiin pis-
liklerine, cinayetlerine ve zuliimlerine maruz kalmalarini, hak
ve hakikat yolu olan Islam'dan uzaklasarak, kiifre yonelmele-
rini ve bu denli geri kalmigliklarmi, hep bu cebir goriistiniin
biraktig1 ugursuz izleri ve neticeleri olarak gosterebiliriz.

Bu arada cebir goriisiiniin batil ve zayif yonlerini gore-
rek, onunla muhalefete kalkisan, Ehl-i Stnnet'in "Mutezi-
le" diye tanian diger bir gurubu ise, hem kendi ilmi yeter-
sizliklerinden, hem de Masum Ehl-i Beyt imamlari'nin ta-
limat ve buyruklarindan yararlanmadiklarindan, cebrin
reddi ile kamil tevhidin arasinda dogru bir baglanti kura-
mayarak, bagka bir yanlhishga diismiis ve "Tefviz" goriisii-
nili, yani insan eyleminin viicuda gelmesinde Allah'in hig
bir rolii olmadig1 ve tek failin insanin kendi oldugu diisiin-
cesini ortaya atmiglardr.

Bu inanca gore, Allah Teala insan1 yaratmig, daha sonra
onu kendi basmna birakmustir. Fiilleri icat eden yalniz insanin

1- Bkz. El- Milel ve'n Nihel, Sehristani'nin, s. 88.
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kendisidir; Allah'in insanlarin fiillerinde hicbir etki ve rolii ol-
madig1 gibi, bu gibi isler ilahi failiyetin disinda kalmaktadir.

Her seyi yaratan ve var olabilecek biitiin miimkinatin
yaratiligina tek kaynak olan Allah Teala'nin kudretini sinir-
landiran, bir bakima Allah'in tevhit ilkesine halel getiren
ve sonugta imkan vasfini tasiyan biitiin varliklarin varlik-
larin1 Vacip Teala olmaksizin da siirdiirebilecekleri anla-
mina gelen, bu goriisiin de yanlis bir goriis oldugu, Ehl-i
Beyt Imamlari tarafindan gozler oniine serilmistir.

Mutezile mezhebine gore, Allah Teala'nin insanin fiil-
leri Gzerinde hicbir roli yoktur. Allah Teala'nin rolii, sade-
ce insanin kendisini yaratmaktir. Insan, yaratildiktan sonra
ithtiyar1 dahilinde olan fiillerini yalnizca kendi kudret ve
iradesiyle icat etmektedir.t

Nasil ki, bir fabrikay1 yapan miihendisin rolii, sadece
fabrikanin kendisini icat etmek olup, fabrikanin islevinde
onun higbir rolii yoktur ise, Allah Teala'nin isi de, sadece
insanimn kendisini yaratmaktir. insami yarattiktan sonra, ne
onun iradesinde, ne de islerinde higbir etki sahibi degildir.

Bu goriise gore evrenin sadece ilk icat edilisinde yara-
tictya ihtiyact vardir. Ama beka ve islevinde yaraticidan
miistagnidir. Bu goriigiin Allah Teala'nin tevhid-i ef'ali il-
kesiyle celistigi ve bir nevi sirk oldugu agiktir.

Nitekim Es'ariler'in savundugu, insan irade ve kudre-
tinin insanin fiilleri {izerinde hicbir etkisi olmadig1 ve her
seyin dogrudan dogruya Allah Teala'nin irade ve kudre-
tiyle icat edildigi goriisii de, insanin muhtar olusu ilkesini
ihlal ettiginden, Allah Teala'nin adil olmasi ilkesiyle bag-
dasmamaktadir.

O halde ne Eg'ariler'in savundugu cebir goriisii dogru-
dur, ne de Mutezililer'in savundugu tefviz goriisii.

1- Bkz. El- Milel ve'n Nihel, Sehristani'nin, s. 49.
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Zira biri, Allah Teala'nin tevhidi ile ¢elisirken, digeri
Allah Teala'nin adaletiyle ¢elismektedir. Hak goriis, Ehl-i
Beyt mektebinin ortaya koydugu, insanin muhtar bir varlik
olup, irade ve kudretinin yaptig1 fiillerde etkili oldugunu
kabullenmekle birlikte, Allah Teala'nin irade ve kudretinin
de her seyde miistakil etken oldugunu kabullenmek yolu-
dur ki; bu goriise, daha sonra ele alacagimiz, kaza ve kader
boliimiinde aciklik getirilecektir.

Hz. Resulullah ve Ehl-i Beyt imamlari'ndan nakledilen
hadisler icerisinde, bu hususlara tam agiklik getiren hadis-
ler oldugu gibi, az istidatl kisilerin bu konularda derinles-
melerini yasaklayan hadisler de bulunmaktadir. Bu hadis-
leri, hadis kitaplarmin "Istitaat, Cebir ve Tefviz'in Reddi"
ve "llahi Kaza-Kader, Irade, Mesiyet ve Izin" boliimle-
rinde gérmemiz mumkunddr.

Insan Ozgiir Bir
Varlhiktr

Insanin 6zgiir bir varlik oldugu ve biitiin eylem ve is-
lerini kendi irade ve ihtiyari ile yaptig1 en kesin konular-
dan biridir. Her insan biitiin ruhsal 6zellik ve duygularim
kendi iginde idrak ve ihsas ettigi gibi, boyle bir 6zellige sa-
hip oldugunu da bizzat kendisi idrak ve ihsas etmektedir.
Insanin bu idraki, hata olmas1 miimkiin olmayan ilm-i hu-
zuri tdrindendir. Insanmin ilm-i husuli diye adlandirilan
kavramsal bilgilerinde sliphe etmesi veya bu tiir bilgilerin-
de hata ve yanilgiya kapilmasi imkan dahilinde olabilir.
Ama bizzat kendi zatinda idrak ettigi ilm-i huzuri bolu-
miine giren idrak ve ilimlerinde siiphe etmesi veya bu bil-
gisinde hata ve yamilgiya diismesi sz konusu olamaz. In-
san her seyden siiphe etse bile, kendi zatinda varligini his-
settigi duygu ve ihsaslarinda siiphe edemez. Insanin 6zgiir
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olusu da bu tiirden bir gercektir. Bizim hepimiz, kendi vic-
danimiza miiracaat ettigimizde bir s6zii konusup konugma-
makta, bir yemegi yiyip yememekte veya elimizi hareket
ettirip ettirmemekte serbest ve 6zgiir oldugumuzu hisset-
mekteyiz. Bizim hepimiz, acikip da bir yemegi yemeye
karar verdigimizde, susayip da bir suyu igmek istedigimiz-
de veya temiz ve saf bir yolu, tash bir yola tercih ettigimiz-
de bunlar1 yapmaya mecbur olmadigimiz1 ve istersek bun-
larin tersini de yapabilecegimizin farkindayiz.

Bizim hepimiz, hangi din ve kultlire sahip olursak ola-
lim, biitiin insanlarin kanun, hak ve hukuka riayet etmele-
rini bekliyor, bunlarin disina ¢ikanlar1 kiniyor ve hatta ge-
rekirse, cezalandirma yoluna gidiyoruz. Eger insanlar yap-
tiklar1 islerde Ozgiir olmasalardi, bunlarin hi¢ biri bir
anlam tasimaz; bizim bu yaptiklarimiz da zuliim ve haksiz
eylemler olarak sayilirdi. Zira insanlarin eylemlerinde 6z-
giir olmadiklarin1 kabul edersek, artik yerin ¢ekim giiciiyle
diiserek birinin kafasini kiran bir tasla, baskasinin hakkina
tecaviiz eden bir insan arasinda bir fark kalmaz. Boyle bir
durumda da nasil ki, bu tagin sebebiyet verdigi bu olaydan
dolay1 sorumlu tutularak kinanip cezalandirilmasi anlamsiz
olursa, insani1 da yaptig1 eylemlerden dolay1 sorumlu tut-
mak anlamsiz olur. O halde insan yapti§indan dolay1 so-
rumlu tutularak kinanip cezalandirilamaz. Oysaki boyle bir
diisiince hicbir insanin aklindan bile ge¢mez.

Konunun ilging yonii su ki, hatta fikirsel olarak insanin
0zgur olmadigin1 savunanlarin kendileri bile amele gelin-
ce, insanin hiir iradesini kabul etmek zorunda kaliyorlar.
Meseld, birisi onlarin hakkina tecaviizde bulunursa, onu
kiniyor, hatta onun cezalandirilmasini talep ediyorlar.

Oysa insan hiir irade sahibi olmazsa, ne onu yaptig1
suclardan dolay1 kinamak dogru olur, ne de cezalandirmak.
O halde insanin muhtar olusu kesin olup siiphe gOtlrme-
yen bir gercektir.
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Mevlanamin Insamin
Muhtar Olusuna
Getirdigi Deliller

Unlii diisiiniir ve arif Mevlana, degerli eseri Mensevi'-
nin bir¢ok yerinde insanin 6zgiir bir varlik olduguna isaret
etmis ve bu dogrultuda bir takim ispat edici akli deliller
zikretmistir. Mevlana'nin insanin 6zgiir olduguna dair ge-
tirdigi delilleri soyle siralayabiliriz:

1- Insan, 6zgiir bir varliktir. Zira her insanin bizzat
kendisi bunu idrak etmektedir. Mevlana soyle der: "Siip-
hesiz biz o6zgiiriiz. Zira varligi hissedilen bir seyi inkar
etmek olmaz"!

2- Insanin se¢im ve karar almada tereddiide diismesi
onun muhtar oldugunu gostermektedir. Mevlana soyle der:
"Yarm bunu mu yapayim? Sunu mu?" demen, ey geng, 6z-
giir oldugunun delilidir. iki is arasinda tereddiitte kapil-
maktayiz. Ihtiyar olmazsa, bu tereddiit nasil olabilir? Hig
"bunu mu yapayim? Sunu mu?" diyenle iki eli kolu bagh
olan kimse bir olur mu?"'2

3- Emir, nehiy, vaat ve vaid, sevap ve ceza 6zgurli-
giin varligin1 kanithyor. Mevlana sdyle der: "Kur'an bastan
sona emir, nehiy ve vaat ve vaidlerle doludur.

Mermer tagina emredildigini kim goérmiistiir? Boylesi
ylce alemi icat eden hikmet sahibi Allah, nasil cahilane
sayilan bir emir ve nehiyde bulunabilir? Higbir kimse, tasa
gel demez. Higbir kimse, ¢akildan vefa aramaz. Hicbir
kimse, tasa ge¢ geldin demez. Higbir kimse, agaca beni
nigin vurdun demez. Ozgir olandan gayrisine emir, nehiy,
ofke, ikram ve kinama olamaz."

1- Mesnevi Besinci Defter.
2- A. Kaynak * *
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4- Insanin yaptig1 islerden lezzet almasi, onun &zgiir
oldugunu kanithiyor. Zira kerhen yapilan islerden lezzet
alinmaz. Mevlana bu konuda soyle der: "Hi¢ kerhen yapi-
lan islerde lezzet olur mu? Oysa sen giinaha kosa kosa gi-
diyorsun! Kim boyle neseyle kerhen yapilan ise gider? Oy-
sa insanlar sapikliga oynayarak gitmekteler."*

5- Insanm yaptig1 yanls islerden dolay1 pisman olup
vicdan azabi duymasi, onun 6zgiir oldugundandir. Mevla-
na bu konuda sdyle der: "Bizim 6tkemiz 6zgiirliigiin deli-
lidir. Bizim utang duymamiz 6zgiirliigiin delilidir. Eger 6z-
giir olmasaydim, bu utan¢ duymam ni¢indir? Bu teessiif et-
mem, vicdan azab1 duymam ve kendimi kinamam nig¢in-
dir? Eger cebir olsaydi, pismanlik olmazdi; eger zuliim
olsaydi, gozetleme olmazdi."?

Velhasil insanin 6zgiir oldugu vicdani ve agik bir konu-
dur. Bunda siiphe etmek olamaz. Biitiin 6gretim, egitim, ka-
nuni sistemler ve ilahi dinler bu ilke tizere kurulmustur.

Ancak biitlin bunlara ragmen, bazilarini cebir inang ve
goriisiine sevk eden, 6zgiirliige yonelik olan bir takim siip-
heler s6z konusudur. Bu insanlar, bu siiphelerin cevabinda
aciz kalinca, kendi vicdanlarina aykir1 olarak boyle bir go-
risii kabul etmek zorunda kalmiglardir. Simdi isterseniz,
insanin 6zgiirliigii konusunda s6z konusu olan siiphelerden
bazilarina isaret edip cevap verelim.

1- A. Kaynak Dérdiincii Defter.
2- Ikinci ve iigiincii delil i¢in bkz. Kaynak Birinci Defter.
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insazun Ozgiir
Olusuyla Ilgili Supheler

Birinci Siiphe
Insanin iradesi, kendi i¢inde varligin1 hissettigi, bir ta-
kim iggiidiiler ve meyillerle, onu etkisi altina alan toplum-
sal hayatta karsilastigi, baz1 ekonomik ve toplumsal sebep-
lere tabidir. Insanin aldig1 biitiin kararlar, bu duygularinin
ve toplumsal etkenlerin tesiri altinda kalinarak alinmakta-
dir. Ne insanin bu duygularinin varligi ve harekete gegisi
insanin iradesi dahilinde olup kendi elindedir, ne de top-
lumsal hayatta karsilastigi etkenler. Dolayisiyla bu etken-
lerin tesiri altinda kalinarak alinan kararlar da 6zgiirce ali-

nan kararlar sayillamazlar.

Cevap: Ne bahsi gecen igsel duygu ve meyillerin
varlig1 ve tesiri inkér edilmektedir, ne de toplumsal etken-
lerin varlik ve tesiri. Ancak hakikat sudur ki, anilan etken-
ler sadece insanin karar almasi i¢in ortam hazirlamaktadir.
Yoksa insanin aldig1 kararlar bunlarin kaginilmaz zorunlu
bir sonucu degildir. Yani, bu etkenler insanin herhangi bir
konuda diisiinerek karar vermesine sebep olur. Yoksa insa-
nin aldig: karar, bu etkenlerden kaynaklanan zorunlu bir
miisebbep degildir. Insanin karar asamasinda tereddiide
diiserek konunun zarar ve kari {izerinde diisiinmesi bunun
en bariz kanitidir.

Kisacasi, insanin iradeyle hareket edip, ise koyulmasi
ile hayvanin iradeyle hareket edip, ise koyulmasi arasinda
fark vardir. Hayvan da iradeyle hareket edip ise koyulur.
Ancak hayvanin iradesi, tamamiyla onun iggiidiileri ve do-
gal meyillerine tabi olup onlarin disina ¢ikamaz. Hayvanin
eylem tiirli tiimiiyle iltizazi /zevkine dayali/ olup, onun ig-
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giidiileri ve tabii meyillerine baglhdir. Hayvan herhangi bir
hareketi kendi iggliduleri ve meyillerine uygun gorurse, hig
diisiinmeden onun geregini yapar. Ama insan bdyle degildir.

[k olarak; insanin sahip oldugu icgiidiilerle, hayvanin
icgiidiileri arasinda biiyiik bir fark vardir. Insanin i¢giidii-
leri, sadece hayvani icgiidiiler olarak adlandirilan i¢giid-
lerle sinirli degildir. insanin iggiidiileri arasinda, onun in-
sani yapisindan kaynaklanan giizellige, yiice ahlaki deger-
lere, yiicelige ve hakikate meyletme gibi manevi icgiidiiler
de vardir. Dolayisiyla insanin hayvani i¢giidiileri bu i¢gii-
diilerin 15181nda ¢aligmaktadir.

Sonra; insanin eylem tiirii tedbiridir. Yani, herhangi bir
seyin yalnizca insanin bir takim i¢giidiileri ve dogal meyil-
lerine uygun olmasi, insanin karar almasinda yeterli degil-
dir. Aksine, insan herhangi bir seyin onun bir takim i¢glidii
ve meyillerine uygun oldugunu tasavvur ettikten sonra, sa-
hip oldugu 6zel istidat sayesinde, bir takim inceleme, mu-
kayese etme ve dogacak sonu¢ konusunda da diisiinmeye
baslar. Bu hususta ge¢mis tecriibelerine bagvurup, bir ta-
kim 6n kestirmelerde bulunmaya ¢alisir. Bu seyin dogu-
rabilecegi biitlin mantiki sonuglari, tasiyabilecegi biitiin
melzumati1 ve akla gelen biitiin yarar ve zararlarim1 gézden
gecirmeye baslar. Sonugta eger onun yararinin zararindan
daha fazla oldugunu goériirse, onu yapmaya karar verir.
Ama eger onun zararinin yararindan daha fazla oldugunu
goriir, mesela, onun bazi duygularina nispet lezzetli ve
yararli oldugu halde, bilahare bir takim daha fazla zararlar
olacagini veya i¢inde bulunan diger i¢giidiilerine uygun ol-
madigini goriirse, onu yapmamaya karar verir.

Iste insanlarin aklam duygularini tatmin etmek ama-
ciyla, bir¢ok hayvani duygularina uygun olan eylemleri
terk etmeleri, bir bilim adaminin ilmi degerlere ulagsmak
gayesiyle biitiin cismani lezzetleri géz ardi edip, bir¢ok
maddi ve cismi acilara katlanmasi, bir kahramanin yiiksek
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degerler ugrunda, hatta kendi hayatin1 bile feda etmeyi
gbze almasi, hasta bir insanin daha hayirli gordiigii sih-
hatine kavusmasi icin ac1 da olsa, severek doktorun bigagi
altina yatmasi ve tabiatinin sevmedigi ilaglar1 kullanmasi
insanin bu 6zelliginden kaynaklanmaktadir.

Insanin durumu dis etkenler karsisinda da aymidir. In-
san dis etkenler karsisinda da bir konuda karara varmak
i¢cin konuyu akli incelemeye tabi tutup zarar ve karini1 géz-
den gegirmeden karar vermez. Insana, bu 6zelligi sahip ol-
dugu taakkul giicii vermektedir. Insan bu giic sayesinde
yiiksek ahlaki degerlere ve toplumsal medeni yasantiya sa-
hip olup, diger varliklarin kabul edemedigi ilahi emaneti
kabul etmeye liyakat kazanmistir. O halde mezkir siiphe
insanin 6zgiir bir varlik olusuna bir halel getirmemektedir.
Dolayisiyla bu siipheye istinat edilerek insanin 6zgiir bir
varlik oldugu inkar edilemez.

Ikinci Siiphe

Allah Teala, insanin fiilleri de dahil olmak {izere, ci-
handa olan her seyi ezeli olarak bilmektedir. Allah Teala-
nin ilminin tersinin de gergeklesmesi miimkiin olmadigin-
dan, isyankérlarin Allah Tealanin ilmi dogrultusunda is-
yan etmeleri gerekir. Aksi takdirde, Allah Teala'nin ilmine
ters davranmis olurlar ki, bu muhal ve imkansizdir. O hal-
de insanin fiiller1 de dahil olmak tizere, her sey Allah Tea-
la'nin ilmine uygun olarak gergeklesir. Bu durumda artik
insanin kendi se¢iminin ve thtiyarinin bir anlami kalmiyor.
Demek ki, insan 6zgiir olmayip, Allah Teala'nin ilmine
uygun olarak hareket etmek zorundadir.

Cevap: Bu siiphe aslinda bir mugalatadan /yaniltma-
dan/ bagka bir sey degildir. Zira Allah Teala'nin ilmi, her
seyi oldugu sekliyle bilmekten ibarettir. Bu durumda Allah
Teala insanin fiillerini de oldugu sekliyle bilmektedir. In-
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sanin fiilinin mahiyet ve sekli ise, insanin irade ve ihtiyari
dahilinde vaki olmasidir.

Demek ki, Allah Teala'nin bir insanin yaptigi ise olan
ilmi, onun kendi irade ve ihtiyar1 ile hayir veya ser isleye-
cegini bilmesinden ibarettir. Yani Allah Teala, insanin fii-
lini ihtiyari olma Ozelligi ile bilmektedir. Bu durumda,
eger insan 0zgiir olmaz ve kendi irade ve ihtiyar ile isini
yapmazsa, ilahi ilme ters davranmis olur, kendi ihtiyar ve
iradesi ile yaparsa degil.

O halde mezkir sliphe, insanin irade ve ihtiyarina bir
halel getirmedigi gibi, aslinda insanin 6zgiir olusuna delil
olmaktadir.

Ornegin, Allah Teala falan insanin kendi irade ve ih-
tiyar1 ile belli bir zamanda herhangi bir hayir veya ser
ameli isleyecegini bilmektedir. Allah Teala'nin bu ilmi, o
kimsenin o isi cebren yaptig1 anlamina gelmez. Cunki Al-
lah Teala'nin ilmi iki béliimden olusmaktadir:

1- Bahis konusu isin vaki olacagi,

2- O isin ihtiyar dahilinde tahakkuk bulacagi

Iste ilahi ilmin bu ikinci dzelligi, o isin insan irade ve
ihtiyar1 ¢ercevesinde tahakkuk bulmasini ve aksi takdirde
Allah Teala'nin ilminin dogru olmayacagini gerektirdigin-
den, aslinda insanin 6zgiir olusunu pekistirmektedir.

Evet, eger Allah Teala'nin ilmi, o isin ihtiyar ¢erceve-
sinde tahakkuk bulmasina yonelik olmaz ve sadece o isin
aslinin olmasina yonelik olsaydi, boyle bir sonu¢ dogardi.
Oysa ilahi ilmin, Allah Teala'nin her seyi oldugu gibi bil-
digi anlamina geldigi agiktir.

Bunu bir misal ile a¢iklayalim. Nasil ki, bir 6gretmenin,
okulunda dersine katilan iki 6grenciden birinin, son derece
tembel oldugundan, yilsonunda okulda kalacagini ve digeri-
nin de, ¢aliskan oldugundan, yilsonunda smifi gececegini
onceden bilmesi, sorumlulugu 6grenciden kaldirip, 6gret-
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menin boynuna yiiklemez ve 6grencilerin irade ve ihtiyar-

larma bir halel getirmezse, ilahi ilim de aynen bdyledir.

Allah Teala'nin da kullarinin ne yapacaklarini 6nceden
bilmesi, sorumlulugu onlarin boynundan kaldirmaz ve on-
larin irade ve ihtiyarlarina bir halel getirmez.

Acaba bdyle bir durumda 6gretmeni, sen bunu 6nceden
biliyordun, 6grenci de Oyle olmak zorundaydi, diye sugla-
mak olur mu? Bdyle bir su¢lama karsisinda 6gretmen; "ben
ne yapayim, o kendi irade ve ihtiyari ile dersine ¢aligmadi
ve sonucuna da katlanmak zorundadir" demez mi?

Iste ilahi ilimde de aymi1 sey sz konusudur. Yani, Al-
lah Teala'nin kullarin kendi irade ve ihtiyarlariyla yapacak-
lar1 fiillerini 6nceden bilmesi, ne onlarin ihtiyarlarina bir
halel getirir, ne de onlarin sorumlulugunu kaldirir. Demek
medigi gibi, aslinda onu pekistirmektedir. Ve bu siiphe ko-
kiinden yersiz bir siiphedir.
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Kaza Ve Kader

Islami felsefe ve kelamda iizerinde durulan énemli mev-
zulardan biri de, kaza ve kader konusudur. Bu baslik altinda,
yaratiklar arasindaki nedensellik bagimin, olaylart kesinlik ve
6lcii agisindan ne kadar etkiledigi, ilah1 kaza ve kaderin mii-
sebbepler tzerindeki roll, 6zellikle de insan iradesinin mis-
takil olup olmadigi, miistakil kabul edildigi takdirde de, bu-
nun bir 6l¢ii ve sinir1 olup olmadigr bahis konusu edilmek-
tedir. Biitiin bu mevzularin kolaylikla aydinliga kavusmasi
icin, her seyden dnce kaza ve kader kelimelerinin hangi an-
lam1 ifade ettiklerini agiklamaliy1z.
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Kaza Ve Kaderin
Anlama

Kaza ve kader kelimeleri, bazen birlikte kullanilirlar.
Bu takdirde her seyin alin yazisi anlamimi ifade ederler.
Ama bazen de, ayri olarak kullanilir ve her birinden ayri
bir anlam kastedilir.

Kaza kelimesi, liigatte bir seye kesinlik kazandirmak
veya bir konuda kesin hiikiim vermek anlamin ifade edi-
yor. Kader kelimesi ise, 6lculi olmak manasini verirken,
takdir etmek, bir seye zat ve sifatlart agisindan 6l¢ii big-
mek anlamini da ifade eder. Allah Teala'nin; *... Allah bir
ise hiikkmedince /kaza/ ona sadece "ol" der, o da oluve-
rir''t ayetinde yer alan kaza kelimesiyle, "Biz her seyi 6l-
clyle /kader/ yarattik'? ayetinde gecen kader kelimesi
bunun ornekleridir.

Buna gore, ilahi kader ve takdir etmeden maksat, her
seyin zat, sifat, mekan, zaman ve benzeri agisindan 6l¢iisii-
niin Allah Teala tarafindan tayin edilmesi, ilahi kazadan
maksat ise, varliklarin var olmalarinda kesinlik kazanmala-
rinin /varliklarina hiikmedilmelerinin/ Allah Teala tarafindan
saglanmasidir. Allah Tealanin da islerini; ilim, irade ve mesi-
yet ile yaptig1 nazara alininca, ildhi kaza ve kaderin, Allah
Teala'nin ilim, irade ve mesiyetiyle ilgili oldugu anlasilir.

Yine, bu tefsire gore, ilahi takdirin, ilahi kazadan 6nce
oldugu da anlasilmaktadir. Zira bir seyin kesinlik kazanma-
s1, onun varliginda etkili olan biitiin nedenlerin var olmasiy-
la olur ki, bu, takdiri /6l¢ulendirmeyi/ de icermektedir.

Bu arada ilahi kaza ve kader, ilm-i kaza ve kader ve
ayn-i kaza ve kader olmak iizere, iki kisma ayrilir. Tlm-i

1- Al-i Imran/47.
2- Kamer/49.

316



kaza ve kader, Allah Teala'nin, bir seyin zat, sifat, mekan
ve zaman agisindan sahip oldugu 6lg¢ii ile tahakkuk edece-
gine dair olan kesin ilminden ibarettir. Ayn-i kaza ve kader
ise, o seyin objektif olarak bilinen &zelliklerle tahakkuk
bulmasinin, Allah Teala'ya intisap etmesinden ibarettir.

Ehl-i Siinnet'in meshur kelam kitaplarindan olan "El-
Mevakif" kitabinda kaza ve kader soyle tanimlanmistir:
"Es'ari mezhebine gore, ilahi kaza, Allah Teala'nin nesne-
nin kendi zarfindaki varligina dair olan ezeli iradesi; ilahi
kader ise, nesneyi zat ve sifat agisindan belli dlciilerle ya-
ratmasindan ibarettir.

Es'ariler'e gore, ilahi kaza ve kader, her seyi kapsami-
na almaktadir. Hicbir sey ilahi kaza ve kader disinda ger-
¢eklesmemektedir.

Mutezile mezhebine gore ise, ilahi kaza ve kader insa-
nin iradi fiillerini icermemektedir. Mutezile mezhebine
gore, ilahi kaza ve kaderin, insanin iradi fiillerini de igerdi-
gini sdylemek, insanin mecbur oldugu sonucunu dogurdu-
gundan ilahi adalet ile ¢celismektedir.

Es'ariler ise, ilahi kaza ve kaderin, insanin fiillerini
icermedigini sdylemenin, insanin iradi fiillerinde miistakil
olmasini ve bu fiillerin Allah Teala'nin irade ve kudreti di-
sinda gerceklestigini gerektirdigini, bunun ise, sirk oldu-
gunu savunuyorlar.

Nakledildigine gore, Mutezile mezhebinin iinlii alimle-
rinden olan Kadi1 Abdulcabbar, iinlii vezir Sahip bin ibad'n
meclisinde Es'ari mezhebinin {inlii limi Ebu Ishak Isfayarani
ile karsilaginca, ona hitaben: "Allah Teala, kotii isler yapmak-
tan miinezzehtir" der. Onun bu s6zlerine karsilik olarak, Ebu
Ishak ise, hemen: "Allah Teala, miilkiinde kendi istediginden
gayri bir seyin olmasindan miinezzehtir" cevabini verir.

Boylece Kadi Abdulcabbar, Ebu ishak'a; "Siz ilahi
kaza ve kaderi genel kabul edip, her seyi igcerdigini kabul
etmekle, kot ve ¢irkin isleri de Allah Teala'ya nispet veri-
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yorsunuz. Oysa Allah Teala bitiin cirkinliklerden ve koti-
luklerden minezzehtir" seklinde itiraz ederken, o da has-
mini1; "Siz de Allah Teala'nin kaza ve kaderini genel kabul
etmemekle, Allah Teala'nin miilkiinde bazi seylerin O'nun
irade ve kudreti disinda vuku bulduguna inantyorsunuz. Bu
ise tevhit ilkesiyle gelismektedir" seklinde sucluyor.

Bu tartisma, tarih boyunca Es'ari mezhebini kabul
edenlerle, Mutezile mezhebini kabul edenler arasinda siire-
gelmistir.

Es'ariler yaratilig ve fiillerde tevhit ilkesine dayanarak,
Mutezililer'i sirke diismekle suclarken, Mutezililer de, ada-
let ilkesini One gekerek, onlari ilahi adaleti kabul etmemek-
le su¢lamislardir.

Bu arada Mutezililer, ilahi sifatlar konusunda, zatin s1-
fatlar yerinde oldugunu, Allah'mn alim, kadir gibi sifatlarla
sifatlanmasinin anlami, zatinin bu sifatlara sahip olan kim-
senin igini gordiigii anlamina geldigini, yoksa ilahi zatta bu
gibi sifatlarin olmadigini kabullenerek, ilahi zatla sifatlarin
ayr1 oldugunu ve sifatlarin da Zat-i Ilahi gibi ezeli oldugu-
nu savunan Es'ariler'i, zat ve sifatlar konusunda sirke diis-
mekle su¢lamis ve kendilerini, tevhit ve adalet ehli olarak
tanitmiglardir.

Ancak hakikat sudur ki, Ehl-i Beyt mektebi disinda
hicbir grup, gercek anlamda ne tevhit ehli olabilmistir, ne
de adalet ehli. Es'ariler tevhit ilkesini diizeltelim derken,
insanin fiillerinde mecbur oldugu sonucunu doguran insa-
nin irade ve kudretinin, onun fiillerinde hi¢bir etkisi olma-
digin1 savunarak, ilahi adaletle ¢elismis ve ilahi adaleti in-
kar etmek zorunda kalmislardir.

Ayrica, Zat-i ilahi ile sifatlarinin ayr1 oldugunu ve her
ikisinin de ezeli oldugunu iddia ederek de, zat ve sifatlar
konusunda sirke diismiislerdir.

Mutezililer ise, ilahi adalet ilkesini diizeltelim derken,
insan iradesi dahilinde cereyan eden fiilleri, ilahi kaza ve
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kader disinda koymakla, yaratilis ve fiil boyutunda sirke
diismekle birlikte, Zat-i lahi'de kemal sifatlarinin bulun-
madigim ve sadece Zat-i ilahi'nin kemal sifatlarma sahip
olanlarin isini yaptigini iddia etmekle, Zat-i ilahi'yi kemal-
den yoksun bilmislerdir.

Buna karsilik Ehl-i Beyt mektebi hem Hak Teala'nin
zat ve sifatlarinin ayniyetini kabul ederek, zat ve sifatlar
boyutunda hakiki tevhit ehli olmuslardir. Hem de insanin
irade ve kudretinin onun iradi fiillerinde etkili oldugunu ve
dolayistyla insanin 6zgiir bir varlik oldugunu kabullen-
mekle birlikte, insanin iradi fiilleri de dahil olmak {izere,
her seyin ilahi kaza ve kader ¢ercevesinde cereyan ettigini
kabul etmekle de, yaratilis ve fiiller boyutunda ilahi tevhi-
di kabul etmis, ilahi adaletle de ¢elismemislerdir.

Ehl-i Beyt mektebine gore, insanin iradi fiilleri, hem ger-
¢ekten insanin kendi irade ve kudretine miistenittir ve insanin
kendisi, kendi fiillerini icat etmektedir; hem de insanin ken-
disi ve fiilleri de dahil olmak {iizere her sey, Allah Teala'nin
kudret ve iradesiyle gergeklesmektedir. Dolayisiyla insanin
fiilleri de, gercekten Allah Teala'ya istinat edilmektedir.

Burada bazilarinin; "Eger, insanin iradi fiillerini icat
eden, gercekten onun kendi irade ve kudreti ise, bunlari
Allah Teala'nin irade ve kudretine istinat etmenin ne anla-
m1 vardir? Ve eger, insanin iradi fiillerinin gercek icat ede-
ni, Allah Teala'nin irade ve kudreti ise, onlar1 insanin irade
ve kudretine istinat etmek ne anlam tasir?" seklinde soru
yoneltmeleri mumkandur.

Yani, burada soyle bir itirazin olmasi miimkiindiir Ki:
Siz bir taraftan insanin, fiillerini kendisi kendi kudret ve
iradesiyle icat ettigini diyorsunuz. Bir taraftan da, bunlarin
Allah Teala'nin irade ve kudretiyle tahakkuk buldugunu
ortaya atiyorsunuz. Bu iki s6z arasinda ¢eliski vardir.

Eger insanin fiillerinin gergek faili Allah Teala ise, in-
san gercek fail degildir. Eger gercek fail insanin kendi ise,
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Allah Teala gergek fail degildir. Bir seyin meydana gelme-
sinde iki gercek failin olmasi nasil tasavvur edilebilir?

Cevap: Bu siiphenin halli igin, birden fazla fail ve
sebebin bir miisebbep iizerinde nasil etki edebileceklerini
g6zden gecirmeliyiz.

Ancak ondan 6nce, bir olgu veya nesnenin var olus se-
bebi olup, onu tahakkuk ettiren, yani bir olgu veya nesneye
varlik veren birden ¢ok sebep ve faillerin birbirine muka-
yeseyle aralarinda dogan nispeti bilmemiz icap eder.

Bir olgu ve nesneyi var eden birden ¢ok sebep ve failleri
birbiriyle mukayese ettigimizde, su iki durum ortaya ¢ikiyor:

Ya o fail ve sebepler, yekdigerine nispetle, bir olgu ve-
ya nesnenin var olmasinda etkili olmalarina ilaveten, kendi
aralarinda da nedensellik bagi mevcut olur ve birbirlerinin
nedeni ve miisebbebi olurlar, ya da onlarin kendi aralarin-
da hicbir nedensellik bag1 olmaz ve her biri kendi bagina
miistakil bir varlik olur. Onlar1 bir araya getiren ortak nok-
talar1, sadece bir olgu ve nesnenin icat edilmesinde ortakla-
sa etkili olmalar1 olur.

Birinci kisim sebep ve faillere, birbirlerinin boylaminda
olan sebep ve failler denir. Ikinci kisim sebep ve faillere ise,
birbirlerinin enleminde olan sebep ve failler denir.

Velhasil eger, bir olgu veya nesnenin tahakkuk bulma-
sinda ortaklasa etki eden birden ¢ok sebep ve faillerin ken-
dileri arasinda da nedensellik bagi olur ve bu varliklar ilk
once birbirlerini icat eder, daha sonra da toplu halde hep bir-
likte bir olgu veya nesnenin var olup meydana gelmesinde
rol alirlarsa, mutlaka bu birden ¢ok sebep ve failler birbirle-
rinin boylaminda olan sebep ve failler olurlar. Ayr bir tabir-
le de birbirlerine mukayeseyle mutlaka onlarin biri, digeri-
nin sebebi, digeri de onun miisebbebidir. Ve birbirlerine
oranla sebep ve miisebbep olan bu birkag varlik, farz edilen
olgu veya nesneye oranla birlikte sebep olmuslardir.
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Ama eger onlari, birbirleriyle mukayese ettigimizde,
aralarinda bir olgu veya nesnenin icat edilmesinde miiste-
rek olarak rol almaktan bagka bir bag bulunmaz ve kendi
varliklar1 agisindan, aralarinda higbir nedensellik bagi ol-
maz ve her biri kendi basina miistakil bir varlik olursa,
mutlaka bu birden ¢ok sebep ve failler birbirlerinin enle-
minde olan sebep ve faillerdir. Bagka bir tabirle de onlarin
kendileri arasinda higcbir nedensellik bagr mevcut degildir
ve hi¢birinin varlig1 digerinden kaynaklanmamaktadir. Bu
hususu bildikten sonra simdi kendi konumuza donelim.

Birden ¢ok fail ve sebebin bir misebbep lzerinde etki
etmesi su sekillerde olabilir:

a/ Hepsi ayni1 anda ve birlikte bir miisebbep iizerinde
etki ederler.

Buna 6rnek olarak, bir bitki tohumunun yesermesinde
etkili olan, belli orandaki su ve sicaklik derecesi gibi se-
bepleri misal gosterebiliriz.

Aciktir ki, burada farz edilen sebepler, ayn1 anda ve
birlikte o bitki tohumunun yesermesinde etkili oluyorlar.

Yahut birka¢ kisinin ortaklasa kaldirdiklar1 belli agir-
liga sahip olan, bir hacmi 6rnek olarak zikredebiliriz. Bel-
lidir ki, o kisilerin giicii birlikte o hacmin yerden kalkma-
sinda etkili oluyor.

b/ Birden fazla olan sebep ve failin bir seyin meydana
gelmesinde birlikte degil de, birbiri ardina ve pes pese etki
etmeleri diisiiniilebilir. Oyle ki, o seyin varlik siiresi, o etken-
ler arasinda boliiniir ve her biri bir miktarinda etki etmis olur.

Mesela, belli bir mesafeyi kat etmekte olan bir ucag: dii-
stinelim. Bu ugagin ucus sitiresi, her defasinda yalmzca biri ¢a-
lisan birka¢ motorun ¢aligmastyla saglanabilir. Bu durumda
ucagin ucusa basladiginda birinci motor, daha sonra da ikinci
ve lcilincii motor ugusu devam ettirebilir. Burada da birden

321



fazla sebep ve fail ugusu saglamistir. Ama hepsi birden degil,
birbiri ardina ve pes pese ugusu gergeklestirmislerdir.

¢/ Birden fazla sebep ve fail bir olgu veya nesnenin
tahakkuk bulmasinda rol alir. Ancak su farkla ki, her bir
sebebin ve failin tesir etmesi onceki fail ve sebebin tesirine
bagimli olur. Oyle ki, eger birinci sebep tesir etmezse,
ikinci sebep de tesir etmez vs. buna 6rnek olarak zincirle-
me meydana gelen kazalar1 zikredebiliriz.

Agiktir ki, boyle kazalarda birden fazla sebep ve fail
s0z konusudur. Ama birinci sebep ve fail ikinci sebebin te-
sirine, o da li¢lincii sebebin tesirine vs. yol agmaktadir.

Yahut bir yazinin yazilmasinda etkili olan birden fazla
sebepleri 6rnek olarak zikredebiliriz. Bir yazinin yazilma-
sinda insan iradesi, elin hareketine, elin hareketi kalemin
hareket etmesine, kalemin hareket etmesi de yazinin mey-
dana gelmesine sebep olur. Burada yazinin yazilmasinda
rol alan birkag sebep vardir. Ama her bir sebebin tesiri
kendinden 6nceki sebebin tesirine baglhdir.

d/ Varlik agisindan birbirlerinin enleminde degil de
boylaminda olan birden fazla sebep ve faillerin bir seyin
meydana gelmesinde etkili olmasi.

Soyle ki, onceki farzlarda sebep ve failler varlik aci-
sindan birbirlerinin enleminde olan sebep ve faillerdi. Yani
onlarin kendi varliklar1 birbirine bagimli olmayip, hi¢ biri
digerini var eden varlik nedeni degildi.

Mesela, bir ugagin ugus siiresince ucusu saglayan bir-
ka¢ motorun higbirinin varligi diger motordan kaynaklan-
miyordu. Keza, belli bir agirliktaki hacmi hareket ettiren
birka¢ kisiden hig¢birinin kendi varligi digerinden kaynak-
lanmiyordu. Bir yazinin yazilmasinda etken olan, insan
iradesi, eli ve kalem misalinde de onlarin higbiri digerinin
var edici sebebi degildi. Bunlarin her biri, varlik agisindan
digerinin enleminde olan, kendi basina miistakil bir var-
likt1. Onlar1 bir araya getiren ve onlara ortaklik kazandiran
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husus, sadece onlarin belli bir sey iizerinde birlikte veya
sira ile yaptiklar tesir idi.

Ancak son Ornekte varlik acgisindan birbirinin boyla-
minda olan, yani varlik agisindan birbirine bagli olup,
varlig1 birbirinden kaynaklanan birden fazla fail ve sebebin
bir sey tizerinde etki yapmasi farz edilmektedir.

Mesela, varlik acisindan gilinese bagli olan 1s1n, baska
bir sey lizerinde etki yaptiginda, o etki ger¢ekte hem giine-
se, hem de 1s1ma aittir. Clinkli 1510 ve giines birbirlerinin
enleminde olan iki miistakil varlik degillerdir. Bunlar bir-
lerinin boylaminda olup, varlik acisindan birbirine bagimli
olan iki varliktir. Daha agik¢asi, 1smnin varligi giinesten
kaynaklanmaktadir ve 151n giinesin miisebbebidir. Dolay1-
styla da 1smin her tesiri, 1s1nin kendisine ait oldugu gibi
giinese de aittir. Yani, eger bir seyin varlik nedeni olan bir
sebep, ayn1 zamanda kendisi baska bir seyin miisebbebi
olur ve varligini1 bagkasindan alirsa, kendisi miisebbep olan
o sebebin biitiin tesir ve isleri, ayn1 zamanda onun sebe-
bine de atfedilir. Clnka ilgili felsefi bahislerinde de kesin
burhanlarla ispatlandig1 iizere, miisebbep olan seyin var-
l1g1, hakiki sebebinden bagimsiz ve kopuk bir varlik degil-
dir. Aksine, miisebbebin varligi tam anlamiyla hakiki sebe-
binin varligina bagimli olan ve onun kapsami dahilinde
olan bir varliktir. Dolayisiyla da biitiin isleri kendi isi ol-
dugu gibi, hakiki sebebinin de isidir.

Simdi Allah Teala ile insanin iradi fiillerine gelelim.
Allah Teala ile insan arasinda olan baglant1 giines ve 151n
misalinden daha derin bir baglantidir. Ciinkii hem insanin
kendi varligi, hem de sahip oldugu biitiin 6zellikleri Allah
Teala'ya bagl olup, Zat-i ilahi'den kaynaklanmaktadur.

Boyle olunca da, insanin biitiin iradi fiillerinin hem in-
sanin kendisine, hem de ayn1 zamanda Allah Teala'ya istinat
edilmesi, ne Allah Teala'nin kudret ve iradesini siirli kilmak
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olup, sirk sorununu dogurmakta, ne de insan1 mecbur kilmak
olup, insanin boynundan sorumlulugu kaldirmamaktadir.

Zira insanin iradi fiillerinin Allah Teala'nin irade ve kud-
retiyle yapildigini sdylerken, birbirinin enleminde olup, var-
lik agisindan miistakil olan iki varligin birlikte veya pes pese
bir sey lizerinde etki ettikleri kastedilmiyor ki, bunun Allah
Teala'ya sirk kogmak oldugu sdylensin yahut Es'ariler'in iddia
ettigi sekilde, asil etki edenin yalmzca Allah Teala'nin iradesi
ve kudreti oldugu, insan irade ve kudretinin ise, higbir etkisi
olmadig1 kastedilmiyor ki, bunun da Allah'm insan1 mecbur
ettigi ve bunun Allah'n adaletiyle ¢elistigi iddia edilsin.

Oysaki, eger dikkat edilirse, aslinda Es'ariler'in bu gorii-
sl de sirkten kurtulmamaktadir. Zira Es'ariler'in bu goriisleri
geregince insan, kendi iradi fiillerinde etkili olmayan, yal-
nizca kendine ait olmakla birlikte, Allah Teala'nin irade ve
kudreti disinda kalan bir irade ve kudret sahibi olmaktadir.
Asil etkili olan ise, insan irade ve kudretinin disinda kalan
Allah'in irade ve kudretidir.

Bu durumda insana, varlik agisindan Allah Teala'nin
irade ve kudreti disinda olup, etki etmeyen bir irade ve kud-
ret tanimis olurlar ki, bunun kendisi Allah Teala'nin irade ve
kudretini sinirlamak olup, sirk sayilmaktadir.

O halde Es'ariler, bu goriisleriyle insani fiillerinde mec-
bur kilip Allah'in adaletiyle ¢elismelerine ilaveten, iddialari-
min aksine, tevhit meselesini de halledememislerdir. Oysa Is-
lam'in 6ziinden ibaret olan Ehl-i Beyt mektebi, insanin kendi-
sini ve sahip oldugu her seyi bizzat insanin kendisine ait bil-
mekle birlikte, Allah Teala'ya da ait oldugunu, yerde gokte
olan her seyin, kisacasi biitlin varlik aleminin asil malik ve
sahibinin Allah Teala oldugunu vurgulamaktadir. ""Goklerin,
yerin ve iclerindeki her seyin miilkiyeti yalmzca Allah'a
aittir. O her seye kadirdir."*

1- Maide/120.

324



Bagka bir tabirle Ehl-i Beyt mektebine gore, fiillerin
insan irade ve kudretine istinat edildigi diizeyle, Allah Te-
ala'min kudret ve iradesine istinat edildigi diizey birbirin-
den farklidir. Allah'in irade ve kudretine istinat edildigi dii-
zey, insanin irade ve kudretine istinat edildigi diizeyin Us-
tiinde olan bir diizeydir. Bu diizeyde insanin kendi varligi,
iradesi, kudreti, isini gergeklestirdigi madde ve kullandigi
arag gerecler hep birlikte Allah Teala'nin irade ve kudreti-
ne istinat edilmektedir.

Bu durumda insanin kendi irade ve kudretinin, kamil
illetin /nedenin/ bir parcasi olarak fiilinde tesir etmesinin,
kamil illetin butindndn Allah Teala'ya istinat edilmesiyle
bir ¢eliskisi yoktur.

Zira biitiin evren, her seyiyle birlikte, her haltklarda,
Allah Teala'ya istinat edilmekte ve her zaman Allah Tea-
la'ya muhtag olup O'ndan medet almaktadir. Hicbir sey,
hi¢bir durum ve halde O'ndan miistagni degildir. Her an
icin her sey, O'na bagl olup varligin1 ve biitiin varlik ke-
mallerini O'nun feyzine borcludur.

Bu durumda insanin iradi ve ihtiyari fiilleri de, Allah
Teala'ya muhtac olup, ilahi kudret ve irade dahilinde cere-
yan etmektedir. Btiin evrenin Allah Teala'ya istinat edil-
mesi, onlarin kendilerine istinat edilip kendi olmalariyla
bir celiskisi yoktur ki, bir sey hakkinda; ya o sey Allah'a
istinat edilmeli ya da Ornegin insana; bir anda her ikisine
de istinat edilemez, denilsin.

Hayir, bir sey insana nispet verildigi halde, Allah'a da
nispet verilmektedir. Her iki nispet de hakiki bir nispettir.
Birine hakiki, digerine ise mecazi olarak verilen bir nispet
degildir. Aksine, her iki nispet de hakiki nispet olup, bu
nispetler arasinda da bir ¢eliski yoktur.

Ciinkii Allah'in irade ve kudreti ile insanin irade ve
kudreti birbirlerinin enleminde olan iki ayr1 irade ve kudret
degil ki, birine nispet vermek, digerine nispet vermekle ¢e-
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ligsin. Yani, eger insanin irade ve kudreti Allah Teala'nin
irade ve kudretinin enleminde olan mustakil bir kudret ve
irade olsaydi, birini bir seyin tahakkuk bulmasinda tam ne-
den kabul etmek, digerini de tam neden kabul etmekle
celisirdi. Fakat insanin irade ve kudretinin kendisi, Allah
Teala'nin irade ve kudretinin miisebbebi olduguna gore, in-
san irade ve kudretinin sebep oldugu her olgu, ayn1 zaman-
da Allah Teala'nin irade ve kudretinin de miisebbebi sayil-
makta ve Allah Teala'ya da nispet verilmektedir. Bu iki
nispet arasinda hicbir ¢eliski s6z konusu degildir. Nasil ki,
giinesin miisebbebi olan 151n1n miisebbebinin ayni1 zaman-
da giinese de atfedilip nispet verilmesi, bir g¢eligki kabul
edilmiyorsa, bu husus da aynen dyledir.

Burada s6z konusu olan, Allah'in irade ve kudreti ile
insanin irade ve kudreti birbirinin boylaminda olan iki ira-
de ve kudrettir. Yani, insan varligiyla, iradesiyle ve kudre-
tiyle Allah'a bagimli olup, O'ndan kaynaklanmaktadir. Do-
layisiyla insanin irade ve kudreti ayn1 zamanda Allah Te-
ala'min irade ve kudretidir ve insan her seyiyle Allah Tea-
la'ya ait olup, O'nun irade ve kudretine baglidir. Iste bunun
icindir ki, Allah Tealanin buyurdugu gibi; "Alemlerin
Rabbi Allah dilemedikce, siz dileyemezsiniz."*

Goriildiigi tizere, Ehl-i Beyt mektebinde hem Allah Tea-
la'nin tevhid-i ef'ali ilkesiyle celisilmeyip, varlik aleminde ye-
gane miiessirin Allah Teala oldugu ilkesi halledilmistir, hem
de insanin iradi fiillerinde kendi irade ve kudretinin gercekten
etkili oldugu aciklanarak, insanin yaptig: fiillerinden dolay1
sorumlulugun kendisine ait oldugu agiklanmis ve Allah Te-
ala'in adil oldugu ilkesi ihlal edilmemistir. Dolayisiyla Allah
Teala'nin buyurdugu gibi; "...Herkesin kazandigi iyilik
kendi lehine ve yaptig1 ko-tuluk de kendi aleyhinedir..."*2

1- Tekvir/29.
2- Bakara/286.

326



Ve "Insan icin calisma-sindan baska bir sey yoktur. Ve
calismasi da ileride goriilecektir..."?

Bu arada bilinmelidir ki, Es'ariler'in, insanin iradi fiil-
lerinin Allah tarafindan yaratildigina ve insanin kudret ve
iradesinin onlarin meydana gelmesinde higbir rolii olma-
digina kail olduklar1 halde, insanin 6zgiir bir varlik oldu-
gunu ve yaptig1 islerden kendisinin sorumlu oldugunu tev-
cih etmek amaciyla ortaya atmis olduklar1 kesp nazariyesi
de, kendi bilginlerinin de itiraf ettigi gibi, bu sorunu hallet-
mekten ¢ok uzaktir.

Ehl-i Stinnet'in meshur yazarlarindan olan Misirlt Ah-
met Emin kesp nazariyesini beyan ettikten sonra sdyle der:
"Gortildiigi tizere, bu nazariye, konu hakkinda bir ilerleme
veya gerilemeyi arz etmemektedir. Aslinda bu nazariye
cebir nazariyesinin yeni bir ifadeyle ortaya koyulmasindan
baska bir sey degildir."?

Kesp nazariyesinden neyin kastedildigi hususunda Es'ari
bilginleri tarafindan ¢esitli agiklamalar yapilmis, hatta bazilart
onu anlagilamaz miiphem bir nazariye olarak tanimlanuslardir.

Ancak en meshur tanima gore, kesp nazariyesinden
maksat, insanin kudret ve iradesinin, insan fiilinin tahak-
kukunda bir etkisi olmadan, zaman agisindan Allah'in in-
san fiilini icat etmesiyle beraber olmalarindan ibarettir.

Ehl-i Siinnet'in tinlii kelamcilarindan Kusci kesbin
tamimin1 sdyle yapiyor: "Insanm, fillerini kesp etmesinden
maksat, insan kudret ve iradesinin, insan fiilinin meydana
gelmesinde zemin olmaktan baska herhangi bir tesiri ve
etkisi olmadan, zaman ag¢isindan beraber olmalaridir."?

Ehl-i Stnnet'in en meshur kelam kitaplarindan biri
olan "El-Mevakif kitabinin sarihi, Seyyit Serif El-Curcani

1- Necm/39, 40.
2- Zuhal Islam, Ahmet Emin'in, c. 3, s. 57, Beyrut baskisi.
3- Serh-i Tecrid, Kusci'nin, s. 445.
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ise kesp nazariyesini sdyle tanimlamistir: "Kullarin ihtiyari
fiilleri sirf Allah'in kudretiyle meydana gelmekteler; onla-
rin kendi kudretlerinin bunlarin icadinda herhangi bir etki-
si yoktur. Ne var ki, Allah Teala kulda kudret ve ihtiyar
yaratmay1 kendine siinnet edinmistir. Bu durumda bir en-
gel olmadigi takdirde onun kudreti dahilinde olan fiilini,
kulun bu kudret ve ihtiyarina zamandas olarak yaratir.
Boylece kulun da fiili Allah'in fiili ve icadr olurken, kulun
da keshi olur. Kulun bu fiili kesbetmesinden maksat da,
onun varliginda kulun herhangi bir tesir ve etkisi olmadan,
sirf onun gergeklesmesine zemin olmasidir. Iste seyh Ebu'l
Hasan As'ari'nin goriisii budur."!

Gorildugu tlzere, Es'ariler'in kesp nazariyesi, Ahmet
Emin'in de tabiriyle; cebir nazariyesinin yeni bir dille ifade
edilmesinden baska bir sey degildir ve insanin 6zgirligii-
nii tevcih etmekten ¢cok uzaktir.

Bu goriisiin ¢iiriikliigli, bu denli ortadayken, artik bi-
zim burada fazla bir sey sdylememize bir gerek kalmryor.
Iyisi, bu goriisiin elestirmenligini de yine onlarin kendine
birakalim.

Ve bu bahsi, Ehl-i Siinnet'in muasir biiyiik alimlerinden
olan El-Ezher Universitesinin baskan1 Seyh Saltut'un sdzle-
riyle kapatalim.

Seyh Saltut, kesp nazariyesini elestirirken sdyle demistir:
"Kesp nazariyesini, insanin kudretinin fiilinde bir etkisi olma-
dan yalmzca insan fiili ile kudreti arasindaki normal bir za-
mandaslik olarak tevcih etmek, ligat ve Kur'an terimleriyle
celismesine ilaveten, insanin miikellef kilinip islerinden so-
rumlu tutulmast ve adl-i ilahi meselesini tevcih etmekten de
acizdir. Zira bu takdirde, insan fiili ile kudreti arasindaki za-
man beraberligi, Allah Teala'nin o fiili insamin kudret zeminin-
de icat etmesinden kaynaklanmaktadir. O fiilin insanin makdu-

1- Serh-0l Mevakif, c. 8, s. 146.
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ru olup, insanin kendi tarafindan icat edildiginden degil. Do-
layistyla da o fiili insana nispet vermek dogru olmaz. O fiil, in-
sanin kudreti ile zamandas oldugu gibi, insanin isitmesi, gor-
mesi ve ilmiyle de zamandastir. Bu durumda kudretin insanin
isitmesi, gormesi ve ilminden ne farki kalir ki, yalnizca kud-
retle zamandas olmak sebebiyle insana nispet verilebilsin."

Saltut daha sonra kendi goriisiinii sdyle acikliyor: "Be-
nim gorlistim sudur ki, Allah Teala kudret ve iradeyi insan-
da beyhude ve bos yere yaratmamistir. Aksine bu ikisinin
insanda var olmasi, insanin miikellef kiliip miikafat ve
cezaya layik goriilmesi ve fiillerin insana nispet verilmesi-
nin Olgegidir. Eger insan hayir veya ser yolunu segerse, Al-
lah Teala zorla onu secimini devam ettirmekten engelle-
mez. Gerci insanin kudreti ve ihtiyar1 da varlik agisindan
Allah Teala'nin kudret ve mesiyetine baglidir. Allah Teala
dilerse, insandan hayir iradesini tamamiyla alir ve insani
bastanbasa ser sarar. Yahut Allah Teala isterse, insandan
serre yonelme cazibesini kaldirir ve insan tamamiyla hayra
yonelir. Ama ilahi hikmet, teklif ve imtihan konusunda in-
sanin simdiki goriiniimii izere olmasini iktiza etmektedir.
Boylece insanin zatinda fesada yonelis iktizas1 da mevcut-
tur, takvaya yonelis iktizasi da."?

1- Buhusun fil- Milel ve'n Nihel, c. 2, s. 153, 154, Sey Saltut'un,
Tefsir-ul Kur'an-il Kerim adli kitabindan naklen s. 240, 242.
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Nubuvvet

"Siiphesiz biz seni, miijdeci ve uyaric1 olarak, ger-
cekle gonderdik. Her immet iginde mutlaka bir uyarici
buluna gelmistir."!

""Andolsun! Biz elcilerimizi acik delillerle gonder-
dik. Onlarla beraber kitap ve dlcegi indirdik ki, insan-
lar adalet tizere olsunlar..."*?

Inanc esaslarindan biri de, insanlarm irsat ve hidayeti i¢in
ilahi elcilerin gonderildigine inanmaktir. Islam timmeti olarak
bizler, ilki Hz. Adem; sonuncusu ise Hatem-ul Enbiya Hz.

1- Fatir/24.
2- Hadid/25.
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Muhammed Mustafa /s.a.a/ olmak {izere, Allah Teala'nin, yiiz
yirmi dort bin peygamber gonderdigine inanmaktayiz. Diger
beseri topluluklarda da peygamber inancinin var oldugunu
gormekteyiz. Aslinda insanlik tarihine kisa bir goz attigimiz-
da, insanlikla birlikte her beseri toplulukta bir veya birkag ila-
hi el¢inin olageldigine sahit olmaktayiz.

Burada ister istemez, ilahi elgilerin nigin gonderildigi so-
rusu kKarsimiza ¢ikmaktadir. Acaba insan toplulugu, kendi ba-
sina ve kendi akliyla yasantisini siirdiirmeye giicii yetmiyor
muydu ki, yaraticilar1 olan Allah Teala onlara, 6nder ve hida-
yetci olarak elgi gondermek ihtiyacini hissetmistir?

Bu arada tarih boyunca az da olsa, bir kisim insanlarin
niibiivvet inancina karst ¢ikip kabul etmediklerini de gor-
mekteyiz. Bunlarin bir kismi, aslinda evrenin bilingli bir
mebde tarafindan yaratildigin1 kabul etmediklerinden, buna
bagli olan niibiivvet inancin1 da red etmislerdir. Ancak ni-
bivvet inancini reddedenler, sadece Allah Teala'nin varligi-
n1 kabul etmeyen ateistlerle sinirli degildir. Evrenin hikmet
ve ilim sahibi bir yaraticisi olduguna inananlardan da, insan
aklinin diinya hayatiin siirdiiriilmesinde yeterli oldugunu,
dolayisiyla da peygamber gonderilmesine ihtiya¢ olmadigi-
n1 savunanlar olmustur. Demek ki, evrenin ilim ve hikmet
sahibi bir yaraticist oldugunu ispatlamak, peygamber inan-
cim pesinde getirmeye yeterli degildir. 1ahi elgilerin gon-
derilmesini zorunlu kilan gerekgeler, baslica ele alinarak in-
celenmelidir. Bunun i¢in, 6zet niteliginde olsa bile, ilk dnce
burada peygamberlerin gonderilmesini zorunlu kilan gerek-
celerin ele alinmasi icap eder.
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Yaratilis Ve Hedefi

Aciktir ki, ateistlerin, ilahi elgilerin varligini inkar etmele-
rindeki gerekceleriyle, ilahi elcilerin génderilmesinin gereksiz
oldugunu savunan, evrenin ilim ve hikmet sahibi bir yaraticist
olduguna inanan, Brahmanlar'in gerekgeleri farklidir.

Ateistler, evrenin ilim ve hikmet sahibi bir yaraticisi ol-
duguna inanmadiklarindan, buna bagli olan niiblivveti de
biisbiitlin gergek dis1 bir inanis olarak goriirken; evrenin hik-
met ve ilim sahibi bir yaraticisi olduguna inanan Brahmanlar,
insan aklinin diinya hayatimin tiim yonlerine yeterli oldugunu
ve dolayisiyla da peygamber gonderilmesinin gereksiz oldu-
gunu ileri stirmislerdir.

Ateistlerin cevabi, evrenin ilim ve hikmet sahibi bir yarati-
cist oldugunu ispatlayan delillerdir. Ateist goriislii birine cevap
olarak, Materyalizm diinya goriisiiniin batil oldugunu ispatla-
mak yeterlidir. Biz, kitabimizin tevhit bolimiinde bu konuyu ele
almig ve Vacib'il Viicut Hak Teala'min varligim ispatlayarak,
evrenin ilim ve hikmet sahibi bir mebdei oldugunu kanitlamisiz.
O halde ateistlerin, evrenin ilim ve hikmet sahibi bir yaraticisi
olmadig1 goriisiine dayandirdiklari, peygamberlik denen bir se-
yin olmadigina dair goriisleri de, temelden yikilmuis olur.

Ama evrenin ilim ve hikmet sahibi bir yaraticist ol-
duguna inanan Brahmanlar igin, bu metot yeterli bir cevap
sayllmaz. Onlara cevap vermek i¢in, insan aklinin neden
tek basina yeterli olmadig1 ve ni¢in insan aklina ragmen,
ilahi onderlere ihtiya¢c duyuldugu ispatlanmalidir. Bunun
icin de, yaratiligtan, 6zellikle de insanin yaratilisindan ga-
yenin ne oldugu ve bu gayeye ulagmakta insan aklinin tek
basina yeterli olup olmadigi incelenmelidir.

Aciktir ki, evrenin ilim ve hikmet sahibi bir yaraticinin
yaratig1 olduguna inanan higbir tevhit ehli, evrenin bosuna
ve hedefsiz olarak yaratildigina inanamaz. Zira aklin kesin
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hiikmii geregince, ilim ve hikmet sahibi bir varligin isi he-
defsiz ve bos yere olamaz. "'Biz, g0gii, yeri ve aralarin-
dakileri oyun olsun diye yaratmadik.'*

Peki bu hedef nedir? Yani evrenin, 6zellikle de insanin
yaratilisindan ne amaglanmistir? Bu muhtesem evren, son-
suz varliklartyla ni¢in yaratilmistir? Goriildiigi kadariyla
bu ugsuz bucaksiz evrenin giil destesi ve en 6nemli varligi
insandir; acaba insanin yaratilisindan gaye nedir?

Malumdur ki, evren ve insanin yaratilis gayeleri, hem
onlarin kendilerine, hem de yaraticilarina layik olmalidir.
Ciinki her is ve eserin gayesi, o is ve eserin kendi degeri
ve yapaninin kisiligiyle orantilidir. Akil boyle hikmediyor.
Bir i ve eser olarak, evren ve insan da ayni hitkkme tabidir.

Iste evren ve insan1 bu ilke 1518inda degerlendirmeye
tabi tuttugumuzda, hem evren ve insanin kendilerinin gok
blyUk bir degeri ortaya koyduklarini, hem de onlar1 yara-
tanin sonsuz hikmet ve ilim sahibi bir varlik oldugunu gor-
mekteyiz. O halde onlarin yaratilmasindan giidiilen gaye
ve hedef de ¢ok buyik bir hedef ve gaye olmalidir.

Evren ve insanin var edilmesinden amaglanan hedef ve
gayenin ne oldugunu anlamak i¢in, uzun uzadiya bir aras-
tirma yapmak da gerekmez. Az bir dikkatle de bu hedefi
kesfetmek miimkiindiir. Onlarin {izerinde yapilan az bir
miitalaa bu hedefi agikga gozler 6niine sermektedir.

Cok derinlesmeden bile varlik alemine baktigimizda,
Allah Teala'nmin yarattigi; canli, cansiz, biiyiik, kiigiik, her
varligin kendine has ve munasip bir hedefe dogru hareket
halinde oldugunu gérmekteyiz.

O halde her varligin, varlik hedefi, onun kendine ait ala-
ninda olgunlasip kemale ermesidir. Mutlak inayet ve rahmet
sahibi olan Allah, her varliga, kabiliyetinin geregini ihsan et-
mekle, onu olgunlasmaya ve kemale ermege dogru hidayet

1- Enbiya/16.
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etmektedir. Bagka bir deyisle, her varligin 6ziinde, yaratilis
itibartyla onu yonlendiren bir gii¢c bulunmaktadir. Iste o giic,
ilahi hidayettir. Allah Teala'min Hz. Musa /s.a.a/'in diliyle Fi-
ravun'a hitaben buyurdugu: ""Rabbimiz, her seye hilkatini
/hakikatini/ veren, sonra da yolu goésterendir* buyrugu,
bu gercegi ifade etmektedir.

Insanoglu da tekamiil ve olgunlasmada ilahi hidayet
kanunundan miistesna degildir. O da diger canli varliklar
gibi, birgok hususta i¢guduler ve hislerle yonlenmektedir.
Bagka bir tabirle de insanin da iggiidiiler hususunda diger
canlilarla ortak oldugunu goriiyoruz. Ama bununla birlikte
insanda onu diger biitiin canlilardan farkli kilan bir 6zel-
ligin de bulundugunu gérmekteyiz. Bu 6zellik, yalnizca in-
san1 diger canlilardan farkli kilmakla kalmiyor, ayn1 za-
manda onu diger biitiin canlilardan {istiin de kiliyor.

Insanin Farkli Yonu

Insam1, diger canlilardan ayiran ve {istiin kilan 6zellik,
Allah'in ona ihsan ettigi akil ve tefekkiir giiciidiir. Insan bu
glic sayesinde disiiniip segme 6zgiirligiine sahiptir. Dola-
yistyla manevi alanda hedefine uygun bir sekilde ilerlemek
onun kendi gayretine baglidir. Insanin hidayet ve teka-
muliinde akil 6nemli bir role sahiptir. Ama acaba akil, tek
bagma insanin hedefine uygun bir sekilde yolunu bulup,
kendine layik kemaline erismesinde yeterli midir?

Akil Tek Basina Yeterli Degildir

Insan aklmin sinirli olup; hem kendi, hem de gevre-
sindeki varliklar hakkindaki bilgi kapasitesinin ¢ok dar ve
yetersiz oldugu ortadadir. Aslinda insanin, kendi ve icinde
bulundugu evren hakkinda bildikleri, bilmedikleri karsi-
sinda goze gelmeyecek kadar az olup, bir denize oranla

1- Tah&/50.
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damla misalini bile olusturmamaktadir. O halde insanin,
hem kendisinin tiim nitelik, sir ve ihtiyaglarini, hem de
cevresindeki varliklarla olan iliski ve konumuyla, kendi-
sinin ve i¢inde bulundugu evrenin varlik hedefini ve kendi-
sinin nasil olmas1 ve nasil yasamasi gerektigine dair mev-
zular1 eksiksiz olarak bilmesi miimkiin degildir. Insanoglu
sirlarla dolu bir yaratiktir. "Kendini taniyan Rabbini tanir"”
hadis-i serifi, insanoglu hakkinda séylenmistir. Bu hadis-i
serif insanoglunun sirlarla dolu bir varlik olduguna isaret
etmektedir. O halde insanin, kendine layik olan ve yaratili-
sindan ama¢ edinilen hedefe varmasinda kendi akli ve
sahsi bilgisi tek bagina yeterli olamaz.

Buna ilaveten, insanin kendi zatinda barindirdigs; his-
leri, icgUduleri, sehevi istekleri, menfaatperestlik duygusu ve
diinya diiskiinligi, cogu zaman aklina galebe ¢alip, onu ken-
di kontroliine alir. Boyle hallerde insanoglu, her an kusur
eden, nefsine uyan, oniinde bir engel olmadigi takdirde, her
seyi yalnizca kendi sahsi i¢in isteyen, kendi cikar1 ugrunda
digerlerini gérmezlikten gelen bir yaratik halini alir. Cogu
zaman, fesat ve zulmiin en siddetlisini yapabilir. Kendinde
bir kudret hissettiginde kendini kaybeder; tugyan ederek had-
dini asar. "Hayir, insan mutlaka azar, kendini tok gorin-
ce."! Insanoglu boyle durumlarda pek zalim ve nankor ola-
bilir. "Dogrusu insan pek zalim ve ¢ok nankordur."?

O halde Allah Teala'nin, insana, aklinin yetmedigi ko-
nularda ona rehberlik edecek, i¢giidii ve duygularini kont-
rol altina almada ona yardimci olacak ve takip edildigi tak-
dirde mutlaka selamete ulastirma kabiliyetine sahip olan,
icinde higbir egrilik ve sapmanin s6z konusu olmadigi bir
yol gdstermesi icap etmektedir. Iste o yol, vahiy ve nliblv-

1- Alak/6,7.
2- [brahim/34.
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vet yoludur. "Higbir egri tarafi olmayan Arapc¢a Kur'an
indirdik ki, sakinsinlar.'*

Evet, Allah Teala segtigi peygamberler araciligiyla in-
sanlara, her iki diinyada saadetlerini saglayacak yolu gos-
termistir. ""'Dogrusu biz ona /insana/ gercek yolu goster-
dik. Ya siikreden olur, ya da nankor."

Sonra; insanoglu bir¢ok onemli 6zellige sahiptir. Bu
Ozelliklerden birisi de Allah Teala'nin, insanoglunun yarar-
lanmasi i¢in, sayisiz nimetler yaratarak ona sunmasidir.

"Biz gercekten Ademoglunu faziletli ve aziz kildik.
Karada ve denizde kendilerini /cesitli araclarla/ tasi-
dik; kendilerine temiz rizklar verdik ve yarattiklari-
mizin bir¢cogundan iistiin kildik.'

"Ey insanlar! Sizi ve sizden oOncekileri yaratan
Rabbinize kulluk ediniz ki, korunmus olasiniz. O Rab
ki, yeri sizin i¢in bir dosek, gogii da /kubbemsi/ bir ta-
van yapti; gokten su indirerek onunla size besin olsun
diye cesitli iiriinler ¢cikardi. Artik bunu bile bile Allah'a
sirk kosmayin.""

Bundan, insanoglunun diger varliklardan istiin kilin-
di1g1 ve evren i¢inde ¢ok onemli bir makama sahip oldugu
anlasilmaktadir. Bunca nimetler onun istifadesi icin yara-
tildigina ve diger birgok yaratiklardan iistiin kilindigina
gore, boyle bir varligin, sirf bu diinyada yiyip icip tuket-
mek icin yaratildigir s6ylenemez. Bu, onu kendinden asa-
gidaki varliklarin konumuna diisiiriir ve onun {istiin yara-
tilistyla gelistigi gibi, ilahi hikmetle de bagdasamaz. Allah,
bos ve hedefsiz is gormekten miinezzeh ve ¢ok yiicedir.
"Sizi bosuna yarattigimzi ve gercekten bize dondii-

1- Zimer/28.

2- Insan/3.

3- Isra/70.

4- Bakara/21, 22.
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rillmeyeceginizi mi zannettiniz? ""Mutlak hakim ve hak
olan Allah, boyle bir seyden yiicedir. O'ndan baska bir
ilah yoktur. O yiice Arsin Rabbidir."*

Demek ki, insanin yaratilisinda ¢ok blyik bir hedef sz
konusudur ki, sapma ve hatadan masun olan bir ilahi 6énder
olmaksizin, sirf kendi smirli akli giicti ve kit bilgi birikimine
dayanarak bu hedefe ulagmasi olanaksiz denecek kadar zor
ve hatta muhaldir.

1- Mi'minun/115-116.
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Insan Ve Kulluk

Onceki bahsimizde insanm yaratilisindan pek yiice bir
hedefin amaglanmasi gerektigine isaret edilmisti. Peki, insa-
nin yaratiligindan giidiilen o yiice hedef ne olabilir?

Yukarida naklettigimiz ayette, 0 hedefin Allah'a doniis
olduguna isaret edilmisti. Akil da boyle hikmediyor. Boy-
le yiice bir varlik, sirf hayvani duygularin tatmininden iba-
ret olan yemek, igmek ve eglenmek i¢in yaratilamaz. Akil
bunu onaylamiyor. O halde insan, dinya hayatindan daha
tistiin bir kemale ulagmak i¢in yaratilmustir.

Peki, insan o yice hedefe nasil ulasabilir? Ag¢iktir ki,
madde (st olan bir kemal, maddi deger ve kemallerle kaza-
nilamaz. Yani insan, maddi nitelik ve kemallerini ne kadar
gelistirirse gelistirsin, ne kadar giiclendirirse glglendirsin,
onunla madde Ustli olan bir kemale erisemez. Madde tstii
olan bir kemal, ancak madde Ustu bir degere sahip olmakla
kazanilabilir. Hi¢bir insan en gii¢lii yemekleri yiyerek, en
vitaminli gidalar alarak ve en agir sporlar1 yaparak, cismini
gelistirmek ve giiclendirmekle manevi bir deger ve kemal
olan ilim kemaline sahip olamaz. Bir insanin, ilim kemaline
sahip olmasi i¢in, ilim 6greten okullara, tniversitelere gide-
rek zahmet cekmesi ve hatta bircok maddi lezzetlerini goz-
den cikarmasi gerekmektedir. Diger manevi kemaller de
bdyledir. Hicbir kimse, yukarida isaret ettigimiz yontem-
lerle Ustiin ahlak sahibi olamaz. Ustiin ahlak sahibi olmak
icin, vitaminli gidalar degil, giizel terbiye almak lazimdir.
Iste bunun igindir ki, Allah Teala'nin: "'Ben cinleri ve in-
sanlari, ancak bana Kkulluk etsinler diye yarattim'* bu-
yurdugunu gérmekteyiz.

Demek ki; insan, ancak kulluk ve Allah'a yonelmekle
istlinliiglinti elde eder ve kendine 6zgii manevi alaninda

1- Zariyat/56.
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ilerleyerek yaratilistaki asil hedefine ulasabilir. Kulluk, ri-
yasiz bir sekilde olursa insani, nefsi kolelikten ve hayvani
benliginden ¢ikararak Rabbine goturdr.

Allah Teala s6yle buyuruyor: ""Ey insan! Gercekten
sen, dOniip varacagin Rabbine dogru caba iistiine ¢caba
harcayacak ve nihayet O'na kavusacaksin'*

Acaba insan akli, tek basina bu yolculugu kat edip is-
tenilen hedefe varmada yeterli midir? insan aklinm tek ba-
sma Yeterli olabilmesi icin, kat edecegi bu yolu tam anla-
miyla aydinlatabilmesi gerekir. Oysa bu yol, dyle bir yol-
dur ki, insanoglu onun basinda bile kendi acizligini itiraf
etmekten bagka bir ¢ikar yol géremiyor.

Insanin bu diinyadaki hayati bile mechullerle doludur.
Bilmedigi seyleri, bildigi seylerle kiyaslamaya kalkisirsa,
bildigi seyler, bilmedigi seylere oranla biiyiik bir okyanus
karsisinda bir damla misalini bile olugturmamaktadir. O
halde insanin kat etmekte zorunlu oldugu bu manevi yol-
culugunda, aklin kilavuzlugu tek basina yeterli degildir.
Bunun anlami; insanin, her iki diinyada da saadetini te-
min eden yolu ona gdsteren, onu bedbaht kilan seylerden
sakindiran ve ilahi 6gretiyle kat etmek zorunda oldugu
yolu her yoniiyle bilip aydinlatan ilahi yol gostericilere
muhtag oldugudur. "Biz, peygamberleri ancak mujde-
ciler ve uyaricilar olarak gonderiyoruz. Kim, inanir ve
kendini 1slah ederse, onlara ne bir korku vardir, ne de
bir Uzuntd."?

1- Insikak/6.
2- Enam/48.
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Toplumsal Yasam

Ve Kanun

Insan sosyal bir varliktir. Yasamimi toplumsal olarak
stirdirmek zorundadir. Toplumsal yasamda ise insan bi-
reylerinin, ihtiyaclarini karsilayabilmeleri i¢in, birbirleriyle
isbirligi, isbolimii, yardimlagsma ve paylasim gibi iligkiler
icinde olmalar1 kaginilmazdir. Insan bireylerinin, birbir-
lerinin birikiminden ve emeginden yararlanmalari, sosyal
yasamin kacinilmaz bir icabidir. Insani yasamda bundan
kaginmak miimkiin degildir. Bireylerin birbirleriyle yar-
dimlagmalar1 ve birbirlerinin emeginden yararlanmalari
ise, hak ve hukuklarin korundugu bir ortamda, higbir sorun
meydana getirmedigi gibi, aslinda toplumsal yasantinin zo-
runlu bir icabi ve en temel unsurudur.

Ancak ne var ki, insanin dogasinda var olan ic¢giidiilerin
bir kismi, toplumsal yasami tehlikeye sokacak tiirdendir.
Mesela, bu icgudulerden birisi, egemen olma i¢gudustdur.
Bu icgldu, insan bireylerinin birbirlerinin hakkina ve eme-
gine goz dikmelerine ve hatta ¢ogu zaman haksizlik yapma-
larina bile sebebiyet vermektedir. Bu da, toplumda bir takim
karigikliklara ve problemlere sebebiyet vererek, toplumsal
yasami tehlikeye diistirmektedir. Bu ylizden sosyal hayatin
devam edebilmesi igin, bu karisikliklarin ve problemlerin
giderilerek, toplumsal diizenin saglanmasi icap etmektedir.
Aciktir ki, toplumsal yasamda ortaya ¢ikan kargasa ve prob-
lemlerin giderilerek diizenin saglanmasi, ancak herkesi ken-
di hakkiyla sinirlandiracak ve digerlerinin hak ve hukukuna
tecaviiz etmesini 6nleyecek kural ve kanunlar koymak ve bu
kanunlar1 uygulamaya gegirmekle miimkiin olabilir.

Peki, toplumsal diizeni saglayacak ve bireylerin hak
ve hukuklarin1 temin edecek bu kanunlar1 kim koyma-
lidir? Acaba bu kanunlari insanlarin kendileri mi koy-
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malidir? Yoksa bu kanunlar daha st bir makamdan mi
gelmelidir? Burada iki goriis vardir:

1- Kanunlari, insanlarin kendileri koymalidir.

2- Kanunlari, insan1 yaratan ve onu her yoniyle bilen
Allah Teala koymalidir.

Nubivvet miessesesine inanan herkes, ikinci goriisii
benimseyerek, kanunlarin Allah Teala tarafindan belirlen-
mesi gerektigine inanmaktadir. Bu, bir iman meselesi ol-
makla birlikte, aslinda akil da, insanin yaratilis gayesi dog-
rultusunda hakiki anlamda toplumsal diizeninin ancak yon-
temle saglanabilecegine hlikmetmektedir.

Zira ilk 6nce biliyoruz ki, insanin yasami, sadece diinya
hayatiyla smirh degildir. Insan, ebediyet icin yaratilmistir.
Hz. Ali /a.s/in deyimiyle: "Insan, diinya icin degil, ahiret icin
ve fani olmak icin degil, baki kalmak i¢in yaratilmigtir.™

Bu arada, insanin diinyadaki hayati, baki hayatinin ka-
derini belirledigi de kesindir. Diinya hayati, hayriyla ser-
riyle insanin baki olan hayatina yansimaktadir. O halde in-
sanin diinya hayati, baki hayatin1 tahrip etmeyecek sekilde
dizenlenmelidir. Aksi takdirde, biisbiitiin bir hiisrana ugra-
masi kesindir. "Baki kalanz, fani olana satandan daha za-
rar eden kim vardir? '

Binaenaleyh, insamin diinya hayatindaki toplumsal ya-
sant1 diizeni, bu esas gozeterek hazirlanmalidir. Sosyal ya-
samdaki kanunlari buna gore olmalidir. Bu ise, diinyadaki
sosyal yagamin kurallarini diizenleyen kimsenin, insanin diin-
yadaki sosyal diizeni ile baki hayati arasinda olan iligkiye
vakif olmasmi zorunlu kilmaktadir. Bu iligskiyi de, Allah Te-
ala'dan gayri hi¢ kimse daha iyi bilemez. O halde insanin top-

1- Gurer-ul Hikem Ve Diurer-ul Kelim, c. 1, s. 333 Hikmet no:
3834
2- Ayni kaynak 8508. hikmet.
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lumsal yasamindaki kanunlar Allah Teala tarafindan hazir-
lanmalidir. Bu da ancak peygamber gondermekle olabilir.

Buna ilaveten; insanin sirf diinya yasaminda mutlu ve
mesut bir yasam siirmesini saglamak da, 6yle sanildig1 kadar
kolay bir is degildir. insanm diinya hayatinda mesut olmast,
toplumsal diizeninin gergek anlamda saglanarak, saglam bir
temel Gzerine oturtulmasina, toplumsal diizeni koruyacak ka-
nunlarm biitiin bireylerin hak ve hukukunu eksiksiz bir sekil-
de koruyabilecek ve bireylerin butun ihtiyaglarini temin ede-
bilecek nitelikte olmasina baghdir. Bu ise, insanin diinya ha-
yatii ilgilendiren kanunlar1 koyan kimsenin, onun, ister fi-
ziksel, ister ruhsal, ister i¢giidiisel agidan biitiin boyutlarini ve
diinya hayatindaki biitiin ihtiyaglarin1 tam anlamiyla bilme-
sini gerektirir. Aksi takdirde, koydugu kanunlar, insanin bii-
tiin ihtiyaglarim karsilamaktan aciz kalacagi, insani mesut
edecegi yerde, bedbaht kilacagi ortadadir.

Agiktir ki, bu yonden de insani herkesten daha iyi taniyan,
onun tiim ihtiyaglarim, niteliklerini ve 6zeliklerini herkesten da-
ha iyi bilen Allah Teala'dir. "*Hi¢ yaratan bilmez mi? O, en
ince isleri gorup bilmektedir, her seyden haberdardir.'*

O halde, bu agidan da, insanin biitiin ihtiya¢larini kar-
silayabilecek ve tam anlamiyla toplumsal adaleti saglaya-
bilecek kanunlar1 koyan ancak Allah Teala olabilir. Bun-
dan ilahi kanunlarin, beseri kanunlara bir takim dstiinliik
ve ayricaligi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu ayricalik ve
stlinliigli s6yle siralayabiliriz:

1- Tlahi kanunlar, insanin biitiin boyutlar1, 6zellikle de
dinya hayatiyla ahiret hayati arasindaki iliski nazara ali-
narak hazirlanmistir.

.....

lanmaktadir. Dolayisiyla beserin biitiin ihtiyaglarini karsi-
lama giciline sahip olmakla birlikte, inananlara itimat ve

1- Mulk/14.
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giliven saglamaktadir. Beseri kanunlar ise, bu iki 6zellikten
yoksundur. Zira hem bu kanunlar, insanin kamil olmayan
akil ve ilminden kaynaklanmaktadir; hem de onlarin hazir-
lanmasinda diinya ve ahiret iligkisi denen bir kavram na-
zara alinmamaktadir.

Buna ilaveten; gunimdizdeki en blyik adaletsizliklerin,
bu kanunlar1 koyanlarin kendileri tarafindan yapildigint gor-
mekteyiz. Bu nedenle halkin onlara ve koyduklar1 kanunlara
giiven ve itimad1 sarsilmaktadir. Ama ilahi kanunlarda boy-
le bir problem s6z konusu degildir. Zira basta ilahi kanunla-
r1 halka ileten peygamberlerin kendileri olmak tizere, gercek
inan¢ sahiplerinin, taviz vermeden Ilahi kanunlar1 uygula-
maya koyduklarii gérmekteyiz. Bu ise biitiin insanlara en
derin giiven ve emniyeti saglamaktadir.

3- Ilahi kanunlar, uygulanmak agisindan, ister acik is-
ter gizli olsun, her haliikdrda garanti altindadir. Soyle ki,
toplumsal hayatin tam anlamda diizene girmesi ve toplum-
sal adaletin gergeklesmesi icin, yalnizca toplumun her yo-
niine 151k tutabilecek ideal kanunlarin varlig: yeterli degil-
dir. Bu kanunlarin icrasinin da garanti altina alinmasi gere-
Kir. Zira beser, dogas1 geregi, kendi sahsi menfaatiyle ¢ge-
lisen kanunlardan bir tiirli siyrilmak ister. "Hayir, insan-
oglu oniinii bos bulup boyuna giinah islemek ister'"

Toplum i¢inde miisahede ettigimiz, kanuna aykir1 ey-
lemler bunun en bariz delilidir. Bu yiizden, toplumda olan
kanunlarin yerli yerinde uygulanmasi i¢in, mevcut kanun-
larin tatbik agisindan garanti altina alimmasi sarttir. Top-
lumda bulunan medeni kanunlarin yani sira, cezai kanunla-
rin ve denetim sisteminin varlig, iste bunun igindir.

Ancak beseri sistemdeki cezai kanunlar ve denetim
sistemi, tam anlamiyla bu boslugu doldurmaktan acizdir.
Zira bu kanun ve sistemlerin kendileri de ayr1 bir denetim

1- Kiyamet/5.
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sistemini gerektirmekle birlikte; bu tip kanun ve denetim
sistemleri, olsa olsa ancak beserin, agiktan kanun tanimaz-
ligin1 Onleyebilirler; beserin gizli hallerini de kontrol ede-
memekteler. Oysa ilahi kanunlar; ister agik, ister gizli be-
serin her halini kontrol etmekte ve beseri sistemlerdeki za-
hiri kontrol sistemine ilaveten; hata etme, kayirma ve aciz-
lik tlriinden bir kusura sahip olmayan bir ilahi kontrol sis-
temine de sahiptir. "...0, sirrimz1 da, aciginizi da bilir;
/hayir veya ser/ ne kazandiginizi da bilir"* ""Yoksa on-
lar, bizim kendilerinin sirlarim ve gizli konusmalarim
isitmedigimizi mi samyorlar? Hayir, dyle degil; elcileri-
miz de onlarm yanindadir ve /yaptiklar: her seyi/ yazi-
yorlar."? "*Ve kitap /amel defteri/ ortaya konulur, suc-
lularin onda olanlardan korku icinde olduklarim go-
rarsin. "Vay halimize derler, bu nasil kitapms! K-
cUk biiyiik, hicbir sey birakmaksizin, hepsini sayip
dokmiis!" boylece yaptiklarim 6nlerinde hazir bulur-
lar. Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez."*

Demek ki, ilahi kanunlar, zahiri denetime ilaveten ortaya
koydugu iman ilkesiyle, kendini her haliikarda garanti altina
almustir. Dolayisiyla gercekten iman ehli olan bir toplumun,
asla o kanunlar ¢ignemesi s6z konusu olamaz. Beseri sistem-
ler ise, boyle bir kontrol mekanizmasindan yoksundur.

Velhasil, evrenin bir yaraticist oldugunu /Tevhit 1I-
kesini/ kabul eden her akil sahibi insan, evrenin bosuna
yaratilmadigini ve yaratilisindan bir hedefin giidiildigiinii
de kabul etmek zorundadir. Zira mezkdr ilke geregince,
bu evrenin yaraticisi; sonsuz kudret, ilim ve hikmet sahibi
olan bir varliktir. Her turli eksikliklerden miinezzehtir;
biitiin kemallere sahiptir. Boyle bir varligin hedefsiz ve

1- En'am/3.
2- Zuhruf/80.
3- Kehf/49.
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bos bir i yapmasi diisiiniilemez. O halde bu evrenin yara-
tilisinin bir hedefi vardir.

Bu hedefin, O'nun /yaraticinin/ kendine yonelik oldugu
da sdylenemez. Zira O'nda bir eksiklik ve kusur yoktur ki,
evreni yaratmakla kendisinde bulunan eksikligi gidermeyi
amagclamis olsun. Veya O'nda bulunmayan bir kemal yoktur
ki, evreni yaratmakla o kemale ulasmay istesin. O'nun ken-
disi her tiirli kemalin menseidir. O halde evrenin; 6zellikle
de, en Ustlin yaratik olan bizlerin yaratilisindan, yine yara-
tiklarin kendine ait olan bir hedefi amaclamistir.

Sonra yaratmadan hedefi, yaratiklara bir kotiiliik yap-
mak da olamaz. Zira her tlrlu eksiklik ve kusurdan minez-
zeh olup, her turli kemale sahip olan yiice Allah bundan
minezzehtir. Demek ki, yaratmadan hedef; yine bu yara-
tiklarin kendilerine hayir ulastirmak olmalidir. Ancak boy-
le bir hedef O'nun sanina yakisir.

Bu arada biz insanlar, diger varliklarin aksine; akil, biling
ve Ozgiirliik sahibi varliklariz; eylemlerimizi ve kazanimlari-
miz1 kendi bilgi, secim ve cabamizla gerceklestirmedeyiz.
Bize ulasan her tiirlii hayir ve varabilecegimiz her tiirlii ke-
mal, ancak bu ¢er¢eve dahilinde tahakkuk bulmaktadir. Me-
sela; bizler bilgi kemaline, ancak kendi 6nbilgi, secim ve ¢a-
bamizla ulagmaktayiz. Bu, bizim dogamizin bir geregidir. Bu
yiizden yaraticimiz da bize verecegi her tiirlii hayir ve kemali
ancak bu cerceve dahilinde vermektedir. Yani, biz insanlar,
yaraticomiz tarafindan bize sunulmak istenen hayir ve ke-
malleri ancak kendi 6zgiir ¢abamiz ve kazamimimizla elde
etmekteyiz. Ote yandan toplumsal varlik olmamiz hasebiyle,
biitiin bunlarin; dogru biling, guizel terbiye ve sosyal adaleti
temin edebilecek kamil kanunlara baglh oldugu agiktir.

O halde biz insanlarin, yaratiligimizdan hedeflenen
amaca varip layik oldugumuz kemali elde edebilmemiz i¢in,
hem kendimiz ve i¢inde bulundugumuz evren hakkindaki
bilgimiz dogru olmalidir; hem yeterli bir egitim gorerek,
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giizel ahlakla donatilmis olmaliyiz, hem de toplumsal yasa-
mimiz1 diizenleyecek kanunlarimiz, kusursuz olmalidir. Bu
uc hususun her Ggtinde de ilahi elgilere muhta¢ durumdayiz.
Baska bir tabirle de kemal yolunda beseri ilahi el¢ilere muh-
tag kilan sebepleri soyle siralayabiliriz:

1- Beserin, kemal yolunda gerekli olan dogru bilgilere
ulasabilmesi,

2- Beserin, kemale ermesi i¢in gerekli olan giizel ter-
biye ve egitimi almasi,

3- Sosyal adalet ve saadetin temini igin kadmil kanun-
lara sahip olmasi.

Simdi bu hususlari, birer-birer ele alip inceleyelim:

1- Beserin Kemale Ermesinde
Gerekli Olan Dogru Bilgilere Ulasmasi

Stiphe yok ki, insanin kendine layik kemale ermesi,
edinecegi dogru bilgilere baglidir. Bu bilgilerin, 6gretim
ve egitimi gerektirmeyen acik bilgilerden olmadig: da ke-
sindir. Aksine insan, ancak zorlu bir 6gretim ve egitim sU-
recinden gectikten sonra kemalinde etkili olan ilke ve un-
surlarla, kemaline zararli olan seyleri teshis edip bilebil-
mektedir. "'Siz hi¢cbir sey bilmezken Allah, sizi anala-
rimizin karnindan c¢ikard ve sizin igin kulaklar, gozler
ve duyular kildi ki, sayet siikredesiniz.'"

Burada cevaplanmasi gereken dnemli soru sudur: Acaba
bu agidan bizlerin, sadece kendimizin bu kisith ilmimizle ye-
tinmesi dogru mudur? Acaba bizlerin, yalnizca kendi ¢aba-
larimizla, hem layik oldugumuz ve yaratilisimizdan hedef-
lenen kemale ulasmakta gerekli olan biitiin unsurlar teshis
etmemiz; hem de kemal ve saadetimize zararli olan biitiin et-
kenleri kavrayabilmemiz mimkin muddr?

1- Nahl/78.
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Aciktir ki, bunun cevabi hayirdir. Zira biz insanlar, tam
anlaminda ne kendimizi, ne de iginde bulundugumuz bu ev-
Ireni gerektigi gibi tammamaktayiz; onun ve kendimizin, ev-
veline ve sonuna dair dogru diiriist bir bilgimiz yoktur. Biz,
bu sonsuz varlik alemi karsisinda ilim agisindan, heniiz ilko-
kulun birinci sinifinda bile sayilmayiz. Bildiklerimiz karsisin-
da, bilmediklerimiz kiyas edilemeyecek kadar biyuktir.

Sorun, yalniz bununla da sinirli degildir. Bu evrenin bir
yuzi, bizim normal bilgi alanimizin disinda kalmaktadir.
Biz, Materyalizmi reddetmisizdir. Varlik aleminin maddey-
le sinirlt olmadigini ve hayatin da sirf diinya hayatindan iba-
ret olmadiginm ispatlamisizdir. Biz, bu diinyadaki hayat tar-
zimizin, inandigimiz oteki yasantimiza da yansidigina ve
oradaki hayat tarzimizi, saadet ve bedbahthigimiz1 etkiledi-
gine inanmaktayiz. Normal bilgimiz, bu hususta sifir dere-
cesindedir. Biz, buradaki yasam bi¢imimizin, &teki hayati-
miza nasil yansidigini hi¢ bilmemekteyiz.

Bunlar bir yana, hayatimizin bu ydniiyle ilgili bilgileri-
miz de yeterli degildir. Bir seyi bu giin kabul ediyor, yarin
oyle olmadigina kanaat getirerek red ediyoruz. Bilgilerimiz,
birgok ¢eliskiler ve hatalarla doludur. Bilgi kapasitemiz, dar
mu1 dar, az m1 azdir. Bilgi alaninda durumumuz bundan iba-
retken, acaba bu birgok hatalar ve ¢eliskilerle dolu olan bil-
gilerimize, saadet ve bedbahtligimiz1 ilgilendiren bu en
onemli konuda ne kadar gtivenebiliriz?

Bu durumda; acaba evreni oldugu gibi her yoniiyle bi-
len, bizim hata ve cehaletimizden uzak olup, bu yondeki
eksikliklerimizi gidererek, bizi hayatin her sahasinda ay-
dinlatan ve saadetimizin bagl oldugu her tiirlii bilgiyi c6-
mertce bize sunan, bir 6gretmene ihtiyacimiz yok mudur?
Bu 6gretmen; ilmi, sonsuz ilahi ilimden kaynaklanan, ha-
yatin her yoniinii tam anlamiyla bilen, iléhi el¢ilerden bas-
kasi olabilir mi?
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Aciktir ki, cevap; bu 6gretmenin, ilmini ilahi 6gretiden
alan ilahi elcilerden bagkasi olamayacagidir. O halde bese-
rin; kemal ve saadetiyle ilgili dogru bilinglenmesi i¢in, ilahi
elgilerin gelmesi zorunludur. Sonsuz ilim, hikmet ve sefkat
sahibi olan yaraticinin bunu ihmal etmesi mimkiin degildir.

2- Beserin Gerekli Giizel
Terbiye Ve Egitimi Almasi

Beserin, kendine layik kemal ve saadete ulasmasi, sirf
kemal ve yaratilis gayesiyle ilgili bilgilere sahip olmasiyla
saglanamaz. Bunun yani sira, bu bilgileri hayata gegirme-
de, ona yardimci olacak, kémil egitimcilere ve 6rnek 6n-
derlere de ihtiyact vardir.

Beser, ancak yeterli 6gretim ve egitim ikilisiyle layik
olan kemal ve saadetine ulasabilir; kendinden beklenen ya-
ratihis gayesine varabilir. Ogretim, ilim 6gretmenini, egi-
tim de, ahlak murebbisini gerektirir. Egitim, bilgiden ziya-
de, beserin eylemsel yoniiyle baglantilidir. Miirebbi, terbi-
yesi altinda bulunan kimselerin can ve ruhlarinin derinli-
gine kadar inebilmeli, onlarin duygu ve iggiidiilerini tadil
edebilmelidir. Kamil bir miirebbi, insanin kemalini ve saa-
detini ilgilendiren her seyi, biitiin iyi ve kotiileri tam detay-
lartyla bilmesiyle birlikte, insan ruhunun inceliklerine, ah-
laki 6zelliklerine, duygu ve i¢gudilerine de kamilen vakif
olmal1 ve bu ilkeleri hayata gec¢irmek agisindan kusursuz
bir 6rnek olmalidir. Yoksa kendi terbiye olmamis birinden
digerlerini terbiye edip 1slah etmesini beklemek abes ve
yersiz bir beklentiden 6teye gitmez.

Ayrica miirebbi, terbiyesi altinda bulunan kimselerin itmi-
nan ve giivenine mazhar olmalidir ki, terbiyesi altinda bulunan
kimseler, ona giiven ve alaka duyarak ondan etkilensinler.

Acaba bdyle bir murebbi, ilmini sonsuz ilahi ilimden
alan ve ylce yaraticinin terbiye ettigi, her tiirlii ¢irkinlik ve
kotlllklerden uzak olan ilahi elgilerden gayrisi olabilir mi?
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O halde, insanoglu ilahi elgiler olmaksizin, kendine la-
yik kemale erisemez. Ozellikle de beserin ahlaki kemali
bunu elzem kilmaktadir.

Agiktir ki, sonsuz hikmet ve sefkat sahibi olan yliice
yaratici, beserin bu ihtiyacin1 ihmal edip gérmezlikten gel-
mez. Nitekim ihmal etmemis ve kendi terbiye ettigi yiice
mdarebbilerini, insanlara gergekleri 6gretmek ve onlarin
ruhlarini biitiin ¢irkinliklerden arindirip guizelliklerle sisle-
mek (zere her zaman gondere gelmistir.

"Andolsun ki Allah, miminlere; iclerinden, ken-
dilerine ayetlerini okuyan, kendilerini arindiran, ken-
dilerine Kitap ve hikmeti 6greten bir peygamber gon-
dermekle buyUk bir latufta bulunmustur. Halbuki on-
lar, daha Onceleri apacik bir sapikhk i¢inde idiler.”

3- Toplumsal Adalet Ve Saadetin Temini
Icin Kamil Kanunlara Sahip Olmak

[lahi bilginler, beserin hidayeti icin, ilahi elgilerin gon-
derilmesinin, insanin sosyal yasamanin bir geregi oldugu-
nu vurguluyorlar.

Bu bilginlerin sozii 6zetle sdyledir: "Insan, dogas1 ge-
regi toplumsal yasantiya sahiptir. Sosyal hayat ise kanun
ve kuralsiz olamaz. Insanmn kemal ve saadetini temin ede-
bilecek kusursuz kanunlari ise, ancak onun her yoniine va-
kif olan yaraticisi koyabilir. Beserin kendisi de bu kanun-
lar1 dogrudan yaraticidan alma imkanina sahip olmadigina
gore, ilahi lituf, O'nun, kendi segtigi elgilerini gondererek,
bu kanunlar1 besere iletmesini iktiza etmektedir. O halde
beserin toplumsal yasamui, ilahi elgilerin /peygamberlerin/
gonderilmesini zorunlu kilmaktadir. Simdi bu konuyu bi-
raz daha agalim:

1- Al-i Imran/164.
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Insan Toplumsal
Bir Varliktir

Insan, dogas1 geregi sosyal bir varliktir. Dolayisiyla da
yasamini toplumsal olarak siirdiirmektedir. Insan, ancak
sosyal yasam ile layik oldugu kemale ulasabilir; ihtiyag-
larin1 da ancak toplumsal hayat sayesinde giderebilir. Cln-
ki insan, diger canlilarin aksine; ihtiyaglarini, caligarak
kendi ¢abalariyla karsilamak zorundadir; yasami i¢in ge-
rekli olan bitun arag gereci de kendi hazirlamalidir.

[laveten; insanin zorunlu ihtiyaclari, ¢ok genis ve de-
taylidir; bireysel olarak bu ihtiyaclarin tamamini giderebil-
mesi, ya olanaksiz, ya da ¢ok zordur. Dolayisiyla bu dog-
rultuda diger insan bireyleriyle yardimlasmak, onlarin gii¢
ve bilgi birikiminden yararlanmak zorundadir.

Bundan gayri; insanin bir takim ihtiyaglart vardir ki, on-
lar ancak toplumsal yasam igerisinde giderilebilmektedir.
Birgok kemali de bdyledir. Insan, onlara ancak toplumsal ya-
santida ulasabilmektedir. Bu yizden insanoglu, ailesel yasan-
tidan baslamak iizere; koy, kent ve iilke olusturmak suretiyle
toplumsal yasama girmek zorundadir. Insanoglunun, ilk var
olusundan itibaren devamli olarak bir toplum igerisinde ha-
yatin siirdiirmesi de, bunun en kesin kanitidir.

Toplumsal Yasam
Kanunsuz Olamaz

Toplumsal yasam kanunsuz olamaz. Zira sosyal ya-
samda zorunlu olarak bireyler arasinda menfaat siirtiismesi
meydana gelir. Ote yandan insan bireyleri, dogalarinda
bulunan kendini isteme ve kendi ¢ikarini diisiinme i¢gii-
diileri geregi olarak, her biri miimkiin oldugu kadar kendi
yararina gordUgi her seyin en iyisine sahip olmak ister. Bu
ugurda, elinden gelen g¢abay1 gdstermekten kag¢inmadigi
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gibi, 6niine ¢ikacak engelleri asmak ve istegine en layikiy-
la ve en kolay yoldan sahip olmak ugruna, baskalarini da
kullanmaktan, onlarin hak ve hukuklarina tecaviiz etmek-
ten ¢cekinmez. Bu ise, toplumda kargasa ve bozgunlugun
meydana gelmesine ve sonugta da toplumsal yasamin ze-
delenmesine sebep olur. Bunun i¢in insan akli, toplumsal
yasami diizenleyecek, bireylerin hak ve hukukunu teminat
altina alacak, zorbalarin tecaviiz ve hak tanimazliklarinin
onlne gececek, kanunlarin ve bu kanunlar1 uygulayacak
yonetimin olmasi gerektigine hilkmetmektedir.

Nasil Bir Kanun insanin
Saadetini Temin Edebilir?

Yukaridaki agiklamanin da goézler Oniine serdigi gibi,
toplumsal yagamin kanunsuz olamayacagi agiktir. Ancak is
bununla bitmiyor. Asil sorun; beseri, layik oldugu kemal
ve saadetine hangi ve nasil bir kanununun ulastirabilecegi-
dir. Nasil bir kanun, insan toplumunu gergek anlamda bir
insan toplumu yapabilir? Nasil bir kanun her sahsin hak ve
hukukunu tam olarak koruyabilir? Nasil bir kanun, toplum-
dan zulmi, tecavizi ve sémuruyu giderip hakiki anlamda
adalet Gizere kurulu medeni bir toplum yaratabilir?

Aciktir ki, her kanun bunun uhdesinden gelemez. Boy-
le medeni bir toplum yaratabilecek bir kanunun, en azin-
dan agagida sayacagimiz sartlara haiz olmasi gerekir:

1- Kanun, insanoglunun gercek ihtiyaglar1 temeli lize-
re hazirlanmis olup, insanin biitiin toplumsal, hukuki, siya-
si ve ahlaki gereksinimlerini temin etmekte yeterli olmali,

2- Kanunda insanin manevi yasantisi ihmal edilmis ol-
mamali; aksine, insamin manevi hayatin1 gelistirip ilerlet-
mesinde ve bu hususta elde edebilecek butiin kemallerine
yardimci olabilecek sekilde hazirlanmis olmalidir.

352



3- Her tiirlii bireysel ve toplumsal baski, somiirii, ziiltim
ve sitemi 6nleyecek sekilde kapsamli ve kamil olmalidir.

4- Belli bir grup veya tabakanin yarar ve ¢ikarlarini
koruyacak sekilde degil, toplumun biitiin fertlerinin yarar
ve ¢ikarin1 koruyup, saadetlerini temin edebilecek sekilde
hazirlanmis olmalidir.

Aciktir ki, boyle bir kanunu, ancak evrenin ve insanin
yaraticist Cenab-1 Hak koyabilir. Zira Cenab-1 Hak'tan gayri
hicbir kimse, tam anlamiyla evrenin ve insanin biitlin incelik-
lerini, sirlarin1 bilemez. Yalmzca Cenab-1 Hak'tir ki, insanin
bitln icgidu ve duygularina, hakiki ruh ve beden saadetine
vakiftir. Sadece Cenab-1 Hak'tir ki, diinya ve ahiret yasantisi
arasindaki derin irtibat1 tam anlamiyla ve biitiin detaylariyla
bilmektedir. Sadece Cenab-1 Hak'tir ki, biitiin yaratiklar O'na
ayni1 nispete sahiptir ve kimseye kars1 bir taraftarlik ve kayir-
masi s6z konusu degildir. Sadece Cenab-1 Hak'tir ki, her tiirli
taassup ve dar gorisliiliikten miinezzeh olup, kanunlar ara-
sindaki iligki ve ¢atismalardan en iyi sekilde haberdardir. O
nasil bilmeyebilir? Her seyin yaratam O'dur. Her seyin bas-
langicin1 da, sonunu da, simdiki halini de en guzeliyle O
bilmektedir. Higbir sey O'na gizli kalamaz. ""Evet, yaratan
bilir. O, latiftir /madde degil ki, engellere takilsin/, ha-
birdir. /sonsuz ilim sahibidir/*** 'O goklerde ve yerde ne
varsa hepsini bilir. Allah her seye kadirdir."*

Buna ilaveten; O, kullarina karsi sonsuz sefkat ve rah-
met sahibidir. "...Muhakkak Allah, insanlara ¢ok sef-
katli ve cok rahmedendir.” "0, ¢cok bagislayic1 ve ¢ok
sevendir."* Zaten biitlin yaratiklarinin ihtiyarina koydugu
bu sonsuz nimetler ve onlar1 muhta¢ olduklar1 her tiirli
arag ve gereclerle donatmasi bunun en bariz kanitidir.

1- Milk/14.

2- Al-i Imran/29.
3- Hac/65.

4- Burlic/14.
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Simdi boyle yiiksek ilim, hikmet, sefkat ve rahmet sahibi
bir yaratici, yaratiklarmin en {stiinii olan insan tiirtini, kemali-
nin en zorunlu ihtiyac olan hidayetten esirger mi? Onun bu ih-
tiyacim gormezlikten gelip ihmal eder mi? Boyle bir Rabbin,
bitin yaratiklardan tistiin yarattig1 ve biitiin yaratiklar1 ihtiyarina
sundugu bir varligin yaratilis gayesi olan kemaline ermekte onu
kendi basina birakip, ihmal etmesi mimkin midar? Bu O'nun
sonsuz sefkat, hikmet, ilim ve kudreti ile bagdasir mi?

Aciktir ki, cevap hayirdir. O'nun sonsuz liitfii, beserin
bu en zorunlu ihtiyacin1 da karsilamasini iktiza eder. iste
bunun i¢in, sec¢tigi kdmil insanlar aracilifiyla onlara yol
gdstermis ve yiizlerine saadet yolunu agmustir. Onlara saa-
det ve kemallerinin ne oldugunu ve nelerin onlar1 bedbaht-
liga siiriikleyecegini bildirmistir. Bunun igin, se¢ilmis ilahi
elgilerin besere yol gostermesi zorunludur. Zaten insanlik
tarihi sirecinde hep boyle ola gelmistir.

ibn-i Sina'min Konu
Hakkindaki Sozleri

Biiyiik Islam filozofu Ibn-i Sina, biiyiik eseri "Sifa" kita-
binin ildhiyat bolimiinde, insanin dogasi geregi toplumsal bir
varlik oldugunu vurguladiktan sonra soyle demistir: "Kesin-
likle insanin bekasi ve olgunlagsmast i¢in, peygambere olan
ihtiyag, insanlarda kirpik ve kas ¢ikarilmasina, ayaklarinin i¢
kisminin igeri dogru egik kilinmasina ve bunlar gibi insan tu-
riniin bekasinda zorunlu olmayan yararlara nazaran, daha
onemli ve daha fazladir. Bu durumda ezeli ilahi inayet ve
liitflin, insanmn viicudundaki bu incelikleri ve faydalar gz
Oniine alip da, insanligin bekasinda esas olan, peygamber
gondermek gibi bir ihtiyac1 gormezlikten gelmesi, mimkin
degildir... O halde peygamberlerin gonderilmesi ve insanlar
icinden secilmeleri zorunludur... "

1- Sifa Kitab1 ilahiyat Boliimii s. 488, En-Necat s. 304
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Ibn-i Sina, diger degerli bir eseri olan "El-Isarat vet
Tenbihat" adl kitabinda ise konuyu sdyle ele almustir: "In-
san, yasantisinda gereKli olan ihtiyaglarini tek basina karsila-
yamadigindan, kendi tlirlinden diger insanlar bu ihtiyaglart
karsilamada onunla ortaklik yapmali, aralarinda bir takim
konularda alis veris olmali, her biri digerinin tek basina ¢oz-
meye kalkistig1 takdirde, fazlalig1 yiiziinden halletmesi ola-
naksiz olan veya olanakli olsa bile zor olan, ihtiyaglarindan
birini karsilamay1 uhdesine almalidir. Bu ise, onlarin arasinda
alig verisin ve is birliginin olmasini zorunlu kiliyor. Bireyler
arasindaki alig veris ve is birligi ise, bunu koruyacak bir ada-
let yonetiminin, kanunun ve Allah katindan tahsis kilindig1
belirtilerle, itaat edilme hakkiyla ayricalik kazanan, bir ka-
nuncunun varligini zorunlu kilmaktadir..."*

Biiyiik diisiiniir Hace Nasiruddin, ibn-i Sina'nin bu soz-
lerinin agiklamasinda sunlar1 yazmustir: "Insan, tek basma
yasantisinin  gereksinmelerini karsilamaktan acizdir. Zira
insanin; hem kendisinin, hem de ailesini olusturan diger ki-
silerin; yemege, elbiseye, oturacagi meskene ve koruma
aletlerine ihtiyact vardir. Bunlarin tamami sanat mahsulii
olup, bir kisi bunlarin tamamini bizzat kendisi yapmaya kal-
kisirsa, onlari, ancak onlar olmadan yasantiyr siirdirmesi
mumkiin olmayan veya mumkiin olsa bile zor olan, uzun bir
miiddet igerisinde temin edebilir. Fakat birbirleriyle yardim-
lasma ve ortaklik icerisinde bulunan bir grup i¢in, bunlari
temin etmek pekala kolaydir. Onlardan her biri; arkadagsina,
yasant1 i¢in gerekli olan bir ihtiyacin temininde yardim edip
rahatlatabilir. Ornegin, her biri, bir yonde tahassiis kazanip,
digerine, kendi uzmanlhigir dalinda yardim eder, digerinden
de aynm sekilde yardim alabilir. Dolayisiyla insan, dogasi
geregi yasantisinda topluma muhtagtir. Iste bilginlerin: "In-

1- Serh-i El- Isarat vet Tenbihat, c. 3, s. 371.
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san, dogas1 geregi medenidir" sézlerinin anlami budur. Me-
deniyetten maksatlar1 toplumsal yagantidir.

Sonra, insanlar arasinda toplumsal igbirligi, aralarinda
cereyan eden, alig veris ve adalet sistemi olmaksizin diizene
giremez. Zira onlardan her biri, kendi ihtiyacinin pesinde ola-
cak ve kendine engel teskil edene kars1 bugz edecektir. Onun
bu istek ve bugzu ise, onu digerlerinin hakkina tecaviiz etme-
ye itecektir. Boylece de arada kargasa dogup, toplumsal ya-
santiy1 tehlikeye diistirecektir. Fakat eger toplumda bir adalet
mekanizmasi bulunursa, bdyle bir sorun ortaya ¢ikmaz. O
halde toplumsal yasant1 kanunu gerektirir.

Sonra her kanun, bir kanun koyucuyu gerektirmektedir.
Bu durumda eger kanunu insanlarin kendileri koymaya kalki-
sirlarsa, yine ayni sorun ortaya ¢ikip, onlarin birbirleriyle niza
etmelerine ve toplumda kargasa dogmasina sebebiyet vere-
cektir. O halde kanun koyan kimse, itaat hakki olma ayrica-
ligina sahip olmalidir ki, diger insanlar ona itaat etsinler ve
koydugu kanunlara boyun egsinler. Boyle bir itaat hakki ise,
ancak onun yaratici tarafindan gorevlendirildigini belirten
ayet ve belirtilere sahip olmasiyla dogar. Dolayisiyla, onun
yaratici tarafindan ve O'nun adina konustugunu belirten, ala-
metlere ve ayetlere sahip olmasi zorunludur. Bu belirti ve
ayetlere mucize denir. Mucizeler, s6zlii olabildigi gibi, fiili de
olabilir. Has insanlar sozlu mucizelere, avam halk ise, fiili
mucizelere daha egilimlidir. Fiili mucizeler, s6zIi mucizeler
olmaksizin olamaz. Zira hayra davet olmaksizin, niibiivvet ve
mucize gerceklesemez. O halde toplumsal yasam mucize sa-
hibi olan bir peygamberin varligin1 zorunlu kilmaktadir."

1- Serh-i El- Isarat vet Tenbihat, c. 3, s. 372.
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Peygamberlik
Ve Ilahi Liituf

Islami diisiiniirlerin /kelamcilarmn/, kullarm irsat edil-
mesi amaciyla Allah tarafindan peygamber gonderilmesinin,
zorunlu oldugunu ispatlamak i¢in ikame ettikleri delillerden
biri de; "Liituf Tlkesi" olarak bilinen metottur.

Bu metotta, 6zetle sdyle istidlal edilmektedir: Insanlarin
irsadi i¢in peygamber gonderilmesi, Allah'in kullarina olan
[Gtflinin geregidir. Allah Teala ise bizatihi liituf sahibi oldu-
guna gore, kullarinin irsadi i¢in peygamber géondermesinin
zorunlu oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Peygamber gonderilmesinin, ilahi lutuf geregi olmasi
da, onsuz insanin, yaratilisindan amaglanan ve layik oldugu
kemale ermesinin miimkiin olmadigindan dolayidur. .

Soyle ki, Hak Teala mutlaka varlik alemini, 6zellikle de
insan1 bir gaye ve hedef ugruna yaratmstir. Ciinkii sonsuz
ilim, hikmet ve kudret sahibi Hak Tealamin bos yere ve
amagcsiz bir ig gérmesi ve bir sey yaratmasi imkansizdir. Bu
hedef ve amag da bu varliklari, 6zellikle de insan1 layik ol-
dugu kemale eristirmekten baskasi olamaz. Ciinkii bundan
gayri bir amag, O'nun sonsuz ilim, hikmet, lituf, sefkat ve
kudretiyle drtiismiiyor, O'nun yiice sanma yakismryor. Ote
yandan insanin layik oldugu kemaline erismesi, ancak ona
onderlik edebilecek layik onderlerin gonderilmesiyle sagla-
nabilecegine gore, mutlaka Hak Teala insanlarin irsadi i¢in
peygamberler gondermelidir. Nitekim de géndermistir. Ciin-
kii aksi takdirde kendi ilim, hikmet, lituf, sefkat ve sonsuz
kudretiyle celisir. Bu da O'nun i¢in muhaldir.

Biiyiik kelamci ve filozof Hace Nasiruddin Tusi, "Tec-
rit" adli kitabinda bu ilkeye isaretle soyle yaziyor: "Pey-
gamber gonderilmesi, hayirli ve giizel bir seydir. Zira onda
birgok fayda mevcuttur. Akla, kestirdigi konularda yardim-
c1 olur; aklin bir hiikkmii bulunmadigi konularda hiukmdi
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beyan eder; korkuyu giderir; giizeli ve ¢irkini, menfaat ve
yararlari agiklar; insan tiiriinii korur; insan bireylerini sahip
olduklar1 gesitli istidatlara goére kemale ulastirir; onlara
bilmedikleri sanatlari, ahlak ve siyaseti 6gretir; oteki ya-
samlarindaki /ahiret hayatindaki/ ceza ve miikafatlar1 haber
verir ve boylece mukellef insanlara bir lutuf olur.™

Bu metoda Ehl-i Beyt /a.s/'dan gelen hadislerde de
isaret edilmistir. Nitekim Hisam bin Hakem sdyle rivayet
ediyor: "Imam Cafer Sadik /a.s/, Allah'n varligina inan-
mayan birisinin: "Peygamberlerin gonderilmesinin gerekli-
gini ve peygamberlerin dogrulugunu nasil ispat edebilir-
siniz?" seklindeki sorusuna su cevabi verdi:

"Biitiin yaratiklarin sifatlarindan yiice -yaratiklarin
her tarli niteliginden miinezzeh- hikmet sahibi olan, halkin
goremeyecegi, dokUnamayacagi, kendisiyle konusamaya-
cagi ve gorevlerini kendisinden soramayacagi bir yara-
tictmiz oldugunu ispatladiktan sonra, onunla kullari ara-
sinda araci olan, kullarin maslahat ve yararlarina olan
bekalarint saglayan seyleri onlara égretecek ve helak ol-
malarina sebep olan seyler hakkinda onlart uyaracak olan
elci ve temsilcilerin bulunmasinin gerekliligi kendiliginden
ispat olur. O halde halk arasinda ilim ve hikmet sahibi, Al-
lah tarafindan tayin edilmis, miijdeleyen ve uyaran araci-
larin var olmasimin gerekliligi kesin ve aciktir. Onlar, Al-
lah'in kendi hikmetiyle terbiye ettigi ve hikmetle génderdi-
gi peygamberlerdir ki, yaratilis ve fiziksel acidan diger in-
sanlarla ortak olmalarina ragmen, ruhsal ozellikler baki-
mindan onlarla hicbir ortak yonleri yoktur.

Hekim ve &lim olan Cenab-i Hak, onlari hikmetiyle
desteklemis ve her tiirlii hata ve giinahtan korumustur.
Sonra yeryiizii gergek hiiccetten /ilahi onderden/ bos kal-
masin diye her aswrda gonderilen peygamberler, bunu ge-

1- Serh-i Tecrit, NUblvvet boluma.
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tirdikleri deliller, burhanlar, dogruluk alametleri ve mu-
cizelerle ispatlamislardur.™

Hz. Imam Ali /a.s/ da bu anlama isaretle $6yle buyur-
muslardir: "Ey insanlar, Allah kullarini yaratirken, onlarin
yiice edep ve tistiin ahlak sahibi olmalarini da istemistir. Bu
arada Allah, onlarin buna ancak kendi yarar ve zarar-
larma olan seyleri bilmekle ulasabileceklerini de bilmek-
tedir. Boyle bir bilgi ise ancak Allah'tan gelen emir ve ne-
hiyle saglanabilir. Emir, neyih de vaat ve vaidi de berabe-
rinde getirir. Vaat de imrendirmegi, vaid ise korkutmag icap
ettirir. Imrendirmek de ancak canin zevk duydugu ve gozlerin
lezzet aldig1 seylerle, korkutmak da bunun aksiyle olabilir.

Sonra onlart 6yle bir evde yaratti ki, orada onlara zevk
duyulan seylerden bir miktar da tattirdr ki, bunu higbir ele-
min bulagmadigi lezzete delil saysinlar, bilin ki, o lezzet cen-
net lezzetidir. Aym zamanda onlara acidan da bir miktar
tattirdl ki, onu, hi¢ lezzetin bulasmadigi aci i¢in delil kabul
etsinler; bilin ki, o act da cehennem acisidir. Iste bunun icin
dinya nimetlerinin bir miktar mihnetlere ve tatlarimin da bir
miktar acllara katisik oldugunu gérmektesiniz.'”

Allah Teala da peygamberlerin gonderilis nedenine
isaretle s0yle buyurmustur: "Miijdeleyici ve uyarici ola-
rak peygamberler gonderdik ki, peygamberlerin geli-
sinden sonra, insanlarin Allah'a kars1 bir hiiccet ve
oziirleri olmasin. Allah azizdir, hikmet sahibidir.""?

Yine Allah Teala bu dogrultuda sdyle buyurmustur:
"Andolsun! Biz peygamberlerimizi belgelerle génder-
dik ve onlarla birlikte kitap ve 6lgek indirdik ki, insan-
lar adaleti ayakta tutsunlar..."

1- Usul-u Kafi, c. 1, s. 168.

2- Bihar'ill Envar,, c. 4, s. 316.
3- Nisa/165.

4- Hadid/25
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Netice itibariyle hem insanlarin yaratilistan hedeflenen
kemale ermesinde hem de toplumda sosyal adaleti kokles-
tirecek kanunlarin koyulmasinda insanlara onderlik edip
dogru yolu gosterecek ilahi peygamberlerin gonderilmesi,
insanligi en zorunlu ihtiyaglar1 arasinda yer almaktadir.

Elbette ilahi peygamberlerin génderilmesinden amacla-
nan yarar ve hedefler sadece bu saydiklarimizla sinirli olma-
yip, asagida isaret edecegimiz konular da peygamberlerin
gonderilmesinin yarar ve hedefleri arasinda yer almaktadir.
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Peygamberlerin
Hedefleri

1- Yalmzca Allah'a
Kullugu Saglamak

Tiim Ilahi peygamberlerin asil hedefleri; insanlari, tev-
hit inancina davet ederek, yalnizca Allah'a kulluk etmele-
rini saglamaktir.

Kur'an-1 Kerim, peygamberlerin hedeflerinde esas olan
bu cagriy1 soyle beyan etmistir: "'Resulim! De ki: Ey Ki-
tap Ehli! Aramizda miisterek olan bir soze geliniz: Al-
lah'tan baska hicbir seye kulluk etmeyelim. Hi¢cbir seyi
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O'na ortak kosmayalim. Allah'1 birakip da bir birimizi
rabler /mabutlar/ edinmeyelim. Eger onlar /bu kelime-
den/ yuz cevirirlerse; iste o zaman: "Sahit olun, ger¢ek
muslimanlar biziz' deyin.""*

Kur'an-1 Kerim bu ayet-i kerimede tiim insanlig1, her za-
man i¢in gerekli olan bir hakikate cagirmaktadir. Bu hakikat,
yaraticidan gayrisine ibadet ve kulluk etmeme hakikatidir. Bu
Oyle bir hakikat ve esastir ki, gecmis zamanda esas oldugu
gibi, bugiin de beser i¢in yegane kurtulus yolu sadece odur.

Peygamberler, yalnizca Allah'a ibadet esasina dayali
bir toplum kurmak i¢in miicadele etmislerdir. Onlar, in-
sanlar1 somiirii ve cehaletten kurtarmak ve tagutun cesitli
goriinlimleri olarak ortaya cikan isimlere ibadet etmekten
kurtarmak i¢in kiyam etmiglerdir.

2- Bilge Ve Uygar
Bir Toplum Yaratmak

Peygamberler, insanlari cehalet ve her tiirli zulumden
Kurtararak, ahlaki degerler gergevesinde uygarlik ve ilim 151-
gma kavusturan ilahi onderlerdir. Peygamberimizin /s.a.a/,
Allah tarafindan risalete secildiginde ilk aldig1 emrin "oku"
olmasi, s6zlimiiziin sahididir.

Peygamberler egitim ve ogretime 6nem vermekle be-
raber, basta kendileri amelleriyle 6rnek olarak, halki ahlaki
degerlere davet etmislerdir.

Allah Resulil /s.a.a/'in: "Ben ahlaki degerleri tamamlamak
icin, peygamberlige secildim'?buyrugu, buna isaret etmektedir.

Allah Teala da bu hedefe isaretle soyle buyurmustur:
"Ummilere, iclerinden bir peygamber génderen O'dur.

1- Al-i imran/64.
2- Tebekat-1 Ibn-i Sad, c.1, 5.192.
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Peygamber, Allah'in ayetlerini onlara okur, onlar
temizler, kendilerine kitap ve hikmet 6gretir. Halbuki
onlar daha once acik bir sapiklik icinde idiler."!

3- Insanlar Her Tiirlii
Esaretten Kurtarmak

Peygamberin hedeflerinden biri de; insanlari, batil inan-
clarin, hurafelerin, yanls gelenek ve goreneklerin zulmetin-
den kurtararak, onlar1 Allah'in gosterdigi nurlu yol ve aydin-
liga yonlendirmektir.

Allah Teala soyle buyuruyor: "'... O Peygamber onlara
iyiligi emreder, kotiiliiklerden sakindirir. Onlara hos, te-
miz seyleri helal, pis seylerin de haram kilar. Agirhklarim
ve iizerlerindeki zincirleri indirir. Iste o Peygamber'e ina-
nip, ona saygi gosteren, ona yardim eden ve onunla gelen
nura tabi olanlar asil kurtulusa erenlerdir.""2

Yine Allah Teala soyle buyuruyor: "Bu Kur'an, dyle
bir kitaptir ki, insanlar1 Rablerinin izniyle karanhklar-
dan aydinhga, her seye galip ve bitlin 6vgulere layik olan
Allah'in yoluna ¢ikarman icin onu sana indirdik."

4- Miistekbirlerle
Miicadele Etmek

[lahi elgilerin en biiyiik vazife ve hedeflerinden biri de,
insanlar1 kolelestirerek, somiiren miistekbirlerle savasarak,
onlarin zulmii altinda inleyen mustazaf kitleleri kurtarip,
insanca yasamalarini saglamaktir.

1- Cuma/2
2- A'raf/157
3- [brahim/1
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Bu ylzdendir ki, tarih boyunca, ilahi peygamberlerin
yaninda yer alanlarin hep ezilen kitlelerden, onlara karsi
amansiz savas acanlarin da, hep miistekbirlerden olustuk-
larin1 gérmekteyiz.

Allah Teala soyle buyuruyor: ""Biz hangi ulkeye bir
uyarici gonderdiysek, mutlaka o iilkenin varhkh simarik-
lari: "Biz sizinle gonderilenleri inkar ediyoruz" dediler."

Tarih boyunca mutlaka her Musa'nin, bir de Firavun'u
olagelmis; hakla batil her zaman savas iginde olmus; insanlik
durdukg¢a da Allah'in vaat ettigi hakkin mutlak zaferinin ta-
hakkuk bulacag giine kadar da siire gidecektir. Evet, genelde
hakkin hakimiyetine karsi ¢ikip engel olmaya caligsanlar; diin-
ya diigkUnii, refahin1 gayr-1 mesru bir sekilde temin etmeye
alismig, baskalarinin emegine goz diken, her zaman kendile-
rinin egemen olmasim isteyen varlikli miistekbirlerden olus-
maktadir. Bu tiir insanlar azgin olan evliya'us seytandirlar.

Peygamberler ise, her zaman mustazaflarin /zayif bira-
kilmiglarin/ safinda yer alip, zalim ve mistekbirlerin aley-
hine mucadele etmislerdir.

Allah Teala sdyle buyuruyor: ""Andolsun; biz her im-
mete: ""Allah'a kulluk edin ve taguttan kacimin" diye bir
peygamber gonderdik. Boylelikle onlardan bir kismina
Allah hidayet verdi, bir kismi1 da delalet ve sapikhkta
kalmaya mustahak oldu. Simdi yeryiiziinii bir gezip
dolasin da yalanlayicilarin ugradiklari sonucu gorun."*

1- Sebe/34
2- Nahl/36

364



5- Ihtilaf Ve Boliilnmeleri
Ortadan Kaldirmak

Peygamberlerin hedeflerinden biri de, insanlar arasinda Gi-
kan yerli yersiz ihtilaflar1 giderip, hak ve hakikat esasi1 tizere
kurulu olan, birlik ve beraberlige sahip bir toplum yaratmaktir.

Allah Teala soyle buyuruyor: "Insanlar tek bir iim-
met idi. /Sonra ayrih@a diistiller de/ Allah uyaric1 ve
mujdeleyici olarak peygamberleri gonderdi. Insanlarin
arasinda ayrihga diistiikleri hususlarda hikmetmeleri
icin, onlarla birlikte hak olan kitabi indirdi. Fakat ken-
dilerine acik deliller geldikten sonra, aralarindaki zu-
Ium ve hasetlerinden 6tiirii onda ayrihga diisenler, o Ki-
tap verilenlerden baskasi degildi. Boylece onlarm ayrihi-
ga diistiikleri konularda Allah kendi izni ile iman eden-
leri hakka hidayet etti. Allah diledigini dogru yola iletir."

6- Akl Teyit Etmmek

Islam bilginlerinin, peygamberlerin génderilme neden-
lerini agiklarken, peygamberlerin génderilme hikmetlerinden
birinin de, akla, kestirdigi konularda yardimci olmak, aklin
bir hukmu bulunmadigi konularda ise, hitkkmii beyan etmek
oldugunu vurguladiklarina yukarida isaret etmistik. O halde
peygamberlerin gorevlerinden biri de akl teyit etmektir.

Hz. Ali /a.s/ $6yle buyurmustur: "Allah, unutulan nimet-
leri hatirlatsinlar, aklin gizli kalmig kabiliyet ve yeteneklerini
ortaya ¢tkarsinlar diye peygamberleri gonderdi."

Hz. Imam Kazim /a.s/ sdyle buyurmustur: "Ey Hisam!
Allah Teala'min zahir ve batin olmak tizere iki hiicceti var-

1- Bakara/213
2- Nehc-iil Belaga, Hutbe: 1
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dir. Zahir hiiccet, peygamberler ve imamlardir. Batini hiic-
cet ise akillardir.™

7- Ruhsal Hastaliklarm
Tedavi Etmek

Peygamberlerin baslica gorevlerinden biri de, onlarin
zihinsel sorunlarini ¢6zmek, ruhsal hastaliklarini da tedavi
etmektir; hatta bu acidan peygamberlere, insanlarin ruhsal
hastaliklarini tedavi eden en blyUk doktorlardir, denebilir.

Hz. Ali /a.s/ sdyle buyurmustur: "Peygamber tibbiyla
gezen bir doktordur. Merhemini tam itinayla hazirlamus,
arag gerecini kizartip sterilize etmigstir. Korlesmis kalp-
lerden, sagirlasmis kulaklardan ve lal olmus dillerden ne-
rede bir ihtiyag¢ goriirse, ilacim orada kullanir. Peygam-
ber, ilaglarwyla birlikte, hikmet nuruyla aydinlanmus, ilim
cakmagiyla ateslenmis bir doktor olarak, gaflet ve saskin-
ik yerlerini aramaktadir..."?

8- Olen Ruhlarm
Tekrar Diriltmek

Peygamberler, giinah ve isyan sonucu karararak Olen
kalplere yeniden hayat vermek icin goénderilmislerdir.

Allah Teala soyle buyuruyor: ""Ey iman edenler! Sizi,
hayat verecek seye cagirdigi zaman, Allah ve Peygam-
bere icabet edin. Allah'in Kisi ile kalbi arasina girdigini
ve sonunda O'nun katinda toplanacagimzi bilin."

1- Usul-u Kafi, c. 1, s. 16.
2- Nehc-iil Belaga: 107. hutbe.
3- Enfal/24
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9- Giizel Bir Ornek
Olusturmak

Peygamberler, ahlak ve gidisatlariyla insanlik i¢in uyul-
mas1 gereken en giizel 6rnekleri olusturmaktalar.

Allah Teala s6yle buyuruyor: "Andolsun ki, Resu-
lullah, sizin i¢in, Allah'a ve ahiret giinine kavusmayi
umanlar ve Allah'1 ¢cok anan Kimseler icin en giizel
ornektir.'"

Elbette peygamberlerin hedef ve gdrevlerinin bu say-
diklarimizla siirli oldugunu sdylemek istemiyoruz. Biz
burada sadece peygamberlerin baslica hedef ve gorevlerin-
den bazilarina isaret etmek istedik.

1- Ahzab/21
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Peygamberleri
Tanima Yollar1

Peygamberlik makami, ¢ok yiice bir makamdir. Bu yiiz-
den tarih boyunca Yalanct Museyleme gibi, zaman-zaman bu
makama Ozenerek, yalan yere peygamberlik iddiasinda bulu-
nanlar da olagelmistir. Agiktir ki, her iddiay1, 6zelikle de pey-
gamberlik iddias1 gibi, inangta esas olan bir meseleyi, acik bir
delil olmaksizin, kabul etmek akil isi degildir.

Ibn-i Sina diyor ki: "Iddiacinin iddiasimi, bir delil ve
burhan olmaksizin kabul eden kimse, insan fitratindan ¢ik-
mistir." Dolayisiyla yalan peygamberlik iddiasiyla gercek
peygamberligin ayrimi i¢in, agik delillerin olmasi zaruridir.
Iste gercek peygamberin, iddiasinin dogrulugunu ispatlamak
icin getirdigi delile mucize denir.
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Mucizenin Gerekliligi

Allah tarafindan gonderilen bir peygamberin iddiasinin
dogrulugunu ispatlamak i¢in, getirdigi delile mucize denir de-
mistik. Fakat Kur'an-1 Kerim'de mucize kelimesi yerine, bur-
han, beyyine /agik delil/ ve ayet /nisane/ tabirleri kullanilmis-
tir. Mucize, sozciik olarak Arapga bir kelimedir. Ecz kokiin-
den dretilen bir ism-i faildir. Acze diisiiren anlamim ifade
eder. Ulema, bir peygamberin kendi peygamberlik iddiasini
ispatlamak amaciyla ilahi giice dayali olarak getirdigi, diger
insanlarin benzerini getirmekten aciz kaldigi, harikulade delil
ve nisaneye mucize ismini vermislerdir. Yani, bir peygam-
berin getirdigi delile mucize ismi verilmesi, diger insanlarin
onun benzerini getirmesinden aciz kaldik-larindan dolayidir.

Biiyiik kelame1 ve filozof Hace Nasiruddin, mucizenin
tammint §0yle yapmustir: "Bir peygamberin dogrulugunu tani-
manin yolu, mucize gostermesidir. Mucize, bir peygamberin
iddiasina uygun olarak, harikulade olan bir olay1 var etmesi
veya aym Ozellikte bir seyi yok etmesinden ibarettir."™

Hz. Imam Cafer Sadik /a.s/ mucizenin gerekliligini
sOyle agiklamislardir: "Mucize, ilahi bir nisanedir. Allah o
nisaneyi ancak peygamberine ve Allah tarafindan imamet
makamina tayin edilen kimseye, iddiasinin ve getirdiginin
dogrulugunun, yalanci iddiacilarin iddiasindan ayrilmasi
icin vermektedir."?

Goriildiigi iizere, mucizenin bir takim sartlart vardir. O
halde her harikulade olan is, mucize olarak kabul edilmez.

Olaganiistii bir olayin mucize sayilabilmesi i¢in, asag1-
da sayacagimiz ozelliklere sahip olmalidir.

Ik olarak; mucizeyi getiren kimsenin peygamberlik
veya imamlik iddias1 olmali.

1- Kitab-ut Tecrid Niiblivvet Bolimi.
2- Bihar-ul Envar, c.11, s.71.
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Ikinci olarak; getirdigi nisane, biitiin diger insanlarm
benzerini getirmekten aciz kaldig: harikulade bir olay olmali.

Ucgiincii olarak; getirdigi mucize, iddiasiyla uyum igin-
de olmali.

Dordiincii olarak; tahaddi makaminda olmali; yani, ge-
tirdigi nisane, meydan okurcasina diger insanlart mukabele
ve miibarezeye davet niteliginde olmalidir. Simdi bu sart-
lar1 biraz daha acalim.

Mucizenin Sartlar Ve Diger
Harikulade Olaylardan Fark

a/ Harikulade bir olayin mucize telakki edilebilmesi
icin, onu getirenin peygamberlik veya imamlik iddias1 ol-
malidir. Yoksa boyle bir iddia s6z konusu olmadan bazi
salih kullardan gorulen harikulade olaylara mucize degil
keramet denir.

b/ Bu harikulade olay, higbir kayit ve sarta bagli olma-
dan tahakkuk bulmali ve diger insanlardan hi¢ birinin, hatta
en dahi insanlarin veya Allah'in diger salih kullarinin boyle
bir olayin benzerini yapmalar1 imkéansiz olmalidir. Yoksa di-
ger insanlarin da sahip olduklari iistiin yetenekleri sayesinde
belli sartlar altinda yapabildikleri veya diger bir salih kulun
getirebilecegi tiirden bir olay olursa, bu da mucize sayilmaz.

Mesela, sihirbazlar, Hint fakirleri ve salih kullar gibi,
bazi insanlar da yogun ve yipratict ¢alismalardan sonra bir-
¢ok insanin yapamadigi bir takim isleri yapabiliyorlar. Ama
bu gibi isler, bir takim temrin ve zahmete dayali olarak, bel-
li sartlar altinda tahakkuk buldugu i¢in, baska birisi ¢ikip
ondan daha Ustuninl de yapabilir. Higbir sihirbaz, higbir
Hint fakiri, higbir dahi, higbir veli hicbir kayit ve sarta tabi
olmadan her haliikarda harikulade bir olay1 tahakkuk etti-
remez. Onlarin yaptiklar1 harikuldde olaylar, illa da belli
sartlar1 iceren tiirden olup, diger insanlarin da benzeri sartlar
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altinda aynisin1 veya daha iistiiniinii gergeklestirebilecegi
tirden harikulade olaylardandir.

Allah peygamberleri, herhangi bir 6zel 6gretim ve egi-
tim gérmeden, istenilen sey mantikli oldugu takdirde, hig-
bir sinir s6z konusu olmaksizin, Allah'in izniyle her alan-
da, zaman ve ortam farklilig1 géz 6niine alinmaksizin mu-
cize gosterebilirler.

Kisacasi, dahilerin, sihirbazlarin, Hint fakirlerinin ve
keramet ehlinin yaptiklar1 bazi isler de, harikuldde olma
Ozelligini tasiyor. Ama onlarin yaptiklari isler, beser tiirii-
nin kadir olmadigi bir is degildir. Baska biri de ayni sartlara
haiz oldugu takdirde, benzeri bir isi veya daha {istiiniinii ya-
pabilir. Fakat mucize olan sey, beser tiiriiniin giicii disinda
kalan bir olay olmalidir ve higbir kimse hi¢bir kosul altinda
onun benzerini tahakkuk ettirememelidir.

Ornegin, alt1 yasindaki bir cocugun, biiyiik bir bilgin in-
san gibi ilmi kariyere ulagsmasi, harikulade bir olaydir. An-
cak bu, dahi insanlarda gorulebilen bir olay olup, beser tiirii-
niin kudreti disinda degildir. Onun gibi baska bir dahi de ¢i-
kabilir. Fakat Hz. Isa /a.s/in olayinda oldugu gibi, heniiz ye-
ni dogmus bir ¢cocugun, en istiin bilginlerin bile ulasama-
yacagl bir ilmi ve olgunlugu ortaya koyup, kendini ilahi
peygamber ilan etmesi, bir dahilik isi degildir, bu bir muci-
zedir ve sonsuz ilahi kudrete bagli oldugunu gostermektedir.

¢/ Mucize, peygamberlik veya imamet iddiasinda bu-
lunan kiginin s6ziiyle uyum i¢inde olmalidir. Yani, mucize
olarak gosterecegini soyledigi seyin kendisini tahakkuk et-
tirmelidir. Yoksa mucize olarak gostermek istedigi seyin
tersi gerceklesirse, bu mucize sayilmaz.

Ornegin, eger; "Ben mucize olarak anadan kér olan
kimseye sifa veririm veya Oli insani diriltirim" diyorsa,
bunun kendisini tahakkuk ettirmelidir. Yoksa anadan kor
olan birine sifa verecegim deyip de, onun bagina elini siir-
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digiinde faraza, o insan sagir da olursa /gerci, bu is diger
insanlarin elinden gelmese bile/, mucize say1lmaz.

Nitekim yalanci peygamber Museyleme, Hz. Resulul-
lah'm suyu ¢ok az olan bir kuyunun suyundan bir miktar
agzina alip, tekrar o kuyuya bosalttiginda, kuyunun suyunun
cosarak cogaldigini duyunca: "Bunu ben de yaparim" deyip,
yine suyu az olan bir kuyunun suyundan bir miktar alip tek-
rar onun {istiine bosaltinca, 0 kuyunun suyunun tamamen
kurudugu rivayet edilmektedir. Iste Hace Nasiruddin'in mu-
cizenin taniminda zikrettigi, "iddiasiyla uyum i¢inde olmal1"
kayd1 bu sart1 belirtmektedir.

d/ Mucize olarak yapilmak istenen is, tahaddi makamin-
da olmali. Yani, yalnizca peygamberlik veya imamlik iddi-
asinin ispat1 i¢in yapilmali ve diger insanlara meydan okur-
casina ve onlar1 mlbarezeye davet edercesine olmalidir. Bu
durumda eger, boyle bir iddia sahibi, insan tiirliniin kudreti
disinda kalan bir mucize gerceklestirir, onlar da onun ben-
zerini getirmekten aciz olduklarini itiraf edip, boyle bir seyin
egitim, 6Zretim ve benzeri herhangi bir normal yollarla ger-
ceklesmesinin miimkiin olmadigim goriirlerse, o igin mucize
oldugu ve ilahi gii¢ sayesinde gergeklestirildigi anlagilir. AKSi
takdirde, boyle bir iddia s6z konusu olmadan ve diger insan-
lar1 miibarezeye davet etmeden bazi salih kullarda goriilen
harikulade islere keramet denir.

Mucizenin sadece peygamberlik veya imamlik iddia-
sinda olan kisiye mahsus olmasinin nedeni sudur ki, muci-
ze, bir peygamberin veya imamin iddiasinin dogrulugunun
kanitidir. Zira Allah Teala'nin, iddiasinda dogru olmayan
bir peygamber veya imama bdyle bir imkan saglayarak
kullarmin sapikliga yonelmelerine izin vermesi O'nun hik-
metiyle bagdasmaz ve muhaldir.

Allah Teala soyle buyuruyor "Eger o /peygamber/,
bize atfen bazi sozler uydurmus olsaydi; elbette onu
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kiskivrak yakalar, sonra da onun can damarmm Kkeser-
dik /onu helak ederdik/***

Yine, Cenab-1 Hak Hz. Musa ile miibarezeye kalkisan si-
hirbazlarin Allah tarafindan teyit goremeyeceklerini soyle
aciKliyor: ""Onlar /iplerini/ atinca, Musa dedi: "'Sizin yapti-
gz bir biiyiidiir. Siiphesiz Allah, onu bosa ¢ikaracaktir.
Ciinkii Allah, bozguncularin isini diizeltmez. Ve suclular
istemese de Allah, kelimeleriyle hakki ortaya ¢ikarir.'?

Fakat bu dediklerimizin anlami su degil ki; peygamber,
her karsisina dikilip mucize talebinde bulunanin istegine
icabet edip, ona mucize gostermek zorundadir. Hayir, bir
peygamberin mucize gdstermesi icin, makul bir gerekcesi
ve hikmete uygun olmasi gerekir. Yoksa bazilar1 gergegi an-
lamak i¢in degil, kendi kiifiirlerine ve inatlarina bahane ara-
mak veya bagka makul olmayan nedenlerden dolayr mucize
talep ediyorlardi. Elbette ki, peygamber boyle birilerinin is-
tegini yerine getirmek zorunda degildi.

Sonra peygamber, Allah'in izni olmadan kendi yanin-
dan mucize gergeklestiremez. Hangi makamda mucize gos-
termek gerektigini ve mucizeyi géstermek i¢in gerekli hik-
metin olusup olugsmadigini Allah Teala belirler.

Allah Teala s6yle buyuruyor: *...De Kki: Mucizeler
ancak Rabbimin katindadir /onun elindedir/. Ben ise
sadece apacik bir uyaricryim.'?

Yine soyle buyuruyor: "...Allah'n izni olmadan hicbir
peygamber icin bir ayet /mucize/ getirme imkam yoktur..."*

Ayrica mucize olarak istenilen sey, yapilmasi akilca
miimkiin olmayan veya peygamberlik makami ve hedefiyle
catisir tiirden olmamalidir. Mesela, bazi kéfirler, Hz. Resu-

1- Hakka/44, 45, 46.
2- Yunus/81, 82.

3- Ankebut/50.

4- Ra'd/38.
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lullah'a: "'Sen yerden bize bir kaynak fiskirtmadikga, biz
sana inanmayacagiz. Veya hurma ve iiziim baglarin
olup aralarinda nehirler akmadik¢a veya iddia ettigin
gibi gogii basimiza parca-parca diisiirmedikce veya Al-
lah"1 ve melekleri gézimuzin éniine getirmedikce veya
altin ve miicevherattan bir evin olmadikca veya sen goge
yiikselmedikg¢e biz sana inanmayiz..."* diyorlard:.

Aciktir ki, bu isteklerden bazilari, akil agisindan miimkin
degil, bazilar1 da peygamberlik makam ve hedefiyle celismek-
tedir. Dolayisiyla boyle isteklerin gergeklesmesi olanaksizdir.

Mesela, Allah Teala'y1 getirmek gayri miitenahi varlig
miitenahi kilmaktir ve bu muhaldir.

Bir peygamberin, altin ve miicevherattan evi olmasi ve
miistekbirler gibi g6z kamastirict hayat slirmesi, peygam-
berlik makamina yakismaz.

Gokten taslar yagdirp insanlarm yok olmasma sebep ol-
mak da, peygamberlik hedefiyle uyusmaz. Dolayisiyla boyle
isteklerin yerine getirilip mucize gosterilmesi olanaksizdur.

Bu arada peygamberlerin yasam tarzlari, yiice hedefleri,
sahip olduklar istlin sifat ve giizel ahlaklari, onlarm iddia-
larinin dogrulugunu ortaya koyan baska bir kanittir.

Evet, peygamberlerin yasam tarzlar1 ve ortaya koyduk-
lar1 yiice hedefleri, dost diigman her kesin takdirine sayan
olurken; bdyle bir makam ve hedefe sahip olmadan, bazi
harikulade isleri gerceklestiren; dahi, Hint fakiri ve sihir-
baz gibi insanlar, genelde bu islerini, halk arasinda nufuz
sahibi olmak, insanlar1 aldatmak, meshur olmak, maddi
menfaatler elde etmek gibi, bir takim ucuz amaglar icin ya-
piyorlar. Onlari; 6zel yasantilari, sifat ve ahlaklart agisin-
dan da peygamberlerle kiyaslamak miimkiin degildir.

Nitekim Firavun'un sihirbazlarinin, Hz. Musa'ya galip
geldikleri takdirde ondan ucret talebinde bulunarak: "...E-

1- 1sra/90, 91, 92, 93.
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ger biz iistiin gelirsek, bize kesin bir miikafat var mi?"
dediklerini, Firavun'un da onlara: "Evet, siiphesiz ki, siz
yakinlarimdan olacaksimz'! dedigini gormekteyiz. Bu,
onlarin ucuz hedef pesinde kostuklarini gostermektedir.
Ama higbir ilahi peygamber boyle ucuz hedef pesinde olma-
mistir ve olamaz da.

Ayrica, sunu da belirtmeliyiz ki, peygamberlerin birbirin-
den farkli mucize getirmeleri bir tesadiif eseri degildir. Muci-
zelerin farkli olusu hikmet iizeredir. Zira her zamanda getiri-
len mucize, kendi zamaninda yaygin olan maharetler tiiriin-
den olmalidir ki, zamanin uzmanlar1 o konuda hakemlik ede-
bilsinler. Imam Riza /a.s/'dan nakledilen asagidaki rivayet bu
konuyu en iyi sekilde agiklamaktadir:

Imam Riza /a.s/, Tbn-i Sikkit adl1 sahsin: "Acaba neden
Allah Teala, mucize olarak Hz. Musa'ya nur sacan el ve asa,
Hz. Isa'ya tip ve Hz. Muhammed'e konusma yetenegini ver-
mistir?" seklindeki sorUsuna sdyle cevap vermistir:

"Allah Teala Hz. Musa'yi peygamberlige sectigi za-
man, o ortamda sihirbazlik yaygindi. Hz. Musa Allah'in iz-
niyle oyle bir mucize getirdi ki, sihirbazlarin onu yapmala-
r1 miimkiin degildi. Boylece onlarin sihirlerini batil edip,
kendilerine hucceti tamamladi.

Allah Teala Hz. Isa'yvi peygamberlige sectigi zaman
ise, toplumda tip ve tababete ¢ok ihtiyag¢ vardi. Halk ¢esitli
hastaliklara yenik diismekteydi. Hz. Isa, onlarin nezdinde
bulunmayan bir tip ilmiyle gelip, Allah'in izniyle, felglik
gibi hastaliklara tutulanlara ve anadan dogma kérlere sifa
vermek ve oOluleri diriltmek vesilesiyle nibuvvetinin dogru-
lugunu halka beyan etti.

Hz. Muhammed'e /s.a.a/ peygamberlik verildigi zaman ise,
halk arasimda siir ve hitabet sanati yaygn idi. Bunun i¢in Hz.
Muhammed, Allah'in kitabindan, nasihatlerinden ve kanunla-

1- Araf/113, 114.
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rindan oyle bir sey getirdi ki, insanlarin kendi yanlarindan olan
sozlerini ¢iiriige ¢ikarp, hiicceti onlara tamamlads.”

Bu arada Ibn-i Sikkit: "Andolsun Allah'a ki, simdiye
kadar senin gibi birini géormemistim. Bu giin Allah'in, hal-
ka hiicceti nedir?" dedi.

Imam /a.s/: "Akildir. Onunla Allah'a, dogru konusan
tamytp tasdik eder ve yalan konusani taniyip tekzip eder-
sin" buyurdu.

Imam /a.s/in bu nurlu s6zlerini dinleyen Ibn-i Sikkit:
"Andolsun Allah'a ki, cevap budur" dedi.*

1- Bihar-ul Envar, c. 11, s. 70.
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Vahiy Nedir?

Peygamberlik denince akla gelen ilk husus, vahiy kavra-
mudir. Ciinkii vahiy meselesi, peygamberligin en énde gelen
ozelligidir. Bu baglamda vahiy kavrami; Allah Teala'nin,
peygamberlige sectigi kisilerle kurdugu iletisim seklini ifade
etmekte olup, hakikat ve niteligi ise, bizlerin his ve idrakini
asmaktadir. Allah Teala kendi buyruklarini, bu kelimeyle ifa-
de edilen yontemle sectigi peygamberine iletmektedir.

Allah Teala sdyle buyuruyor: "'Biz, Nuh'a ve ondan sonra
gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana da vahyettik...""!

Biiylik filozof Sadruddin Sirazi, bu yontem hususunda
sOyle yaziyor: "Insan nefsi, ister Vacib'lil Vicut, ister miim-

1- Nisa/163.
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kun'dl vicut olsun, batln hakikatlerin tecelli edilme kabili-
yetine sahiptir. Ancak bu tecelli nefsin zorunlu bir sifat1 ol-
madigindan, /6nceden zikrettigimiz/ bir takim dis etkenler,
onun gergeklesmesine mani olabilir. insan nefsi aynen bir
ayna misalidir. Engelleyici sebepler ise, onunla Allah Teala-
nin, kiyamete kadar biitiin olup bitenleri kaydetmis oldugu,
Levh-i Mahfuz cevheri arasinda bir perde olusturmaktadir.
Bu engelleyici sebepler ortadan kalktigi takdirde ise, ilmi
hakikatler, isbu akli levhadan nefis aynasina yansir.

Bu arada nasil ki, iki ayna arasinda olan engel, bazen
ise koyulan birinin ¢abastyla gider, bazen de 6rnegin, bir
rlizgar esmesi, o engeli giderebilirse, boylece insanoglu da,
ilmi hakikatlere, bazen kendi tefekkiir giiciiyle esyadan
ilmi suretleri soyutlayarak varabiliyor, bazen de ilahi lttuf
riizgar sayesinde bu engeller ortadan kaybolur. Boylece
basiret gézlinden perdeler kalkar ve Levh-i Mahfuz'da ya-
zil1 olan ilmi hakikatlere nail olup gorebilir.

Bazen bu durum, uyku halinde gerceklesebilir. Boylece
gelecekte olacak seyleri rityada gorebilir. Fakat tam anlamry-
la perdenin kalkip hakikatin blsbutun tecelli etmesi, ancak
6lim hakikatinin tecelli etmesiyle gerceklesir.

Bu aciklamamizdan anlasildi ki, insan ilmi hakikatlere
cesitli sekillerle ulasabilir. Insan bazen, bizzat her kesin
kendi sahip oldugu kazanma, yani talim ve taallim /6gre-
tim ve egitim/ yoluyla ilim elde edebilir. Bazen de, kisinin
kendi sevk ve isteginden sonra veya sevk ve istek soz ko-
nusu olmadan, ilim ona akim eder. Oyle ki, nasil ve nere-
den geldigini anlayamaz. Bu ikinci kisim ilim edinme
yoluna sezgi ve ilham denir. Bunun kendisi de iki kisma
ayrilir. Bazen bdyle bir ilme mazhar olan kisi, o ilmin se-
bebi ve kaynagi olan seyi anlar. Bu, Allah tarafindan ilim
getiren melegi miisahede etmekle olur. Bazen de, o ilmin
kaynak ve sebebini teshis edemez.
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O halde ilim edinme yolu bu ¢ yoldan ibarettir. Birin-
cisine kazanma ve talim; ikincisine, sezgi ve ilham; Gglnci-
sine de, vahiy denir. Vahiy yolu peygamberlere; sezgi ve il-
ham yolu ise velilere 6zgidir. Birinci yol ise, butin insanlar
arasinda ortakdir.... Iste bunun icindir ki, Allah Teala: "*Allah
bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan
konusur yahut bir el¢i gonderir; izniyle, diledigini vahye-
der. Dogrusu O, yiicedir, hakimdir'* buyuruyor.'?

Bu tanima gore vahiy; ilahi ilmi getiren melegin, vahiy
alan kisi tarafindan goriiliip tanindigi, ilim edinme yontemi-
ne denir. Nitekim bazi hadislerde de, peygamberlerle veliler
arasindaki farkin, vahiy getiren melegin, goriiliip goriil-
memesi oldugu belirtilmistir. Yani, vahiy alan peygamber,
kendine ilahi ilmi getiren melegi goriip tanir, ama ilham
alan veli, onu gérmez.

Bir hadiste, Hz. Imam Muhammed Bakir /a.s/a: "Resul,
nebi ve muhaddesin /velinin/ farki nedir?" diye sorulunca,
Hazret su cevabi vermistir: "Resule Cebrail agikca gelir ve
0 Cebrail'i gorerek konusur. Resul bu kimsedir. Nebi ise,
riiyasinda gOriir. Nitekim Hz. Ibrahim riiyasinda goriirdii ve
Hz. Resulullah da kendine vahiy gelmeden 6nce nibuvvet
sebeplerini riiyasinda goriirdii. Ancak Cebrail Hz. Resu-
lullah igin risalet makamin Allah katindan getirip, Hazret
hem niibiivvet hem de risalet makamina haiz olunca, Ceb-
rail agiktan Hazret'e gelir ve konUsurdu.... Muhaddese ge-
lince; o, kendisine ilim getiren sesi igitir, ancak onu /sesin
sahibini/; ne agiktan, ne de riiyasinda gormez."s

Bu agikladigimiz, vahyin peygamberlikle ilgili olan
1st1lah1 anlamidir. Ancak vahiy kavrami, Kur'an-1 Kerim'de
daha genis manada kullanilmistir.

1- Sura/51.
2- Sevahid-ir Ribubiye, s. 347, 348, 349.
3- Usul-u Kafi, c. 1, s. 176.
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Ornegin, Allah Teala, bal arisim1 ydnlendirmesi husu-
sunda da bu kavrami kullanarak sdyle buyurmustur: Ve
Rabbin bal arisina vahyetti ki: '"Daglardan, agaclardan
ve insanlarin yaptiklar1 ¢ardaklardan /kovanlardan/
kendine evler edin..."!

Bu ayet-i kerimede gegen vahyin niteligi bizlere meg-
huldur. Belki de bir ¢esit ilham ve yonlendirme manasini
ifade etmektedir.

Yine, Allah Teala peygamber olmayan kimselere de
vahyettigini bildirmistir. Ornegin; Hz. Musa'nin annesine
vahyettigini bildirerek sdyle buyurmustur: "Ve Musa'nin
anasina: ""Onu /Musa'yy/ emzir, kendisine zarar gelece-
ginden endiselendiginde onu denize /Nil nehrine/ bira-
kiver; korkma, kaygilanma! Cunku biz, muhakkak onu
sana geri verece@iz ve onu peygamberlerden yapaca-
g1z"" diye vahyettik /bildirdik/."*?

Bu ayette gecen vahyin niteligi de bizlere mechuldiir.
Genelde, Hz. Musa'nin annesinin peygamber olmadig1 géz
Oniine alinarak, bu ayette gecen vahyin de, ilham anlamini
ifade ettigi belirtilmistir.

Bununla birlikte, ilahi elgiler olan meleklerin, yalnizca
peygamberlere gorilebilecegini iddia edemeyiz. Zira Kur-
an-1 Kerim'de meleklerin peygamber olmayan bazi kutsal
insanlara goriindiigiinden de s6z edilmistir.

Buna; Hz. Lut peygamberin kavmini yok etmekle go-
revlendirilen meleklerin, Hz. ibrahim /a.s/in evini de ziya-
ret ederek, Hazret'in ailesine goriinerek, onlara ihtiyar yas-
larinda evlat miijdesi vermeleri olaymi ve Hz. Ruh'un
/Cebrail'in/ Hz. Meryem /a.s/'a temessul ederek, goriinme
olayni, 6rnek olarak zikredebiliriz.

1- Nahl/68.
2- Kasas/7.
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O halde peygamberlere ait olan vahyin farkini, mele-
gin goriiniip gorinmemesinde degil, getirilen mesajin ige-
riginde aramaliy1z. Yani, getirilen mesaj risalet niteliginde
olursa, bu peygamberlige ait bir vahiydir. Aksi takdirde
vahiy olsa bile peygamberlikle bir alakas1 yoktur.

Gayb Alemiyle Irtibat

Stiphe yok ki, peygamberler ve keza peygamberlerden
sonra ilahi hiiccetler olan imamlar, gayb alemiyle irtibath
olan kisilerdir. Onlar beserin hidayetinde gerekli olan bil-
gilerini Cenab-1 Hak'tan almaktadirlar. Ancak sorun bu
irtibatin nasil oldugu konusudur.

Allah Teala bu irtibatin niteligi hususunda soyle buyur-
mustur: ""Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya per-
de arkasindan konusur yahut bir el¢i gonderir; izniyle,
diledigini vahyeder. Dogrusu O, yiicedir, hakimdir."*

Buna gore, ilahi tekelliim ti¢ sekilde gergeklesebilir:

1- Allah'm direkt vahyiyle, yani Allah'la insan arasin-
da hi¢ aract olmaksizin direk kalbe yerlestirme seklindeki
konusma.

2- Bir perde arkasinda isitilen ilahi konugma, Hz. Mu-
sa /a.s/'m Tur daginda bir agagtan gelen ilahi konusmay1
isitmesi gibi.

3- Elgi olarak gonderilen bir melek tarafindan pey-
gambere getirilen ilahi mesaj.

1- Sura/51.
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Peygamberlerin
Gaybi Bilmeleri

Acaba bir peygamber veya ilahi hiiccet olan imam gaybi
ilim olarak nitelenen ilimlere sahip olabilir mi? Konuyu Kur-
an'a arz ettigimizde, soyle bir tablo ortaya cikiyor: Gaybi bil-
mek, bizatihi olarak Hak Teala'ya mahsustur. Higbir yaratik
bizatihi olarak gaybi ilme sahip degildir. Ancak Allah Teala
dilerse, diledigi kimseye gaybe dair ilim de verebilir.

Allah Teala sdyle buyuruyor: "Gaybin anahtarlar
O'nun /Allah'in/ katindadir, O'ndan baska Kimse on-
lar1 bilmez...""

Yine soyle buyuruyor: "...De ki: ""Gayb Allah'in elin-
dedir. Bekleyin, ben de sizinle beraber beklemekteyim®*?

Her iki ayetten de bizatihi gayb1 bilmenin sadece Allah
Teala'ya mahsus oldugu anlasilmaktadir.

Peygamberlerin gaybi nasil bildikleri sorusuna gelince,
onlar da ancak, Allah'in onlara agiklamasiyla gayb bilebilirler.

Nitekim Allah Teala soyle buyuruyor: O butln gay-
b1 bilendir. Gaybe dair ilmini hi¢ kimseye agmaz. Me-
ger razi oldugu bir peygamber olsa, /ona gaybe dair ba-
z1 ilimleri agiklar/..."

Yine soyle buyuruyor: "...Allah size gaybi da bildi-
recek degildir. Fakat Allah, /gayb1 bilmek hususunda/
resullerden diledigini secer...""

Iste Hz. Isa /a.s/n, peygamberliginin ispati i¢in, /mucize
olarak/ o zamanin insanlarina buyurdugu: ""Evlerinizde ne
yiyor ve ne biriktiriyorsaniz size haber veririm....""s buyru-

1- En'am/59.

2- Yunus/20.

3- Cin/26,27.

4- Al-i Tmran/179.
5- Al-i Imran/42.
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guyla, yine Kur'an'da beyan edilen, Hz. Hizir /a.s/ ile Hz.
Musa arasinda gegen olaylar bunun bir 6rnegidir.

Demek ki; Allah'in seckin kullar1 olan peygamberler ve
imamlar, kendi yanlarindan gayb1 bilemezler. Ancak Allah Te-
ala dilerse, onlara gaybi ilimler de verebilir, vermektedir de.

Bir giin Hz. Ali /a.s/ halka yaptig1 bir konugmasinda
gelecekte vuku bulacak bazi olaylara isaret ettiginde, asha-
bindan biri: "Ey Miiminlerin Emiri! Size gaipten ilimler mi
verildi?" diye sorar.

Imam /a.s/ ise onun cevabinda sdyle buyurur: "Bu dedik-
lerim gayb ilmi degildir. Bu bir ilimdir ki, onu ilim sahibin-
den /Peygamber'den/ 6grendim. Gaybi ilim, kiyamet giiniiniin
ne zaman olacagr ve Allah Teala'min; "Kiyamet vakti hak-
kindaki bilgi, Allah katindadwr. Yagmuru O, indirir, rahim-
lerde bulunani O bilir, kimse yarin ne kazanacagini bilmez
ve hi¢ kimse nerede 6lecegini bilemez. Allah siiphesiz bilen-
dir, her seyden haberdardir' ayetinde saydigi seyleri bil-
mektir. Ancak Allah Teala, rahimlerde olanin erkek veya disi
olacagim, ¢irkin veya giizel olacagini, comert veya cimri ola-
cagim, saadetli veya bedbaht olacagini, kimin cehenneme gi-
decegini, kimin cennette peygamberlere arkadas olacagim
bilir. Iste Allah'tan gayri kimsenin bilmedigi gaybi ilim bu-
dur. Bunun digindaki ilimleri ise, Allah Teala Peygamberi'ne
Ogretmistir. Peygamber de onlart bana ogretmis ve kalbimde
yerlesmesi icin dua etmistir."

Imam Cafer Sadik /a.s/ da bu mevzuda sdyle buyur-
mustur: "Eger birisi, Allah'in yerylzinde halka hiccet ve
onder sectigi kimseye her hususta ihtiya¢ duydugu ilmi
vermedigini iddia ederse, Allah'a yalan isnat etmistir."

1- Lokman/34.
2- Nehc-ul Belaga, Hutbe: 128.
3- Bihar-ul Envar, c. 26, s. 139.
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Peygamberlerin
Sifatlar:

Insanlar1 hidayet etmek, egitim ve ogretimlerini sagla-
mak, toplumsal adaleti gerceklestirmek ve insanlart her tiirli
esaretten kurtarmak gibi, agir bir gérev ve sorumlulugu ist-
lenen peygamberlerin, memuriyetlerinin gerektirdigi fiziksel
ve ruhsal sifatlara sahip olduklart muhakkaktir.

Biiyiik filozof Sadruddin Sirazi, insanlarin efendileri ve 6n-
derleri olan peygamberlerde aranan sifatlar1 soyle siralamustir:

1- Isittigi her soziin gergek anlamini ve sdyleyenin ne-
yi Kastettigini tam manasiyla anlayabilecek kadar zeki ol-
malidir. Nasil anlayamaz? Oysa o, en son derece akli ve
nefsi nuraniyete sahiptir.
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2- Anladig1 ve hissettigi her seyi asla unutmayacak se-
kilde giiclii hafiza sahibi olmalidir. O nasil unutabilir? Oy-
sa onun ruhu Levh-i Mahfuz'la baglantilidir.

3- Fitrat ve tabiat agisindan sahih olup, mutedil mizag
ve saglam ve tam biinyeye sahip olmasinin yani sira, yap-
makla miikellef oldugu gorevlerini tam manasiyla yerine
getirebilecek giiclii ve kusursuz organ sahibi olmalidir. Na-
sil boyle olmayabilir? Oysa Ustlin kemal, ancak en Ustiln
mizaca bahsedilir.

4- Anlatmak istedigi her seyi kolaylikla karsi tarafa
anlatabilecek konusma kabiliyetine sahip olmalidir. Nasil
bdyle olmaz? Oysa onun gorevi, kullar1 6gretmek, egit-
mek, en dogru ve hayirli yola irsat etmektir.

5- {lim ve hikmete karsi muhip olup, akli konularda
derinlesmek ve bu ugurda karsilasilacak zahmetler ona agir
gelmemelidir. Nasil boyle olmaz? Oysa onun kendisi, ilim
ve hikmetin kaynagidir. Insanm en zevk duydugu sey ise,
onun kendisiyle uyumlu olan seyi idrak etmesidir.

6- Yaratilis itibariyle sehvani seylere karsi asirt diis-
kiinliigi olmayip, bos islerden ve nefsi lezzetlerden uzak
olup nefret duymalidir. Nasil boyle olmaz? Oysa bu sifat-
lar, insan1 nur aleminden alikoyup, aldatict dleme baglar.
Bu ise, takdis dleminde bulunan ilahi sahsiyetlerin nefret
duydugu seydir.

7- Hem onun kendisi yiice erdem sahibi olmali, hem de
yuce erdemliligi sevmeli; ruhu, asagilik sayilan seylerden
uzak olmalidir. Yaratilisi itibariyla asagilik islerden kaginma-
11, her seyin en erdemlisini, en akla uygun olanini segmelidir.

8- Allah'in biitiin yaratiklarina karsi sefkat, sevgi ve
merhamet beslemeli, onlarda bir eksiklik gordiigiinde ga-
zaplanmamalidir. Ama onlarda bir su¢ bulayim diye teces-
siis etmeden, tespit edilen sucglarda da Allah'mm hiikmiini
uygulamaktan geri durmamalidir.
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9- Secaatli olmali, Oliimden korkmamalidir. Nasil
6lumden korkabilir? Oysa o, ahiretin kendine diinyadan
daha hayirli oldugunu bilmektedir. Yapmasi gereken isler-
de kararli, cesaretli olup, lirkek olmamalidir.

10- Comert olmalidir. Zira o Allah'mn hazinesinin bah-
sisle bitip tlikenmeyecegini herkesten daha iyi bilir.

11- Rabbi ile bas basa kaldiginda, Allah'in en sevingli
ve neseli kulu olmalidir. Zira o, herkesten daha fazla Al-
lah"1 tanimaktadir ve Cenab-1 Hakk'in varliklarin en istlinii
ve giizeli oldugunu bilmektedir.

12- Adalete davet edildiginde kullarin en itaatkari, z{lim
ve tecaviize davet edildiginde de en karsi ¢ikan1 olmalidir."*

Kisacasi, ilahi peygamberler ve onderler hem ruhsal,
hem fiziksel hem de soy agisindan insanlarin en iistiinii olma-
I, en {istiin ahlak ve karaktere sahip olup, higbir yonden ken-
dilerinde makamlarina yakismayacak bir kusur olmamalidir.
Aksi takdirde onlar, kendilerinden amaclanan hedef ve gaye-
ye ulagsamaz ve insanlara giizel 6rnek ve dnder olamazlar.

Bakiniz, Hz. Ali /a.s/ peygamberleri sOyle tanitiyor:
"Allah onlart en Ustin emanetcilere emanet olarak ver-
migtir, en hayirli karargdahlarda karar kilmistir. Onlari en
ylce belden, en temiz rahimlere aktarmistir. Onlardan her
biri gociip gidince, yerine bir digeri Allah'in dinini koru-
mak i¢in kiyam etmistir. Nihayet Allah'n kerameti Mu-
hammed /s.a.a/'a ulasmistir. Allah onu en tistiin verimli
madenden ¢ikarmis, en degerli tarlada yesertmistir. Onu
peygamberleri ¢ikardigr ve eminlerini segtigi agactan ¢i-
kartip se¢cmistiv. Onun nesli nesillerin, ailesi ailelerin ve
koku de koklerin en haywrlisidir. O, Harem'de yesermis ve
kerem igerisinde boy atmistir. Onun uzun budaklart ve
erigilemez meyveleri vardwr. O, takva ehlinin imamidir. Hi-
dayet arayanlarin gbren gozudiir. O, stk sagan bir lamba

1- Sevahid-ir Rububiye, s. 357.
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ve nur yayan bir yildizdwr. O, kivilcim sagan bir ates kiire-
sidir. Gidisati dogruluk, stinneti hidayet, s6zl kesin hak ve
hukmu adalettir."

Evet, ger¢i bagislama, rahmet, sefkat, sehamet, ihsan,
tevazu, secaat ve sadakat gibi giizel sifatlar, sadece pey-
gamberlere 6zgii sifatlar degildir. Fakat siiphesiz peygam-
berler, bu agidan insanlarin en tistinudurler.

Yine; kabalik, katilik, kiskanglik ve cimrilik gibi agagilik
sifatlar, diger erdemli insanlarda da bulunmaz. Ancak pey-
gamberler, bu agidan da biitiin diger insanlardan tistindirler.

Peygamberlerin hayatini inceleyen dost, diisman her
insan, onlarm, ¢ocukluk doneminden hayatlarinin sonuna
kadar, insanlarin en erdemlileri oldugunda ittifak etmisler-
dir. Zaten insanlara giiven verip onlarin etrafinda toplan-
malarina sebep olan en 6nemli unsur da, onlarin bu 6zel-
likleri olagelmistir. Biz, o sifatlardan bazilarma burada
Ozet olarak isaret edecegiz.

Bu sifatlardan biri dogruluktur. Dogruluk sifati hayatin
her alaninda en gerekli ve 6nemli bir sifat olmakla birlikte,
ozellikle de gayb aleminden haber getirecek olan bir pey-
gamber i¢in, toplumun itimat ve giivenini kazanmak agi-
sindan daha da ¢ok 6nem tagimaktadir.

Kur'an-1 Kerim peygamberlerden bahsederken, onlara
siddik /¢ok dogru konusan/ ismini vermektedir.

Allah Teala Hz. Ibrahim /a.s/ hakkinda soyle buyur-
mustur: "Ve kitapta Ibrahim'i de an. Siiphesiz o siddik
/¢cok dogru konusan/ peygamber idi.""2

Hz. Nuh /a.s/ hakkinda da soyle buyuruyor: "Nuh
kavmi de elcileri yalanladi. Hani, kardesleri Nuh onla-

1- Nehc-ul Belaga, Hutbe: 94.
2- Meryem/41.
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ra soyle demisti: Siz sakinmayacak misimz? Dogrusu
ben, size gonderilmis giivenilir bir peygamberim.!

Hz. Muhammet /s.a.a/ de peygamberlige erismeden
once bile, her hususta en iist seviyede dogru oldugundan
halk arasinda emin lakabini almist1.

Bu sifatlardan birisi de halka karsi sefkat ve rahmet
duygusudur.

Allah Teala Hz. Resulullah /s.a.a/ hakkinda sdyle buyu-
ruyor: "Andolsun! Size kendinizden oyle bir elci gelmistir
ki, sikintiya ugramamz ona ¢ok agir gelir, size cok diis-
kiin, miiminlere karsi sefkat ve rahmetle doludur."*2

Yine, o Hazret hakkinda sdyle buyurmustur: O vakit
Allah'tan bir rahmet ile onlara kars1 ynmusak davrandin.
Sayet kaba ve kati kalpli olsaydin, siiphesiz etrafindan
dagihp giderlerdi. O halde onlan affet, onlara magfiret
dile, is hakkinda onlara dams, fakat karar verdin mi ar-
tik Allah'a giiven, dogrusu Allah giivenen-leri sever.'"

Bunun i¢indir ki, peygamberler kavimlerinin hidayeti ug-
runa her tiirlii igkence ve acilara maruz kalmalarina ragmen,
onlarin iman etmedigi icin UziilUyor; nankoérliiklerine karsi
ise, onlara nefret ve kin duymuyorlardi.

Hz. Nuh /a.s/, kendi kavmi tarafindan defalarca cismi
iskenceye maruz kaldig1 halde, yilmadan dokuz yiiz elli
sene onlar1 hidayet etmek icin ¢alismistir.

Islam Peygamberi Hz. Muhammed /s.a.a/ i¢in de aym
sey s0z konusudur. Halkin onca hakareti, onca saygisizligi,
onca ¢esitli iskencelerine ragmen, immetinin hidayetinden
bagka bir sey diisiinmiiyor ve onlarin sapiklik ve felaket yo-
lunu se¢cmelerinden dolay1 iiziiliiyordu. Hatta Cenab-1 Hak
sevgili Peygamberi'ni uyarmak zorunda kaliyor ve: ""Nere-

1- Suéara/105, 106, 107.
2- Tevbe/128.
3- Al-i Imran/159.
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deyse, bu yeni kitaba inanmadilar diye, peslerince iiziile-
rek kendini helak edeceksin'** buyuruyor.

Bu sifatlardan bir digeri de herhangi diinyevi bir amag
pesinde olmayip sirf Allah'in rizasini giitmektir. Nitekim
ilahi peygamberler amaglarinin, Allah'in rizasindan baska
sey olmadigini agike¢a ilan ederek hepsi: "'Buna karsi siz-
den bir Ucret istemiyorum. Benim ecrimi verecek olan,
ancak alemlerin Rabbidir' 2 demislerdir.

1- Kehf/6.
2- Suara/109.

392



Peygamberlerin
Masumiyeti

Peygamberlerin en 6nemli sifatlarindan bir de masumiyet
sifatidir. Hatta peygamberlerde her sifattan daha ¢ok 6n plana
¢ikan ve bu makamin belkemigini olusturan en 6nemli sifatin
bu sifat oldugu sdylenebilir. Bu yiizden onun ayrica ele alinip
incelenmesi daha uygundur. Biz de onun bu 6zellik ve 6ne-
minden dolay1, 6zet nitelikte olsa bile, ayrica ele alinip ince-
lenmesinin uygun olacag diislincesindeyiz.

Evet, Peygamberlerin masum olup olmadiklar1 ve ma-
sumiyetin sinirlar1 konusunda Islam iimmeti arasinda ge-
sitli goriisler ortaya atilmistir. Biz Ehl-i Beyt izcilerinin,
Ehl-i Beyt ogretilerinden elde ettigimiz inancimiz; pey-
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gamberlerin hayatlarinin baslangicindan sonuna kadar her
tirlii giinah, hata ve yanilgidan masum olduklarina yone-
liktir. Elbette ihtisarin amaglandig1 boyle bir kitapta konu-
nun tafsilatl olarak ele alinip incelenmesi miimkiin degil-
dir. Ancak 6zet niteliginde de olsa bu hususa isaret etme-
den de gecemeyiz.

Peygamberlerin masumiyeti konusunda Islam {immeti
iki alanda ihtilafa diismiistiir:

1- Masumiyet kapsamina girmesi gereken konular hu-
susunda

2- Masumiyetin sart oldugu zaman hususunda

Masumiyetin kapsamina girmesi gereken konular da
kendi aralarinda dort boliime ayrilmaktadirlar:

1- Inanca ait konular; Havarig'ten bir firka olan Ezarika
grubu harig, biitiin Islam timmeti peygamberlerin inang baki-
mindan, hem peygamberlige se¢ilmelerinden dnce, hem de
sonra masum olmalar gerektigi hususunda ittifak etmislerdir.

Havaric'in Ezarika grubu ise, peygamberlerin glinah
islemelerini tecviz ediyorlar. Bu arada onlara gore, giinah
islemek kafirlik sayildigindan, bundan onlarin peygamber-
lerin kafir olmalarina cevaz vermeleri gerekir. Hatta onla-
rin; "Allah Teala'nin, peygamber olduktan sonra /gilinah is-
leyerek/ kafir olacagini bildigi bir kimseyi peygamber kil-
masi caizdir" dedikleri nakledilmektedir.

2- Teblig konusu; biitiin Islam Ummeti, hatta bitun di-
ger din mensuplar bile, peygamberlerin teblig etmekle mii-
kellef olduklar1 konularda, kasten veya sehven yalan konus-
mak veya aldiklar1 mesaj1 tahrif etmekten masum oldukla-
rinda ittifak etmislerdir. Bu konuda farkli goriis ortaya ko-
yan sadece Kadi Ebu Bekir'dir. O, peygamberlerin sehven
veya dil siirgmesi sonucu bu konuda hataya diisebilecekle-
rini ileri strmustr.
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3- Hukim ve fetva vermek konusu; Ehl-i Slnnet'ten
azmlik bir grup haric, biitiin Islam {immeti, peygamberle-
rin bu konuda da, ister kasten, ister sehven olsun masum
olduklar1 goriisiinii benimsemiglerdir.

4- Peygamberlerin fiil ve davranislar1 konusu; islam
timmeti bu konuda mubhtelif goriisler ortaya atmislardir:

a/ Biz Ehl-i Beyt dostlarinin goriisii:

Biz Ehl-i Beyt dostlari, ister buytk, ister kigik pey-
gamberlerin, her tirlt giinahtan masum olduklarina inani-
yoruz. Biz Ehl-i Beyt dostlari, peygamberlerin ne kasten,
ne de sehven, ne unutkanlik, ne de tevilde hata etme veya
Allah Teala'nin tevilde yaniltmasi sonucu, kiigiik veya bii-
yuk bir glinah isleyecegine inanmiyoruz. Biitiin Ehl-i Beyt
ulemas: bu konuda ittifak etmislerdir. Sia ulamasindan sa-
dece Seyh Saduk ve hocast Muhammed bin Hasan bin Ve-
lid peygamberlerin sehven degil de, Allah'in yaniltmasi so-
nucu hata yapmalarini caiz gérmiislerdir.

b/ Ehl-i Stinnet'ten Mutezile mezhebine ait goris:

Bu goriise gOre, peygamberler biiyiik giinah islemek-
ten masumdurlar. Kigik gunahlara gelince, bir lokma ek-
mek veya bir bugday tanesi ¢almak gibi, asagilik karakteri
ifade edip, halkin nefretine beis olan glnahlar digsindaki
kiiciik giinahlari kasten isleyebilirler. Mutezile mezhebinin
genelinde bu goriis hakimdir.

¢/ Ebu Ali Cibai'nin gorisii:

Ebu Ali Clbai'ye gore, peygamberler kasten ne buyik
ne de kiigiik giinahlar islemezler. Ancak sehven veya tevil
hatas1 olarak her iki ¢esit giinah1 da isleyebilirler.

d/ Nezzam ve Cafer bin Miibessir ile onlara tabi olan-
larin goriisii:

Bu goriige gore, peygamberler kasten veya tevil hatasi
olarak ne biiyiik ne de kiiclik giinah islemezler. Ancak on-
lar sehven veya unutkanlik eseri her iki tiirden giinaha da
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diigebilirler. Fakat peygamberler kendi immetlerinin muaf
oldugu bu tiir ginahlardan muaf olmayip sorumludurlar.
Zira onlarin ilim ve marifeti kamil, dereceleri yiiksek ve
korunma giicleri daha fazladir. Dolayisiyla daha fazla dik-
katli olmalar1 gerekirdi. Bunu yapmadiklar1 takdirde, bu
gibi gunahlardan bile sorumlu olup ceza gorrler.

e/ Peygamberlerin kasten ve sehven buyik ve kicuk
gunah islemeleri miimkiindiir. Bu goriisti Hasviye mezhe-
bine mensup kisilerle Ehl-i Sunnet'ten Ehl-i Hadis olan-
larinin ¢ogunlugu benimsemistir.

f/ Peygamberler tevilde hata etmek suretiyle giinah is-
leyebilirler. Bu goriisii Hanbeli mezhebi savunmaktadir.

g/ Ehl-i Siinnet'in ¢ogunlugunu teskil eden Esaire mez-
hebinin goriisii:

Bu goriise gore, peygamberler kasten ne biyuk, ne de
klglik giinah islemezler. Ancak sehven isleyebilirler. /"Er-
bain" kitabinda yazili olduguna gore/ Veya peygamberler
biiylik giinahlari, ne kasten, ne de sehven islemezler, ama
kiiciik giinahlar1 sehven igleyebilirler.t

Ikinci konu olan masumiyetin gerektigi zaman hususuna
gelince; Islam iimmeti icerisinde ii¢ gorils ortaya cikmustir:

a/ Biz Ehl-i Beyt dostlarinin goriisii; bu goriise gore
peygamberler, dogustan vefat edinceye kadar her tiirlii gii-
nah ve hatadan masumdurlar.

b/ Mutezile mezhebi mensuplarinin goriisii; bu gortise
gore peygamberler, bulug cagina erdikten sonra peygam-
ber olmasalar bile, inan¢ ve biiyiik giinah islemek agisin-
dan masumdurlar.

¢/ Ehl-i Stnnet'in Egaire mezhebine mensup olanlari-
nin ¢ogunlugunun goriisii; bu goriise gore peygamberler,
peygamber olduktan sonra giinah islemekten masumdurlar.

1- Bkz. Bihar-iil Envar; c. 11, s. 89 ve Serh-ul Mekasit, c. 5, s.
49/50.
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Fakat peygamber olmadan Once giinah isleyebilirler. Fahri
Razi, Ebu Hiizeyl ve Mutezile mezhebinden Ebu Ali Cibai
de bu goriisii savunanlar arasindadir.?

Gortldigi tzere, biz Ehl-i Beyt dostlarinin inanci, pey-
gamberlerin her dort alanda ve émrlerinin basindan sonuna
kadar masum olduklaridir. Bize gore, hak goriis budur.

Bu arada peygamberlerin masumiyetini savunanlar, go-
rislerinin ispatina dair hem akli, hem de nakli deliller getir-
mislerdir. Simdi bu delillere kisaca bir goz atalim:

Peygamberlerin Masumiyetini
Ispatlayan Akli Deliller

1- Allah Teala peygamberleri, kullarin1 dogru yola hi-
dayet etmek; onlara, diinya ve ahiret saadetlerinin bagli ol-
dugu dogru inang ve salih amelleri gostermek ve onlar1 kotu
seylerden sakindirmak i¢in gondermistir. Peygamberler,
gergekte Allah Teala'nin insanlar arasinda olan yerytziinde-
ki temsilcileridirler. Insanlara, her seyin ger¢egini ve dogru-
sunu 6gretmekle miikelleftirler.

Bu durumda eger, onlarin kendileri getirdikleri seylere
riayet etmez ve kendi gretilerine aykirt hareket ederlerse,
insanlar onlarin eylemleriyle sozleri arasinda celiski oldugu-
nu goriir, onlara kars1 olan itimat ve giivenleri sarsilir. Neti-
cede, onlarin sozlerine de itimat ve itibar etmezler. Bu ise,
onlarin gonderilme ve gorevlendirilme hedeflerinin tahak-
kuk bulmamasina yol agarak, gonderilmelerini gereksiz ve
abes kilar. Abes bir ig gormek de ilahi lituf ve hikmete ay-
kiridir. Dolayisiyla sonsuz ilahi hikmet ve liituf, peygam-
berlerin masum olmalarin1 gerektirir ki, onlarin gonderil-
mesinden amaglanan hedef gergeklesebilsin.

1- Ayni1 kaynak.
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Bu gerekce; peygamberlerin, yasamlarinin basindan
sonuna kadar biitiin hayatlart boyunca masum olmalarini,
hatta sehven bile bir hata ve giinah islememelerini gerek-
tirmektedir. Zira ancak bu takdirde, halkin tam giivenine
mazhar olup, amacglanan hedefe ulasabilirler.

Eger peygamberlerin sehven olsa dahi, bir hata ve gu-
nah iglemeleri miimkiin olursa, insanlar; onlarin, giinah ve-
ya hataya diistiikten sonra; "bu yaptigimiz sehven oldu"
seklindeki mazeretlerinin, bir bahane oldugunu zanneder
ve onlara olan giiven ve itimatlar1 sarsilir. Sonugta da risa-
let hedefi gergeklesmez. O halde peygamberler her yonden
ve her zaman i¢in tam anlamiyla masum olmalidirlar ki,
kimse onlar hakkinda herhangi bir slipheye kapilmasin.

2- Peygamberlerin gorevi, sadece ilahi mesaji insan-
lara ulastirmaktan ibaret degildir. Peygamberler, bununla
birlikte, insanlar1 tezkiye ve terbiye etmekle de gorevlidir-
ler. Yani peygamberlerin basta gelen gorevlerinden biri de,
insanlar1 terbiye ederek kemalin en doruk noktasina ulas-
tirmak ve liyakati olan kimselere 6nderlik yaparak onlari
en glizel sifatlarla donatmaktir. Ayr1 bir deyimle onlar, ta-
lim ve 6gretim gérevlerinin yani sira, egitim ve terbiye go-
revine de sahiptirler.

Ustelik insanlar bu agidan hep aym durumda degildir.
Insanlarm iginde en {istiin terbiyeye miistait kisiler de bu-
lunmaktadir. Peygamberlerin bu gorevi, toplumdaki en isti-
dath kisileri de kapsamina almaktadir. Bu durumda boylesi
bir gérevi olan kimsenin kendisi, insani kemal ve karakter
acisindan en iistiin derecede olup, en kamil nefsi olgunluga
sahip olmalidir ki, her seviyede olan diger insanlar1 da egi-
tebilsin. Zira kendinde kemal olmayan bir kimse, digerle-
rine kemal yolunda 6rnek ve dnder olamaz.

Bu gorevi ifa edebilmek i¢in, tek basina iistlin bilgiye
sahip olmak yeterli degildir. Terbiye edicinin kendisinin
bizzat bu sifatlarla donanmis olmasi icap eder. Bir dnder ve
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terbiyecinin sozlerinden ve ogretilerinden daha c¢ok, onun
hareket, davranis, ahlak ve sifatlari terbiyesi altinda olan
kimselerde etki eder. Clinki mirebbi, terbiyesi altinda olan
kimselerin kalbinde ve ruhlarinin derinliginde kendine yer
bulmalidir. Bunun i¢in de sadece bilimsel 6gretiler ve man-
tiksal deliller yeterli degildir. Baska bir tabirle de terbiyenin
temel kurali, miirebbinin hareket, davranis, ahlak ve karak-
ter yapisidir; onun konusma yetenegi degil. Gergi bu da
kendi yerinde 6nemlidir. Ama terbiyede asil 6nemli olan
ameldir, soz degil. Hareket, davranis, ahlak ve karakter agi-
sindan eksikligi olan bir kimsenin sozleri de etkili olamaz.

O halde risaletin hedefine ulasabilmesi i¢in, peygam-
berin iman ve amel agisindan higbir eksikligi bulunmamasi,
ahlakinda ve davranislarinda higbir kusur sayilabilecek kor
nokta olmamasi icap eder. Yani getirdigi 6greti; onun amel,
davranis ve sifatlarinda tam anlamuyla tecelli edip kendini
gostermelidir. Aksi takdirde topluma 6nder ve 6rnek olmaz.
Ve de onlar kurtulus sahiline gotiiremez.

Binaenaleyh peygamberler, terbiye gorevlerini basariyla
ifa edebilmeleri igin, her yonden ve hayatlarinin biitun dénem-
lerinde masum olmalidirlar. Bagka bir tabirle de peygamber-
lerin gonderilmesini gerekli kilan ilahi hikmet, onlarin; masu-
miyet de dahil olmak tizere yiiksek sifatlarla donatilmis olma-
larin1 da gerekli kilmaktadir. Evet, gercekten de, **Allah Resu-
lii, sizden Allah'a ve ahiret giiniine kavusmay1 umanlar ve
Allah"1 cokca ananlar icin pek giizel bir érnektir.'*

3- Insani giinaha gotiiren baslica sebepleri sdyle sira-
layabiliriz:

a) Hirs /diinya diiskiinliigii/; insanlar1 bir¢ok giinah-
lara sevk eden beis, bu duygudur. Peygamberin ise dinya-
ya diiskiin olmalar1 miimkiin degildir. Ciinkii her sey onun
emrine verilmistir.

1- Ahzab/21.
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b) Kiskanglik; insanlar1 birgok igreng islere iten sebep-
lerin basinda kiskanglik duygusu gelir. Peygamberlerin ma-
kami makamlarin en istlinii oldugu icin, kiskan¢ olmalari
olanaksizdir. Ciinkii kiskanglik genelde kendinden iistiin olan
birine kars1 olabilir. Onlarin {istiinde olan bir makam yok ki,
onlar kiskanglik duygusuna kapilsin.

c) Gazap; insanlar1 yanlis hareket ve akil dig1 davra-
niglara zorlayan sebeplerden bir digeri de, gazap duygu-
sudur. Insanlar ancak akil ve iman sayesinde bu duygunun
kontrollinG ele alabilirler. Peygamberler akil ve iman agi-
sindan en iist noktada olan insanlar oldugundan, onlarin bu
duyguya yenilmeleri imkéansizdir. Dolayisiyla onlar diinya
islerinde gazaba gelmez ve sadece ilahi kanunlarin icrasi
gibi hususlarda 6fkelenebilirler ki, bu da guinah degildir.

d) Nefsani istekler; peygamberlerin ahiret ve diinyaya ba-
kiglari, bizimle mukayese olunmayacak kadar farklidir. On-
larmn, giinahin biitiin tesirlerine derin ve tam bilgileri oldugun-
dan ve glinahin ahiret aleminde doguracag1 eserleri batini mii-
sahedeleriyle gordiiklerinden, kendilerini nefsani isteklere tes-
lim ederek, giinaha bulagmalarinin imkansizlig1 bir yana, onu
kalplerinden bile gecirmezler. Onlar giinahin insanin saadetini
yok etmekte zehirden daha etkin oldugunu gormekteler. Nite-
kim hicbirimiz, hayatimiza kiymak istemedigimiz takdirde,
asla zehir igmeye heves etmeyiz. Onlar da giinaha kars1 ayni
durumdalar. Onlarin nezdinde guinah, zehirden daha tehlikeli
ve pislikten daha igrengtir. Biz insanlarin bu gibi seylere karsi
masumiyetimiz oldugu gibi, onlarin da giinaha kars1 béyle bir
masumiyeti vardir. Nitekim bizim bu gibi seylere karst ma-
sumiyetimiz, kendi bilin¢ ve irademizden kaynaklanmaktadir.
Onlarin da giinahlara karsi olan masumiyeti, kendi Ustlin bi-
ling, iman ve iradelerinden kaynaklanmaktadir. Yani, peygam-
berlerde olan masumiyet onlarin giinah iglemek hususunda
irade ve ihtiyarlar1 olmadigmi gostermiyor. Onlar kendi irade
ve ihtiyarlartyla masumdurlar. Hz. Yusuf peygamber ile Misir
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hiikiimdarinim karis1 olan Ziileyha arasinda gecen olay, bunun
en bariz orneklerindendir. Bakimz; Hz. Yusuf, onlarin gayr
mesru iliski ve gilinaha ¢agrilar1 ve hatta zorlayip tehdit et-
meleri karsisinda; "Ey Rabbim! Benim icin hapis, onlarin
beni cagirdiklan seyden daha sevimlidir. Eger onlarin tu-
zagim benden alikoymazsan, onlara meyleder ve cahil-
lerden olurum™* diyerek, giinah islemektense, 6liim ve isken-
ce de i¢inde olan hapsi seciyor. Ve yeni olgunluk ¢agima yetis-
mis bir genci cezp edecek her seyi hazirlayip da kapilan ka-
patarak; ""Haydi gel'* diyen bir kadina: "Ben Allah'a sigmi-
rim... Zulmeden Kkimseler iflah bulmaz"? cevabini veriyor.

Evet, o da gencti. O da, ergin bir gencin sahip oldugu bii-
tln duygulara sahipti. Bunun igin, onun da kadina kars istegi
vardi, kadinin da ona karsi asir istegi s6z konusuydu. Fakat
Yusuf'un bir 6zeligi vardi ki, bu 6zellik o kadinda yoktu. Bu
oOzellik, Rabbinin burhanim gérmek, O'nun egitim ve dgreti-
sini almakti. ""Yusuf, erginlik ¢agina erisince, ona /isabet-
le/ hiikmetme ve ilim verdik. Iste biz ihsan edenleri béyle
miikafatlandiririz."?

Iste bu dzellik, Yusufu giinah islemekten alikoyuyordu.
CGunkl o, guinahin ne demek oldugunu, ne kadar tehlikeli bir
zehir oldugunu, insanin ebedi saadetini yok edecek en tehli-
keli sey oldugunu biliyordu. Onun igin, bu giinaha diismek,
ebedi saadetini yok edecek, ebedi hayatina son verecek bir
zehri igmek demekti. Bu yizden icinde olan nefsi istegine
ragmen, onu yapmaya meyletmiyordu. Ama boyle bir ilme
sahip olmayan Zileyha icin, o anki istegi s6z konusuydu.
Onun kargisinda durabilecek bir giicii yoktu. Evet, peygam-
berler, sahip olduklar1 ilahi burhan, ilim ve hikmet sayesinde
kendi irade ve ihtiyarlariyla masum insanlardir.

1- Y(suf/33.
2- Y(suf/23.
3- Yisuf/22.
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Peygamberlerin Masumiyetini
Ispatlayan Nakli Deliller

Kur'an-1 Kerim'in ilahi elgileri tamitan ayetlerinde teemmuil
ettigimizde bu ayetlerin ¢esitli beyanlarla ilahi elgilerin ma-
sumlugunu vurguladiklarini gérmekteyiz. Zaten peygamber-
lerin masumiyetini savunan kimseler de, bu ayetleri, peygam-
berlerin masum olduklarmi ispat eden nakli deliller olarak zik-
retmislerdir. Biz bu ayetlerden bir kagina kisaca isaret ediyoruz.

1- Cenab-1 Hak Kur'an-1 Kerim'de bazi insanlarin Muh-
les /Allah igin halis kilnan/ oldugunu belirtmistir. Oyle ki,
seytanin bile onlar1 saptirmaktan meyus oldugunu agiklamustir.

Nitekim Cenab-1 Hak Sad Suresi'nde sdyle buyuruyor:
"Iblis: "izzetin hakki icin onlardan /insanlardan/ muh-
les /ihlasa muvaffak kilinmig/ kullarin miistesna, hep-
sini saptiracagim" dedi."*

Goriildugi lizere; bu ayette seytan muhles kullar digin-
da herkesi saptiracagina yemin ediyor. Muhles kullar1 ise
istisna ediyor. Aciktir ki, seytanin onlari istisna etmesi, on-
lar1 saptirma imkani olmadigindan ve baska bir deyimle
de, onlarin masum olduklarindan kaynaklanmaktadir. Yok-
sa seytanin diismanligi, onlar1 da kapsamakta ve hatta on-
lara olan diigmanlig1, diger insanlardan daha fazladir. Eger
onlar1 da saptirma imkan1 olsaydi, asla bunu ihmal etmez-
di. O halde muhles kavrami masum kavramiyla es anlamli-
dir ve Kur'an-1 Kerim'in bu ayeti geregince, Allah'm bir
grup kullart muhles ve masumdurlar.

Ger¢i, muhles /ihlasa muvaffak kilinmig/ kavraminin
sadece peygamberleri i¢erdigine dair, bir delilimiz yoktur.
Ama su kesindir ki, peygamberler muhles kullarin baginda
gelmekteler. Zira Cenab-1 Hak Kur'an-1 Kerim'de peygam-
berlerin muhles kullar oldugunu agikca belirtmistir.

1- Sad/82, 83.
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Allah Teala sdyle buyuruyor: ""Kuwvvet ve basiret sahibi
kullarrmiz ibrahim, Ishak ve Yakub'u da an! Biz onlar,
ozellikle ahiret yurdunu diisiinen, ihlash kimseler kildik."*

Yine, Hz. Musa hakkinda s6yle buyuruyor: *"Kitapta Mu-
say1 da an. O, mubhles /halis kilmnus/, peygamber ve resul idi."*

Yine, Hz. Yusuf'un o zor imtihandan ¢ikisini, onun muh-
les olusuna baglayarak, séyle buyuruyor: ".... Biz bdylece
ondan kotuliik ve pisligi caydirdik. Siiphesiz o, muhles
/halis kilimnmms/ kullarnmizdanda.'®

Evet, Allah'in halis kilinmig kullar1 olan peygamberler,
her tarlt kotllik ve pislikten /giinahtan/ uzak kaliyorlar ve
hatta seytan bile onlar1 saptirma hevesine kapilamiyor. Bi-
zim, peygamberler hakkindaki inancimiz, iste budur. Onlar,
ilahi teyit ve 0greti sayesinde, her tiirlii kotiiliikk ve ¢irkin-
liklerden uzak olup, aralarindaki fazilet farklhiligiyla birlikte,
en ylce kemal ve Gstunlik sahibidirler.

2- Cenab-1 Hak Kur'an-1 Kerim'in birgok yerinde kendi
itaatiyle Resulii'ne itaati ayn1 konumda kabul ederek kendisi-
ne mutlak itaati farz kildig: gibi, Resulii'ne itaati de mutlak ola-
rak farz kilmis, Resul'e itaat etmeyi kendine itaat saymustir.

Nitekim Nisa Suresi'nde sdyle buyuruyor: ""Ey iman
edenler! Allah'a, elgisine ve sizden olan emir sahiple-
rine itaat edin. Eger bir konuda ihtilafa diiserseniz, onu
Allah'a ve elgisine goturin; eger Allah'a ve ahiret gii-
niine imanimz varsa...""

Yine, Cenab-1 Hak soyle buyuruyor: ""De Ki: ""Allah’a
ve elcisine itaat edin. Eger yuz cevirirlerse, bilin ki, Al-
lah kafirleri sevmez's

1- Sad/45, 46.

2- Meryem/51.
3- Ylsuf/24.

4- Nisa/59.

5- Al-i Imran/32.
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Yine, soyle buyuruyor: ""Allah’a ve Resull'ne itaat
edin. Cekismeyin, zayiflar kaybolup gidersiniz. Ve sab-
redin, Allah sabredenleri sever.'!

Yine soyle buyuruyor: "Kim, Resul'e itaat ederse,
muhakkak Allah'a itaat etmis olur. Kim, sirt ¢evirirse,
biz seni onlara koruyucu olarak géndermedik."*2

Ehl-i Stinnet alimlerinin 6nde gelenlerinden olan Fahri
Razi kendi tefsirinde soyle diyor: "Adi gecen ayet, Peygam-
ber-i Ekrem'in /s.a.a/ masumluguna en kuvvetli delildir. Clnku
Allah Teala, ona olunan itaati, kayitsiz sartsiz olarak kendisine
itaat olarak vacip kilmustir. Kayitsiz sartsiz itaat ise, ancak pey-
gamberin her hususta masumiyeti ile mumkan olabilir.™

Yine Allah Teala s6yle buyurmustur: **Biz her pey-
gamberi Allah'in izniyle ancak kendisine itaat edilsin
diye gonderdik..."*

Goriildigii tizere; bu ayetler ve benzeri bircok ayetlerde
Allah Teala, kendisine mutlak itaati farz kildig1 gibi, elgisine
de mutlak itaati farz kilmis ve elgisine olan itaati kendisine
itaat etmek kabul etmistir. Bu durumda eger mutlak itaat edil-
mesi gereken kisi masum olmazsa, pekala bir takim konular-
da Allah'in emir ve isteklerine aykiri emir ve isteklerinin ol-
mas1 miimkdnddr. Bu durumda, hem Allah'a hem de elgisine
mutlak itaat etmek farz oldugundan, Allah'in insana, ¢eliskiye
diismeyi emretmesi gibi, mantiksiz bir sonug ortaya ¢ikar.
Cunku bir taraftan, Allah Tealamin mutlak olarak itaati farz
oldugundan, kulun Allah'in biitiin emirlerini yerine getirmesi
ve higbir konuda ona isyan etmemesi gerekir. Diger taraftan
da, Allah Teala, resuliiniin itaatini de mutlak olarak farz kil-
digindan, ayn1 sekilde ona da itaat edip, hicbir konuda ona is-
yan etmemesi gerekir. Bu durumda eger, peygamber masum

1- Enfal/46.
2- Nisa/80.
3- Tefsir-i Kebir, ¢.10, s.193.
4- Nisa/63.
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olmaz ve bir konuda Allah'in emrinin tersine emir verirse,
hem Allah'a, hem de resule mutlak itaat etmek farz oldugun-
dan kul, bu gibi yerlerde ¢eliskiye dusecektir. Allah'a itaat et-
se, peygamberin emrine muhalefet etmis olacak, resuliin em-
rine itaat etse, Allah'in emrine isyan etmis olacaktir. Sonsuz
hikmet sahibi Cenab-1 Hakk'in boyle bir ¢eliskiyi emretmesi
muhaldir. O halde peygamberler masumdurlar.

Nitekim Fahri Razi, Nisa Suresi'nin 59. ayetini tefsir
ederken, bu ayetin peygamberlerin ve hatta Islam yonetici-
lerinin masum olmasi gerektigine delalet ettigini belirtmistir.
Biz Ehl-i Beyt dostlarinin inanci da bu dogrultudadir. Biz,
imamlarin da masum olduguna ve Allah Teala tarafindan ta-
yin edilmesi gerektigine inanmaktayiz. Ctinkd kimin masum
oldugunu ancak Allah Teala bilebilir. Dolayisiyla, nasil ki,
ilahi elcileri ancak Cenab-1 Hak tayin edebilir; ilahi toplum
onderlerini de ancak O belirleyebilir. **Onlara bir ayet gel-
digi zaman, "Allah'in peygamberlerine verilen seylerin
aymsi bize de verilmedikce inanmayiz" derler. Allah elgi-
ligini kime verecegini ¢ok daha iyi bilir. Yakinda sug isle-
yenlere yaptiklar1 hilelerden dolayr Allah katindan son
derece asagilanma ve siddetli bir azap isabet edecektir."™

3- Kur'an-1 Kerim, ilahi makamlarin, zulme bulasma-
mis kimselere mahsus oldugunu belirterek, hayatlarinda
zulme bulagsmis kisilerin boyle makamlara ulasamayaca-
g1 belirtmistir.

Nitekim Cenab-1 Hak, imamet makamina sectigi Hz.
[brahim, aym makami kendi ziirriyeti icin de isteyince,
ona: "'‘Benim ahdim zalimlere ulasmaz" cevabini vere-
rek, Hazret'in neslinden ancak hi¢ zuliim islememis olanla-
rin boyle bir makama gelebilecegini belirtmistir.

Cenab-1 Hak sdyle buyuruyor: ""Rabbi ibrahim'i bir ta-
kim kelimelerle denemis, o da onlar1 tam olarak yerine

1- En'am/124.
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getirince: Allah, ""Ben seni insanlara onder kilacagim"
demisti. O "soyumdan da'" deyince, Allah; "'zalimler be-
nim ahdime erisemez' buyurmustu.'!

Gorildigi tizere; Cenab-1 Hak, zalim olan kimsenin
bdyle bir makama liyakati olmadigini belirtmektedir. Her gii-
nah isleyen kimse de, Kur'an'm nazarinda zalim sayildigin-
dan, ilahi makamlar olan peygamberlik ve imamlik makami-
na, ancak hayatinda hi¢ zuliim islemeyen kimse gelebilir.

Ote yandan; Hz. Ibrahim'in /s.a/, bil fiil /o an igin/ zalim
ve glnahkar olan ziirriyeti i¢in Allah'tan imamet makam te-
menni etmesi uygun ve miimkiin degildir. Dolayisiyla, ayet-i
kerimede s6zili gegen imamet makamina erisemeyecek olanlar,
gecmisinde ve dmriiniin bir kisminda zuliim ve gilinaha dugar
olanlardir. Demek ki, ilahi bir makam olan risalet ve imamet
makamina, ancak her haliikarda giinahtan uzak olanlar erisebi-
lirler. O halde peygamberler ve imamlar masumdurlar.

Ehl-i Beyt Imamlar'ndan Hz. Imam Riza /a.s/ Abbasi
halifesi Me'mun'a hitaben yazdig1 bir mektupta soyle buyur-
muglardir: "Ehl-i Beyt Sia'sinin inanct sudur ki Allah; inkdr-
cilar, giinahtan uzak olmayanlar: ve seytana dost olanlart
kendi nibuvveti ve risaletine se¢medigi gibi, halki dalalete
/sapikliga/ gotiirenlerin itaatini de vacip kilmamigtir.

Peygamberlerin masumluluklarini ispatlayan birgok di-
ger akli ve nakli deliller de vardir. Ancak biz, bu kadariyla
yetiniyor ve bu hususta daha genis bilgi edinmek isteyenlerin
ilgili genis kitaplara miracaat etmelerini tavsiye ediyoruz.

1- Bakara/124.
2- Bihar-il Envar, c. 11, s. 76 Ismet boliimii.
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. Masumlukla
Ilgili Stipheler

Peygamberlerin masumiyetini kabul etmeyenler, ma-
sumluk konusunda bir takim silipheler ortaya atmiglardir.
Simdi bu siiphelerden bazilarina kisaca bir géz atalim:

1- Peygamberlerin masum olduklarini ileri siirenler,
onlarin ilahi inayet geregi olarak masum olduklarini savu-
nuyorlar. Bu ise, peygamberler icin bir Gstunliik ve fazilet
sayllmaz. Zira Allah kime bdyle bir imtiyaz ve ayricalik
verirse, 0 muhakkak masum olur.
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Sonra; peygamberler, ilahi inayet sayesinde giinahlar-
dan sakindiklar1 ve devamli hayir isler yaptiklarina gore,
bir mikafat da hak edemezler. Clinkii mukéafat ve ceza, in-
sanin kendi ¢aba ve iradesiyle gerceklestirdigi isler i¢indir.
Oysa peygamberlerin masum olduklarini ileri siirenlerin
goriisline gore, peygamberler masum olmak zorundadirlar,
onlar i¢in baska bir alternatif s6z konusu degildir.

Cevap:

Bu itirazda bulunanlar, peygamberlerin masumiyetinin,
gayri iradi veya bir hastaliga kars1 yapilan as1 sonucu insan-
da meydana gelen bagislilik hali gibi, ister istesin, ister iste-
mesin, gunaha kars1 bir ¢esit bagislilik hali oldugunu san-
maktalar. Oysa yukaridaki masumiyetin tanimi konusundaki
aciklamalarimizdan da anlagildig1 tizere, peygamberlerin
masumiyeti, onlarin kendi irade ve ihtiyarlarina dayanmak-
tadir. Yani, peygamberler kendi irade ve ihtiyarlariyla her
tlirlii glinahtan sakinir ve her tiirlii gérevlerini de ihmal gos-
termeden yerine getirirler. Dolayisiyla onlarin bu hali, onlar
i¢in en istiin bir fazilet say1ldig1 gibi, en istiin miikafata da
miistahak olurlar. Allah'in onlara olan 6zel inayeti, onlarin
bu yonune hicbir halel getirmez. Aksine, her 6zel imkén ve
sartlara haiz olan kimselerde oldugu gibi, peygamberlere
olan 6zel ilahi inayet, onlarin sorumlulugunu daha da artti-
rir; onlarin mikéafat ve cezalarini da kat-kat ¢ogaltir. Boyle-
ce de miikafat ve ceza arasindaki denge saglanir.

Nitekim Cenab-1 Hak, 6zel imkan ve sartlara haiz olan Hz.
Resulullah'in hanmimlarna hitaben: "Ey Peygamber'in hamim-
lar! Siz, kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz. Eger
takva ehliyseniz, /baskalarina karsy/ cekici bir edayla konus-
maymn ki, kalbinde hastalik olan biri kotii iimide kapilir.
Aksine 6rfe uygun bir sekilde konusun'* buyuruyor.

1- Ahzab/32.
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Yine Cenab-1 Hak Hazret'in hanimlar1 hakkinda s6yle bu-
yuruyor: ""Ey Peygamber'in hammmlan! Sizden kim, apacik
fahis bir sug islerse, ona iki kat fazla azap verilecektir. Bu
Allah'a ¢ok kolaydir. Sizden kim de, Allah ve Resulline
boyun eger ve iyi isler yaparsa, ona iki kat fazla mikafat
verecegiz. Ona giizel bir rizk da hazirlamsiz.'"*

Bu ayricalik ve fark onlarin sahip oldugu 6zel imkan
ve sartlardan kaynaklanmaktadir. Bu 6zel imkan ve sart
onlarin sahit oldugu ilahi &gretinin fazlaligidir. Iste bunun
icin onlara; ""Evlerinizde okunan Allah'in ayetlerini ve
hikmeti hatirlaymn. Siiphesiz Allah, incelikleri bilendir
ve her seyden haberdardir' buyuruyor.

Diger miisliimanlara gelince, onlar bu imkana daha az
sahip olduklar1 i¢in, onlarin sorumlugu da Peygamber ha-
nimlarinin sorumlulugu kadar olmuyor. Onlarin miikafatla-
r1 da cezalari da sahip olduklar1 imkan oraninda azaliyor.

Yine, alimler i¢in de ayni sey s6z konusudur. Alimler
ilahi 6gretiden daha fazla pay aldiklar1 i¢in, onlarin sorum-
lulugu da daha agir oluyor. Onlarin miikafat ve cezalar1 da
ayn1 oranda fazlalasiyor.

Nitekim bir hadiste soyle gecmektedir: "Alimin bir gi-
nahi bagigslanmadan once cahilin yetmis giinaht bagisla-
nir." Alimlerin miikafatlart da aym konuma sahiptir. Bitiin
bunlar onlarin sahip oldugu 6zel imkan ve sarttan dolayidir.

Peygamberlere gelince; bu farklilik ve imtiyaz daha da
fazlalastig1 i¢in, onlarin sorumluluklar1 da ayni oranda art-
maktadir. Hatta diger insanlar i¢in giinah sayilmayan ve
dahasi hayir sayilan bazi isler bile peygamber ic¢in giinah
sayilabilir. Iste "Ebrarin /iyilerin/ hayir amelleri, mukarreb
/Allah'a yakin olan/ insanlarin koétii amelleridir" seklindeki
sOzlin anlam1 budur.

1- Ahzab/30, 31.
2- Usul-u Kafi, c.1, s. 47.
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Evet, peygamberlerin sorumlulugu ve imtihanlar1 daha
agirdir. Onlan diger insanlarla mukayese etmek dogru degil-
dir. Peygamberler, sahip olduklar1 6zel ilahi egitim ve Ogre-
tim sayesinde seriatta giinah sayilan seylerin tamamina kars1
masumdurlar. Onlarin imtihan1 ve yaris1 ise hayir ameller
tizerinde olur. Her biri hayirda daha ileri giderse, onun maka-
mu ve derecesi daha iistiin olur. Iste bunun icindir ki, Cenab-1
Hak: "Rabbin goklerde ve yerde olanlar1 en iyi bilendir.
Ve muhakkak Ki, biz peygamberlerin kimini Kiminden
[faziletge/ Ustiin kildik..."* buyurmaktadir.

2- Peygamberlerden ve masum olduklarini ileri siirdii-
giinliz diger kimselerden /imamlardan/ nakledilen dua ve
miinacatlarda onlarin giinahkar olduklarini itiraf ettiklerini
ve gunahlarindan tevbe edip, Allah'tan af dilediklerini gor-
mekteyiz. Bu durumda, siz nasil onlarin masum oldukla-
rin1 iddia edebilirsiniz?

Cevap:

Akli ve nakli deliller, peygamberlerin masum oldukla-
rint gerektirdigine gore, bu gibi yerlerde gecen giinah ve
tevbe kavramlarinin bizlerin anladigimiz seriat ve fikih agi-
sindan gilinahlar ve onlardan tevbe etmek anlamini ifade et-
medigi anlagilmaktadir. Zaten bizler peygamberler masum-
dur derken, sadece seriat ve fikih agisindan giinah sayilan
konulara karst masum olduklarin1 kastetmekteyiz. Yoksa
onlarin terk-i evla da yapmayacaklarini iddia etmiyoruz.

Iste bunun icindir ki; peygamberler, aralarinda derece
farki olmasiyla birlikte, en yuksek kemal sahibi olup, kurb-i
ilahiye en yakin insanlar olduklarindan, kendilerini daha so-
rumlu hissediyor ve gorevlerinin diger insanlardan daha agir
oldugunu biliyorlar. Dolayisiyla seriat acisindan giinah sa-
yilmasa bile, beser olmalar1 geregi Cenab-1 Hak'tan gayri-

1- Isra/55.
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sine olan en ufak bir teveccilhlerini kendileri icin tevbe ve
istigfar1 gerektiren en biiyiik bir giinah sayyorlar.

Keza; kendilerinden bir terk-i evla vuku bulsa, bunu da
kendileri igin yakaris ve tevbeyi gerektiren bir giinah kabul
ediyorlar. Iste peygamberlerin bu tiir yakarislar1 ve giinah
itiraflar1 bu anlami ifade etmektedir.

Kisacasi, peygamberler sahip olduklar1 ulvi makamdan
dolay1 kendilerini, hatta muhalefeti giinah sayilmayan mis-
tehab ibadetler ve seriatta mekruh sayilan isler karsisinda da
sorumlu hissediyorlar. Dolayisiyla bu konuda kendilerinde
bir kusur gordukleri zaman, Allah'a yakarmak ve bu kusur-
larindan dolay1 tevbe etmek ihtiyacini duyuyorlar.

Yoksa yukarida isaret ettigimiz deliller geregince pey-
gamberlerin, bltln haramlara karsi masum olduklarindan, se-
riatta farz kabul edilen vazifeler karsisinda ihmalkarlik gos-
termeleri yahut seriatta haram kilinan bir giinahi islemeleri
asla miimkiin degildir. Zaten bizler, peygamberlerin masumi-
yetinin bu anlama geldigini daha dnce belirtmistik.

3- Siz, peygamberlerin masumiyetine getirdiginiz bir de-
lilinizde, Kur'an-1 Kerim ayetlerine dayanarak peygamberle-
rin muhles /halis kilinmis/ insanlar oldugunu ve bu ylizden
seytanin bile onlar1 saptirma timidi olmadigini belirttiniz. Oy-
sa Kur'an-1 Kerim'in kendisi; bazi ayetlerinde seytanin pey-
gamberler {izerinde bir takim etki ve tasarrufu oldugunu be-
lirtmektedir. Bu ikisi nasil birbirleriyle bagdasir? Ornegin,
Cenab-1 Hak soyle buyuruyor: "Ey Ademogullari! Seytan,
ana-babanizi, ayip yerlerini kendilerine gostermek icin el-
biselerini soyarak cennetten ¢ikardig gibi, sizi de sasirt-
masin. O ve yandaslari, sizin onlan géormediginiz yerler-
den sizi goriirler. Siiphesiz biz, seytanlar1 inanmayanlara
dost kilaniz."*

1- A'raf/27.
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Goriildiigii iizere, bu ayette seytanin Adem babamiz ve
Havva annemizi aldatarak cennetten ¢ikardigindan soz edil-
mektedir. Oysa siz, seytanin peygamberi saptiramayacagini
sOylemistiniz.

Yine, Cenab-1 Hak Eyiip Peygamber'in dilinden soyle
nakleder: "Kulumuz Eyiib'ii de hatirla! O Rabbine: "Sey-
tan bana zorluk ve azap bulastird1" diye seslenmisti."*

Yine Cenab-1 Hak, seytanin biitiin peygamberler {ize-
rinde bir cesit tasarrufu oldugunu soyle agiklamaktadir:
""Senden o6nce gonderdigimiz hicbir resul ve nebi yok-
tur ki, o bir temennide bulundugunda, seytan onun di-
legine ille de bir vesvese atmaya kalkismasin.""

Goriildugi tlizere; bu ayetlerde seytanin peygamberler
tizerinde olan tasarruflarindan s6z edilmektedir. O halde
peygamberlerin masumiyeti goriisii dogru degildir.

Cevap:

Bu ayetlerde seytana nispet verilen, peygamberlere
yonelik tasarrufunda, bu tasarruflarin, peygamberlerin zo-
runlu bir ilahi teklife muhalefet etmelerine yol actigindan
s0z edilmemektedir. A'raf Suresi'ndeki ayette seytanin ya-
saklanan aga¢ konusunda Adem ve Havva'y1 vesvese ede-
rek aldattigindan s6z edilmektedir. Agiktir ki, mezkir agag
konusundaki yasaklama, seriatta haram olarak nitelenen bir
yasaklama degildi. Allah Teala'nin, Adem ve Havva'ya yo-
nelik olan "bu agaca yaklasmaym" seklindeki emri, sa-
dece o agagtan yemelerinin, cennet denilen o mekanda kal-
malarimin kesilmesine ve zorluklarla dolu diinya yasanti-
simnin baglamasina sebebiyet verecegine dair irsat niteli-
ginde olan bir emirdi.

Aslinda o mekan, seriat ve ilzam1 emir ve nehiy yeri de-
gildi. Yani, o alem teklif alemi degildi ki, peygamber i¢in 0

1- Sad/41.
2- Hac/52.
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alemde bir teklif ve gérev s6z konusu olsun ve peygamber de
bu teklif karsisinda sorumlu tutulsun. Dolayistyla orada olan
bitin emir ve nehiyler irsat niteligini tasirlar. Biz, peygam-
berlerin ilzam1 emir ve nehiyler karsisinda masum olduklarini
soyliiyoruz. irsadi nitelikteki emir ve nehiylere kars1 da ma-
sum olduklarini iddia etmiyoruz.

4- Kur'an-1 Kerim'de bazi peygamberlere zahirde ma-
sumluk sifatryla bagdasmayacak seyler isnat edilmistir. Orne-
gin, Taha Suresimin 121. ayetinde Hz. Adem /a.s/a isyan ve
115. ayetinde de unutmak nispeti verilmistir. Yine, A'raf Su-
resinin 19. ayetinde Hz. Adem ve zevcesinin nehiy olunmus
agaca yaklastiklar1 takdirde zalimlerden sayilacaklar belirtil-
mistir. Bu gibi isnatlar nasil masumlukla bagdasabilir?

Cevap:

Ugiincii siipheye verilen cevap, aynen bu siiphenin de ce-
vabidir. Kisacasi, cennet alemi teklif alemi olmadigindan,
Hz. Adem'in ilzamu olan ilahi bir teklif ve vazifeye aykir
davrandig1 iddia edilemez. O halde Hz. Adem'e isnat edilen
isyan ve glinah eylemi ser'i anlamda bir giinah ve isyan ol-
may1p, evla olan1 /iyi olany/ terk etmedir. Ayr bir tabirle,
Allah Teala Hz. Adem ve Hz. Havva'y1 o agaca yaklastik-
larinda zahmete diisecekleri konusunda ikaz etmisti. Onlar da
irsadi olan bu emre uymamakla cennetin nimetlerini kay-
bettiler. Bu husus, Allah Teala'nin: **Burada senin igin ne
actkmak vardir, ne de ¢iplak kalmak. Yine burada sen,
susuzluk cekmeyecek, sicaktan da bunalmayacaksin''! bu-
yurdugundan anlasilmaktadir.

Daha agikgasi, Cenab-1 Hak Hz. Adem ve Hz. Hav-
va'ya yasaklanan agagtan yemeksizin cennete kaldiklar
siirece hicbir zorlukla karsilagmayacaklarini, yasaklanan
agactan yedikleri takdirde ise, cennetten ayrilip diinya ha-
yatina baslayacaklarini, diinya hayatinin da zorluklarla do-

1- Taha/118, 119.

413



lu olacagmi bildirmisti. Hz. Adem ve Hz. Havva irsadi
olan bu emre muhalefet ederek kendilerinin zahmete diis-
melerine sebebiyet verdiler. Yoksa orada ilzami tiirden ne
bir emir, ne de bir yasak soz konusu degildi. Zaten biz,
peygamberlerin irsadi olan bir emre de muhalefet etme-
yeceklerini iddia etmiyoruz.

Peygamberlerin masumiyetini kabul etmeyenler, bu hu-
susta bazi diger ayetlerle de istidlal etmislerdir. Bizim bu be-
yanla onlarin da cevabr malum olmakla birlikte, ilgili genis
kitaplarda bu gibi siliphelerin tamami cevaplandirilmastir.
Isteyenler ilgili genis kitaplara miiracaat edebilirler.

Biz bu konudaki s6ziimiizii, Hz. Imam Riza /a.s/'dan
konu hakkinda nakledilen bir hadisle bitirmek istiyoruz.

Ebu Salt Harevi dedi ki: "Halife Me'mun Islam, Yahudi,
Hiristiyan, Mecusi, Sabii ve diger mekteplere ait gorii sahi-
bi alimleri, Hz. Ali bin Musa el-Riza /a.s/ ile tartismak i¢in
topladiginda, Hazret onlarin her biriyle konusup, teker-teker
hepsini, agizlarma tag tikamigcasina susturdu.

Bu arada Ali bin Muhammed bin Cahm ayaga kalka-
rak; "Ey Resulullah'in oglu! Siz peygamberlerin masum
olduklarint m1 savunuyorsunuz?" dedi.

Hazret: "Evet" buyurdu.

Ali bin Muhammed bin Cahm: "Oyleyse, Allah Azze ve
Celle'nin Adem Peygamber hakkindaki: *'... Adem Rabbine
isyan etti de yanhs bir ise diistii'"*, Yunus Peygamber hak-
kindaki: ""Znnun'u /Yunus'u/ da an. O, ¢fkelenerek gider-
ken, kendisini sikintiya sokmayacagimizi sanmistu..."?, ke-
za, Yusuf Peygamber hakkindaki: '"Andolsun o kadin ona
meyletti, eger Rabbinin burhanimm gormeseydi, o da ona
meylederdi...."%, yine Davut peygamberle ilgili: **... Davut,

1- Taha/121.
2- Enbiya/87.
3- Ylsuf/24.
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kendisini denedigimizi sanmisti da, Rabbinden magfiret
dileyerek egilip secdeye kapanmus, tevbe etmis Allah'a yo-
nelmisti'"* ve bilahare Muhammed Peygamberi hakkindaki:
""...Allah'n aciga vuracag seyi, insanlardan gekinerek igin-
de sakhyordun. Oysa cekinmeye asil layik olan Allah'-
tir...""? ayetleri hakkinda ne diyorsun?" dedi.

Bunun iizerine, imam /a.s/ ona: "Ey Ali! Yaziklar olsun
sana! Allah'tan sakin, Allah'm peygamberlerine ¢irkin isleri
nispet verme. Allah'in kitabin kendi goriistine gore tevil etme.
Culnku Allah Azze ve Celle: ™... Onun tevilini ancak Allah ve
ilimde kok salmis kimseler bilir..."" buyurmaktadur.

Allah Azze ve Celle'nin: "'Adem Rabbine isyan etti de
yanlis bir ise diigtii” ayetine gelince; Allah Azze ve Celle
Adem'i cennet icin degil, yeryiiziindeki hiicceti ve belde-
lerdeki halifesi olarak yaratmigti. Adem'in isyan: ise, Al-
lah'in takdiri yerine gelmesi i¢in cennete vUku bulmugtur,
veryiiziinde degil. Allah onu yeryiiziine indirip hiiccet ve
halife kilinca; "Allah, Adem'i, Nuh'u, ibrahim ailesini,
Imran ailesini birbirinden gelme bir soy olarak secip
dlemlere iistiin kildi. Allah isitendir, bilendir."* ayeti ge-
regi onu masum kilmistir.

Allah Azze ve Celle'nin "'ZUnnun'u /Yunus'u/ da an. O,
Ofkelenerek giderken, kendisini sikintiya sokmayacagimizi
sanmugti...” ayetine gelince; Hz. Yunus, Allah Azze ve Cel-
le'nin ona rizlkaim daraltmayacagim sanmisti. Allah Azze ve
Celle'nin: "Ama onu imtihan etmek icin rizkint daraltinca:
"Rabbim beni alcaltnn”’ der'™ ayetini duymamus misin? Eger
Allah'm ona kudreti olmayacagimi sansaydi, kafir olurdu.
Peygamber boyle seyden miinezzehtir.

1- Sad/24.

2- Ahzab/37.

3- Al-i Imran/7.
4- Al-i Tmran/33.
5- Fecr/16.
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Allah Azze ve Celle'nin Yusuf peygamber hakkindaki:
"Andolsun o kadin ona meyletti, o0 da Rabbinin burha-
nint gormeseydi, ona meyledecekti...."" ayetine gelince; o
kadin giinah iglemeyi kastetmisti, Hz. Yusuf ise, kadinin
onu giinah yapmaya mecbur kildigi takdirde onu éldiirme-
yi kastetmisti. Allah Teala ise, ondan hem savunma olarak
katletmeyi, hem de cirkin giinah islemeyi defetti. Iste Allah
Azze ve Celle'nin: ... Iste boylece biz, ondan kétiiliik ve
fuhusu defedelim diye ona burhanimizi gosterdik. Siip-
hesiz o halis kihnmis kullarimizdandi' ayetinin anlami
budur. Koétllikeen maksat, katletmek ve fuhustan maksat
da zina yapmakir.

Davut peygambere gelince; sizin bu konudaki s6ziinuz
nedir?"

O: "Bizimkiler diyorlar ki, Davut mihrabinda namaz
kildig1 esnada Iblis en giizel bir kus seklinde ona goriindii.
Bunu géren Davut, namazini keserek, o kusun pesine diis-
tii. Kus evden disar1 kacti, Davut onun pesinden gitti. Kus
ucarak evin catisina kondu. Davut onun pesinden ¢atiya
¢iktt. Kus Urya bin Hannan'in evine diistii. Davut kusun
pesinden eve girdi ve yikanmakta olan Urya'nin karisim
goriip ona asik oldu. Urya'y1 savasa gondermisti. Davut ar-
kadasina mektup yazarak Urya'yr cephenin o6n safina
goéndermesini emretti. O da geregini yapt1 ama Urya miis-
riklere kars1 zafer kazandi. Davut buna tizild( ve ikinci bir
ferman yazarak onu Tabut'un /ordunun/ Oniine gonder-
mesini emretti. Bu defasinda Urya sehit diistii. Davut ise
onun karisiyla evlendi" dedi.

Hz. Imam Riza bunlari duyunca, eliyle anlina vurarak,
Terci ayetini okudu ve ekledi: "Siz nasil Allah'in peygam-
berlerinden birine, namazini hafife alarak kus pesine diis-

1- Yusuf/24.
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mesini, sonra ¢irkin giinah islemesini, sonra da bir insani
katletmesini isnat edebilirsiniz?"

O: "Ey Resulullah'in oglu! Peki, Davud'un hatasi ney-
di?" dedi.

Hazret cevaben soyle buyurdu: "Yaziklar olsun size, Hz.
Davut, Allah Teala'nin ondan daha bilgili bir yaratik yarat-
mad:igim diisiintiyordu. Bunun Uzerine; Allah, ona iki melek
gondererek mabedin duvarma tirmanmip mUnakasa etmele-
rini istedi. Onlar: "...Korkma, biz birbirine hasim iki dava-
cnz; aramizda adaletle hitkmet, ondan ayrilma, bizi dog-
ru yola ¢ikar" dediler. Sonra onlardan biri: "*Bu kardesim-
dir; onun doksan dokuz koyunu, benim ise bir tek koyu-
num vardwr. Boyle iken "O'nu da bana ver dedi ve tar-
usmada beni yendi' diyerek, kardesinden davaci oldu.

Bunun tizerine; Davut, davali kisi hakkinda acele ede-
rek, davac:dan bir beyyine istemeden ve davali kimsenin
sOzlerini dinlemeden: O, senin koyununu kendi koyun-
larina katmak istemekle sana zulmetmistir. Ortaklarin
cogu birbirlerine zulmeder...""2 dedi.

Iste Davud'un hatasi bu idi, sizin dedikleriniz degil. Al-
lah Teala'min: ""Ey Davut! Biz seni yeryiiziinde halife kil-
dik. O halde insanlar arasinda hak ve adalet ile hiikmet,
heva ve hevese uymal..." ayetini duymamis misin?"

Bu arada adi1 gecen kisi o, Hazret'e: "Ey Resulullah'in
oglu! Oyleyse, Urya'nin kissasi nedir?" dedi.

Hazret: "Davut /a.s/in zamanminda bir kadinin kocasi
oliir veya oldiiriiliirdiiyse, artik hi¢ evlenmezdi. Allah Te-
ala ilk olarak kocas: oldiiriilen kadinla evlenmeyi Hz. Da-
vut'a mubah kildi. Béylece Hz. Davut, Urya savasta sehit
edilince, onun karisiyla iddet siiresinden sonra evlendi.
Iste insanlara agir gelen bu oldu." buyurdu.

1- S&d/22, 23.
2- Sad/24.
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Sonra Imam /a.s/ s6yle devam etti: "Allah Azze ve Cel-
le'nin Hz. Muhammed hakkindaki: "...Allah"in agiga vura-
cag seyi, insanlardan ¢ekinerek icinde sakliyordun. Oysa
cekinmeye asil layik olan Allah'nr..." ayetine gelince;
Allah Teala, Peygamberi'ne diinya ve ahiretteki bitiin ha-
mmlarimin isimlerini ve onlarin miiminlerin anneleri oldu-
gunu bildirmisti. Peygamber'in zevceleri arasinda Zeynep
binti Cahs'in de ismi vardi. Fakat o sirda o, Zeyd bin Ha-
ris'in karisiydi. Bunun tizerine;, Hazret, onlarin isimlerini
kendi nefsinde gizledi ve miinafiklardan birinin: "Baska
bir kisinin karisint da kendi hanimi ve miiminlerin annesi
olarak sunuyor” demesinden cekinerek, onu izhar etmedi.
Bunun Uzerine; Allah Azze ve Celle: "' Oysa ¢cekinmeye asil
layik olan Allah'tir" buyurdu.

Allah Teala, Havva'min Ademle, Zeyneb'in Muhammed
/a.s/ ile ve Fatime'nin Hz. Ali /a.s/ ile evlenmesi disinda hig-
bir yaratigin evienmesinde bizzat miidahale etmemigtir."

Ravi diyor; bu arada Ali bin Muhammed bin Cahm ag-
lamaya bagladi ve: "Ey Resulullah'in oglu! Allah'a tevbe edi-
yorum. Artik bundan sonra Allah'in peygamberleri hakkinda
senin sozlerinden gayrisini demeyecegim" dedi."*

1- Uyun-u Ahbar-1 Riza, s. 192.
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Peygamberlerin
Makamlar

Biz Ehl-i Beyt izcileri, peygamberlerin arasinda ma-
kam ve fazilet agisindan farklilik olduguna inaniyoruz. El-
bette ki, Allah Teala'min Ulii'l Azm peygamberleri diger-
lerinden Gstinddrler. UIU'l Azm peygamberlerin kendi ara-
larinda da derece farki mevcuttur.

Allah Teala Kur'an-1 Kerim'de soyle buyuruyor: ""Rab-
bin goklerde ve yerde olanlar1 en iyi bilendir. Ve mu-

hakkak ki, biz peygamberlerin kimini kiminden /fazi-
letce/ Gstiin kildik..."*

1- Isra/55.
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Bu ayet-i kerime, peygamberlerin makam ve fazilet a-
¢isindan bir birinden farkli olduklarini agik¢a ortaya koy-
maktadir.

Ayrica biz, peygamberlerin meleklerden de iistiin ol-
duklarina inaniyoruz. Allah Teala'nin; melekleri, tazim ve
ikram amaciyla Hz. Adem /a.s/a secde etmeye memur kil-
mas1, Adem /a.s/n biitiin isimleri bilmesi karsisinda, me-
leklerin kendi acizliklerini itiraf etmeleri ve benzeri konu-
lar, peygamberlerin meleklerden daha {istiin olduklarini
gostermektedir.

Hz. Ali /a.s/ sOyle buyurmustur: "Hz. Resulullah
/s.a.al: "Allah Azze ve Celle benden daha Ustiin ve benden
daha aziz bir yaratik yaratmamistir” buyurdu. Bu arada
ben: "Ey Resulullah! Sen mi daha ustiinsun yoksa Cebrail
mi?" dedim. Bunun Uzerine, Hazret: "Ey Ali! Allah Tebare-
ke ve Teala mirsel peygamberleri mukarreb meleklerden,
beni de tiim resul ve peygamberlerden iistiin kilmistir. Ey
Ali! Benden sonra ustlinliik sana ve senden sonra gelecek
imamlara aittir. Melekler bizim ve bizim dostlarin hizmet-
karlandwr. Ey Ali! Ars tasiyanlar ve Ars'in kenarlarinda
bulunan melekler Rablerini tespih ve tahmit edip, bizim ve-
layetimize inananiar igin istigfar diliyorlar...." buyurdu.™

1- Bihar-iil Envar, c. 26, s. 335, Ikmal-ud Din, c. 1, s. 254.
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Peygamberlerin
Sayisi

Aciktir ki, ilahi elgilerin gonderilmesini zorunlu kilan
akli deliller, sadece insan toplumunun ilahi 6nderden yok-
sun olmamasi gerektigine hilkkmeder. Ama kag ilahi elgi
gonderilmesi gerektigi hususu, aklin idrak edemeyecegi bir
konudur. Aklin hitkmii, sadece ilahi hidayet ve hiccetin ta-
mamlanmasi gereken zaman ve mekanda mutlaka bir ilahi
elgi ve hiiccetin olmasi gerektigidir. Ilahi elgi ve hiiccetin
ka¢ kisi olmasi gerektigi hususu, Cenab-1 Hak tarafindan
belirlenmesi gerekir. Zira ancak O, hangi zaman ve mekan-
da insan icin hidayetgi gonderilmesi gerektigini bilir.
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Fakat bir taraftan; ilahi el¢i ve énderler de dahil olmak
Uzere, insan Omriiniin mahdut olmasi ve bir veya birkag
belirli Kisinin insan tiiriniin 6mriiniin evvelinden sonuna
kadar hayatta kalip, onlar1 hidayet etmesinin yaratilis hik-
metiyle ¢elismesi; diger taraftan da insan yasaminin zaman
ve mekan farkliliklarinda degisime ugrayip, degisik kanun-
lar1 gerektirmesi; 6te yandan gegmis zamanlarin yasam bi-
ciminin geregi, bir veya birkag belirli kisinin biitiin insan-
lara ulasma imkanlarinin olmamasi ve 6nce goénderilen ila-
hi kanun ve hidayetlerin zaman sureci igerisinde tahrife
ugramasi ve kaybolmasi, ilahi el¢i ve hiiccetlerin sayila-
rinin ¢ok olmasini gerektirmistir.

Ama yeni bir ilahi el¢inin gelmesini gerektirecek sart-
larin olusup, olusmadigr hususunu akil idrak edemez. O
halde peygamberlerin ve ilahi 6nderlerin sayis1 konusunda
nakli delillere mlracaat etmemiz gerekir.

Bu arada Islam {immeti arasinda meshur olan goriis,
Allah Teala'nin insanlarin hidayeti i¢in yiiz yirmi dort bin
peygamber gonderdigidir.

Bu hususta Kur'an-1 Kerim'de bir agiklama yoktur.
Kur'an-1 Kerim'de sadece her topluma mutlaka bir pey-
gamber gonderildiginden bahsedilmis® ve sayilar1 agiklan-
mamistir. Peygamberlerin sayisi ise, Hz. Resulullah ve
Ehl-i Beyt Imamlari'ndan nakledilen hadislerde ylz yirmi
dort bin olarak agiklanmustir.

1- Allah Teala Fatir suresinin 24. ayetinde sdyle buyurmustur:
"Siiphesiz Biz seni, miijdeleyici ve uyarici olarak, gercekle
gonderdik. Ge¢mis her iimmet i¢cinde de mutlaka bir uyarici
buluna gelmistir." Yine Cenab-1 Hak Nahl suresinin 36. ayetinde
sOyle buyurmustur: ""Andolsun ki, her immete: ""Allah’a kulluk
edin, azdiricilardan kacinin" diyen peygamber gondermisizdir.
Allah iclerinden kimini dogru yola eristirdi, kimi de sapikhig hak
etti. Iste yeryiiziinde gezin; peygamberleri yalanlayanlarin
sonlarmin nasil oldugunu goriin!"
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Imam Riza /a.s/'dan gelen bir rivayete gére, Hz. Re-
sulullah /s.a.a/ s6yle buyurmuslardir: "Allah yiz yirmi dort
bin peygamber goéndermistir. Onlarin en iistiinii benim.
Her peygambere bir vasi ve vekil de tayin etmistir. O
vasilerin en Gstund de Ali‘dir."

Kutsal Kitaplar

Resul-i Ekrem /s.a.a/'den gelen bir hadiste ilahi kitap-
larin sayisi, yiiz dort olarak agiklanmigtir. Allah Resulii
/s.a.al, Hz. Ebuzer'in /r./ peygamberlerin sayilar1 ve kitap-
lartyla ilgili sorusuna cevaben soyle buyurmuslardir: "Al-
lah Teala yiiz yirmi dort bin peygamber gondermistir. On-
lardan resul olanlarin sayisi ii¢ yiiz on iigtiir. Ve Allah ka-
rindan yiz dort kitap gonderilmistir. Zebur Davud'a, Tev-
rat Musa'va, Incil Isa'va, Kur'an Muhammed'e, on sayfa
Adem'’e, elli sayfa Sid'e, otuz sayfa Idris'e ve on sayfa Ib-
rahim'e verilmigstir ki, roplam ylz dort kitap eder."?

Resul Ve Nebinin Farka

Yukarida isaret ettigimiz hadiste ve birgok diger hadisler-
de resul olan peygamberlerin sayisi ii¢ yiiz on ii¢ olarak belir-
tilmistir. Buna gére geri kalan peygamberler sadece nebidirler,
resul degillerdir. Resul ve nebinin farki hususu da Islam iim-
meti arasinda tam olarak netlik kazanmuis bir konu degildir.

Ehl-i Beyt mektebinin bilyiik fakihlerinden olan Seyh
Mufid /r./, "Enniiket-iil itikadiye" kitabinda resul ve ne-
binin farkini sdyle agikliyor: "Resul, Allah katindan haber
veren ve bizzat ilahi emirler ve yasaklar1 halka iletmeye
memur kilmandir. Nebi ise, Allah katindan haber getirir,

1- Bihar-ul Envar, c. 11, s.30.
2- Mecme-ul Beyan, c. 10, s. 476.
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fakat ilahi emirler ve yasaklari halka iletmede memur ola-
bildigi gibi olmayabilir de."

Buna gore, nebi kavrami resul kavramindan daha genis ve
genel bir kavramdir. Ancak bu goriisii kabul etmek zordur.
Gunkl Kur'an-1 Kerim'in bazi ayetlerinde bazi peygamberler
hakkinda nebi sifat1 resul sifatindan sonra zikredilmistir.* Oysa
nebi kavraminin daha genel oldugunu kabul etsek, nebi si-
fatinin resul sifatindan 6nce zikredilmesi gerekirdi.

Ehl-i Beyt imamlari'ndan gelen hadislerin bazisinda
resuliin vahiy getiren melegi uyanik halinde agikga goriip
konustugu, nebinin ise melegi riiyasinda goriip, uyanik ha-
linde sadece sesini isittigi ve resul ile nebi arasindaki far-
kin bu oldugu belirtilmistir.

Ahval dedi ki: "Ben, Ebu Cafer Imam Muhammet Ba-
kir /a.s/'dan resul, nebi ve muhaddesin farkini sordum.
Imam /a.s/ sdyle buyurdu: "Resuliin huzuruna Cebrail ge-
lir ve onunla konusur. Iste bu resuldiir. Nebi ise, Hz. Ibra-
him'in riya gormesi ve Cebrail'in Allah katindan risaleti
getirmesine kadar, Hz. Resulullah'in niibiivvet sebepleriyle
ilgili vahiyden once riiya gormesi gibi, riiyasinda goriir.
Hz. Muhammet /s.a.a/ niibiivvet makamina erip kendisine
Allah katindan risalet de gelince, Cebrail /a.s/ risalet hu-
susunda onun huzuruna gelir ve bu konuda onunla konu-
surdu. Nebilerden bazilart da var ki, nUbiivvet makamina
erisince, riiyasinda gortir ve uyanikken gormeksizin ona
Ruh /Cebrail/ gelir ve onunla konusup ag¢iklama yapar.
Muhaddese gelince, o kendisine agiklama yapilir ve ses
isitir ama ne agikta, ne de riiyasinda gérmez."?

1- Allah Teala Meryem siresinin 51. ayetinde s6yle buyuruyor:
"Kitapta Musa'yr an. O se¢kin kilinmis bir insan, resul ve nebi
idi."” Yine Allah Teala ayni surenin 54. ayetinde sdyle buyuruyor:
"Kitapta ismail'i de an. O vaadine sadik, resul ve nebi idi."

2- Usul-u Kafi, c. 1, s. 176.
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Aciktir ki, bu farki da kavramsal bir fark olarak gore-
meyiz. Ancak sunu kabul etmeliyiz ki, her resul, resul olmadan
Once nibiivvet makamina ulasir ve resul nebiden makam agi-
sindan Ustlindiir. Nitekim resullerin kendi aralarinda da ma-
kam acisindan farklihiklart vardir ve onlarm bazilari, Hz. Ibra-
him gibi resul olmakla birlikte, imamet makamina da haiz idi-
ler. Ama bazilar1 sadece resul olup imam degildi.

Kur'an'da Ismi Gecen
Peygamberler

Kur'an-1 Kerim'de yirmi yedi peygamberin ismi geg-
mistir. O peygamberler sunlardir: Hz. Adem, Nuh, Idris, Sa-
lih, ibrahim, Ismail, Ishak, Yusuf, Lut Yakup, Musa, Harun,
Suayb, Zekeriya, Yahya, Isa, Davut, Ilyas, Elyasa, Suleyman,
Eyyub, Zulkifl, Hud, Uzeyr, Yunus, Lokman ve Hz. Muham-
med /salavatullahi aleyhim ecmain/. Peygamber olup da Kur-
an'da ismi ge¢meyenlerden bazilarmin isimleri ise soyledir:
Hz. Hizkil, Danyal, Hizir, ismuil ve Sadik-ul Vaad /Sela-
mullahi Aleyhim/.

Ulii'l Azm Peygamberler

Kur'an-1 Kerim'de bazi peygamberler Uli'l Azm pey-
gamber olarak tanitilmis, ancak 6zellikleri belirtilmemistir.

Allah Teala, Resuliine hitaben s6yle buyurmustur: "'O
halde azim sahibi olan peygamberlerin sabrettigi gibi
sen de sabret."!

Hadislerde ise, UlU'l Azm peygamberlerin sayilarina ve
ozelliklerine isaret edilerek, Ulii'l Azm peygamberlerin say1-
sinin bes kisi oldugu ve bunlara, UI0'l Azm denmesinin

1- Ahkaf/35.
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sebebi olarak sahip olduklari iistiin azim ve iradeye ilaveten,
kendilerinin bizzat seriat sahibi olup, baska bir peygamberin
seriatina tabi olmamalari oldugu kaydedilmistir.

Imam Muhammed Bakir /a.s/ sdyle buyurmustur:
"UIU'l Azm peygamberlerin sayilar: bestir: "Hz. Nuh, Hz.
Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammet /salavatul-
lah aleyhim ecmein/.t

Hz. Ebu Abdullah Imam Sadik /a.s/ ise sdyle buyur-
mustur: “Nebilerin ve resullerin efendileri bes kisidir.
Onlar resullerden Ulu-I Azm olanlaridir. Vahiy degirmeni
onlarin ekseni etrafinda donmektedir. Onlar: Nuh, Ibra-
him, Musa, Isa ve Muhammed /Allah'in salat ve selami on-
lara ve bltun peygamberlere olsun/ dir."?

Yine Siimea'nin Hz. Imam Sadik /a.s/dan naklettigi bir
hadiste, Imam /a.s/ yukarida gecen ayetin tefsirinde azim
sahibi peygamberlerin bes kisi oldugunu isimleriyle birlikte
sayinca, rivayeti nakleden sahis imam'a bu peygamberlerin
nicin azim sahibi peygamberler oldugunu sorar. Imam /a.s/
ise ona su cevabi verir: "Ciinkii Nuh /a.s/ kitap ve seriatla
gonderildi. Hz. Nuh /a.s/'dan sonra gelen her peygamber
onun kitap, seriat ve yolu iizere hareket ederdi. Sonra Ibra-
him /a.s/, Suhuf ve Nuh /a.s/in kitabini —onu inkar etmeden-
terk etmek desturu ile geldi. Hz. Ibrahim'den sonra gelen her
peygamber Ibrahim /a.s/in seriat, yol ve Suhufu ile hareket
ederdi. Sonra Musa /a.s/, Tevrat, kendi seriati, yolu ve Su-
huf'u -onu inkar etmeksizin- terk etme desturu ile geldi. Musa
la.s/'dan sonra gelen her peygamber Musa /a.s/in Tevrath,
seriati ve yolu iizere hareket ederdi. Sonra Mesih /a.s/, Incil
ve Musa'min seriat ve yolunun -onu inkar etmeksizin- terki
desturu ile geldi. Mesih'ten sonra gelen her peygamber onun
seriat ve yolu iizere hareket ederdi. Nihayet Hz. Muhammed

1- Bihar-ul Envar, c. 11, s. 33.
2- Usul-u Kafi, c. 1, s. 175.
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[s.a.al, -onceki seriatlari inkdr etmeksizin- Kur'an, kendi se-
riati ve yolu ile geldi. Hz. Muhammed'in helali kiyamet gii-
ntine kadar helaldir, harami da kiyamet ginine kadar ha-
ramdr. Iste Ulii'l Azm peygamberler bunlardir.™

Ulii'l Azm olmayan peygamberler ise, kendi seriat ve
kanunlar1 olmayan, ancak mevcut seriat ve hiikiimleri ilet-
mekle gorevli olan peygamberlerdir. Peygamberlerin ¢o-
gunlugu bu gruptandirlar.

Bahsimizin bu boélumunde ilahi elcilerin dnderleri
olan, bu bes miibarek zatin hayatina 6zet olarak isaret
ederken, efendimiz Hz. Hatem-ul Enbiya Muhammed-i
Mustafa /s.a.a/'in peygamberligi konusuna da kisaca degin-
meyi uygun géruyoruz.

1- Usul-u Kafi, c. 2, s. 17.
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Hz. Nuh
/Aleyhisselam/

Ulu-1 Azm ve seriat sahibi olan peygamberlerin ilki
Hz. Nuh'tur. Uzun miiddet halki tevhit inancina davet eden
ve bu yolda ¢ok eziyetler goren, ama yilmadan kiftr ve
putperestlige kars1 miicadele veren bir peygamberdir. Pey-
gamberler icerisinde en ¢ok yasayan Hz. Nuh oldugu igin
ona Seyh-ul Enbiya denilmektedir. Hz. Nuh'un iki bin g
yiiz sene yasadigi nakledilmektedir. Dokuz yiz elli sene
halki tevhit inancina davet etmesine ragmen, ¢ok az iman
eden olmustur. Kavmi igerisinde Hz. Nuh'a en fazla eziyet
edenler ve halkin iman etmesine en fazla engel olanlar,
toplumun refah diiskiinleri ve kendilerini Gstiin géren mas-

429



tekbirler olmustur. Onlar, Hz. Nuh'a: *'...Bizden, basit go-
riiglii alt tabakadan baskasinin sana uydugunu gormii-
yoruz... "t diyerek, onu alaya almaya kalkistilar. Hatta o
azgin insanlar daha da ileri giderek o sanli peygambere
cinnet gecirmis dediler.

Allah Teala Kur'an-1 Kerim'de bizzat o Hazret'in is-
miyle indirdigi bir Surede Hazret'in tebligini ve halkin ona
davraniglarini beyan etmistir.

""Gercekten biz, acikh bir azap gelmeden once onla-
r1 uyar diye, Nuh'u kavmine gonderdik. Nuh "Ey kav-
mim! dedi: Muhakkak ki, ben sizin i¢in acik bir uya-
riciyim. Allah'a kulluk edin; O'na kars1 gelmekten sa-
kinin ve bana da itaat edin ki, Allah giinahlarimzdan
bagislasin ve sizi belli bir stireye kadar ertelesin. Siip-
hesiz Allah'in tayin ettigi ecel geldigi zaman, artik erte-
lenmez. Keske bilmis olsaniz."

Nuh dedi ki: ""Ey Rabbim! Ben kavmimi gece giindiiz
imana davet ettim. Fakat benim davetim, ancak ka¢gma-
larmm arttirdi. Dogrusu ben, ne zaman onlar1 bagislaman
icin davet ettiysem, onlar parmaklarim kulaklara tika-
dilar; elbiselerine biirtiindiiler /yiizlerini elbiseleriyle ort-
tuler/; ayak dirediler; kibirlendikge kibirlendiler.

Sonra ben kendilerine haykirarak davette bulun-
dum. Sonra ben, hem acik¢a, hem de gizlice kendilerine
anlattim. "Rabbinizden bagislanma dileyin, O ¢ok ba-
gislayandir" dedim. O, gokten size bol su yagdirir. Size
mallar ve evlatlarla yardim eder, sizler i¢in bahceler ve
nehirler yaratir. Ne oluyor size, Allah'in biiyiikliigiin-
den korkmuyorsunuz? Halbuki O, sizi asama-asama
yaratti.... Nuh: "Rabbim! dedi, dogrusu bunlar bana
kars: geldiler de, mah ve cocugu kendi ziyamini arttir-
maktan baska ise yaramayan kimseye uydular. Onlar

1- HOd/27.
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da cok blyuk bir tuzak kurdular. Ve: "Sakin ilahlarmiz
/tapindiginiz putlary birakmayin. Hele Ved'i, Suva'y, Ye-
gus'u, Yeuk'ii ve Nesri asla birakmayin" dediler. Boylece
gergekten onlar ¢ok kimseleri yoldan ¢ikardilar. Sen de o
zalimler icin sapikhktan baska bir sey artirma."

Iste onlar giinahlarindan dolay: boguldular, ardin-
dan da atese sokuldular. Allah'a kars1 kendilerine hic-
bir yardimci bulamadilar.™

Boylece, Kur'an-1 Kerim'de ayrintili ve ibret verici bir se-
kilde Hz. Nuh'un kavminin bagina gelenler beyan edilmistir.

Hz. Nuh'un kavmi 1slah olmadi. Aksine, daha da hir¢in-
lasarak, Hazret'e cismi iskence yapmaya basladilar. Hazret-
in onlara bela gelmesi i¢in beddua etmekten baska caresi
kalmamigti. Allah katindan bela gelmesi haberini alinca, ge-
mi yapmak i¢in de emir aldi. Allah'in gonderdigi meleklerin
yardimiyla gemi yapmaya basladi. Yanindan gecenler: "Ey
Nuh! Peygamberligi birakip da marangozluga m1 bagladin?!"
diyerek onunla alay etmeye bagladilar.

Hz. Nuh, onlara cevaben: "Gln gelir biz de sizinle alay
ederiz ve acikli azabin kime gelecegini gorecegiz" buyurdu.

Allah Teala bu olaya isaret ederek sdyle buyurmustur:
"Nuh'a vahyolundu ki: "Kavminden inanmis olanlardan
bagkasi artik inanmayacaktir. Oyleyse onlarin yapa gel-
diklerinden dolay1 iiziilme. Nezaretimiz altinda, vahyimiz
uyarinca gemiyi yap. Zulmedenler hakkinda bana bas-
vurma, ¢iinkii onlar suda bogulacaklardir." O gemiyi ya-
piyor, kavminden ileri gelenleri ise yanina her ugradikca
onunla alay ediyorlardi. O da derdi ki: "Bizimle alay edi-
yorsunuz ama alay ettiginiz gibi biz de sizinle alay ede-
cegiz; rezil edecek olan azabin kime gelecegini ve kime
siirekli azabin inecegini yakinda géreceksiniz.""2

1- Bkz. NQh sdresi, 1. ayetten 25. ayete kadar.
2- Hud/36, 37, 38, 39.
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Nihayet ii¢ kath biiylik bir gemi yapildi. Birinci kata
insanlardan iman edenler, ikinci kata biiyiik bas, alt kata
ise kiiglikbas hayvanlar yerlestirilecekti.

Belanin nisaneleri, Kufe'de bulunan firindan su ¢ikma-
styla kendini gdstermeye bagladi. Yagan yagmur ve nehirle-
rin cosmastyla her tarafi su aldi. iman edenler gemiye binerek
kurtuldular. Kafirler ise suda bogularak cezalarini buldular.

Allah Teala bu olay1 sdyle anlatiyor: ""Nihayet buyru-
gumuz gelip de tandirdan sular kaynamaya baslayinca,
ona: "Her cinsten birer cifti ve aleyhine hiikiim verilmis
olanin disinda, aileni ve inananlar1 gemiye bindir" de-
dik. Zaten pek az kimse onunla beraber inanmisti. Dedi
ki: '""Ona binin; onun yiiriimesi de, durmasi da Allah'in
ismiyledir, siiphesiz Rabbim, ¢cok bagislayan ve merha-
met edendir." Gemi, daglar gibi dalgalar icinde onlar
gotiiriirken; Nuh, bir kenarda ayr1 kalmis olan ogluna:
"Ey ogulcugum! /Sen de/ bizimle beraber bin, kafirlerle
birlik olma' diye seslendi.

Oglu: "Daga sigimirim, beni sudan kurtarir" de-
yince, Nuh: "Bugiin Allah'in buyrugundan O'nun aci-
diklar1 disinda kurtulacak yoktur" dedi. Aralarina dal-
ga girdi, boylece o da begulanlardan oldu. Nihayet ye-
re: ""Ey yer suyunu yut!", goge, "Ey gok sen de /suyu-
nu/ tut!" denildi. Su cekildi, is bitirildi; gemi Cudi'ye
oturdu. Ve "Zalimler toplulugu Allah'in rahmetinden
uzak olsun' denildi.

Nuh Rabbine seslenerek: "Rabbim! Oglum da be-
nim ailemdendir. Senin vadin ise elbette haktir. Sen ise
hikmedenlerin en iyi hikmedenisin® dedi.

Allah: "Ey Nuh! O asla senin ailenden degildir;
¢lnki o /onun yaptigy/ kotii bir istir. Oyleyse bilme-
digin seyi benden isteme. Sana 6giit veriyorum: ""Cabhil-
lerden olma'" dedi.
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Nuh: "Rabbim! Bilmedigim seyi Senden istemekten
Sana sigiirim. Eger beni bagislamaz ve bana merha-
met etmezsen kaybedenlerden olurum™ dedi.

Denildi ki: ""Ey Nuh! Sana ve Seninle beraber olan
topluluklara bizden bir selamet ve bereketle gemiden in.
Ama kendilerini —diinyada/ faydalandiracagimiz, sonra
da bizden kendilerine can yakici bir azabin dokunacag
topluluklar da olacaktir."*

Hz. Nuh'un ogullarindan Sam, Ham ve Yafes kurtulan-
lardan, Kenan ise bogulanlardan oldu. Bir takim hadislerde
Hz. Nuh'un tufaninda kurtulan insanlarin sayilar1 yiiz ki-
siden az olarak nakledilmistir.

Boylece, Allah Teala'nin bildirdigi gibi, Hz. Nuh ve
ona tabi olanlar gemide bir miiddet kaldiktan sonra Al-
lah'in emriyle tufan durdu, su gekildi ve gemi Musul'da
Cudi dagi iizerine demirledi.

Hz. Nuh'un tufaninin cihan stimul olup, diinyanin her
yerini kapsadig1 séylenmektedir. Buna gore sonraki ziirri-
yet Hz. Nuh ve evlatlarindan baglamistir.

Hz. Nuh vefat ettiginde iki bin {i¢ yiiz ve baz1 goriislere
gore de, bin sekiz yiiz yagindaydi. Onun yerine oglu Sam vasi
ve vekil oldu. Hz. Nuh'un kabri Hz. Ali'nin kabrinin yaninda
Necef sehrindedir. /Selamun Ala Nuh'in fil Alemin/.

1- Hud/40. ayetten 48. ayete kadar.
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Hz. Ibrahim
/Aleyhisselam/

Hz. ibrahim Ulii'l Azm ve seriat sahibi peygamberlerin
ikincisidir. Allah Teala Kur'an'da onu muslim /teslim ol-
mus/, halim /agir bas/, Halil /samimi/ ve sidik /dosdogru/
gibi vasiflarla dvmiistiir. Hz. Ibrahim /a.s/, Nemrut ve
Nemrudiler diyarinda canli ve cansiz putlara karsi tek basi-
na tevhit mucadelesi veren bir peygamberdir. Dolayisiyla
Allah: "ibrahim, gercekten Hakk'a yonelen, Allah'a
itaat eden bir Gmmet idi"** buyurarak, onu Ovgisune
mazhar eylemistir.

1- Nahl/120.
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Hz. Ibrahim'in Veladeti

Babil hiikiimdar1 olan Nemrut'a yildiz ilminden anla-
yanlar veya bazi rivayetlere gore, gegmis peygamberlere ait
olan kitaplardan haberdar olanlar: "Yakin bir zamanda bir
cocuk dlinyaya gelecek ve senin saltanatin onun eliyle yiki-
lacaktir" haberini iletirler. Bunun izerine; Nemrut, diinyaya
gelen her erkek ¢ocugun oldiiriilmesini emreder. Boylece
yuzlerce belki de binlerce yeni dogan erkek ¢ocuk oldiirii-
liir. Nemrud'un bu mezalimini géren Hz. ibrahim'in annesi,
Allah'in inayetiyle Nemrud'un kontroliinden gizli kalan ¢o-
cugunu diinyaya getirdikten sonra, sehrin disinda bir maga-
rada biiyiitmeye baslar. Hz. Ibrahim biiyiidiikten sonra eve
gelir ve topluma karigir. Babas1 Tarth't kaybettigi i¢in, am-
cas1 Azer'in himayesine girer. Azer'in meslegi marangozluk
oldugundan devamli put yapardi. Hz. Ibrahim Azer'in hima-
yesinde oldugu i¢in ona baba diye hitap ederdi.

Hz. ibrahim'in Putlara
Kars1 Miicadelesi

Kur'an-1 Kerim; Hz. Ibrahim'in, nce baba diye hitap
ettigi Azer'den baglayarak putperestlere kars1 verdigi man-
tikli miicadelesini soyle beyan etmektedir:

"Bir vakit ibrahim babasina: "Babacigim! isitme-
yen gérmeyen ve sana hicbir faydasi olmayan seylere
nicin tapiyorsun? BabaciZim! Gergekten bana, sana
gelmeyen ilim gelmistir. O halde bana uy da seni dogru
yola ileteyim. Babacigim! Seytana ibadet etme. Ciinki
seytan, Rahman'a kars1 isyan etti. Babacigim! Rah-
man'dan sana bir azap dokunup da, seytana yakin ol-
mandan korkuyorum® dedi.

Babasi: "Ey ibrahim! Sen benim ilihlarimdan /tap-
tigim putlardan/ yiz mu geviriyorsun? Yemin ederim ki,
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eger /onlara sovmekten/ vazgecmezsen, seni muhakkak
tasa tutarim. Uzun bir miiddet benden ayr1 dur" dedi.

ibrahim: "Ben sizden ve Allah'tan baska taptikla-
rinizdan /putlardan/ uzaklasiyor ve Rabbime yalvari-
yorum. Umulur ki, Rabbime dua etmekle bedbaht ol-
mam"* dedi."

Hz. Ibrahim'in Atese Atihst

Halk, bir bayram giinii senlik yapmak amaciyla sehrin
disina ¢ikmuslardi. Sehir bosaldiktan sonra ibrahim put ha-
neye gelir, bliyiik put harig, digerlerini baltayla paramparca
eder. Baltay1 da biiyiik putun iizerine asar. Bayram senli-
ginden donen halkin bazilar1 put haneye gittiklerinde, put-
larin yere serildigini goriirler. Ve birbirlerine: **Bunu iléh-
larimiza /putlarimiza/ kim yapti? Muhakkak o zalim-
lerdendir'" derler. /Bir kismy/: Bunlar1 /putlary diline
dolayan bir gen¢ duyduk; kendisine ibrahim denilirmis,
/bunu ancak o yapabilir/ derler.""? Bdylece galeyana gelen
bu cahil toplum, o Hazret'i bulup, en agir sekilde cezalan-
dirmak i¢in hareket ederler.

Gelin bu ibret dolu olay1 Kur'an'dan dinleyelim:

O halde, onu hemen insanlarin gozii 6ntine getirin
belki /yaptig1 ise/ sahitlik ederler™ dediler.

Hz. ibrahim toplumun huzuruna getirildiginde hemen
ona: "'Bunu ildhlarimiza sen mi yaptin, ey Ibrahim?!"
dediler.

Ibrahim dedi ki: ""Belki de bu isi onlarin su biiyiigii yap-
mistir. Hadi sorun bakalim onlara eger soylerlerse." Bu-
nun iizerine kendi vicdanlarma déniip de /kendi kendi-
lerine/: "Dogrusu zalimler sizlersiniz sizler!"" dediler.™

1- Meryem/42, 43, 46, 48.
2- Enbiya/60.
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Sonra yine eski kafalarma doniip de /ibrahim'e/:
""Sen bunlarin konusmadigim pekala biliyorsun' dediler.

Ibrahim: "O halde Allah"1 birakip ta size hi¢ fayda
ve zarar vermeyecek seylere mi tapiyorsunuz! Size de,
Allah'tan baska taptiklarimiza da yuh olsun! Hala akil-
lanmayacak misimz?"* dedi.

Nemrut ve kavmi: "ibrahim'i yakin da ilahlarmizin
ociinii alin, eger bir is yapacaksimiz!"" dediler.

brahim'i atese atinca, biz de: "Ey ates! Ibrahim'e
kars1 serin ve selamet ol" dedik. Onlar ona bir tuzak
kurmak istediler; fakat biz onlar1 daha zararh c¢ikar-
dik. Boylece Onu da, Lut'u da, alemler icin miibarek
kildigimiz Ulkeye /Sam'a/ ulastirip kurtardik. Ayrica
ona /ibrahim'e/, Ishak't ve fazladan bir bags olarak
Yakup'u verdik, her birini de iyi kimseler kildik. Onla-
r1, buyrugumuz uyarinca insanlari dogru yola gotiiren
onderler yaptik ve kendilerine, iyi isler yapmayi, na-
maz kilmayi, zekat vermeyi vahyettik. Onlar, bize kul-
luk eden kimselerdi."*

Nakledilen bazi rivayetlere gore, Hz. Ibrahim atese
atilinca, Cebrail ona goriiniir ve: "Ey Ibrahim, benden her-
hangi bir istegin var m1?" diye sorar.

Ibrahim /a.s/ ise: "Ey Cebrail, senden istemege gelince,
hayir; ben ancak Allah'a sigimirim" diye cevap verir.

Boylece o tevhit kahramani, Allah'a teslimiyetini ve bu
ugurdaki direng ve sebatin1 cekinmeden ortaya koyarak, biiyiik
bir imtihandan ¢ikar ve melekleri kendine hayran birakar.

Yine bazi rivayetlere gore, Nemrut, Hz. Ibrahim'i atese
attiklarinda yiiksek bir yerden olay1 seyretmeye baslar ve
Hz. ibrahim'i atesin ortasinda yesillik bir yerde oturmus
halde goriince, elinde olmadan: "Kendine ilah edinmek is-
teyen, Ibrahim'in Allah"1 gibi bir ilah edinsin" der.

1- Enbiya/61. ayetten 73. ayete kadar.
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Hz. Ibrahim'in Hicreti

Bu arada Hz. ibrahim, Babil'den hicret edip Sam'a gi-
der. O ana kadar hanimi Sara'dan ¢ocugu olmamisti. Sonra
Misir hiikiimdari tarafindan Sara'min hizmetine Hacer is-
minde bir cariye takdim edilir. Hz. Ibrahim Sara'nin riza-
styla Hacer'le evlenince, bir erkek cocuk sahibi olur. Ismi-
ni Ismail koyarlar.

Sonra Hz. Ibrahim, Allah'n emriyle bir hikmet iizere,
Hacer'le Ismail'i Mekke'ye getirir. Anne ve oglu Kabe'nin
yaninda yalniz baglarina birakip donmek isteyince Hacer:
"Bizi bu 1ss1z ve susuz ¢6lde kime birakip gidiyorsun” der.

Ibrahim /a.s/: "Sizi buraya getirmemi emreden Cenab-1
Hakk'a emanet ediyorum™ diye cevap verir. Ve Kéabe'nin
etrafinin senlenmesi ve ailesi i¢in dua edip oradan ayrilir.

Allah Teala, bu olaya ve Hz. ibrahim'in duasina isa-
retle sOyle buyuruyor:

""Hani bir zaman, ibrahim soyle demisti: '"Rabbim! Bu
beldeyi /Mekke'yi/ giivenli kil; beni ve ogullarin putlara tap-
maktan uzak tut. Rabbim! O putlar ¢ok insanlan saptirdi;
artik bana uyan bendendir, kim de bana kars: gelirse, siip-
hesiz Sen, ¢ok bagislayan, cok merhamet edensin.

Rabbimiz! Ben ziirriyetimden bir kismim, kutsal evi-
nin yanminda, ekinsiz bir vadiye yerlestirdim. Rabbimiz!
Onlan orada iskan ettim ki, namaz kilsmlar. Rabbimiz!
Insanlarin géniillerini onlara meylettir, onlan iiriinlerle
rizklandir; umulur ki siikrederler. Rabbimiz! Dogrusu
Sen gizledigimizi de, aciga vurdugumuzu da bilirsin. Cln-
kii ne yerde ne de gokte hicbir sey Allah'a gizli kalmaz."*

Bu arada hentiz ¢cocukken annesiyle birlikte kuru bir
¢olde terk edilen Hz. Ismail annesi Hz. Hacer'den su ister.
Hz. Hacer, Safa ve Merve dag1 arasinda ogluna su bulmak

1- Ibrahim, 35. ayetten 41. ayete kadar.
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icin yedi defa dolasir. Bir de gelir bakar ki, Ismail'in ayak-
larinin altindan su ¢ikip akiyor. Bugiin o su, zemzem suyu
ismiyle bilinmektedir. Zemzem suyunun bereketiyle oralar
senlenir. Carhem isminde bir kabile yanlarma yerlesir ve
Hacer ve Ismail'le birlikte yasamaya karar verirler.

Hz. ibrahim de, ara sira onlara basvurur, durumlarini
ogrenirdi. Hz. Ismail delikanlilik ¢agina ulasinca, Hz. ibra-
him, riiyasinda oglu Ismail'i kurban kesmeye memur kili-
nir. Peygamberin riiyas: bir nevi vahiy oldugu i¢in, kesin
ilahi emir oldugundan durumu ogluna acar. O da ilahi em-
re riza ve teslimiyet gosterir. Mina'da oglunu kurban kes-
mek isteyince, Allah: "Ey Ibrahim! Riiyam dogruladin"
diye hitap edip, Ismail'in fidyesi olarak bir kurban gén-
derir. Bdylece Hz. Ibrahim; kalbindeki ilahi sevginin evlat
sevgisiyle kiyaslanmayacak derecede fazla oldugunu gos-
terek, yeni bir ilahi imtihandan ¢ikar ve Allah katindan fid-
ye olarak gonderilen kogu kurban keser. Iste biz miislii-
manlarin Hac merasiminde kurban kesmeleri, Hz. Ibra-
him'in koydugu bu siinnetin devamudir.

Allah Teala bu olay1 da sdyle anlatiyor:

"ibrahim: ""Rabbim! Bana iyilerden olacak bir ziir-
riyet ver'" dedi. Biz de ona uslu bir ogul ile miijdeledik.
O, babasiyla beraber calisma cagina erisince, ibrahim:
"Yavrucugum! Ben riiyamda seni bogazladigim gorii-
yorum, bir diisiin, ne dersin?" dedi. O da: '""Babacigim!
Emredildigini yap, insaallah beni sabredenlerden bula-
caksin" dedi. Boylece ikisi de Allah' a teslim olup, baba-
s1 oglunu alm iizerine yatirinca, Biz: "Ey ibrahim! Ger-
cekten sen, riiyaylr dogruladin; iste biz iyi davrananlarn
boylece miikafatlandiririz. Dogrusu bu apacik bir dene-
me idi"* diye seslendik. /O, imtihandan ¢ikinca/ Ona fid-
ye olarak buyuk bir kurbanlk verdik."*

1- S&ffat/100. ayetten 107. ayete kadar.
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Nihayet Hz. Ismail biiyiir ve Carhem kabilesinden bir
kizla evlenir. Bu arada Allah'in emriyle baba ogul Kabe'yi
insa ederler ve ilahi emir Gzere, hem kendileri hac me-
rasimini yerine getirir, hem de diger iman edenlerin hacca
gitmelerini emrederler.

Allah Teala bu olaya isaretle de soyle buyurmustur:

"Hani, ibrahim ve Ismail, Kabe'nin temellerini yiik-
seltiyor ve: ""Rabbimiz! Bunu bizden kabul buyur. Siip-
hesiz ki, Sen isiten ve bilensin. Rabbimiz! Ikimizi de Sa-
na teslim olanlardan kil, soyumuzdan da Sana teslim ol-
mus bir iimmet yetistir. Bize ibadet yollarimiz1 goster,
tevbemizi kabul buyur, ¢inki tevbeleri daima kabul
eden, merhametli olan ancak Sensin®* diyorlardi'"*

Yine Allah Teala sdyle buyurmustur:

"Hatirla ki, biz Ibrahim icin: Kabenin yerini ha-
zirlayip da ona: "Bana hicbir seyi ortak kosma; tavaf
edenler, kiyama duranlar, riikii edenler ve secdeye va-
ranlar igin Evimi temiz tut ve insanlar1 hacca ¢agir; yii-
ruyerek veya binekler tstiinde uzak yollardan sana gel-
sinler..." diye ona emrettik.""?

Boylece o bolgeye yerlesen Cehrem kavimiyle birlikte
Hz. Ismail ve annesi Hacer Kabe'nin kenarinda yasamlarini
stirdiirlir ve Allah'in evine hizmet etmege koyulurlar. Nihayet
bir siire sonra Ismail'in annesi Hacer vefat eder ve Kabe'nin
kenarinda defnedilir. Ondan sonra da Hz. Ismail vefat eder ve
ayn1 yere defnedilir. Allah'in evine hizmet edip ziyaretcilerini
agirlamak isini ise, Ismail /a./1n evlatlari {istlenirler.

Bu arada Allah Teala, Hz. ibrahim'a, birinci esi Sara-
dan, her ikisinin de tamamuyla ihtiyarladiklart bir dénemde
bir erkek ¢ocugu daha verir. Ona Ishak ismini veritler.

Allah Teala bu hususta sdyle buyuruyor:

1- Bakara/127, 128.
2- Hac/26, 27.
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"Andolsun ki, elcilerimiz miijde ile ibrahim'e gel-
diler, ""Selam sana' dediler. O da: ""Size de selam"" dedi
ve hemen kizartilmis bir buzag getirdi. Ellerini ona
uzatmadiklarim goériince, onlar1 yadirgadi ve icine kor-
ku diistii. Onlar: "Korkma, biz Lut milletine gonderil-
dik' dediler. O esnada karis1 ayakta idi ve o giiliince;
Ona, ishak'l ardindan da Yakub'u miijdeledik. /ibra-
him'in karisi/: "Vay basima gelenler! Ben bir kocakari,
kocam da ihtiyar olmusken nasil dogurabilirim? Dog-
rusu bu sasilacak bir sey" dedi. Onlar: ""Allah'in isine
mi sasiyorsun? Ey Ehl-i Beyt, Allah'in rahmet ve be-
reketi sizin Gzerinizedir. Siiphesiz O, éviilmeye layiktir,
ylcelerin ytcesidir' dediler."

Allah Teala'nin bir bahsis olarak Hz. [brahim'e ata et-
tigi Hz. Ishak ve Yakup da Hz. Ismail gibi Allah Teala'nin
seckin peygamberlerindendiler.

Allah Teala sdyle buyuruyor: ""Ayrica ona /ibrahim'e/,
Ishak"i ve fazladan bir bags olarak Yakup'u verdik, her
birini de iyi kimseler kildik. Onlari, buyrugumuz uyarinca
insanlann dogru yola gotiiren dnderler yaptik ve kendile-
rine, iyi isler yapmayi, namaz kilmayi, zekat vermeyi vah-
yettik. Onlar, bize kulluk eden kimselerdi.**?

Bilahare Tevhit ilkesinin bu sanli kahramani, zamaninin
miistekbirleriyle savas etmekle gegirdigi yiice hayatimin so-
nuna ulasir ve canini tek masuku olan Rabbinin rahmetine
teslim eder. Hz. Ibrahim'in vefat ettiginde yiiz yetmis bes
yasinda oldugu nakledilmektedir. Kabr-i serif-i, hanimi Sara
ve oglu Ishak'la birlikte Filistinin Halil-ur Rahman Sehrin-
dedir. Allah"in selat ve selamu tizerlerine olsun.

1- HOd/69. ayetten 73. ayete kadar.
2- Enbiya/72, 73.
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Hz. Musa
/Aleyhisselam/

Hz. Musa Kelimullah UIU'l Azm peygamberlerin tgctin-
custdur. Allah Teala Kuran-1 Kerim'in birgok ayetinde O
Hazret'ten 6vgl ile bahsetmistir.

Allah Teala soyle buyuruyor: ""Ey Musa! Ben mesaj-
larimla ve sozlerimle seni insanlarin basma sectim;
sana verdigimi al ve siikredenlerden ol"*

Yine Allah Teala soyle buyuruyor: ""Kitapta Musa'y1
da an. Gergekten o, halis kilinmis bir insan, hem resul,
hem de nebi idi.""

1- A'raf/144.
2- Meryem/51.
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Hz. Musa'min Veladeti

Misir hiikiimdari olan Firavun, devamli Yakup evlat-
laria /Israilogullarima/ iskence edip katlederdi. Firavun
kendisini, asir1 tekebbiiriinden dolay1 ilah sanirdi. Bir giin
kahinlerden biri; ona, Israilogullari'ndan bir ¢ocugun ya-
kinda diinyaya gelecegi ve onun saltanatinin yikilmasina
sebep olacagi, haberini verir. Bu haberi alan Firavun, boy-
le bir cocugun diinyaya gelmesini 6nlemek amaciyla Israil-
ogullar1 kabilesinden dogan biitiin erkek cocuklarin 6ldii-
rlmesini emreder. Ama ilahi giiclin karsisinda bir giin diz
¢oklip aczini itiraf edecegini aklindan bile gecirmeyen Fi-
ravun'un onca gabalarina ragmen, Hz. Musa diinyaya gelir
ve Allah'm annesine verdigi ilhamla bir sepete koyulup Nil
nehrine birakilir.

Hz. Musamin Firavun'un
Saraywmda Biiyiimesi

Firavun ve karis1 saraylarinin bahgesinden akan Nil
nehrini seyrederken, insani oksarcasina esen nesimin sag-
ladig1 nehrin hafif dalgalar {izerinde yaylana yaylana aka
gelen bir sepet gorirler. Hemen askerlerine, o sepetin ya-
kalanip kendilerine getirilmesini emrederler. Onu agtikla-
rinda migil mus1l uyuyan son derece guzel, nur topu bir er-
kek cocuguyla karsilasirlar. Neye ugradiklarinin ve Firavun-
un saltanatin1 yikacagi vaat edilen ¢ocugun bu ¢ocuk ola-
bileceginin farkinda olmadan; Allah Teala'nin, kalplerinde o
nur topu c¢ocuga kars1 uyandirdigi muhabbet sonucu onu
saraya goturup kendilerine evlat edinmeye karar verirler.

Hz. Musa i¢in dadi aranmaya baslanir. Bu ¢ocuk gelen
hicbir dadinin g6gsiinii agzina almayinca, nihayet 6z an-
nesi dadi olarak saraya gelir ve yavrusunu, bagrina basip
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siit verir. Aslinda Allah Teala Firavun'u, kendi diismanim
kendi evinde beslemeye memur kilar.

Isterseniz gelin bu muhtesem olay1r Kur'an'dan din-
leyelim:

"Firavun, yeryuzinde gercekten ululanmis ve hal-
kim firkalara ayirmisti. iclerinden bir toplulugu giicsiiz
kilip, ogullarim1 bogazhyor, Kizlarini ise sag birakiyordu;
gercekten de o, bozgunculardandi. Biz ise, yeryiiziinde
gii¢siiz diisiiriilenlere iyilikte bulunmak, onlar1 onderler
kilmak, onlar1 varis yapmak; yeryiiziinde onlara ege-
menlik saglamak; Firavun, Haman ve ordularma ise,
korktuklar seyi gostermek istiyorduk.

Musa'nin annesine: "Onu emzir, kendisine zarar
geleceginden endiselendigin zaman, onu denize /Nil
Nehri'ne/ birak; korkma, iiziilme; Biz siiphesiz onu sa-
na dondiirecegiz ve onu peygamberden biri yapacagiz"
diye vahyettik.

Firavun'un ailesi onu /nehirden/ almislardi. O, so-
nunda onlara diisman ve baslarina da dert olacakti. Siip-
hesiz Firavun, Haman ve ordular yanhs yoldaydilar.

Firavun'un karisi: "Benim de, senin de goziin aydin
olsun! Onu o6ldiirmeyiniz, belki bize faydah olur yahut
onu ogul ediniriz" dedi. Ashnda isin farkinda degillerdi.

Musa'nin annesinin yiireginde yalnizca oglunun tasa-
s1 kalmisti. Eger biz /vadimize/ inananlardan olmasi icin
kalbini pekistirmemis olsaydik, neredeyse onu /saraya ali-
nan ¢cocugun kendi oglu oldugunu/ aciga vuracakt.

Annesi, Musa'nin ablasina: "Onu izle" dedi. O da,
kimse farkina varmadan, onu uzaktan gozetledi. Biz
6nceden, sutannelerin memesini kabul etmemesini sag-
ladik. Bunun Uzerine Musa'min ablasi: "Size, sizin adi-
niza ona bakacak, hem de ona iyi davranacak bir aile
gostereyim mi?** dedi. Boylece biz onu, annesinin gozu
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aydin olsun, Uztlmesin ve Allah'in verdigi soziin ger¢ek
oldugunu bilsin diye, ona geri cevirdik. Fakat yine de
/insanlarm/ ¢ogu bilmezler.'!

Hz. Musa'min Hicreti

Hz. Musa artik biiylimiistii. Bir giin, sehirde gezinirken
Israilogullari'ndan olan bir adamla Firavun taraftarlarindan
birisinin kavga ettigini goriir. Israilogullari'ndan olan adam
Hz. Musa'y1 yardimina ¢agirir. Hz. Musa onun yardimina
kosar, ama Hz. Musa'nin miidahalesi Firavun taraftarinin
6limine yol agar.

Allah Teala bu olay1 soyle anlatiyor:

"Musa yigitlik cagina gelip olgunlasinca, ona hikmet
ve ilim verdik. Iste iyi davrananlan biz béyle miikafat-
landiririz. Musa, halkinin haberi olmadig1 bir zamanda,
sehre girdi. Orada biri kendi taraftarindan, digeri de
diisman tarafindan olan iki adanm dOviisiir buldu. Kendi
taraftarindan olan kimse, diismanina karsi ondan yardim
istedi. Musa da ona /diismana/ bir yumruk vurdu; 6lU-
miine sebep oldu. "Bu seytanin isidir; ciinkii o apacik,
saptiran bir diilsmandir" dedi. Musa: '""Rabbim! Dogrusu
kendime yazik ettim, beni bagisla’ dedi. Allah da onu ba-
gisladi. O, siiphesiz bagislayandir, merhamet edendir.
Musa: ""Rabbim! Bana verdigin nimete andolsun ki, su¢-
lulara asla yardimci olmayacagim" dedi.""

Artik emniyeti kalmayan Hz. Musa korku i¢inde sehri
gOzetlemeye baslar. Bu arada ertesi giin yine, yardimina
kostugu adamin bagka bir Firavun taraftari ile doviistiigiinii
goriir. Yine o adamin yardim talep etmesi iizerine, yanla-
rina yaklagir ve aralamak ister. Hz. Musa'nin kendisine vu-

1- Kasas/4. ayetten 13. ayete kadar.
2- Kasas/13, 14, 15, 16.
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racagini sanan Kipti /Firavun taraftari/: *'DUn bir adam
oldiirdiigiin gibi beni de mi dldirmek istiyorsun?'** der.

Bu olaydan sonra Kiptiler ve Firavun Hz. Musa'y1 6ldiir-
me Kkarar1 alirlar. Durumu, sarayda bulunan bir miimin kisi
Hazret'e haber vererek: "Ey Musa! ileri gelenler seni 6l-
diirmek icin hakkinda goriisiiyorlar; o halde sen derhal
/buradan/ ¢ik. Siiphesiz ben senin iyiligini istiyorum" der.

Hz. Musa, endiseli bir sekilde korku i¢inde etrafin1 go-
zetir bir halde Medyen beldesine gitmek {izere orayi:
""Rabbim! Beni bu zalim toplumdan kurtar'*® duasiyla
terk eder. Bilahare Medyen'e varir ve dinlenmek amaciyla
bir su kuyusunun kenarina ¢ekilir. Orada birilerinin, ko-
yunlarina su vermek i¢in kuyudan su ¢ekmeye calisirken,
az Otede iki gen¢ kizin koyunlarinin 6niinde ortaligin sa-
kinlesmesini bekledigini gorr.

Isterseniz, gelin bu olay1 da Kur'an'dan dinleyelim:

"Musa Medyen'e dogru yoneldiginde: "Umarim
Rabbimin bana dogru yolu gosterir" dedi. Medyen su-
yuna vardiginda, orada /davarlarini/ sulayan bir insan
toplulugu buldu. Onlarin 6tesinde de, /hayvanlarini su-
dan/ ahkoyan iki kadin /kiz/ gordii. Onlara: "Nedir bu
haliniz?" dedi. Onlar: "Cobanlar ayrilmadik¢a biz /on-
larin arasina sokularak/ sulamayiz. Babamiz da ¢ok yas-
hdir" dediler."* Bunun Uzerine, Hz. Musa /son derece
yorgun ve bitkin olmasina ragmen/; onlarin yerine /hay-
vanlarmy/ sulaywverdi, sonra golgeye cekildi ve: "Rab-
bim! Dogrusu bana indirecegin her hayra c¢ok muh-
tacim" dedi.'®

1- Kasas/19.
2- Kasas/20.
3- Kasas/21.
4- Kasas/22, 23.
5- Kasas/24.
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Hz. Musa'min Cobanhgi

"Derken o ikisinden biri, haya icerisinde utana uta-
na yuruyerek ona geldi: "'‘Babam, dedi, bizim yerimize
/hayvanlarimzi/ sulamanin iicretini vermek i¢in seni
cagirnyor' dedi."™!

O kizlarin babasi Hz. Suayb peygamber idi. Bu arada
Ehl-i Beyt'ten gelen hadislerde, Hz. Musa /a.s/in Suayb pey-
gamberin evine dogru ilerlerken, o kiza, kendisinden &ne
gecmemesini, aksine: "Arkamdan gelerek yolu bana tarif et.
Ciinkii ben kadmmlarin viicuduna arkadan dahi bakmayan bir
soydanim /peygamber sOyundanim/" dedigi yer almistir."?

Hz. Suayb /a.s/ Hz. Musay'y1 giizel bir sekilde karsilar.
Ve "Musa ona gelip basindan gecenleri anlatinca, o
/Hz. Suayb: "Korkma artik zalim toplumdan kurtul-
mussun''® diyerek teselli verir.

Nihayeten Hz. Musa Suayb peygamberin kizlarindan
biriyle evlenir ve yaptiklar1 anlasma geregi, on yil Hz. Su-
ayb'in yaninda kalip, ona ¢obanlik eder.

Allah Teala Hz. Musa'nin Hz. Suayb peygamberin ki-
ziyla evlenmesi ve bu iki Hazret arasinda olan anlagmaya
isaretle sdyle buyuruyor:

"ikisinden /kizlardan/ biri: "Babacigim! Onu iic-
retli olarak /coban/ tut; cinkd o Ucretle tuttuklarinin
en iyisi; gucli ve givenilir bir adamdir" dedi. Bunun
iizerine Suayb: '"Bana sekiz yil calismana karsihik bu
iki kizzimdan birini sana nikdhlamak istiyorum. Eger
on yila tamamlarsan o, senden bir liituf olur. Ama sana
agirhk vermek istemem. Insaallah beni iyi kimselerden
bulacaksin' dedi. Musa: '""Bu seninle benim aramdadir.

1- Kasas/25.
2- Bihar-ul Envar. c. 13, s. 32, 41.
3- Kasas/25.
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Bu iki siireden hangisini doldurursam doldurayim,
bana karsi bir husumet olmayacaktir. Soylediklerimize
Allah vekildir' dedi."

Hz. Musa, bu siireyi Hz. Suayb'a ¢obanlik yaparak ta-
mamladiktan sonra Medyen'i Misir'a dogru terk eder. Misir'a
dogru hanimiyla beraber geldiklerinde soguk bir gecede yol-
larm1 kaybederler. Bu esnada Hz. Musa'nin gozii aniden par-
layan bir atese takilir ve ailesine: "...Bekleyin; ben bir ates
gordiim. Belki oradan size bir haber yahut isinmaniz i¢in
bir ates pargasi getiririm''2 der.

Hz. Musamin
Peygamberlikle
Gorevlendirilmesi

""Musa oraya gelince, 0 mubarek boélgenin vadisinin
sag tarafinda agacin icinden kendisine: "Ey Musal!
Siiphesiz Ben alemlerin Rabbi olan Allah'im." Ve:
"Asani at" diye seslenildi. Musa /attigi/ asayi yilan gibi
deprenir goriince, doniip arkasina bakmadan kacti.
"Ey Musa, beri gel, korkma, ¢iinkli sen emniyette olan-
lardansin. Elini koynuna sok; kusursuz bembeyaz ¢ika-
caktir. Korkudan /acilan/ kollarim kendine cek. iste bu
ikisi Firavun ve adamlarina karsi Rabbin tarafindan
iki kesin delildir. Ciinkii onlar, yoldan ¢ikan bir kavim
olmuslardir" diye buyruldu.™

Bu olay, Taha Suresi'nde ise soyle anlatilmistir: *'Re-
sulim! Musa /olaymin/ haberi sana gelmis midir?"
hani o, bir ates gormiis ve ailesine: "'Bekleyin! Eminim

1- Kasas/26, 27, 28.
2- Kasas/29.
3- Kasas/30, 31, 32.
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ki, bir ates gordiim belki ondan size bir mesale geti-
ririm veya onun yaninda bir rehber bulurum" demisti.
Ona /atese/ yaklasinca: ""Ey Musa, diye ona seslenildi.
Siiphesiz ben, evet ben senin Rabbinim. Hemen ayak-
kabilarim ¢ikar. Cunkid sen, kutsal vadi Tuva'dasin.
Ben, seni /peygamberlige/ sectim. O halde simdi vahye-
dilene kulak ver: Muhakkak ki, bir tek Allah benim ve
benden bagka ilah yoktur. Sadece bana kulluk et ve beni
anmak icin namaz kil. Kiyamet giinii mutlaka gele-
cektir. Herkes cabasimin karsihgmm bulsun diye nere-
deyse, onu gizleyecegim. Ona inanmayan ve nefsinin ar-
zularma uyan kimseler sakin seni ondan /kiyamet gii-
niine hazirhktan/ allkkoymasin; sonra mahvolursun!'?

Artik Hz. Musa peygamberlige secilmisti. Allah ona
nibuvvetinin ispati igin, elindeki asasini ejderhaya don-
dirme ve elini koynuna soktugunda parlak olup nur sagma
mucizesini vermisti.

Boylece Hz. Musa, Allah Teala'nin: 'O zalimler giruhu-
na, Firavun'un kavmine git. Hala sakinmayacaklar m on-
lar?**2 emri geregi Firavun'a gider. Onu mantikli yollarla hi-
dayete davet eder. Firavun, tekebbiiriinii ve inadim stirdiirerek
mantiktan anlamayinca, Hz. Musa ona: ""Sana apagik bir sey
/mucize/ getirmis olsam da m1'" inanmayacaksm?" der.

Firavun: "Eger bir mucize getirdiysen ve gercekten dog-
ru sdyleyenlerden isen, hayd getir onu'"® diye cevap verir.

Bunun {izerine Hz. Musa asasin1 yere atar; o hemen
apacik bir ejderha oluverir. Elini /cebinden/ ¢ikarir; birden
bire seyredenlere bembeyaz goérunuverir ve nuru Firavun
ve yandaglarini sagkina ¢evirir.*

1- Taha/15.

2- Suara/10, 11.

3- Suara/ 30, 31, A'raf/106.
4- Suara/32, 33.
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Firavun ve yandaslar1 hayretler i¢inde kalirlar. Fira-
vun, Hz. Musa hakkinda ne yapmasi gerektigini, yandas-
larma danigir. Hz. Musa'nin biiyii yaptigin1 gostermege
calisan: "Firavun'un kavminden ileri gelenler /ona/:
""Bu cok bilgili bir sihirbazdir. Sizi yurdunuzdan ¢ikar-
mak istiyor. Ne buyuruyorsunuz?' derler. /Bilahare
ona/: Onu /Musa'yl/ da kardesini de beklet; sehirlere
toplayicilar yolla. Biitiin bilgili sihirbazlar1 sana getir-
sinler.”"! Sayet onlar bunun biiylisiinii ¢6zerek seni onun
elinden kurtarirlar, diye akil verirler.

Bunun {izerine Firavun her taraftan biiyiiciileri toplatir.
Buyucdler bir araya gelince hepsi marifetlerini ortaya ko-
yarlar /yere attiklari ipler yilanlara doniigiir/. Sira Hz. Mu-
sa'ya gelince, asasini yere atar, asa biyUk bir ejderha olu-
verir ve onlarin yaptiklarini /yilanlary/ yutar.

Bu mucizeye sahit olan biiyiiciiler, herkesten 6nce Hz. Mu-
sa'ya iman ederler. Firavun'un savurdugu, **...Andolsun ki elle-
rinizi ayaklarimzi, caprazlama kestirecegim, hepinizi astira-
cagim!"*2 tehdidini ise gérmezden gelerek ona: **Seni, bize ge-
len agik mucizelere ve bizi yaratana tercih edemeyiz. /Biz
artik Rabbimize yoneldik/, ne yaparsan yap'* derler.

Git gide Hz. Musa'ya iman edenlerin sayist ¢ogalir,
Firavun ve yandaglar ise kiifiirlerinde 1srarc1 olurlar.

Sonunda Allah Teala Musa'ya, o mazlum halki gecele-
yin Misir'dan ¢ikarmasini emreder.*

Hz. Musa /a.s/ geceleyin Israilogullar'yla Nil nehrine
dogru yol alir. Firavun olaydan haberdar olunca asker-
leriyle onlar takibe koyulur ve Nil nehrinde onlara yakla-
sir. Firavun ve ordusunun yetigsmek {izere oldugunu fark

1- A'raf/111, 112, Suara/35, 36.
2- Suara/49.
3- Taha/72.
4- Taha/77.
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eden Hz. Musa'nin iimmeti korkuya kapilir ve simdi Fira-
vun'a esir diigeriz, demeye baglarlar. Hz. Musa ise Allah'a
sigiir. Hazrete: "Asani /suya/ vur ve sudan ge¢" diye vah-
yedilir. Hz. Musa asasini suya vurunca, ona ve kavmine,
ayr1 ayri on iki yol agilir ve hepsi denizden gecerler.

Firavun Nil nehrine ulasir, boylesi biiylik bir ilahi
mucizeyi gordiigli halde yine de iman etmez ve asker-
lerine: "'Siz de onlar gibi sudan gecin™ emrini verir. Onlar
da heniiz kapanmamis olan bu yollarda hareket etmeye
baslarlar; hepsi denizin i¢ine girince su her taraftan yollari
bir birine bitistirir. Boylece Firavun ve taraftarlari zavall
olur ve bogularak helak olurlar.

Isterseniz, gelin bu ibret verici 6ykily( de Kur'an'dan
dinleyelim:

""Hani Rabbin Musa'ya: ""O zalimler giruhuna, Fi-
ravun'un kavmine git. Hala sakinmayacaklar m1 on-
lar?" diye nida etmisti.

Musa: ""Rabbim! Dogrusu beni yalancilikla sugla-
malarindan korkuyorum; gogsiim de darahyor, dilim
de acilmiyor. Onun icin Harun'a da el¢ilik ver. Onlarin
bana isnat ettikleri bir su¢ da vardir. Beni oldiirme-
lerinden korkuyorum' demisti.

Allah: "Hayir; /onlar seni asla 6ldiremezler/ ikiniz
de mucizelerimizle gidiniz. Dogrusu Biz sizinle beraber
dinlemekteyiz. Firavun'a varimz: "Biz siiphesiz alem-
lerin Rabbinin el¢isiyiz; Israilogullar’'m bizimle bera-
ber gonder, deyiniz'" demisti.

/Kendisine ilahi emir tebligi edilince Firavun/ Musa-
ya: "Biz seni ¢ocukken yammmza ahp biiyiitmedik mi?
Hayatinin bircok yillarim aramizda gecirmedin mi? So-
nunda yapacagim da yaptin. Sen nankériin birisin'' dedi.

Musa: ""Ben o isi bilmeksizin yaptim. Sizden korkunca
da aramizdan kactim. Sonra, Rabbim bana hikmet bahsetti
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ve beni peygamber yapti. Basima kaktigin o nimet ise, Is-
railogullari'm kendine kul kole etmen-dir' dedi.

Firavun: ""Alemlerin Rabbi de nedir?" dedi.

Musa: ""Kesin bilgi edinmek isterseniz, O goklerin,
yerin ve ikisinin arasinda bulunanlarin Rabbidir" dedi.

Firavun: Yaminda bulunanlara: "Isitmiyor musu-
nuz?" dedi.

Musa:"O, sizin de Rabbiniz, 6nce ge¢cmis atalarini-
zin da Rabbidir" dedi.

Firavun, /cevresindekilere/: *"Size gonderilen pey-
gamberiniz siiphesiz delidir'" dedi.

Musa: "Eger akil edebilen kimselerseniz bilin ki O,
dogunun, batinin ve ikisinin arasinda bulananlarin
Rabbidir™ dedi.

Firavun: "Benden baskasim ilah edinirsen, Andol-
sun ki seni zindanhklardan ederim" dedi.

Musa: "Sana apacik bir sey getirmis olsam da
m1?" dedi.

Firavun: "Dogru sozliilerden isen haydi getir
onu™ dedi.

Bunun Uzerine Musa asasim atti, besbelli bir yilan
oluverdi. Elini ¢cikardi, bakanlara bembeyaz goriindii.

Firavun cevresinde bulunan ileri gelenlere: "Dog-
rusu bu bilgin bir sihirbaz; sizi sihirle yurdunuzdan ci-
karmak istiyor; ne buyurursunuz?** dedi.

Onlar: "Onu ve kardesini alikoy, sehirlere, sana
batun bilgin sihirbazlarn getirecek toplayicilar gonder"
dediler.

Boylece sihirbazlar, belli bir giniin bildirilen vak-
tinde toplandilar. insanlara: "Siz de toplanir misimiz?"
denildi. "'Sihirbazlar Usttn gelirlerse biz de onlara uya-
riz" dediler.
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Sihirbazlar geldiklerinde, Firavun'a; "Sayet biz iistiin
gelirsek, siiphesiz bize bir iicret vardir degil mi?" dediler.

Firavun: "Evet; o takdirde siz gbzde kimselerden
olacaksimz" dedi.

Musa onlara: "'Ne atacaksaniz atin" dedi. Onlar da
iplerini ve degneklerini attilar ve: "Firavun kudreti
hakki i¢in, siiphesiz, biz iistiin gelecegiz" dediler.

Sonra Musa asasini atti; bir de ne gorsunler, onla-
rin uydurduklarmm yutuveriyor.

Bunu goren sihirbazlar derhal secdeye kapanarak:
"*Alemlerin Rabbine, Musa ve Harun'un Rabbine inan-
dik" dediler.

Firavun: ""Ben size izin vermeden ona iman mu etti-
niz? Demek ki, size sihri 6greten biiyiigiiniizmiis o! Ama
simdi bileceksiniz; andolsun ki ellerinizi ayaklarini-zi,
caprazlama Kestireceg@im, hepinizi astiracagim!" dedi.

Iman eden sihirbazlar: "Zaran yok, biz siiphesiz Rab-
bimize donecegiz; inananlarm ilki olmamizdan 6tirt, Rab-
bimizin kusurlarimiz1 bize bagislayacagimi umariz'" dediler.

Biz de Musa'ya: "Kullarim geceleyin yola ¢ikar;
cunkd takip edileceksiniz' diye vahyettik.

Bu arada Firavun da sehirlere, "Dogrusu bunlar do-
kiintii bir azinhiklardir; kesinkes bizi 6fkelendirmislerdir;
biz ise uyanik bir cemaatiz' diyen toplayicilar gonderdi.

Ama biz /sonunda/ onlar1 /Firavun ve adamlarini/
bahcelerden, pinar baslarindan, hazinelerden ve serefli
makamlardan c¢ikardik. Boylece oralara Israilogulla-
r1’'m miras¢i kildik.

Derken /Firavun ve adamlary/ giin dogumunda on-
larin ardmna diistiiler. iki topluluk birbirini gordiigiinde,
Musa'min adamlan: "Iste yakalandik'* dediler.

Musa: "Asla! Rabbim siiphesiz benimledir, bana
elbette yol gosterecektir' dedi.
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Bunun Uzerine Biz Musa'ya: ""Asanla denize vur’* diye
vahyettik. Hemen deniz ikiye ayrildi, her parcasi yiice bir
dag gibiydi. Iste oraya, obiirlerini de yaklastirdik.

Musa ve beraberinde bulunanlarin hepsini kurtar-
dik. Obiirlerini ise suda bogduk. Bunda siiphesiz ders
vardir, ama ¢ogu iman etmis degildir. Siiphesiz Rab-
bin, mutlak galip ve engin, merhamet sahibidir."*

Isin ilging tarafi su ki, ilahlik taslayan firavun da so-
nunda ilahi kudret karsisinda teslim olur; ama is isten geg-
tikten sonra gelen bu teslim ne ise yarar ki, mithim olan
geniglikte Allah'a inanip teslim olmaktir.

Bu hususta Kur'an-1 Kerim soyle buyuruyor: "Biz Is-
railogullar’'m1 denizden gecirdik. Ama Firavun ve as-
kerleri zulmetmek ve saldirmak iizere onlan takip etti.
Nihayet bogulacak duruma gelince, /Firavun/: "israil-
ogullari'min taptigi Allah'tan bagka bir ilahin olmadigina
ben de inandim ve teslim olanlardamim'" dedi. /Ama su
cevap geldi/: "Simdi mi? Oysaki daha Once isyan edip
bozgunculardan olmustun. Bu giin seni bedeninle kurta-
racagiz ki, senden sonra gelenlere bir belge olasin. Dog-
rusu insanlarin ¢ogu ayetlerimizden gafildirler.'?

Ancak ne var ki, Firavun'un zulmiinden kurtulan Is-
railogullari, denizin 6bir tarafinda putperest milletler go-
riince, Hz. Musa'dan kendileri i¢in de put yapmasini iste-
diler ve ¢esitli bahanelerle peygamberlerine eziyete kalkis-
tilar. Hz. Musa ise: "Ne kadar cahilsiniz! Bunlarin yap-
tiklar1 batildir. Sizi Firavun'un pencesinden kutraran
Allah'tan baska bir ilih aramami m bekliyorsunuz!"
diyerek Uzuntusinu dile getirdi.?

1- Suara/10. ayetten 68. ayete kadar.
2- Yunus/90, 91, 92.
3- Bkz. A'raf/138, 139, 140.
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Hz. Musa, kardesi Harun'u kavmi icerisinde vekil bi-
rakarak, Allah'm emri geregi otuz giinliik ibadete ¢ekildi.
Sonra bu siireye on gin daha eklendi. O, boylece kirk giin-
liik miinacattan sonra kavmine dondii. Tevrat kitab1 da o
zaman Hz. Musa'ya verildi.

Hz. Musa ilahi mikattan donip de kavmine varit olun-
ca, kavminin, Samiri isminde biri tarafindan altindan ya-
pilan, bir buzagiya taptiklarin1 gérdii. Hazret, kavminin bu
sapkinligina ¢ok iiziildii ve onlart siddetle kinayip putu
/buzagiy1/ kirip yok etti.t

Bilahare Allah'in emirlerine karsi ¢ikmak i¢in her zaman
bir tiir bahane pesinde kosan Yahudi kavmi, bunca ilahi mu-
cizelere sahit olup, sayisiz biiyiik ilahi inayetlere mazhar ol-
malarina ragmen, hig¢ 1slah olmadi. Hz. Musa'dan sonra gelen
ilahi peygamberlere de muhalefet ettiler; onlarin bir kismim
sehit etmekle birlikte, kutsal kitaplar1 Tevrat'ta da degisiklikler
yaparak, Allah'm kendilerine génderdigi dini tahrif ettiler.

Allah Teala da onlari, bu azgmliklari ve ilahi emirleri
cignemeleri sebebiyle ahiret azabina ilaveten, bu diinyada da,
bir kismint maymun sekline sokmak, diger bir kismini da za-
limleri tizerlerine musallat kilmak gibi, cesitli cezalarla ceza-
landira gelmis ve kendilerine, onlar azgmliklarini yeniledik-
¢e, O da cevazasini yenileyecegini agikg¢a bildirmistir.

1- Bkz. A'raf SOresi 142. ayetten 152. ayete kadar.
2- Bkz. Bakara Suresiyle Isra Suresinin ilgili ayetleri.
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Hz. Isa
/Aleyhisselam/

Hz. Isa /a.s/, Ulu'l Azim peygamberlerin dordiin-
custidiir. Annesi, Hz. Meryem'dir; babas1 yoktur. O, Allah
Teala tarafindan, ilahi bir miicize olarak, temizligini ve
tam 1hlasini ispat eden bakire annesine bagislanmistir.

Hz. Isa'min annesi, Hz. Meryem'in babasinin ismi Im-
ran, annesinin ismi ise Hanne'dir. Hane, evliliginin iizerin-
den uzun bir miiddet gegmesine ragmen, ¢ocuk sahibi ola-
miyordu. Bu yilizden Allah'a, gocugu olmasi i¢in dua etmis,
Allah Teala da onun bu duasini kabul edip ona ¢ocuk inayet
etmistir. O ise, hamile kalinca, bu biiyiik nimetin siikranesi
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olarak, Allah'la dogacak ¢ocugunun, Allah'm evine /Bey-tl
Mukaddes'e/ hizmetgi olmasi ahdini yapmustir.

Bu hususu Kur'an-1 Kerim soyle beyan ediyor: "Bir
zaman Imran'm zevcesi soyle demisti: "Ey Rabbim!
Karnimdaki bu bebegi azath bir kul olarak sana ada-
dim. Sen onu benden kabul buyur. Muhakkak ki, sen
her seyi isiten ve bilensin. /imran"'in zevcesi/ o ¢ocugu
dogurunca, Allah onun ne dogurdugunu daha iyi bildigi
halde: ""Ey Rabbim! Onu kiz dogurdum. QOysa /Mabede
hizmet i¢in/ erkek kiz gibi degildir. Ben onun adim Mer-
yem /Allah kulu/ koydum. Ben onu ve zUrriyetini kovul-
mus seytanin serrinden sana sigindirryorum** dedi.

Bunun Uzerine; "*Rabbi onu glzel bir kabul ile kabul
buyurdu ve onu iyi bir sekilde yetistirdi ve /enistesi/ Ze-
keriya'y1 da ona kefil /himayesine memur/ kildi.

Zekeriya onun yamma, mihraba her girdiginde, onun
yaninda yiyecek bulur: ""Ey Meryem! Bu sana nereden ge-
liyor?'* der; o da: "Bu Allah tarafindandir. Siiphe yok ki
Allah diledigini hesapsiz olarak rziklandirir'" derdi....

""Hani, bir vakit melekler soyle demisti: "Ey Mer-
yem! Allah hakikaten seni secti, seni pak ve tertemiz
kildi. Ve seni dlemlerin /o0 zamanin/ kadinlarina iistiin
kildi. Ey Meryem! Rabbine ibadet et; secdeye kapan,
/O'nun huzurunda/ egilenlerle beraber sen de egil."*

Hz. isa'min Veladeti

Artik bu mukaddes hanimefendi erginlik ¢cagma ulagmis
ve Allah yolunda gosterdigi halis sadakatten dolay1 zamani-
nin en seckin ildhi kadmi olmustu. Ama bir giin hi¢ bek-
lemedigi bir anda Allah Tealanin en kutsal meleklerinden
olan Hz. Cebrail, giizel yiizli bir delikanl suretinde karsisina

1- Al-i Imran/35, 36, 37, 42, 43.
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dikilecek ve kendisine, Allah Teala'nin Hz. Isa /a.s/1 ondan
diinyaya getirmeyi irade ettigini miijdeleyecekii.

Allah Teala sdyle buyuruyor: "Ey Resulim! Kitapta
Meryem'i de an. Hani o /ibadet i¢in/ ailesinden ayrihp do-
guda bir yere cekilmis, sonra onlarla kendi arasma bir
perde ¢ekmisti. Derken biz ona ruhumuzu /Cebrail'i/ gon-
derdik de kendisine bir diizgiin insan seklinde gorindu.

Meryem ona: "'Senden Rahman'a /cok esirgeyici
olan Allah'a/ sigimrim. Eger /Allah'tan/ sakinan bir
kimse isen'" dedi.

Cebrail: ""Ben, yalnizca, sana tertemiz bir erkek ¢o-
cuk bagislamam icin, Rabbinin bir elciyim" dedi.

Meryem: "Benim nasil oglum olur? Bana bir insan
dokunmamistir, ben iffetsiz de degilim" dedi.

Cebrail: "Evet, iste dedigin gibidir. Ancak Rabbin
buyurdu ki; ""Bu /baba olmaksizin ¢ocuk vermek/, bana
¢ok kolaydir. Hem bunu insanlara kudretimize delalet
eden bir alimet ve tarafimizdan bir rahmet yapacagiz.
Zaten /ezeldeki takdirimiz de/ bu is olup bitmistir."

Nihayet /Cebrail'in iifiirmesiyle/ Meryem ona /Isa-
ya/ hamile kaldi ve onunla uzak bir yere cekildi.

Dogum zamam gelince, '""dogum sancis1 onu bir
hurma dalinin yanmna goétiirdii. /Halkin dedikodularim
nazara alarak/ ""Keske, bundan 6nce 6lseydim de unu-
tulup gitmis olsaydim" dedi.

Bu esnada "Cocuk Meryem'in altindan ona soyle
seslendi: "Sakin iiziilme Rabbin senin alt yaninda bir
su arki yaratti. Hurmanmin da dalim kendine dogru sil-
kele. Devrilmis taze hurmalar iizerine dokiilsiin. Artik
ye, i¢ goziin aydin olsun. Eger insanlardan birini gorur-
sen: ""Ben Rahman Allah'a oru¢ /susmak/ adadim. Ar-
tik hicbir insanla konusmayacagim' de."
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Sonra onu /Isa'yy/ tasiyarak kavmine getirdi. On-
lar: ""Ey Meryem! Dogrusu sen acayip bir sey /babasiz
¢ocuk/ getirdin. Ey Harun'un kiz kardesi! Ne baban
kotii bir insandi, ne de annen iffetsizdi'* dediler.

Bunun Uzerine, Meryem /kendilerine cevap vermek
icin/ cocuga isaret etti.

Onlar: "Biz besikteki bir ¢ocuk ile nasil konusu-
ruz?" dediler.

/Allah"in bir mucizesi olarak/ o cocuk: '"Ben Allah-
m kuluyum. Bana kitap verdi ve beni peygamber yap-
t1. Nerede olursam beni miibarek kildi. Sag oldugum
middetce bana namaz ve zekati emretti. Bana, anama
iyilik yapmam da emretti. Beni zorba ve bedbaht et-
medi. Dogdugum giin, dlecegim giin ve sag olarak diri-
lecegim giin bana selam olsun!" dedi.""!

Hz. Isa'nin sozleri onlar1 saskia cevirdi. Bu biiyiik
ayet /ilahi nisane/ onlarin Hz. Meryem'e kars1 iftira ve
kotii zanlarini giderdi ve Hz. Isanin Allah'in kudretiyle
babasiz diinyaya geldigini ve gelecekte yiice bir makam
sahibi olacagini anladilar.

Hz. Cebrail Hz. Meryem ile konusurken, bir de ona su
miijdeyi vermisti: ""O, hem besikteyken hem de yetiskinlik
halinde insanlarla /peygamber olarak/ konusacak ve Sa-
lihlerden olacaktir. Allah ona kitap ve hikmeti, Tevrat ve
Incil'i 6gretecektir. O israilogullari'na resul olacak ve on-
lara: "'Ben Rabbinizden size bir mucize getirdim. Size ca-
murdan kus heykelini yaparim. Ona iifledigimde Allah'in
izniyle kus olur. Yine Allah'in izniyle ama ve abrasi iyiles-
tiririm; Oluleri diriltirim. Evlerinizde ne yeyip ne biriktir-
diginizi size haber veririm. Eger inaniyorsaniz, sizin icin
bunda bir ayet vardir. Benden once gelen Tevrat'i dogru-
layic1 olarak ve size daha once haram kilinms baz seyleri

1- Meryem/16. ayetten 33. ayete kadar.
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helal kilmak icin, Rabbinizden bir mucize ile size geldim.
Artik Allah'tan sakinin ve bana itaat edin."™!

Hz. Isa'min Peygamberligi

Boylece Allah Teala, peygamberligini ispatlayarak in-
sanlar1 dalaletten kurtarmasi i¢in, Hz. Isa'ya kitab1 /Incil'i/,
6luyt diriltme ve caresiz hastalara gifa verme gibi mucize-
ler verdi.

Isa /a.s/, Yahudiler'in diinya diiskiinleri tarafindan Hz.
Musa'nin seriatina sokulan hurafelere karsi miicadele et-
meye basladi. Bunun iizerine, Yahudiler Hz. Isa'ya karsi
komplo kurup, fitne ¢cikarmaya bagladilar.

Yahudiler'in 6nderleri makamlarin1 korumak amaciyla,
Hz. Isa'y1 6ldiirme karari aldilar. Allah peygamberini onlarin
g0ziinden sakladi, O'nu 6ldiirmeye gittiklerinde, Allah'in on-
lar1 yaniltmas1 sonucu Hz. Isa'ya benzeyen birini ¢armiha
gerdiler ve bdylece Hz. Isa'yr dldiirdiklerini sandilar.

Bu hakikat Kur'an-1 Kerim'de soyle gelmistir: *'..Oysa
onu /isa'yy/ 6ldiirmediler ve ¢carmiha germediler. Yalmz-
ca kendilerine bir benzetme yapildi /Onlardan biri Isa
seklinde goriindii ve oldiiriildii/’. Onda ihtilaf edenler bu
hususta siiphe icindedirler. Onlarin bu olaya ait bir bil-
gileri yoktur, ancak kuru bir zan pesindedirler. Onu ger-
cekten Oldiirmemislerdir. Aksine Allah, onu kendi katina
yukseltti. Allah izzet ve hikmet sahibidir.™*2

Demek ki, "Hag¢" mevzusu, bu ulu peygambere isnat
edilen mantik dis1 iftiralar ve giinlimiizdeki Hiristiyanlar-
n, Hz. Isa /a.s/"in, insanlar1 cehennemin azabindan kurtar-
mak i¢in onlarin yerine asildigi inanglari, temelsiz bir id-
diadan Ote degildir.

1- Al-i Imran/48, 49, 50.
2- Nisa/157, 158.
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Hz. isa Allah'in Peygamberi ve kuludur. Bu giin Hi-
ristiyanlar'in elinde bulunan bazi Inciller'den isa'nin /a.s/
daima kendini Allah'in kulu olarak tanittig1 ve halki tev-
hide davet ettigi anlagilmaktadir.

Hz. Isa /a.s/, asla ilahlik iddiasinda bulunmamustir. Hi-
ristiyanlar'm onun Allah'in oglu olduguna inanmalar kendi
uydurduklar1 hurafelerdendir.

Hz. isa onlara sdyle buyuruyordu: ""Allah, benim de, si-
zin de Rabbidir. O'na tapin, iste dogru yol budur."? **Mer-
yem oglu Mesih sadece elci idi. Ondan 6nce nice elciler
gelip gectiler. Annesi cok dogru bir kadm idi. ikisi de /di-
ger insanlar gibi/ yemek yerlerdi. Bak, onlara delilleri nasil
acikliyoruz, sonra bak onlar nasil yiiz ceviriyorlar':

Hz. Isa'dan sonra onun dini asaletini kaybetti, semavi
olan Incil, tahrif edildi. Giiniimiizdeki Markos, Yuhanna, Lu-
ka ve Matta Incili gibi Inciller semavi kitaplar degillerdir.

Giiniimiiz Hiristiyanlar't arasinda yaygin olan Isa /a.s/
hakkindaki inanglar, sirkten ote bir sey degildir. Bu inang-
lardan 6nemlileri sunlardir:

1- Isa/a.s/, Allah'in zatindan ayrilmistir. O mahlik de-
gildir. Allah'in oglu diye adlandirilir.*

2- Hz. Isa, insan idi, ama Allah ona hulul etmis yer-
lesmisti.®

3- Hz. Isa insan sekline girmis Allah'in kendisidir. Bu
goriisler /inanglar/ akil ve mantikla bagdasmayan seylerdir.

Kur'an-1 Kerim sdyle buyuruyor: "Allah, Meryem'in
oglu Mesih'tir" diyenler muhakkak kafir olmuslardir.
De ki: Allah Meryem'in oglu Isa'yl, anasim ve yeryii-

1- Markos Incili bab 2 bsliim 29.

2- Ali Imran/51.

3- Maide/75.

4- Eski Kilise Tarihi, c. 1, s. 224.

5- Talim Nizami, Beyrut baskist, c. 2, s. 204.
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ziinde olan her seyi yok etmeyi dilerse, kim ona karsi
koyabilir? Goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin miil-
kiyet ve hiikiimranhg1 Allah'indir; diledigini yaratir.
Allah her seye kadirdir."!

Hz. Isa /a.s/a ait mucizelerden biri de ona ve havarilerine
/ashabina/ Allah katindan Maide /rizk sofrasi/'nin inmesidir.

Kur'an-1 Kerim bu hususu séyle beyan ediyor: "Bir
vakit havariler: "Ey Meryem oglu isa! Rabbin bize
gokten bir sofra indirebilir mi?*"* demislerdi.

Isa da: "Eger miiminseniz /Allah'a ve benim peygam-
berligime inanmissamz/ Allah'tan korkun" demisti.

Havariler: ""Biz istiyoruz ki, hem ondan yiyelim,
hem kalbimiz yatigsin, hem senin bize dogru soyledigini
bilelim, hem de ona /mucizeye/ sahitlik edenlerden ola-
him™ demislerdi.

Meryem oglu Isa: "Ey Rabbimiz olan Allah'im! Bi-
ze gokten bir sofra indir ki, bizim hem evvelimiz, hem
de ahirimiz icin bir bayram ve kudretinden bir mucize
olsun. Bizi riziklandir sen rizk verenlerin en hayirh-
sisin" diye dua etti.

Allah buyurdu ki: "Ben o sofray: size elbette indi-
ririm. Fakat ondan sonra iginizden kim nankorlik
ederse, artik onu alemlerden hi¢cbir kimseye yapmaya-
cagim bir azap ile azablandiririm." 2

Allah'in salat ve selam1 o ulu peygambere olsun.

1- Maide/17.
2- Maide/112, 113, 114, 115.
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Hz. Muhammed
/Sallallahu Aleyhi Ve Alihi/

Hz. Muhammed /s.a.a/, Hatemii'l Enbiya olmas1 ha-
sebiyle tabii olarak Ulu'l Azim peygamberlerin de sonun-
cusudur. Hazret hicretten elli {i¢ y1l once, miladi bes yiiz
yetmis bir yilinin Rebi-ul Evvel aymin on yedisinde, Ara-
bistan'in Mekke sehrinde diinyaya tesrif etmislerdir. Baba-
sinin ad1 Abdullah, annesinin adi Amine'dir. Hz. Muham-
med /s.a.a/'in diinyaya gelmesiyle, Kisra'nin saraymin
burglarinin dokiiliip, kubbesinin ¢atlamasi, atesperestlerin
tapinaklarindaki yiiz yillardan beri sonmemis olan atesin
sénmesi, Iran'in Sava sehrinde bulunan goliin ¢ekilmesi
gibi bir takim olagan dis1 olaylar vuku bulmustur.

Hz Muhammed /s.a.a/, heniiz diinyaya gelmemisken
babasini, alt1 yasina bastiginda da annesini kaybetmistir.
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Cocukluk donemi siitannesi olan Halime'nin yaninda geg-
mis daha sonra da dedesi Abdulmuttalib'e teslim edilmistir.
Dedesinin vefatindan sonra ise, amcasi Ebu Talib, en bii-
yiik himaye edicisi ve destek¢isi olmustur.

Hazret, cocukluk doneminden itibaren Allah'in inayet
ve liitfi altinda daima melekler ve ilham yardimiyla dogru
yola hidayet ediliyordu. Hazret, cocukluk déneminde bile,
en olgun insanin terbiye ve ahlakini ortaya koyuyor ve
kendi yasitlarindan ¢ok farkli oldugunu gosteriyordu.

Hz. Ebu Talib, o Hazret hakkinda sdyle demistir: "Ben
ondan asla bir yalan duymadim. O, ¢ocuklarla oynamay1
da pek sevmezdi, yersiz herhangi bir hareketi gérilmezdi.
Gengliginde de o, toplumda islenen her tiirlii kétiiliiklerden
ve cirkefliklerden uzakti."

Peygamberlige erismeden once Hazret, Mekke buyik-
lerinden Abdullah bin Cuda'nin evinde bir grup 6zgiirliik
yanlis1 kisilerin, mazlumlar1 savunmak amaciyla olustur-
duklar1 "Hilfu-I Fudul™ ittifakinin tiyelerinden idi. Risalete
eristikten sonra da mezkir ittifaki hatirlar ve: "Ben, o it-
tifak yapildiginda Abdullah bin Cuda'min evinde idim. Bu
gun de beni boyle bir ittifaka davet ederlerse, génulden
kabul ederim”* buyururdu.

Genglik donemlerinden beri giivenilir biri oldugundan
insanlar emanetlerini ona teslim ederdi. Hazret, ortaya koy-
dugu dirtstligiiyle herkesin giivenini kazanmistt dyle ki,
halk kendisine Emin lakabini vermisti.

Her yil bir ay Nur dagindaki Hira magarasina ¢ekilir,
Rabbiyle irtibat kurar, ibadet ederdi. Eve dondiigiinde de
Once Kabe'yi tavaf eder sonra evine giderdi.

Hazret, yirmi bes yasinda Hz. Hatice ile evlendi. Kirk
yasindayken de Hira magarasinda ibadetle mesgul oldugu
bir esnada peygamberlige segildi.

1- Sire-i Ibn-i Hisam, c. 1, s. 141.
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Hz. Muhammed /s.a.a/ peygamberlik gorevine bagla-
diktan sonra, ii¢c y1l boyunca halki acikca islam'a davetle
gorevlendirilmedigi i¢in, sadece yakinlarina ¢agrida bulun-
du. Gizli davetin siirdiiriildiigii bu siire zarfinda pek az
kimse iman etmistir. Peygamberlige secilir se¢ilmez Hz.
Ali /a.s/ ile Hz. Hatice kendisine iman etmislerdir. Hatta
uzun zamanlar bu ikisi disinda kimse kendisine iman et-
memistir. Bu yiizden de uzun miiddetler, Allah Resulii 6n-
de, Hazretin saginda Hz. Ali, ikisinin arkasinda da Hz. Ha-
tice durur ve toplam (¢ kisiden olusan bir cemaatle Kabe-
de namaz kilarlardi.

Daha sonra Allah Teala: "Artik emredileni agikca or-
taya koy, ortak kosanlardan ise yiiz cevir'* emrini indi-
rerek, Hazret'i halki agik¢a Islam'a davet etmekle gorevien-
dirdi. Bu emir indikten sonra Hazret, hedefi ugrunda biitiin
kotilik ve zorluklara tahammiil ederek, halk: aciktan Islam
dinine davet etmeye basladi. Hazret, bu miiddet zarfinda
segkin ve sahsiyetli insanlar yetistirdikten sonra, Medine'ye
hicret ederek, oray1 kendisine Islam hiikiimetinin merkezi
olarak secti. Daha sonralar1 da Hazret'in hicreti, islam tari-
hinin baglangici olarak kabul edildi.

Hazret hicret ettikten sonra 10 yil siiresince, Medine'de
ozgiirce insanlar1 Islam'a davet etti. Bu miiddet zarfinda
davetiyle birlikte, Arap'in azgin misrikleriyle mibareze ve
cihad ederek; onlari, kendi emrine boyun egmeye mecbur
etti. 10 yi1ldan sonra Arap yarimadasinin hepsi Miisliiman
oldu. Bu yillar igerisinde Allah'in ayetleri Peygamber'e,
yeri ve zamani geldikg¢e, nazil oluyordu. O, bu ayetleri
halka okuyup, Islam'in hiikiimlerini onlara dgretiyordu.

1- Hicr/94.
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Bu yillar ve peygamberlik yillarindan 6nce Hazret'in
basindan gegen olaylar hayret verici, ruhlara hitap edici ve
ogreticidir. Bu konularda genis kitaplar yazilmistir. Konu
hakkinda daha fazla bilgi edinmek isteyen kimselerin, ilgili
genis kitaplara miiracaat etmeleri gerekir.
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Hz. Hatemii'l Enbiya
Muhammed-i Mustafa'min
Peygamberliginin Ispat Yollar

Bahsimizin "Peygamberleri Tanima Yollar1" bdliimiinde
hak peygamberin iddiasinin dogrulugunu ispatlamak i¢in mu-
cize gostermesi gerektigine isaret etmistik. Ancak sunu belirt-
meliyiz ki, her ne kadar mucize, peygamberlik iddiasinda bu-
lunan kimsenin dogrulugunu ispatlamakta en zorunlu ve ke-
sin yoldursa da, peygamberi tanima yollar1 sadece mucize ile
sinirh degildir. Hak peygamber oldugu ispatlanan bir pey-
gamberin kendinden sonraki peygamberi tanitmasi ve pey-
gamberlik iddiasinda bulunan kisinin, kendi kisiligi ve igeri-
sinde bulundugu sartlardan elde edilen belirtiler de onun hak
peygamber oldugunu ispatlayan delillerdendir.

Hz. Hatemi'l Enbiya Muhammed-i Mustafa /s.a.a/'in pey-
gamberligi konusuna gelince; Hazret'in kendinden dnceki ilahi
peygamberler gibi ikame ettigi mucizeler, o Hazret'in peygam-
berligini ispatlamakla birlikte; dost, diigman herkesin tasdik et-
tigi biiylik sahsiyetinden ve i¢inde bulundugu sartlardan elde
edilen belirtilerle, kendinden 6nceki ilahi peygamberlerin be-
yanlar1 da Hazret'in peygamberligini ispatlamaktadir. Bizim
biitlin bu konular1 detayli olarak ele alip incelememiz, ciltlerce
kitap yazmamizi icap ettirir. Ama kitabi-mizi bu niiktelerden
yoksun da birakamayiz. Dolayisiyla isaret mahiyetinde de olsa
bu konulara deginmek zorundayiz.

1- Hazret'in Sahsiyeti
Peygamberligini Kanithyor

Bir insanin iddialarmin dogrulugu veya yanlishgini tespit
etmede o insanin ge¢cmisine bakmak, en biiylik yardimcidir.
Peygamber-i Ekrem'in peygamberlik iddiasinda bulunmadan
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halk i¢inde ge¢mis olan 40 yillik bir émrii vardir. Hazret'in
bu yasamiu, biitiin boyutlariyla O'nun dogrulugunun, diiriistlii-
gliniin, eminliginin, sadakatinin en giizel agiklayicisidir. Hal-
kin O'na olan giiveni, kendisine /Emin/ lakabini vermelerine
sebep olmustu. Peygamberlige secildikten sonra da diisman-
lar1, asla O'nu; giivensizlik, ihanet, yalan, zuliim gibi kotii si-
fatlarla suclama cesaretini gostermediler.

Tarih; giizel ahlakin, affediciligin, sefkatin, diirtistliigiin,
diismanlar karsisinda kahramanligin ve bilahare bir ilahi reh-
berde olmasi gereken biitiin giizel sifatlarin, en tstiin dere-
cede 0 Hazret'te bulunduguna sahitlik etmektedir.

Diger taraftan; Hazret'in i¢inde bulundugu topluma ba-
kinca, tasavvur edilebilen en cirkef toplum tablosunu gor-
mekteyiz. Cehalet, en doruk noktada; vahset, zirveye ulas-
mig; batil inanclar, Kur'an-1 Kerim'in tabiriyle toplumu
helaket ugurumunun esigine dikmis;! ahlaksizlik ve sefalet,
toplumun biitiin degerlerini yok etmis; diismanlik ve nef-
ret, butlin kalpleri istila etmis, zuliim Ars1 A'la'ya ulagmis-
t1. Hz. Imam Ali /a.s/n tabiriyle o toplum tasavvur edile-
bilen en kotl toplum 6rnegi idi.

Hz. Ali /a.s/ o toplumun portresini soyle ¢iziyor: "Al-
lah Teala Muhammed'i biitiin dleme bir uyarict ve vahyine
emin olarak gonderdi. Oysa ey Arap toplulugu! Siz o za-
man en kotii din tizere idiniz. En kétii evde yasiyordunuz.
Sert kayaliklar igerisinde sagwr yilanlar arasinda ikamet
ediyor, bulanik su igiyor, iri undan yapilmis sert kuru ek-
mek yiyordunuz. Birbirinizin kanim dokiiyor, akrabalik ba-
gim kesiyordunuz. Putlar aranizda dikili olup, ahlaksizlik
ve ¢irkin islerden kacinmiyordunuz.'?

Hz. Ali, baska bir hutbesinde de o toplumun acinacak
durumunu soyle agikliyor: "Allah Hz. Muhammed'i peygam-

1- Al-i Imran/103.
2- Nehc-iil Belaga; 26. hutbe.

470



ber olarak gonderdiginde, insanlar sapiklik ve saskinlik icin-
deydiler. Fitneler icinde 6nlerini gérmeden hareket ederlerdi.
Heva ve heves onlart sarmig, bos bobiirlenmeler onlart sap-
twmisti. Kara cahillik onlarim akillarm biisbiitiin  hafiflet-
misti. Islerinin akibeti acisindan hayret ve saskinliga kapil-
mis, cehalet belasina miiptela olmugslardl.™

Iste cehalet ve asagihik deryasinda bogulmak iizere olan
bir toplumdan, mektep ve egitim gérmemis olan Muhammed
denen bir nur topu ortaya cikiyor.? O, dyle bir nur topu ki,
onun nuru biitliin dleme aydinlik saciyor, kara bir bulut gibi o
toplumun Uzerine ¢oken zulmet perdelerini birbiri ardinca
ortadan kaldirtyor. Onlara ilim ve hikmet Ggretiyor, kotii-
likklerle paslanan kalplerini yikayip giizelliklerle siisliyor. O
vahsi toplumdan diinyanin en medeni, en aydin, en mantikli
en uygar toplumunu yaratiyordu.

Allah Teala soyle buyuruyor: "Hep birlikte Allah'in
ipine simsiki sarilin, parcalanmayin. Allah'in size olan ni-
metini hatirlaymn: hani siz birbirinize diismandiniz, kalp-
lerinizin arasmi uzlastirdi da, O'nun nimeti sayesinde
kardes oldunuz. Yine siz bir ates cukurunun kenarinda
idiniz, O sizi oradan kurtard. iste Allah, dogru yola eri-
sesiniz diye size boylece ayetlerini aciklar."

Yine Allah Teala soyle buyuruyor: ""*Okuryazar olma-
yan kimseler arasindan, kendilerine ayetlerini okuyan,
onlar aritan, onlara Kitabi ve hikmeti 6greten bir pey-
gamber gonderen O'dur. Onlar, daha once, siiphesiz ap-
acik bir sapikhik icinde idiler."

1- Nehc-iil Belaga, 94. hutbe.

2-Tarih kitaplarinda gelen bilgilere gore, o zaman Hicaz'in en
gelismis sehri sayilan Mekke'de sadece 17 erkek ve 1 kadin okuma
yazma biliyorlardi.

3- Al-i imran/103.

4- Cuma/2.
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Iste okul ve ders gdrmeyen cahil halkin icerisinden ¢ik-
mis olan bu nur, biitiin olumsuz sartlara ragmen, ilahi ma-
arifte, cesitli ilim dallarinda ve dogru yasam tarzinda Gyle
bir mektep ortaya koyuyor ki; ilim, irfan deryasinda yogrul-
mus olan insanlarin en dahileri bile, onun karsisinda diz ¢o-
klyor, benzerini getirmekten aciz olduklarini itiraf etmekten
baska bir ¢ikar yol géremiyor ve gdrmemektedirler. Oyle
bir kitap getirir ki; insanlik tarihinde onun esi ve benzerine
rastlanmas1 miimkiin degildir.

Acaba butiin bu gercekler, Muhammed-i Mustafa /s.a.a/'in,
Allah'm, insanlar1 hidayet igin, gonderdigi peygamberi oldugu-
nu kanmtlamiyor mu?

Kisacasi, Hz. Muhammed-i Mustafa /s.a.a/'in ahlaki, dav-
raniglari, durumu, adab, slinnetleri, seciyesi, siyaseti, birbirinin
kanima susamuis vahsi insanlardan kardeslik ve beraberlik esasi
Uzere kurulu en medeni toplumu yaratmasi, insanlari Allah'a
itaate sevk edip, en derin tevhit inancini ortaya koymast, en zor
sorulara en saglam cevaplar vermesi, insan severligi, alim ve
fakihlerin 6murleri boyunca g¢aligmalarina ragmen, incelikle-
rini idrak etmekten aciz kaldiklar1 en giizel hukuk sistemini
isaretle beyan etmesi ve saymakla bitiremeyecegimiz daha ni-
ce ylce Ustlinliikleri, O'nun 1lahi gii¢ tarafindan teyit edildigi-
nin en bariz delilidir. Yoksa ilim okumamis, mektep gérme-
mis, kitap miitalaa etmemis, tstelik de en cahil ve vahsi bir
toplumda zay1f, fakir ve 6ksiiz olarak biiyiimiis bir kisinin bil-
ginleri, dahileri ve biitiin insanlik alemini hayrete sevk eden
boyle bir mektebi ortaya koymasi imkéansizdir.

2- Onceki Peygamberlerin
Tanitim Bir Diger Sahittir

Gecmis dinleri arastirdigimizda, 6nceki peygamber-
lerin Islam Peygamberi'nin gelecegini miijdelediklerini
gormekteyiz.
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Allah Teala bu gercege isaret ederek soyle buyuruyor:
"Beni Israil bilginlerinin onu taniyip bilmesi, onlar icin
bir delil degil midir?*"

Yine Allah Teala soyle buyuruyor: "Hatirla ki, Mer-
yem oglu Isa: Ey Israilogullar1! Ben size Allah'mn elcisi-
yim, benden 6nce gelen Tevrat'n dogrulayic1 ve benden
sonra gelecek Ahmed ismindeki peygamberi mujdele-
yici olarak geldim. Fakat o, kendilerine acik delillerle
gelince; bu apacik bir buyudur, dediler."*

Islam &ncesi Kitap Ehlinden /Hiristiyan ve Yahudi-
ler'den/ bir kismi, kendi ellerinde bulunan acgik belirtilerle
onun gelis vaktini beklemekte idiler.

Hatta onlar, kendilerine zulmeden Arap'in miisriklerine;
Arap boylarindan birini olusturan, Hz. Ismail'in neslinden
bir kisinin, peygamber olarak gonderilecegini, o peygam-
berin ge¢mis ilahi dinleri tasdik edip onaylayacagini ve iste
0 zaman o peygamberin yardimiyla kendilerinin miisriklere
zafer kazanacagimi sdyliyorlardi.

Allah Teala bu hususa isaretle sdyle buyuruyor: *Daha
once Kkafirlere karsi zafer isterlerken, kendilerine Allah'in
katindan ellerindekini /Tevrat'v dogrulayan bir kitap gelip
de bilip 6grendikleri gercekler karsilarina dikilince, onu
inkar ettiler. Iste Allah'm laneti boyle inkarcilaradir."?

Ama biitlin bunlara ragmen, Hiristiyan ve Yahudi bilgin-
lerinden bazilar, 6zellikle de Hiristiyan alimleri, ellerinde
bulunan belirtilere dayanarak o Hazret'e iman ettiler.

Allah Teala sdyle buyuruyor: "Insanlar icerisinde ina-
nanlara en siddetli diisman olarak, Yahudileri ve Allah'a
sirk kosanlar1 bulacaksin. Onlardan, inananlara sevgice
en yakin olarak da "Biz Hiristiyaniz" diyenleri bulacak-

1- Suara/197.
2- Saf/6.
3- Bakara/89.
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sin. Bu, onlarin icinde bilginler ve rahipler bulunmasin-
dan ve buyukliik taslamamalarindandir. Resule indirileni
/Kur'an'V isittiklerinde, tams ¢iktiklar1 gercekten dolay:
gOzlerinin yasla dolarak, '""Rabbimiz! Iman ettik, bizi de
sahitlerden yaz. Rabbimizin bizi iyi milletle birlikte bu-
lundurmasini umarken, ni¢in Allah'a ve bize gelen gercge-
ge inanmayahm?" dediklerini gorarsin.'"

Yine Allah Teala soyle buyuruyor: "Yanlarindaki
Tevrat ve Incil'de yazii bulduklar1 o el¢iye, o iimmi
peygambere uyanlar /var ya/, iste o peygamber onlara
iyiligi emreder, onlar kotulikten men eder, onlara te-
miz seyler helal, pis seyleri haram kilar. Agirhklarim
ve iizerlerindeki zincirleri indirir..."?

Ama yukarida zikrettigimiz ayetlerin bazisinda isaret
edildigi tlizere, onlarin bir kism1 da heva heveslerine uya-
rak, Islam dinini kabullenmeye yanasmadilar.

Allah Teala soyle buyuruyor: '‘Kendilerine Kitap
verdiklerimiz, onu /peygamberi/ 6z ogullarimi tamdik-
lar1 gibi tamirlar. Buna ragmen dogrusu onlardan bir
grubu, bile bile hakki gizlerler." 3

Dikkate sayan konu su ki; hakikat arayan kimselerin,
simdi elimizde bulunan mevcut Tevrat ve Incil'de bile, -tah-
rif edilmis olmalarina ragmen- Hz. Resulullah'in gelecegini
mijjdeleyen delil ve isaretleri bulmalari miimkiindiir. Bu
alamet ve isaretler, Yahudi ve Hiristiyan alimlerinden ger-
cek hakki hakkiyla aramak isteyenlerine bir 1g1k olmus ve
onlarin birgogunun mukaddes Islam dinini kabul etmelerine
vesile olmustur.*

1- Maide/82, 83, 84, Yine bakiniz, Ahkaf/10.

2- A'raf/157, Yine bakiniz, Bakara/146, Enam/20.

3- Bakara/146.

4- Bkz. kamet-iis Siihud fi Reddi'l-Yahud, Mahzer-us Siihud fi
Reddi'l-Yahud, Tevrat ve Incil'de Muhammed.
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3- Getirdigi Mucizeler

Peygamberi tanimanin, en saglam yolunun, iddia sahibi-
nin mucize gostermesi oldugunu agiklams idik. Peygamber bu
yolla Allah'la olan 6zel irtibatin1 halka aydinlatmus olur.

Tarih kitaplar1 Peygamber efendimizden /s.a.a/ birgok mu-
cize nakletmislerdir. Hazret'in isaretiyle cakil taglarmin, o Haz-
ret'in elinde konusmasi,* kurdun O'nun peygamberligine saha-
det getirmesi, ayimn ikiye boliinmesi, agacin yerinden koparak
kendisine taraf hareket ederek Hazret'in peygamberligine ta-
niklik ettikten sonra, tekrar eski yerine donmesi, gelecekte ger-
ceklesecegini bildirdigi konularin Hazret'in bildirdigi gibi vuku
bulmasi ve tevatiir haddine yetisen daha bir¢ok mucizeler ta-
rihte kesinlik kazanmis olaylar igerisinde yer almistir.2

Ama biitiin bu mucizelerin igerisinde, en agik ve ka-
lici, en degerli ve en faydalis1 Kur'an-1 Kerim'dir. O, Pey-
gamber efendimizin kalic1 mucizesidir.

Peygamberlerin birgogu kitap sahibi olmalarina ragmen,
getirdigi kitabin1 mucize olarak tanitan sadece Islam Peygam-
beri'dir. Kur'an-1 Kerim, hem Peygamber efendimizin elinde
olan hidayet kitab1, hem de risaletinin kesin delilidir.

Bunun sir ve nedenlerinden biri, Islam dinin belli bir
zaman ve mekan veya belli bir kavim i¢in degil, biitiin za-
man, mekén ve biitiin insanlik i¢in génderilen son ilahi din
olusudur. Bu yiizden onun dogrulugunu kanitlayan delil de
kalict olmalidir ki, her hakikat arayan, her zaman ve me-
kanda o delile muracaat ederek hakki bulabilsin.

Hz. Musa'nin hi¢bir ara¢ olmaksizin denizden gegisi,
Hz. Isa'min diinyaya gelir gelmez biiyiik bilginleri hayrete

1- Bkz. Bihar-il Envar Delail-un-Niblivvet, c. 6, s. 64, c. 17 s.
373.

2- Bihar-ul Envar Delail-un-Niibuvvet, c. 6, s. 13, 41, 261, c. 2
Ve bakiniz ¢. 17 ve 18 s. 13, 17, Nasiruddin Tusi, Kesf-ul Murad, 4.
Maksat, 7. Konu.
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diislrecek sekilde ilim ve hikmetle konusmasi ve Hz. Re-
sulullah'in ikame ettigi ayin ikiye boliinmesi veya agacin
yerinden koparak Hazret'in huzuruna gelip peygamberli-
gine taniklik ettikten sonra tekrar eski yerine donmesi gibi
olaylar, belli zaman ve mekanla sinirlidir. O mekan ve za-
manda olmayanlar onu miisahede etmiyor ve bu tir mu-
cizeler zaman siireci icerisinde eskiyip gidiyor. Hatta son-
raki zamanlarda gelenler veya o mekanda olmayanlar onun
dogrulugundan bile siiphe etme durumuna diisebiliyorlar.

Oysa Kur'an-1 Kerim, zaman ve mekan smirmi agmuistir.
Peygamber efendimizin yaninda olanlar, ona bizden daha ya-
kin degillerdir. O, Peygamber efendimizin yaninda olanlar
icin mucize oldugu gibi, bizler i¢in de mucizedir. Hatta biz-
ler, Kur'an'm mucize olusunu anlamakta onlardan daha sans-
liy1z. Zira bizim zamanimizda ilim ve medeniyet daha fazla
ilerlemistir. Dolayisiyla da biz gelisen ilmin yardimiyla Kur-
an'in mucize olus yonlerini daha iyi idrak edebiliriz.

Bir diger husus da sudur ki, diger mucizelerin cisimsel
yonu vardir. Yani onlar insanin goéz ve kulagina hitap edi-
yor. Oysa Kur'an'in muhatabi insanin aklidir. O, igerdigi
yiiksek manalari, ortaya koydugu tistiin degerleri ile akil-
lar1 hayran birakip etkisi altina aliyor. Kur'an'in Oniinde
bilginler diz ¢okiiyor; diger mucizeler ise, daha ¢ok avam
halki etkisi altina aliyor.

Sonra diger mucizelerin mucize olmasi icin, bizzat o
mucizeyl ikame eden peygamberin kendi huzuru olmasi
sarttir. Ama Kur'an'm mucize olmasi i¢in peygamberin
kendi huzuru sart degildir. Kur'an'in kendisi konusan bir
mucizedir. Kur'an; "Eger benim mucize olusumdan siiphe-
niz varsa, insaniyla cinniyle, bilginiyle cahiliyle siz de hep
birlikte el ele verip benim benzerimi ortaya koyun" diyor.
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Kur'an'in Mucize Olusu

Kur'an-1 Kerim'in Islam Peygamberinin mucizesi ol-
duguna deginmistik. Biz burada Kur'an-1 Kerim'in mucize
olus yonlerini inceleme imkanina sahip degiliz. Ciinkii bu,
cok derin ve uzun bir arastirmay1 gerektirir ki, 6zet nitelik-
li olan bu eserin amaci asmaktadir. Ancak bununla bir-
likte burada birkag¢ hususa isaret etmeden de gecemeyiz:

1- Kur'an-1 Kerim, agikg¢a biitiin aleme meydan oku-
yarak, hi¢ kimsenin boyle bir kitab1 getirme giicliniin ol-
madigini, hatta biitiin insanlar ve cinler el-ele verseler da-
hi, boyle bir seyi basaramayacaklarini iddia etmektedir.
Hatta degil Kur'an gibi bir kitap; onun surelerine benzer on
sure, daha 6tesi, onun birkag ayetlik kiiclk surelerine ben-
zer bir kucuk sureyi dahi getiremezler buyuruyor.

Allah Teala soyle buyuruyor: "'De Kki: Andolsun, bu
Kur'an'in bir benzerini ortaya koymak tzere, insu cin
bir araya da gelseler, birbirlerine destek de olsalar,
onun benzerini ortaya getiremezler."*

Yine Allah Teala soyle buyuruyor: ""Yoksa ""Onu /Kur-
an't kendisi uydurdu" mu diyorlar? De ki: Eger dogru
iseniz, Allah'tan baska cagirabildiklerinizi /yardima/ ¢a-
girm da siz de onun gibi uydurulmus on sure getirin.""

Yine Allah Teala sdyle buyuruyor: ""Yoksa onu /Kur-
an1 Muhammed/ uydurdu mu diyorlar? De ki: Eger siz-
ler dogru iseniz Allah'tan bagka giiciiniiziin yettiklerini
¢agirin da /hep beraber/ onun benzeri bir sure getirin.'*

Evet, Kur'an-1 Kerim ilk bastan kendisine muhalefet
edenleri mibarezeye davet etmistir. Dolayisiyla onlarin

1- [sra/88.
2- Hud/13.
3- Yunus/38.
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boyle bir kitap veya bir kismini getirememeleri ve ondan
aciz olmalar1 bu kitabin, Hak Teala tarafindan oldugunun
en gucli delilidir.

Nitekim Allah Teala soyle buyuruyor: "Eger kulumuza
indirdiklerimizden herhangi bir siiphe duyuyorsaniz,
haydi onun benzeri bir sure getirin, eger iddianizda dog-
ru iseniz, Allah'tan gayri sahitlerinizi /yardimcilarimzy/
da ¢agirin. Bunu yapamazsiniz -ki elbette yapamayacak-
siiz- yakiti,, insan ve tas olan cehennem atesinden saki-
nin. Ciinkii o ates kafirler icin hazirlanmistir."*

2- Islam tarihi sunu gostermektedir ki; Hz. Peygamber
/s.a.a/'in peygamberliginin bagindan bu yana i¢ ve dis diis-
manlar her an igin, Islam dinini yok etmek ve bu ilahi nuru
sondirmek igin, bir an olsun bos kalmamis ve ellerinden ge-
len tiim cabalar1 sarf etmislerdir. Hatta giiniimiizde dahi Is-
lam" kendileri i¢in, en biiyiik tehlike olarak goren diinyanin
biiyiik giigleri biitiin ciddiyetle, bu dini ortadan kaldirabilmek
yolunda, ellerinden gelen sinsi planlari yapmaktan geri kal-
mamaktadirlar. Diismanlarinin biitiin bu ¢abalarma ragmen,
onlarin Kur'an-1 Kerim'in karsisinda aciz kalmalari, bu kita-
bin ilahi kaynaga dayandigini kanitlamaktadir.

3- Kur'an'in muhaliflerini agagilamas1 ve onlar1 miicade-
leye davet etmesine bakilacak olursa, onunla miicadele et-
menin en kolay, en az masrafli ve en etkili yolunun, onun
benzerinin getirilemeyecegi iddiasini, onun ayarinda benzeri
bir kitap ortaya koyarak yere siirmek oldugu agiktir. Oysa
Kur'an'in bu ¢agrisindan bin dort yiiz yildan fazla bir zaman
gecmesine, Arap ve gayri Arap milletleri icerisinde Kur'an'a
muhalif, bunca dahi insanlarin ortaya ¢ikmasina ragmen, on-
larin bu iddiaya cevap vermekten aciz kalmalari, Kur'an'in
Allah tarafindan oldugunu kanitlamaktadir.

1- Bakara/23, 24.
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4- Din ve dil uzmanlari, simdiye kadar higbir kimsenin
Kur'an'la 6lgiisebilecek bir kelami veya kitabi ortaya koya-
madiklarin1 ve bu ise tesebbiis eden herkesin ise, rezil ol-
maktan bagska bir sey elde edemedigini belirtiyorlar.

Butin bunlar, Kur'an-1 Kerim'in Allah Teala tarafindan
peygamberine gonderilmis olan, ildhi bir mucize oldugunu
kanitlamaktadir. Demek ki, Resulullah'in /s.a.a/ getirmis ol-
dugu Allah'm bu vahyi, kars1 koyulmasi imkansiz olan, kiya-
mete kadar baki kalacak en bilylk mucizedir.

Ilahi Dinlerin Birligi

Din tarihi ve mitoloji arastirmalarinda genelde dinlerin
coklugu ve farkliligi glindeme getirilir ve Zerdistlikk, Yahudi-
lik, Hiristiyanlik ve Islam dini gibi, her peygamber igin, 6zel
bir din ortaya konur. Ama Kur'an-1 Kerim, Adem'den Hatem'e
/Resulullah'a/ kadar Allah'in dininin tek bir din oldugunu vur-
gulayarak, bittin peygamberlerin bu tek dine davet eden farkli
donem ve mekanlarda gelen ilahi elgiler olduklarini ortaya ko-
yuyor. "' Allah nezdinde din slam'dir."?

Evet, aslinda biitiin peygamberlerin dinlerindeki esaslar
aynidir. Esas ve ana mihverde herhangi bir ihtilaf veya fark-
lilik s6z konusu degildir. Farklilik, dinin temelinde degil de
fer't hitkiimlerindedir. Kisacast; bir dini, digerinden ayiran ve
ikinci bir din olarak telakki edilmesine sebebiyet veren fark-
lilik, ancak su iki noktada s6z konusu olabilir:

a/ Zaman, mekan ve insanlarin dzelliklerine gore de-
gisim gosteren bir takim teferruatlar.

b/ Egitim ve 6gretimdeki incelikler.

1- Bu konu hakkinda daha fazla bilgi edinmek isteyen su kitaplara
bakabilir/Tebersi El-Beyan fi-Tefsir-il Kuran, Ayetullah Hoi Nefehat-ul A'caz.
2- Al-i Imran/19.
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Her peygamber, kendisinden dnceki peygamberlerden da-
ha derinlemesine ve genisce halki egitmislerdir. Ornegin, Is-
lam dininde tevhit ve mead hakkinda olan bilgiler, gegmis pey-
gamberlerin 6grettiklerinden daha genis ve derindir. Bunun se-
bebi, bu dgretilenlerin insan tekamiilii ile orantili olmasidir.

Peygamberin egitim sistemi, normal bir egitim siste-
mine benzer. Nasil ki, bir ¢ocuk ilkokuldan alinir ve ¢ocu-
gun egitim giicii gelistikce, ona verilen bilgiler, biraz daha
derinlestirilip, ¢ogaltilirsa; ayn1 sekilde peygamberler de in-
sanlardaki gelisme safthasina gore ayni inanci biraz daha de-
rinlestirip, etraflica insanlara 6gretirler.

Bu yiizden, dinlerin degismesi hususundaki en giizel
tabir, bir dinin, insanlarin gelismesine orantili olarak teka-
miile erismesidir, tabiridir. Dolayisiyla dinlerdeki farklili-
g1, dinlerin ihtilafi olarak algilamak dogru degildir.

Kur'an-1 Kerim, din terimini hi¢bir zaman ¢ogul halin-
de "Edyan" olarak kullanmamustir. Aksine, devamli ola-
rak din terimini tekil olarak kullanmis ve ilahi peygamber-
leri, birbirlerinin onaylayicilart olarak tanitmistir. Buna go-
re sunu soyleyebiliriz ki; eger peygamberlerden herhangi
biri, bir diger peygamberin zamaninda ve onun bdlgesinde
olsaydi, aynen o peygamberin getirdigi emir ve kanunlari
getirir, onun 6gretisinden farkli bir 6greti ortaya koymazdi.

Kur'an-1 Kerim'e gore, peygamberler bir silsileyi olustu-
rurlar. Onceki peygamberler sonrakileri miijdeler, sonrakiler
de oncekileri tasdik ederler. Kur'an-1 Kerim, biitiin peygam-
berlerden bu hususta kesin soz alindigini belirtmektedir.

Allah Teala s6yle buyuruyor: "*"Hani Allah, peygamber-
lerden: ""Ben size kitap ve hikmet verdikten sonra, nezdi-
nizdekileri tasdik eden bir peygamber geldiginde, ona
mutlaka inanip yardim edeceksiniz" diye s6z almis, "Ka-
bul ettiniz ve bu ahdimi yiklendiniz mi?" dediginde de,
onlar:""Kabul ettik" cevabm vermisler, bunun iizerine
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Allah: "O halde, sahit olun; bende sizinle birlikte sahitlik
edenlerdenim, buyurmustu.'*

Son Peygamber

Bltiin maslimanlar Hz. Muhammed-i Mustafa /s.a.a/'in,
Allah Teala'nin son peygamberi oldugu hususunda ittifak et-
mislerdir. O Hazret'ten sonra kiyamete kadar hicbir peygam-
ber gelmeyecektir. Islam Peygamberi'nin peygamberlerin so-
nuncusu oldugu gergegi, Islam dininin kesin hiikiimlerin-
dendir. Kim bunu inkar ederse, Islam dininden ¢iKar.

Allah Teala Kur'an-1 Kerim'de séyle buyuruyor: "*Mu-
hammed, sizin erkeklerinizden hicbirinin babas1 degil-
dir. Fakat O, Allah'in Resulli ve peygamberlerin sonun-
cusudur. Siiphesiz Allah her seyi hakkiyla bilendir."*2

Goriildiigii iizere Allah Teala bu ayette Hz. Resulullah
/s.a.a/'in son peygamber oldugunu agik¢a belirtmistir.

Yine Allah Teala soyle buyuruyor: *...Bu Kur'an bana,
sizi ve ulagtig kimseleri uyarmam icin vahyedildi..."*

Bu ayet-i kerime de, Kur'an-1 Kerim'in ulastig1 herkese bir
ilahi hiiccet oldugunu beyan etmek hasebiyle, Hz. Resulullah
/s.a.a/'in dininin cihansiimul oldugunu belirttigi gibi, Islam di-
ninin kiyamete kadar devam edecegini, dolayistyla da ondan
sonra hicbir dinin gelmeyecegini de ortaya koymaktadir.

Hz. Resulullah /s.a.a/'in son iléhi peygamber oldugunu be-
lirten birgok diger ayetler de vardir. Fakat bizim maksadimiz ih-
tisar oldugundan onlara deginmiyoruz. Isteyenler, konu hak-
kinda yazilmis olan genis kitaplara miiracaat edebilirler.

1- Al-i imran/81.

2- Ahzab/40; "Hatem" bitirme ve sonuglandirma vesilesine denir.
Yuzige de "Hatem" denilmesinin sebebi, eskiden mektup ve benzeri
seylerin sonunun onunla mihuarlenmesidir.

3- En'am/19.
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Hadislere gelince; Hz. Resulullah /s.a.a/ ve Ehl-i Beyt
Imamlari'ndan gelen yiizlerce hadis, Hz. Resulullah /s.a.a/'in
son ilahi peygamber oldugunu ve Islam dininin kiyamete ka-
dar baki kalacak son ilahi din oldugunu daha agik bir sekilde
ortaya koymaktadir. Biz burada onlardan sadece bir kagina
isaret edecegiz.

Bu hadislerden biri, hem Ehl-i Beyt, hem de Ehl-i Stinnet
kaynaklarinda miitevatir olarak nakledilen Menzilet hadisidir.
Bu hadis geregince, Hz. Resulullah /s.a.a/, Tebiik savasina
giderken, Hz. Ali‘den Medine'de kendi yerinde kalmasini is-
ter. Hz. Ali /a.s/n ise, baz1 istemezlerin dedikodularindan
Uztlmesi Gzerine, ona: "Sen bana nispet, Harun'un Musa'ya
nispet olan mevkiinde olmak istemez misin? Ancak benden
sonra peygamber gelmeyecektir' buyuruyor.

Bu hadis-i serifte Hz. Resulullah /s.a.a/, agik¢a kendisi-
nin son ilahi peygamber oldugunu ve artik kendinden sonra
peygamber gelmeyecegini belirtmistir. Bu hadis, ayni1 zaman-
da biz Ehl-i Beyt dostlarinin inanc1 olan, Hz. Ali /a.s/in ima-
metinin de delili oldugundan, senedi ve gelen gesitli nakilleri
hususunda, kitabimizin "Imamet" boliimiinde genis olarak
bahsedecegiz. Isteyenler oraya miiracaat edebilir.

Yine Hz. Resulullah /s.a.a/ soyle buyurmustur: "Benim
heldlim kiyamet giiniine kadar heléldir, haramum da ki-
yamet giiniine kadar haramdir. ™

Goriildigi tizere; bu hadis de, Hz. Resulullah /s.a.a/'in
seriatin1 kaldiracak bir seriatin kiyamet giiniine kadar gel-
meyecegini belirtmektedir.

Yine Hazret sdyle buyurmustur: "Benim, benden 6n-
ceki peygamberlere olan misalim, aynen giizel bir ev yapip
da sadece bir késesinden bir kerpic¢ eksik birakan kisinin
binasina benzer ki, insanlar o evin etrafini dolasir, giizel-
liginden hayret ederek; "Keske o kerpici de koysaydi" der-

1- Bihar-il Envar, c. 2, s. 260.
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ler. Iste ben peygamberler binasinin o kerpiciyim, ben pey-
gamberlerin sonuncusuyum."*

Hz. Ali /a.s/ ise soyle buyurmustur: "Allah Teala Hz. Mu-
hammed'i peygamberlerin boslugu yasandigi, kargasalarin ve
ihtilaflarin yiikseldigi bir donemde peygamber olarak gonderdi.
Onunla peygamberlerine son verdi ve vahiy kapusu kilitled;. "

Hz. Ali /a.s/ Hazret'e gusil verirken de soyle buyu-
ruyordu: "Babam, anam sana feda olsun. Senin vefatinla
oyle bir sey kesildi ki, senden once hi¢bir kimsenin 6liimii
ile o kesilmemigti. Senin vefatinla nibivvet ve semavi ha-
ber kapist kapandi.”®

Ehl-i Beyt imamlari'ndan Hz. Imam Riza /a.s/ ise sOyle
buyurmustur: "Muhammed /s.a.a/"in seriati, kiyamet giinii-
ne kadar nesh olmayacak ve O'ndan sonra kiyamet gunine
kadar bir peygamber gelmeyecektir."

Yizlerce bu gibi hadisler mitevatir olarak nakledil-
mistir. BUtin bu hadisler, Hz. Resulullah /s.a.a/'tan sonra
bir ilahi peygamberin gelmeyecegini agik¢a ortaya koy-
maktadirlar. O halde Hz. Resulullah /s.a.a/'tan sonra kim
peygamberlik iddiasinda bulunursa, kesinlikle en biylk
yalanci, Allah'a iftira eden ve Allah'in lanet ettigi kisidir.

Allah Resulit'niin Makama

Biitiin miislimanlarin miittefikan inandiklar1 bir husus
da, Hz. Muhammed-i Mustafa /s.a.a/'in Allah Teala'nin
yarattig1 en serefli, en yiice varlik ve ilahi peygamberlerin
en istiinii oldugudur.

1- Sahih-i Buhari, c. 4, s. 226, Misned-i Ahmet, c. s. 398 vs.
2- Nehc-iil Belaga, 129. hutbe.

3- Nehc-iil Belaga, 130. hutbe.

4- Uyun-u Ahbar-ur Riza, c. 2, s. 80.
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Hz. Ali /a.s/ s6yle buyurmustur: "Allah Teala Muham-
med /s.a.a/'den daha iistiin ve hayirlt bir varlik yarat-
mamaustir. "

Hiiseyin bin Abdullah diyor ki; Hz. imam Sadik /a.s/'a:
"Hz. Resulullah /s.a.a/ Ademogullarimn efendisi mi idi?"
dedim. Hazret: "Andolsun Allah'a ki, o Allah'm yarattigi
bltiin yaratiklarin efendisi idi. Allah ondan itistiin bir yara-
ttk yaratmamistir" buyurdu.'?

Yine Hz. imam Sadik /a.s/ s8yle buyurmuslardir: "Al-
lah Teala, diger peygamberlere bagisladigr her seyin ta-
mamini Hz. Muhammed'e bagislamistir.”

Hz. iImam Musa Kazim /a.s/ ise sdyle buyurmustur:
"Hz. Muhammed /s.a.a/, Allah Teala'nin meb'us kildig bii-
tlin peygamberin en bilgilisi idi."

Yine Hz. Ali /a.s/ sOyle buyurmuslardir: "Allah, onu
/Hz. Muhammed'i/ apaydin 151kla, siipheleri gideren delil-
le, insanlari sapikliktan kurtaran ve dogru yola sevk eden
kitapla gonderdi. Mensup oldugu boy, en haywii boy, aga-
ct en haywrli agag dallart budaklar: giizel ve dogrudur. Di-
leyenler meyvelerinden kolayca yiyebilirler. Dogdugu yer
Mekke, hicret ettigi yer tertemiz sehir Medine, Anilisi ora-
da yiiceldi; Unl oradan duyuldu. Allah O'nu yeterli bir de-
lille, sifa veren ogiitle, halki diizene sokacak bir davetle
gonderdi. Bilinmeyen ilahi hukimleri onunla belirtti, bil-
dirdi. Noksan ve ayplanacak adetleri, bidatleri onunla so-
kiip atti, uyulmasi gereken seyleri onunla teblig etti."

1- Usul-u Kafi, c. 1, s. 440.

2- Usul-u Kafi, c. 1, s. 440.

3- Usul-u Kafi, c. 1, s. 225.

4- Usul-u Kafi, c. 1, s. 226.

5- Nehc-iil Belaga, Hutbe: 161 Merhum Golpmarli'nin terciimesi
s. 51.
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Allah Resulit/miin
Yiice Ahlala

Siiphe yok ki, Allah Resulii insanlar i¢in en giizel 6rnegi
olusturmaktadir. Dolayisiyla s6z buraya gelmisken, Hz. Ha-
temi'l-enbiya Muhammed-i Mustafa /s.a.a/'in yiice ve giizel
ahlakina kisaca deginmenin yerinde oldugu kanaatindeyiz.

Nitekim Allah Teala, bir yandan O Hazret'in ylce ah-
lakina isaretle: "Siiphesiz sen, pek biiyiik bir ahlak iize-
rindesin’ buyurmus; diger taraftan da: "Andolsun ki,
Resulullah, sizden, Allah'a ve ahiret giiniine kavusmay1
umanlar ve Allah't ¢cokc¢a ananlar icin giizel bir 6rnek-
tir'" buyurarak miiminlere, onun yiice ahlakini 6rnek al-
may1 emretmistir.

Hz. imam Ali /a.s/ da Allah Resulii'niin giizel huyu
hakkinda soyle buyurmustur: "Resulullah /s.a.a/, daima
giiler yiizlii, yumugsak huylu ve miitevazi idi; kaba, sert, ba-
giran, sOviip sayan, ayip arayan ve bos yere ¢ok 6ven bi-
risi degildi."

Simdi isterseniz, o hazretin erdemli ahlakindan 6rnek-
ler zikredelim:

Insanlara Sefkati

Insanlarla giiler yiiz ve sevgiyle karsilasirdi. Herkese
hatta cocuklara bile selam vermede oOncilik ederdi. De-
vaml1 ashabini yoklar, eger birini, {i¢ giin boyunca gor-
mezse, derhal sorup sorusturur, hasta olanin ziyaretine gi-
derdi. Ashabiyla olusturdugu mecliste bakislarini onlarin
arasinda esit olarak bolerdi. Kendisi oturdugu halde bas-

1- Kalem/4.
2- Mekarim-ul Ahlak, c. 1, s. 45.

485



kalarinin ona hizmet etmesini kabul etmezdi; yerinden
kalkar onlarla beraber gerekeni yapar ve: "Allah, kendini
baskalarindan iistiin goren kulunu sevmez" buyururdu.

Enes bin Malik soyle diyor: "Resulullah /s.a.a/, ashap-
tan birini U¢ giin boyunca gormediginde, onu sorup aras-
tirirdi, eger sefere gitmis olsaydi, onun hakkinda dua eder-
di, eger hazir olsaydi, onu ziyaret ederdi ve eger hasta ol-
mus olsaydi, ziyaretine gidip halini sorardi."*

[bn-i Abbas sdyle diyor: "Resulullah /s.a.a/, birisiyle
konustugunda veya kendisinden bir sey sorduklarinda, iyi-
ce kavramalari i¢in s6ziinii ti¢ defa tekrarlardi."?

Cerir bin Abdullah da sdyle diyor: "Bir giin Resulullah
/s.a.al, evlerinden birine girdiginde evi /ashapla/ dolup tast,
ben ise kapinin Oninde oturdum. Bunu goren Resulullah
/s.a.a/, abasini biikiip bana atarak; "Onun Uzerinde otur" bu-
yurdular. Ben de onu yuziime strtip optim."s

Salman-i Farisi de soyle diyor: "Bir giin Resulullah
/s.a.alin evine gittim, Hazret bir yastiga dayanmisti, derken
onu yaslanmam i¢in bana vererek sdyle buyurdular: "Ey Sel-
man! Kim, bir misliman kardesinin yamna gittiginde, kar-
desi ona ikramda bulunarak, rahat etmesi i¢in arkasina yas-
tik koyarsa, Allah Teala onun giinahlarin bagiglar.™

Zeyd bin Sabit soyle diyor: "Biz Hz. Resulullah /s.a.a/ ile
birlikte oturdugumuzda, eger biz ahiret konusundan s6z agsay-
dik, o da bizimle o konuda sohbet ederdi, eger biz diinya konu-
sundan s6z agsaydik, o da bizimle o konuda sohbet ederdi, eger
biz yiyecek ve igecek konusundan s6z agsaydik, o da bizimle o
konuda sohbet ederdi. iste Hz. Resulullah bdyle biri idi."®

1- Bihar-il Envar, c. 16, s. 233.
2- Bihar-ul Envar, c. 16, s. 234.
3- Bihar-ul Envar, c. 16, s. 235.
4- Bihar-iil Envar, c. 16, s. 235.
5- Bihar-ul Envar, c. 16, s. 135.

486



Ashabwyla Istisaresi

Ashap tarafindan Peygamber-i Ekrem /s.a.a/'in emir-
leri aninda uygulanmasina ve: "Sana inaniyoruz, kendimizi
atese atmamizi bile emir buyurursan haziriz" demelerine
ragmen, yine de Allah Resulii, hakkinda ilahi emir gelme-
yen konularda, ashabiyla istisare eder, goriiglerini alir, on-
larin goriislerine deger verirdi.

Allah Resulii'niin tiim iglerine diizen hakimdi. Vakitleri-
ni, taksim ederek degerlendirir ve bu hususta ashabina tavsi-
yede bulunurdu.

Savasta taktik uygulardi. islam diismanlarinin casusla-
rin1 gafil avlamak i¢in bir takim konulart agiga vurmadan
ashabina uygulatir ve sonugta basarili olurdu.

Bir isin saglam temel iizerine oturtulmasina énem ve-
rirdi. Ashaptan bazilarinin herhangi bir konudaki elestirile-
rini dinler ve onlari, kendi kararinin dogruluguna giizellik-
le ikna ederdi.

Yersiz ovgiileri duymak istemezdi. Halkin cehaletten
kaynaklanan yanlis algilamalarinin oniinii alir, isin gergek
yuzlnh onlara agiklardi. Allah Resulii'niin on sekiz aylik
oglu Hz. Ibrahim'in vefat ettigi giin giines tutulmustu. Halk
giines tutulmasimni, Ibrahim'in vefatiyla ilgili bir olay zan-
nettiler. Resulullah, halkin bu yanlis diisiincelerini duyun-
ca hemen mescide gidip minbere ¢ikt1 ve: "Ey insanlar! Ay
ve giines iki biiyiik ildhi nisanedirler; onlar birinin 6lUmi
icin tutulmazlar* buyurarak, halki aydinlatip, onlarin ger-
cek dis1 diisiinceye kapilmalarinin 6niinii aldi.

Her zaman tefrikanin 6niine gegilip, birlik saglanmasimi
tavsiye eder ve: "Ug kisiyle yolculuga ¢iksamz bile birinizi
aranizdan grup bagkani se¢iniz" buyururdu.

1- Bihar-0l Envar, c. 21, s. 409.
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Teblig Yontemi

Hazret'in teblig iislubu nasihat, hikmet ve gilizel cidal
esaslar {izerine kurulu idi. islam'a teblig konusunda ko-
layliktan yanaydi. Tebliginde asla siddete basvurmazdi.
Sozleri hep Umit ve mujde verici idi. Onun bu yumusak
tavr karsisinda ona kars1 siddet uygulayan veya saygisiz-
lik edenlere kizmaz, onlarin hidayeti ve bagislanmasi icin
Allah'a dua ederdi. Onlarin hak ve hakikatten uzak kalma-
larina son derece iiziiliirdii. Oyle ki, Cenab-1 Hak: "'Bu so-
ze inanmayanlarin ardindan iiziilerek neredeyse kendi-
ni mahvedeceksin!"** buyurarak, bu kadar tzilmemesi ge-
rektigini hatirlatir. Hazret ashabina da ayni1 yontemi tavsi-
ye ederdi. Ashabindan birini Yemen'e Islam'1 tebligi etmek
icin gonderdigi zaman ona sOyle tavsiyede bulundular:
"Kolaylik sagla, zorlastrma. Miijdeci ol, halkin nefret ve
dagilmasina sebep olan seylerden kagin."

Ilmi Onemsemesi

Allah Resulii /s.a.a/, ilim ehline deger verir, biitiin as-
habini ilim 6grenmeye tesvik ederdi. Bu hususta bu kadari
yeter ki; Hazret: "Ilim 6grenmek her miisliiman'a farzdir™
buyurarak, ilim 6grenmeyi erkek kadin herkese farz kil-
mis, "Besikten mezara kadar ilim talep edin" buyurmakla
da, ilmin yas1 olmadigin1 vurgulamis, "Cine gitmeniz ge-
rekse de ilmi talep ediniz'** buyurmakla da, ilim 6grenmek
bliyiik zahmetlere katlanmay1 gerektirse bile, Miisliiman-
lara ilmin tek kurtulus yolu oldugunu belirtmistir.

1- Kehf/6.

2- Sahih-i Buhari, ¢.5, 5.204.
3- Bihar-ul Envar, c. 1, s. 177.
4- Bihar-iil Envar, c. 1, s. 177.
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Ibadeti

Allah Resulli /s.a.a/ gecelerini, az bir istirahattan sonra
hep ibadetle gegirirdi. Bir giin hanimlarindan birisi ona:
"Ey Allah'm Habibi! Sen ki bagislanmissin. Neden bu ka-
dar ibadet ediyorsun?" deyince, cevabinda buyurdular: "Al-
lah'a siikiir eden bir kul olmayayum mi yani?™!

Insanlara ibadette orta yollu olmay tavsiye ederdi. in-
zivaya cekilen, ailesini terk ederek ibadetle mesgul olanlari
elestirirdi. Inzivaya cekilen bir grup ashabi elestirerek bu-
yurdular ki: "Vucudunuzun ve ailenizin iizerinizde haklar
vardir; onlarla ilgilenmekle vazifenizi yerine getiriniz."

Cemaatle namaz kildiklarinda; yaghlarin, zayiflarin
durumunu gozeterek, cabuk bitirmeye ¢aligirdi. Tembelligi
sevmezdi, immetini ¢alismaya tesvik ederdi ve buyururdu:
"[badet yetmis kisimdir. En iyi ve makbul olani ise helal
yoldan elde edilen kazangt:r.”

Oruc¢ Tutusu

Hazret ¢cok orug tutardi. Ramazan ayinin sonlarinda da
mescitte itik&fa cekilirdi.

Hz. Imam Cafer Sadik /a.s/ sdyle buyurmustur: "Resu-
lullah /s.a.a/ peygamberlige segildiginde o kadar orug tutu-
yordu ki, halk; "Peygamber iftar etmiyor" diyorlardi. Sonra
bir giin orug tutup bir giin iftar etmeye basladi. Daha sonra
Pazartesi ve Persembe giinlerini orug tutmaya basladi. Son-
ra da aywn ilk basinda Persembe giinii, ortasinda Carsamba
giinii ve sonunda ise Persembe giinii olmak Uzere, ayda U¢
gun orug tutmaya bagslad: ve soyle buyuruyordu: "Bu sekil
orug tutmak, biitiin giinleri orug tutmakla esittir."

1- Nur-us Sakaleyn, c. 3, s. 367, Bihar-ul Envar, c. 16, s. 294.
2- Bihar-ul Envar, c. 16, s. 270.
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Anbeset'ul- Abid soyle diyor: "Resulullah /s.a.a/ 6mrii-
nin sonuna dek Saban ve Ramazan ayimnin oruglarini tu-
tard1 ve her ayda li¢ giin oru¢ tutmay1 ise ihmal etmezdi;
sOyle ki ayin ilk Persembesini, ortasindaki ilk Carsambay1
ve sonundaki Persembeyi orug tutmakla gegirirdi."

Ziihdii

Hazret diinyaya karsi hig ilgi duymazdi. Kalbinde diin-
ya muhabbeti diye bir sey yoktu.

Hz. Imam Ali /a.s/ Hz. Peygamber /s.a.a/'i sdyle anlati-
yor: " O yerde yemek yerdi, kul gibi otururdu, ayakkabisini
kendisi tamir ederdi, elbisesini kendisi yamardi. Egersiz
merkebe biner, biri daka varsa ardina bindirirdi. Evinin ka-
pisina tistiinde resimler bulunan bir perde asilmisti. Zevce-
lerinden birine: "Sunu kaldwr, ona baktik¢a diinya ziynet-
lerini hatwrlyorum” buyurdular. Diinyayr gonliinden ¢ikar-
migti, onu anmayr hatirindan gegirmezdi, diinyayr o kadar
gozden ¢ikarnugsti ki, ne goniil baglayacag giizel bir elbisesi
vardi, ne de iistiinde oturacagi begenilecek bir yaygisi.
Gercekten de Allah /c.c/ Muhammed'i /Allah'in salati ona ve
soyuna olsun/, kiyamete bir delil, cennete mijdeleyici, azap-
tan korkutucu olarak goénderdi. Oysa diinyadan karni bos
olarak ¢ikip gitti, ahirete ayplardan, suglardan temiz ola-
rak vardi. Kendi namina bir tas: tas tistiine koymadan yolu-
nu tuttu. Rabbinin davetine icabet etti. Allah bize ne de bu-
yuk bir lUtufta bulunmugstur ki, onu bize érnek olarak gon-
dermigtir. Onun izini izlemekteyiz, yoluna gitmekteyiz."?

1- Bihar-il Envar, c. 16, s. 271.
2- Nehc-iil Belaga, 159. hutbe.
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Tevazusu

Hz. Imam Sadik /a.s/ sdyle buyurmustur: "Resulullah
/s.a.a/ bir eve girdiginde, meclisin giristen en asagi kis-
minda otururdu.™

Hz. Imam Sadik /a.s/ soyle buyurmustur: "Resulullah
/s.a.a/, meb'us oldugu giinden, diinyadan gogene dek bir
yere dayanarak yemek yemedi, koleler gibi yemek yerdi,
onlar gibi otururdu.” Hadisi nakleden diyor; "Ben neden
boyle yapiyordu?" dedim. imam /a.s/: "Allah Teala'ya te-
vazu etmek i¢in" buyurdular.?

Ebuzer soyle diyor: "Hazret ashabinin arasinda oturur-
du. Bu ylizden yabanci biri geldiginde Hazret'i tanimiyor ve
"Hanginiz peygambersiniz?" diye sorardi. Bunun iizerine
biz, Nebiyy-i Ekrem'den yabanci biri geldiginde onu tani-
yabilecek bir yerde oturmasini istedik ve boylece camurdan
yiiksek bir oturak yaptik. Hazret onun iizerinde otururdu,
biz de Hazret'in etrafinda otururduk.™

Hz. Imam Sadik /a.s/, Resulullah /s.a.a/'in s6yle buyur-
dugunu rivayet etmistir: "Ben dlene kadar bes seyi benden
sonra stinnet olmast icin terk etmem: "KoOlelerle yerde ye-
mek yemeyi, semerli merkebe binmeyi, ke¢iyi elimle sagma-
v, yiinlii elbise giymeyi ve ¢ocuklara selam vermeyi."*

1- Bihar-il Envar, c. 16, s. 240.
2- Bihar-ul Envar, c. 16, s. 242, 261.
3- Bihar-ul Envar, c. 16, s. 229.
4- Bihar-iil Envar, c. 16, s. 215.
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Emanetdarhg

Hazret'in emanetdarligi dost diisman tarafindan kabul
edilen en bariz sifatlarindandi. Oyle ki, Hazret bu yoniiyle
herkesin giivenini kazanmis ve bu 6zelligi sebebiyle kendi-
ne Emin lakab1 verilmisti.

Hz. Imam Sadik /a.s/ sdyle buyuruyor: "Emanetleri
sahiplerine geri verin. Cinku Resulullah /s.a.a/, igne ve
ipligi bile sahibine geri verirdi."

Comertligi

Hz. Ali /a.s/ $6yle buyurmustur: "Hz. Resulullah /s.a.a/,
insanlarin en comerdi, en secaatlisi, en dogru konusani, en
vefakdri, en yumusak huylusu, en uyumlusu idi. Herkes onu
ilk gordiigiinde heybeti altinda kalirdi, ama onunla arka-
dashk edip tamyinca ona asik olurdu. Ben onun benzerini
ne 6ncelerinden ne de sonrakilerden gérmedim."2

Abdullah bin Omer soyle diyor: "Ben Hz. Resulullah
/s.a.a/'dan daha comert, daha yardim sever, daha secaatli
ve daha temiz bir kimseyi gérmedim."3

Cabir bin Abdullah soyle diyor: "Hz. Resulullah /s.a.a/
kendinden bir sey talep eden higbir kimseye hayir demedi."

Ibn-i Abbas Hz. Resulullah /s.a.a/in sdyle buyurdugunu
rivayet etmistir: "Ben Allah'in terbiye ettigi kimseyim. Ali de be-
nim terbiyemle terbive edilmistir. Rabbim bana comertligi ve
ihsam emretmis, cimrilik ve sertlikten de nehyetmistir. Allah'a
cimrilikten ve kotii huyluluktan daha menfur higbir sey yoktur.
Bu ikisi, Sirkenin bali bozdugu gibi hayw ameli bozar."

1- Mecmuét-ul Verran, c. 1, s. 20.
2- Bihar-ul Envar, c. 16, s. 231.
3- Bihar-ul Envar, c. 16, s. 231.
4- Bihar-iil Envar, c. 16, s. 231.
5- Bihar-ul Envar, c. 16, s. 231.
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Sabr

Emiru'l-Miiminin Hz. Ali /a.s/ s6yle buyurmustur: "Bir
Yahudi'nin Resulullah /s.a.a/'den bir kag¢ dinar alacag var-
di, Hazret'ten o paray istedi. Resulullah /s.a.a/; "Ey Yahu-
di! Simdi yamimda sana verecek bir param yoktur." Buyur-
du. Yahudi; "Ey Muhammed! Parami vermedikce senden
ayrimayacagim!” dedi. Resulullah /s.a.a/ cevaben; "Bu du-
rumda ben de seninle birlikte otururum!" buyurdular.

Resulullah /s.a.a/ onunla birlikte oturdu; oyle ki dgle,
ikindi, aksam, yatsi ve sabah namazlarin da orada kildu.
Resulullah /s.a.a/'in ashabi o Yahudi'yi tehdit etmeye bas-
ladilar. Resulullah /s.a.a/ onlara bakip soyle buyurdu:
"Onunla ne isiniz vardir?" Ashap: "Ey Resulullah! Bu Ya-
hudi seni hapsetmistir!" Resulullah /s.a.a/ onlarin cevabin-
da; "Allah Teala beni, bir zimmi veya bagka birisine zulim
yapmak i¢in mebus etmemigtir.” buyurdular.

Giin yiikseldiginde o Yahudi adam séyle dedi: "Allah-
tan baska bir ilah olmadigina ve Muhammed'in de O'nun
kulu ve elcisi olduguna sahadet ediyorum; malimin bir ya-
rist Allah yolu igindir. Allah'a andolsun ki, sana karst boy-
le davranmam, sirf senin Tevrat'taki vasfini sende gormem
icindi. Ben senin Tevrat'taki vasfini okumugstum. Onda §6y-
le yazilmisti: "Abdullah oglu Muhammed Mekke'de dlnya-
ya gelecektir, Teybe'ye /Medine'ye/ hicret edecektir, sert ve
kati kalpli degildir, soviis etmez ve ¢irkin séz agzina al-
maz." Ben Allah'tan baska bir ildhin olmadigina, senin de
O'nun elgisi olduguna sahadet ediyorum. Bu benim ma-
limdir, Allah nerede emretmisse, onu orada harca."

1- Bihar-il Envar, c. 16, s. 216.
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Oturusu

Hazret genellikle bir seye dayanmadan iki dizi lizerine
oturur, ayaginin birini digerinin {istiine atardi. Asla Haz-
ret'in bagdas kurarak oturdugu goriilmemistir.

Imam Sadik /a.s/ sdyle buyurmustur: "Resulullah /s.a.a/
oturdugunda genellikle kibleye dogru oturuyordu."?

Bir giin adamin birisi camiye girdi, Resulullah /s.a.a/
ise yalniz oturmustu. Hazret o adam i¢in yer agti. O adam
Resulullah'in bu hareketini goriince; "Ya Resulullah! Yer
genistir" dedi. Bunun iizerine, Resulullah /s.a.a/ sdyle bu-
yurdular: "Miisliimanin, musliman kardesinin iizerindeki
olan bir hakki da, onun kendi yamnda oturmak istedigini
gordiigiinde, onun igin yer agmasidir.™

Hz. Resulullah s6yle buyurmustur: "Biriniz, gitmek
Uzere meclisten ayrildiginda selam vererek ayrilsin. Bir
verde once oturmus olup da oradan ayrilan sonra gelip
orada oturandan orada oturmaya daha evla degildir."

Yemek Yiyisi

"Mevaliyd-us Sadikayn" kitabinda soyle yazilmustir:
"Resulullah /s.a.a/ Allah'in helal kildig1 her yemekten yer-
di. Yemek yerken ailesi ve hizmetgisiyle birlikte yerde yer-
di, onu davet eden bir kimseyle yemek yediginde de onlarin
yediginden yerdi. Bir misafir geldiginde de misafiriyle bir-
likte yemek yerdi. Hazret'in en ¢ok sevdigi yemek a¢ karni-
na yedigi yemekti. Oniine sofra acildiginda da sdyle diyor-
du: "Bismillah, Allahumme ic'alha ni'meten meskureten te-
silu biha ni'met'el- cenneti.” /Allah'in adiyla, Allah'tm! onu

1- Bihar-il Envar, c. 16, S. 241.
2- Bihar-ul Envar, c. 16, s. 240.
3- Bihar-ul Envar, c. 16, s. 240.
4- Bihar-iil Envar, c. 16, s. 241.
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/o yemegi/ siikredilmis nimet kil ve bizi onunla cennet ni-
metine kavustur/ Yine yemek yediginde kendi oniinden yer-
di, namaz kilanin namazda oturdugu gibi, dizlerini ve ayak-
larin1 toparlayarak otururdu; fakat bir dizi digerinden yuk-
sekte olurdu ve buyuruyordu ki: "Ben bir kulum, kullar gibi
yemek yiyorum ve onlar gibi oturuyorum."*

Sicak yemek yemezdi, yemegi sogutarak yer ve soyle
buyururdu: "Allah Teala bize sicak yiyecek vermemistir,
sicak yemegin bereketi yoktur. Oyleyse onu sogutun.'?

Resulullah /s.a.a/ ¢ parmakla yemek yiyordu, kendi
onundekinden yerdi, baskalarinin oniindekilerden yemezdi,
sag eliyle yerdi, yemek Oniine koyuldugunda ashabindan
once yemeye baslar onlardan sonra sofradan cekilirdi. Ye-
meklerden etli yemegi daha ¢ok severdi; "Et duyu ve gori
giictinti artirir; et, diinya ve ahirette yiyeceklerin en iistii-
nadur" buyururdu. Kabagi da severdi; "Kabak kardesim Yu-
nus'un agacidir” diyordu. Tavuk, avlanan av hayvani ve ku-
sun da etini yerdi, ama kendisi avlamazdi. Avlanip pisiri-
lerek getirileni yer, ¢iy getirileni de pisirtip yerdi. Ama sa-
rimsak, sogan, pirasa ve agizda koku birakan bir yemegi ye-
mezdi. Sevmedigi bir yemegi baskasina yasaklamaz ve
nefret ettirmezdi. Yemekten sonra 6zellikle et yedigi zaman
ellerini giizel bir sekilde yikardi. Miimkiin oldugu kadar
yalniz yemek yemezdi. Bir giin ashaba; "Sizin en kotu ola-
minizi size bildireyim mi?" diye sordu. Ashap evet dedikle-
rinde soyle buyurdular: "Sizin en kétiiniiz; yalniz yemek
yiyen, kolesini doven ve yardimin esirgeyendir."

1- Bihar-Ul Envar, c. 16, s. 241, 242.
2- Bihar-ul Envar, c. 16, s. 242.
3- Bihar-ul Envar, c. 16, s. 243, 244 245, 246.

495



Su Icisi

Resulullah /s.a.a/ su igmek istediginde "Bismillah" der-
di, suyu yudum-yudum igerdi, bir iki yudum ictikten sonra
durup Allaha hamt ederdi; her su icmesinde (¢ defa "Bis-
millah", U¢ defa da "Elhamdulillan” derdi. Suyu emerek
icerdi; bir solukta icmez ve "Ciger agrilart suyu bir solukta
icmekten kaynaklanmir” buyururdu. Bir sey ictiginde soluk
alip vermezdi, soluk almak istediginde kabi1 uzaklastirirdi,
sonra soluk alirdi. Sam'dan getirilen sise bardaklarda su
icer; "Bu en temiz bardagimizdir” derdi. Tahtadan veya
camurdan yapilmis bardaklarda da su igerdi. Avucuyla da su
icer ve: "Avuctan daha guzel kap yoktur™ buyururdu. Suyu
ayakta durarak icerdi. En c¢ok sevdigi icecek soguk serbet
idi. Ve: "Dunyada da ahirette de iceceklerin efendisi sudur"
buyururdu. Bir gun kendisine, siitle bal karistirilmis bir
serbet getirdiklerinde onu igmekten sakindi. Ama sdyle bu-
yurdu: "Ben onu haram etmiyorum, ama yarmn /kiyamet
guinii/ diinyamin fuzuli yiiziinden hesaba ¢ekilmegi ve 6viin-
megi de sevmiyorum. Aksine tevazu etmeyi seviyorum; kim
Allah icin tevazu ederse de Allah onu ylceltir."!

Giizel Koku Kullanmast

Resulullah /s.a.a/ kendisine misk ve amber sirtiyordu;
Oyle ki, onlarin yag1 basinda parliyordu. Karanlik gecede
kendisi gorulmeden kokusuyla tanmirdi ve insanlar: "Bu
Peygamber /s.a.a/'dir" diyorlardi.?

Hz. Imam Sadik /a.s/ sdyle buyurmustur: "Resulullah /s.a.a/,
yemege harcadigindan daha ¢ok, giizel kokuya harcard.”™

1- Bihar-0l Envar, c. 16, s. 246, 247, 268.
2- Bihar-ul Envar, c. 16, s. 148.
3- Bihar-ul Envar, c. 16, s. 248.
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Hz. Imam Bakir /a.s/ da buyurmustur ki: "Resulullah
/s.a.al kendisine sunulan her giizel kokuyu kullanir ve:
"Onun kokusu giizel, tasinmast ise kolaydwr” buyururdu.™

Temizligi

Temizlige en basta kendisi riayet eder ve ilimmetine
kendilerini ve evlerini temiz ve glizel kokulu saklamalarini
tavsiye ederdi. Ozelikle de Cuma giinleri halkin Cuma guslii
yapip temiz elbiseleriyle mescide gelmelerini severdi.

Kenz-iil Fevaid kitabinda soyle yazmistir: Allah Re-
sulii, immetini temizlige tesvik edip, temiz olmalarini em-
reder ve: "Allah ¢irkef insani sevmez" buyururdu. Kendisi-
ne: "Cirkef insan ne demektir?" dendiginde ise: "Kirliligin-
den insanlarin yanminda oturmaktan ikrah ettikleri kim-

sedir” buyururdu. Yine buyurmuslardir ki: "Temizlik iman-
dandir, iman sahibinin yeri ise cennettir." ?

Aynaya Bakist

Allah Resulii /s.a.a/, aynaya bakarak sagim tarayip diizelti-
yordu, bazen de suya bakarak diizeltiyordu; ailesi icin stislenme-
si bir yana, ashabr i¢in dahi kendisine ¢ekiduizen veriyordu.?

Bir giin Aise Resulullah /s.a.a/'in kovadaki suya bakarak sa-
¢ini tarayip dlzelttigini goriince: "Babam anam sana feda olsun;
ey Allah'm Resulii! Peygamber ve yaratiklarin en hayirlisi oldu-
gun halde sen de mi kovadaki suya bakip sagini tarayip diizel-
tiyorsun?" der. Bunun Uzerine Resulullah /s.a.a/ ona cevaben
soyle buyururlar: "Allah Teala kulunun, kardeslerinin yanina
gittiginde onlar igin hazirlanip siislenmesini seviyor."

1- Bihar-0l Envar, c. 16, s. 248, 249.

2- Bihar-ul Envar, c. 21, s. 257, ¢. 77, s. 105.
3- Bihar-ul Envar, c. 16, s. 249.

4- Bihar-iil Envar, c. 16, s. 249,
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Elbise Giyisi

Resulullah /s.a.a/ yeni bir elbise giydiginde Allah'a hamt
ediyordu, cikardiginda ise, once sol kolundan ¢ikariyordu.
Resulullah /s.a.a/'in iki elbisesi vardi, biri Cuma giiniine mah-
sustu, digeri ise baska giinler i¢indi. Resulullah /s.a.a/'in bir
bezi ve bir de mendili vardi, abdestten sonra o mendille yii-
znu kuruluyordu.t

Bazi hadislerde ise abdestten sonra yiiz ve ellerin hav-
lu veya mendille kurulanmamasinin miistahap oldugu zik-
redilmistir; hatta imam Hz. Sadik'tan nakledilen hadise go-
re, boyle bir abdestin sevabinin digerine nispet otuz kat da-
ha fazla oldugu da vurgulanmstir.

Disini Misvakla Yikamasi

Allah Resulii /s.a.a/ her gece disini li¢ defa misvakla y1-
kardi. Bir defa yatmadan once, bir defa gece tehecciidiine
kalkarken, bir defa da sabah namazina gitmeden 6nce.?

Aile Ahlalka

Hanimlarma karst ¢ok yumusakti, hatta hanimlarinin
bazisinin incitici sozlerini hos karsilardi. Kadinlarla iyi
gecinmeyi tavsiye eder ve: "Insanlar degisik ozelliklere sa-
hiptirler. Erkek, hanmiminin sadece begenmedigi yoniinti
g0z ontine almamalidir. Ciinkii onun muhakkak iyi ve be-
genilen yonleri de vardir” buyururdu.

Cocuklar ¢ok severdi. Bir giin Imam Hasan /a.s/1 bagrina
basip optiigiinde, bir kisi sdyle dedi: "Ey Resulullah! iki cocugum
var ama simdiye kadar hi¢ birini 6pmedim." Hazret ona: "Sevgi
ve merhameti olmayana ildhi rahmet ulasmaz" buyurdular.®

1- Bihar-il Envar, c. 16, s. 251.
2- Bihar-ul Envar, c. 16, s. 254.
3- Musned-i Ahmet, c. 2, s. 228.
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Affr
Yerinde affedici olup, Ustiin ve yuksek ahlaka sahip ol-
mas1 Hazret'in her alanda muvaffak olmasina sebep olmustur.

Sahsina ait konularda hos goriillydi, ama halka yahut
dine ait konularda ilahi konunlar gergevesinde taviz verme-
den gerekeni uygulardi.

Mekke'nin fethinden sonra Kureys tarafindan onca ¢ek-
tigi eziyetlere ragmen, hepsini affetti. Ama Mekke'nin fethi
sonrasi ¢ok gecmeden, Beni Mazum kabilesinden bir kadinin,
hirsizlik yaptig1 i¢in cezalandirilmasi gerekiyordu. Kadinin
taraftarlar1 verilecek cezay1 kendilerine asagilayici bir husus
gorerek ashaptan bazilarini, Peygamber-i EKrem'in huzuruna
cezadan vazgegmeleri i¢in sefaatgi ve arabulucu olarak gon-
derdiler. Peygamber-i Ekrem /s.a.a/ o giin 6gleden sonra as-
habina sdyle bir konusma yapti: "Gegmis millet ve kavimler
ilahi kanunlari uygulamada taviz verdikleri icin helakete ug-
radilar. Onlar, zenginlerden biri sug isledigi zaman onu ba-
Sislar, alt tabaka sayilanlardan biri sug islediginde ise ceza-
landwrirlardi. Andolsun Allah'a ki, -canim O'nun kudret elin-
dedir- adaleti uygulamada, yakinlarimdan olsa bile, hi¢ kim-
seye asla miisamaha gostermeyecegim. ™

Insanlarla Musafahast

Resulullah /s.a.a/ bir kimseyle tokalastiginda, o elini bi-
rakmadik¢a Hazret onun elini birakmazdi; insanlar bunun
farkina vardiklarindan, Hazret'in rahat etmesi icin, Hazretle
tokalastiklarinda 6nce kendileri ellerini gekerlerdi.

1- Sahih-i Mislim, c. 5, s. 114.
2- Bihar-ul Envar, c. 16, s. 260, 269.
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Hz. Resulullah /s.a.a/ buyurmustur ki: "Birbirinizle kar-
suastigimizda, selam verin ve tokalasin, ayrildiginizda ise
birbirinize magfiret dileyerek ayrilin.™

Yine Hz. Resulullah /s.a.a/ buyurmustur ki: "Birbiri-
nizle tokalasin, ¢iinkii tokalagsma kinleri giderir.'

Mizah Ve Giiliisii

Hz. imam Sadik /a.s/ buyurmustur ki: "Peygamber /s.a.a/
insanlar: mesrur etmek icin onlarla saka ve mizah yapardi.™
Hz. Resulullah /s.a.a/ sdyle buyuruyordu: "Ben saka
yapryOrum, ama hakkin disinda bir sey soylemiyorum.*
Muammer bin Hallad sdyle diyor: "Bir giin Hz. Ali
/a.s/'a; "Canim sana feda olsun, insan akrabalariyla birlikte
oldugu zaman aralarinda bazi sozler gegiyor, mizah edip gii-
luyorlar" dedim. imam /a.s/; "Eger olmazsa sakincast yok-
tur!" buyurdular. Imam'in "Eger olmazsa" séziinden séviis ve
yalanin olmamasinin gerektigini diistindiim. /Yani incitici
sozler olmazsa sakincasi yoktur./ Daha sonra buyurdular ki:
"Resulullah /s.a.a/'in yamina bazen bir gogebe Arap gelip he-
diye veriyordu, yerinden hareket etmeden; "Hediyemin de-
gerini ver" diyordu. Resulullah /s.a.a/ ise, gullyordu. Resu-
lullah /s.a.a/ gamh ve kederli oldugunda da: "Gégebe Arap
nerede kaldi? Kegke yine yanimiza gelse" buyuruyordu."
Ihtiyar bir kadin, Resulullah'a; "Cennete gitmem igin ba-
na dua ediniz" dediginde, Hz. Resulullah /s.a.a/: "Yash kadin-
lar cennete gitmeyecektir” buyurdular. Kadin bu s6zii duyun-
ca, aglamaya basladi. Bunun iizerine, Hz. Resulullah /s.a.a/
giliip s6yle buyurdu: "Allah Teala'min: "Gergek su ki, biz

1- Mizan-il Hikme, c. 5, s. 354.
2- Bihar-ul Envar, c. 78, s. 243.
3- Mekarim-ul Ahlak, c. 1, s. 59.
4- Mekarim-il Ahlak, c. 1, s. 58.
5- Bihar-ul Envar, c. 16, s. 259.
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onlar /cennetteki kadinlary yeni bir insa /yaratma/ ile insa
edip yarattik. Onlart hep bakireler olarak kildik'* sOzinu
duymamis misin? Yani Allah Teala onlart genglestirir."

Yine bir giin Hz. Resulullah /s.a.a/ yasl olan Escel bir
kadina: "Ya Escei! Yash kadin cennete girmeyecektir' buyur-
dular. Bilal onun agladigin1 gériince, onun durumunu Resu-
lullah'a iletti. Bunun Gzerine Hz. Resulullah; "Zenci de dyle-
dir; o da cennete girmeyecektir." buyurdular. Hazret'in bu s6-
ziinden dolay1 ikisi de oturup aglamaya basladilar. Abbas da
onlarin aglamalarim goriince, onlarin durumunu Resulullaha
anlatti. Resulullah /s.a.a/ Abbas'a da; "Yasli erkek de oyledir,
0 da cennete girmeyecektir" buyurdular. Hz. Resulullah
/s.a.a/ daha sonra onlara dua edip kalplerini hos etti ve soyle
buyurdular: "Allah Teala onlart daha giizel bir sekilde yara-
tacaktur, onlar nurlu gencler olarak cennete gireceklerdir.

Bir giin bir kadin Hz. Resulullah /s.a.a/'in yanina gelerek
kocasindan s6z etti. Hz. Resulullah /s.a.a/; "Senin kocan, goz-
lerinde beyazlik olan nmidir?" diye sordu. Kadin; "Hayir, goz-
lerinde beyazlik yoktur" dedi. Kadin Resulullah'm bu s6ziinii
kocasina anlatti, kocast da; "Resulullah mizah etmis, dogru
sOylemistir; acaba gozlimiin beyazliginin siyahindan daha
¢ok oldugunu gérmiiyor musun?" dedi.*

Yunus-u Seybani sdyle diyor: "Hz. Imam Cafer-i Sadik
la.s/ bana; "Birbirinizie mizah ve latife yapryor musunuz?"
diye sordu. Ben de; "Cok az" dedim. Bunun iizerine, Imam
/a.s/ soyle buyurdular: "Mizah ve latife yapn, ¢iinkii bu is
giizel ahlakin niganesidir, sen bununla kardesini mesrur et-
mis olursun. Resulullah /s.a.a/ da birini mesrur ve neselen-
dirmek igin onunla mizah ve latife yapardi. "

1- Vakia/35,36.

2- Bihar-ul Envar, c. 16, s. 295.
3- Bihar-ul Envar, c. 16, s. 295.
4- Bihar-iil Envar, c. 16, s. 294,
5- Bihar-ul Envar, c. 16, s. 298.
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Genel Adap Ve Ahlakt

[bn-i Sehrasub "Menakib" kitabinda sdyle yaziyor: "Ba-
z1 alimler, Resulullah /s.a.a/'in adap ve ahlakini hadislerden
derleyerek bir araya toplamislardir; onlar sunlardir: "Resu-
lullah /s.a.a/ herkesten daha hekim, daha halim, daha seca-
atli, daha adil ve daha sefkatli idi. Eli, kendisine helal ol-
mayan kadma kesinlikle dokunmamustir. Insanlarin en co-
merdi idi; bir dirhem ve dinar bile onun yaninda birikip kal-
mazdi; eger bir sey artmis olsaydi ve onu da verecek bir
kimse bulamasaydi, onu muhtaclara ulastirmadik¢a gece ra-
hat edemezdi. Allah'in verdigi rizktan, bir yilin azigindan
cok gotiirmezdi; hurma ve arpanin en diistigiinii kendisi igin
alirdi, geri kalanin1 Allah yolunda verirdi. Kim ondan bir
sey isteseydi ona bagista bulunurdu. Yerde otururdu; yerde
yatardi, yerde yemek yerdi; ayakkabi ve elbisesini kendisi
yamardi; evinin kapisin1 kendisi agardi; kendisi koyun sa-
gardi; devenin siitlinii sagmak i¢in kendisi onun ayagini
baglardi; hizmetcisi el degirmenini c¢evirmekten yoruldu-
gunda onunla el degirmeni cevirirdi; abdest suyunu geceleri
kendisi hazirlardr; siirekli basini asagi egip susardi; halkin
huzurunda dayanarak oturmazd; ailesinin islerinde onlara
yardim ederdi; eti kendisi dogrardi; yemege oturdugunda
koleler gibi otururdu; kesinlikle gegirmezdi; hiir ve kdlenin
davetini kabul ederdi; bir yudum sut olsa bile, hediyeyi ka-
bul ederdi ve onu yerdi; ama sadaka yemezdi; gozunu bir
adamin yiiziine dikmezdi; Allah icin sinirlenirdi, kendisi
icin sinirlenmezdi; acliktan karnina tag baglardi; evde her ne
hazirlansaydi, onu yerdi; higbir seyi geri ¢evirmezdi; iki
elbise /Ust Uste/ giymezdi; Yemen mali aba, yiinden olan ge-
nig clibbe, pamuk ve keten olan elbiseler giyerdi; elbise-
lerinin ¢ogu beyazdi; bagina imame sarardi; gomlegi sag ta-
raftan giyerdi; Cuma gunu icin Ozel elbisesi vards; bir abasi
vardi, nereye gitse onu ikiye katlayip tizerinde otururdu; sag
elinin kii¢iik parmagina glimiis yliziik takardi; kavunu se-
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verdi; kotii kokulardan hoslanmazdi; abdest alirken dislerini
misvakla temizlerdi; bir hayvana bindiginde hizmetgisi veya
baskalarini da kendi arkasina alirdi; at, katir veya merkepten
mumkun olan her ne varsa ona binerdi; merkebe egersiz bi-
nerdi; /bazen/ ayak yalin, abasiz ve imamesiz yirirdu; cena-
zeleri tesyi ederdi; sehrin en uzak yerinde olsa bile, hastanin
ziyaretine giderdi; fakir ve yoksullarla beraber otururdu;
onlarla yemek yerdi; kendi eliyle onlara yedirirdi; ilim ehli
ve giizel ahlakli kimselere ikramda bulunurdu; her kavmin
biiyiigiine iyilik ederek kalplerini 1sindirtyordu; akrabalarina
thsan ederdi, Allah'in emrettigi hususlar harig, onlarin bazi-
larin1 bazilarina tercih etmezdi; kimseye zorluk ¢ikarmazdi;
Ozir dileyenin 6zrind kabul ederdi; Kur'an'in nazil oldugu
ve 0giit verme zamani harig, stirekli tebessiim ederdi; kah-
kahasiz giilerdi; hizmetgilerinin yeme, icme ve giyimlerinde
baglarma dikilmezdi; kimseye sovmezdi; kimseyi kina-
mazdi; ancak, o isi terk et derdi; bir ihtiyactan dolay1 yanina
gelen her hiir, kdle ve cariyenin ihtiyacin1 karsilamak igin
kalkip onlarla giderdi; sert ve kati kalpli degildi; tartiginca
sesini ¢ok yiikseltmezdi; kotiiliige, kotiiliikle karsilik ver-
mezdi; aksine bagislayip affederdi; karsilagtigi herkese se-
lam verirdi; kim bir is i¢in onun yanina gelmis olsaydi, o ¢1-
kip gidinceye kadar sabrederdi; bir kimsenin elinden tuttu-
gunda /tokalastiginda/ o elini gekmedikge elini ¢ekmezdi;
bir miislimanla kargilastiginda onunla musafaha ederdi;
oturup kalktiginda Allah'in zikriyle kalkardi; namaz kilar-
ken bir adam onun yanma geldiginde namazini kisa keserek
ona yonelip; "Bir ihtiyacin mi vardir?" diye sorardi; /tevazu
veya yoksullarin ona kolayca ulasabilmesi i¢in/ meclisin bas
tarafinda degil sonunda /yani kap1 Oniinde/ otururdu; ge-
nellikle kibleye dogru otururdu; onun yanina gelen kimseye
ikram ederdi; hatta bazen elbisesini bile onun altina sererdi;
arkasindaki yastig1 onun arkasma birakarak onu kendisine
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tercih ederdi; nese ve gazap halinde hakkin disinda bir sey
sOylemezdi; av etinden yerdi, ama av avlamazdz..."*

Hz. Peygamber /s.a.a/'e Salavat

Allah-u Teala sdyle buyuruyor: "Hig siiphesiz, Allah
ve melekleri peygambere salat etmektedirler. Ey iman
edenler siz de ona salat edin ve tam bir teslimiyetle ona
selam verin®*

Hz. Imam Sadik /a.s/ $yle buyurmustur: "Peygamber
antldiginda, ona ¢ok salat edin. Cunki kim ona bir defa
salat ederse, Allah Teala ona bin salat eder..."

Resulullah /s.a.a/ buyurmustur ki: "Kim bana bir yazi-
da salét yazarsa, ismim o yazida oldugu miiddet¢e melek-
ler slirekli olarak ona magfiret dilerler."

Salavat ¢esitli sekillerde sdylenebilir, ama en meshur ola-
n1, namazin tesehhiidiinde de siirekli okudugumuz su ciimle-
dir: "Allahumme salli ala Muhammed'in ve Al-i Muhammed."

Sunu da hatirlatalim ki, Peygamber'in Al'ini séylemek-
sizin O'na salat etmek, yani "Sallallahu aleyhi ve sellem”
demek dogru degildir. Hazret'in kendisi de "Bana kesik sa-
lavat getirmeyin"” buyurarak, boyle bir salavati nehyetmis-
tir. Salavatin dogru sekli: "Sallallahu aleyhi ve alihi ve sel-
lem™ demektir.

Aslinda biz o Sultan-1 Kavneyn'in fazlim1 ne kavraya-
bilir ne de saymakla bitirebiliriz. Nasil biz onu kavraya-
biliriz ki? Oysa biitiin alem onun san ve hiirmetine yara-
tilmistir. En 1iyisi sOziimiizii kisa kesip, bu konudaki bah-
simizi, Hilmi Dede ve Selami'nin su beyitleriyle kapatalim:

1- Bihar-0l Envar, c. 16, s. 226, 228.
2- Ahzab/56.

3- Kafi, ¢. 2, 5. 492.

4- Munyet-ul Murid, s. 347.
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Sensin ol sultan-: kevneyn-i risalet kim midam
Astan-: dergahinda Cebrail olmug nedim

Gelmesen bu kevne, gelmezdi viicuda kin fekan
Nuru vechin ¢iin viicuda geldi esyayr adim

Zahir-u batinda kurb-i barigah-i izzete
Ser'i pakin de cihan i¢re sirat-el mustakim.

Enver-i Arsi Giizin'sin ya Muhammed Mustafa!
Nuri ¢erh-i hef-U minsin ya Muhammed Mustafa!

Sanina Leviake levlak nazil oldu stiphesiz
Rahmeten lil &leminsin ya Muhammed Mustafa!

Hilmi Dede

Sah-1 iklim-i risalettir Muhammed Mustafa
Cdnigin-i mulk-i vahdettir Muhammed Mustafa

Ahmed-i Mahmadd u Mahbib-i Cenab-: Kibriyd
Mahrem-i sirr-1 hiiviyyettir Muhammed Mustafd

Bab-: Litfun sdilidir evvelin u dhirin
Miltecd-y: ehl-i hacettir Muhammed Mustafa

Zulmet-i kufri giderdi, &leme verdi ziya
Sems-i tevfik-i hidayettir Muhammed Mustafa

Selamt
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