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55- Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resulii ve namaz kilan ve
rukia halinde iken zekat veren miminlerdir.

56- Kim Allah'i, O'nun Resulinii ve s6zi edilen miiminleri veli
edinirse, (bilsin ki) galip gelecek olanlar, yalniz Allah'in hizbidir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Gorildigu gibi bu iki ayet Ehlikitab1 ve kafirleri veli edinmeyi
yasaklayan ayetler arasinda yer aliyor. Bundan dolay1 Siinni tefsircile-
rin bir boliimii, bu iki ayetin dnceki ve sonraki ayetlerle ayni anlami
paylastiklarini diisiinerek hepsini ayni anlamda saymislardir. Bu ortak
anlam, miiminlerin yardimci anlaminda sahislar1 veli edinme konusun-
daki gorevlerini agikliyor ve Yahudileri, Hiristiyanlar1 ve kafirleri veli
edinmeyi yasakliyor, veliligi sadece Allah'a, Peygamberine (s.a.a) ve
namaz kilan ve riikll hdlinde iken zekat veren miiminlere mahsus kili-
yor. Cilinkii bunlar ger¢gek miiminlerdir. Boylece miinafiklar ile kalple-
rinde hastalik olanlar disarida birakilarak gergek miiminlerin veliligi-
nin gerekliligi vurgulaniyor.

Buna gore bu ayet, "Allah miiminlerin velisidir."” (Al-i Imran, 68)
"Peygamber, miiminler iizerinde kendilerinden daha ¢ok yetki sahi-
bidir." (Ahzab, 6) "Onlar birbirlerinin velileridirler.” (Enfal, 72) "Mii-
min erkekler ve kadinlar birbirlerinin velileridirler, iyiligi emreder,
kotiiliikten sakindirirlar.” (Tevbe, 71) ayetleri ile ayni anlamu tasir. Do-
layisiyla bu ayet, yardimci olma anlaminda Allah'in, Peygamberinin
ve miiminlerin miiminler {izerinde veldyeti bulundugunu ifade etmek-
tedir.

Bu durumda ayette agiklanmasi gereken tek bir nokta kaliyor. O
da, "zekdt veren" ifadesiyle bagintili olan "riikii halinde iken " seklin-
deki hal climlesidir. Bu problem "riik(i" kelimesinin mecazi anlamda
kullanildigint kabul etmekle ortadan kalkar. Bu mecazi anlam, mutlak
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anlamda yiice Allah'a boyun egmek veya yoksulluk gibi sebeplerle
diisiik durumda olmaktir. O zaman ayetin anlami sdyle olur: Sizin ve-
lileriniz (yardimcilariniz) Yahudiler, Hiristiyanlar ve miinafiklar de-
gildirler. Sizin velileriniz (yardimcilariniz) Allah, O'nun Resulii ve
namaz kilan, zekat veren ve biitiin bu durumlarda Rablerine boyun
egerek O'nun emirlerine kayitsiz sartsiz uyan veya gecim darligi ¢ceken
fakirler olduklar1 halde zekat veren miiminlerdir.

Fakat bu iki ayet ile 6ncesi ve sonrasindaki ayetlere, ayrica sure-
nin biitliniine yonelik irdeleyici ve dikkat yogunlastirict bir inceleme,
bizi s6ziinii ettigimiz tefsircilerin sdylediklerinin tersine sonuglara go-
tiiriir. Onlarin sozlerindeki ilk yanlis, bu ayetler arasinda anlam birligi
oldugu, ayetlerin yardimci olma anlamindaki velilige deginerek bunun
hangisinin dogru ve hangisinin yanlig oldugunu ayirt ettigi yolundaki
aciklamalaridir.

Clinkii bu surenin Peygamberimizin son giinlerinde, Veda Hacc1
sirasinda indigi gergek olmakla birlikte, diger bir ger¢ek de onun bii-
tiin ayetlerinin hep birlikte inmemis olmasidir. Onun igindeki bazi
ayetlerin bundan daha once indigi sliphesizdir. Bunun kaniti, o ayetle-
rin igerikleridir.

Ayrica bu ayetlerin inis sebeplerine iliskin aktarilan rivayetler de
bunu desteklemektedir. Dolayisiyla ne bir ayetin bir ayetin 6ncesinde
veya sonrasinda yer almasi, o ayetler arasinda anlam biitiinliigiine delil
sayilabilir, ne de iki ayet arasinda belirli bir miinasebetin olmasi, o
ayetlerin birlikte indiklerine veya anlamlar1 arasinda biitiinliik oldugu-
na delil teskil eder.

Ustelik bir de su var: Bu ayetlerin dncesindeki ayetler, yani "Ey
inananlar, Yahudileri ve Hiristiyanlar: veli edinmeyin. Onlar birbir-
lerinin velileridirler.” diye baglayan ayetler, miiminlere Yahudileri ve
Hiristiyanlar1 veli edinmeyi yasaklamakta, miinafiklar1 ve kalplerinde
hastalik olanlar1 onlara dogru kosmakla, onlarin tarafini tutmakla sug-
lamakta, fakat Yahudilere ve Hiristiyanlara herhangi bir hitap yonelt-
memekte, onlara herhangi bir mesaj vermemektedir.

Buna karsilik bu iki ayetin sonrasinda yer alan ayetlerde, yani "Ey
iman edenler, sakin sizden dnce kendilerine kitap verilenlerden ve
kdfirlerden dinlerinizi alaya alanlari, eglence konusu yapanlar: veli
edinmeyin..." diye baslayan ayetlerde durum boyle degildir. Bu ayet-
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ler, Yahudileri ve Hiristiyanlar1 veli edinmeyi yasakladigi gibi, onlarin
durumunu ele alarak kendilerine hitap edilmesini emrediyor, sonra da
onlar1 miinafiklik ve fasiklikla sugluyor. Goriiliiyor ki, bu iki ayetin
oncesinde ve sonrasinda yer alan ayetlerin amaglar1 farklidir. Boyley-
ken nasil olur da aralarinda anlam biitiinliigii olabilir?!

Bir de su var: "Ey inananlar, Yahudileri ve Hiristiyanlart veli
edinmeyin..." diye baglayan ayetleri incelerken gordiik ki, yardimci
olma anlamindaki velilik bu ayetlerle bagdasmaz; bu ayetlerdeki 6zel-
likler ve kullanilan 6geler, ozellikle "Onlar birbirlerinin velileridir-
ler." ve "Sizden kim onlari veli edinirse, onlardandir.” ifadeleri yar-
dimcilik anlamindaki velilikle uyusmaz. Ciinkii iki kavim arasinda
yardimlagma anlagmasi yapilmasi, o kavimlerden birinin digerinden
olmasini, o kavimden sayilmasini gerektirmedigi gibi, boyle bir anlas-
may1 yasaklamanin gerekgesi olarak, o falanca kavmin fertleri birbir-
lerinin velileri, yardimcilaridir, demek de yerinde olmaz.

Fakat sevgi anlamindaki velilik anlagmas1 yapmak bdyle degildir.
Clinkii bu tiir bir anlagma, taraflar arasinda psikolojik ve ruhsal kay-
nagmay1 gerektirir, taraflardan birinin digerinin hayati meselelerinde
ruhsal ve fiziksel tasarrufta bulunmasini mubah héle getirir, iki toplu-
mu ahlakta ve davraniglarda birbirine yaklastirarak bu toplumlarin
kendine 6zgii 6zelliklerini giderir.

Su da var ki, Peygamberimizi (s.a.a) yardimct anlamida miimin-
lerin velisi saymak caiz degildir. Bunun tersi dogrudur. Ciinkii ylice
Allah'in 6nemle tizerinde durdugu ve Kur'dn'in bir¢ok ayetinde soziinii
ettigi bu yardim, din konusundaki yardimdir. Bu durumda, dinin ya-
samacist ve kaninlarinin koyucusu oldugu i¢in, 'Din Allah'indir' dene-
bilir.

Bunun sonucu olarak Peygamberimiz veya miiminler ya da her
ikisi Allah'in dinine yardim etmeye ¢agrilirlar veya Allah'in koydugu
din hususunda Allah'in yardimcilar1 olarak adlandirilirlar. Su ayetlerde
buyruldugu gibi: "Havariler, 'Biz Allah'in yardimcilariyiz' dediler.”
(Saff, 14) "Eger siz Allah'a yardim ederseniz, Allah da size yardim
eder." (Muhammed, 7) "Allah peygamberlerden soz aldi ki, ... ona ina-
nacaksiniz ve ona yardim edeceksiniz.” (Al-i imran, 81) Bu anlamda da-
ha birgok ayet vardir.

Ayni sekilde 0rnegin dine cagirdigi, onu teblig ettigi icin 'Din
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Peygamberindir' veya biri yasamaci, digeri yol gosterici olmasi hase-
biyle, 'Din Allah'in ve Peygamberinindir' de denebilir. Bunun sonucu
olarak insanlar dine yardim etmeye cagrilir veya dine yardim ettikleri
gerekeesi ile miiminler oviiliir. Su ayetlerde oldugu gibi: "Onlar ki,
onu korudurlar ve ona yardim ettiler." (A'af, 157) "Onlar ki, Allah'a
ve Peygamberine yardim ederler..." (Hasr, 8) "Onlar ki, barindirdilar
ve yardim ettiler..." (Enfal, 72) Bu anlamda daha bir¢ok ayet vardir.

Yine dinin hiikiimleri ile ylikiimlii olduklar1 ve o hiikiimlerle amel
ettikleri icin, 'Din Peygamberin ve miiminlerindir.' de denebilir. Bu
durumda da yiice Allah'in onlarin velisi ve yardim edicisi oldugu ifade
edilir. Su ayetlerde oldugu gibi: "Hi¢ siiphesiz, Allah kendisine yar-
dim edenlere yardim eder." (Hac, 40) "Biz peygamberlerimize ve mii-
minlere diinya hayatinda ve sahitlerin (sahitlik icin) ayaga kalktikla-
r1 giin mutlaka yardim ederiz.” (Mi'min, 51) "Miiminlere yardim etmek

bizim tizerimize borgtur.” (Rim, 47) Bu anlamda baska ayetler de var-
dir.

Fakat herhangi bir bakimdan dini miiminlere tahsis etmek, o ko-
nuda miiminleri temel kabul edip Peygamberimizi disarida tutmak,
sonra da onu o konuda miiminlerin yardimcisi saymak dogru degildir.
Ciinkli Peygamberimizin miiminlere en giizel sekilde ortak olmadigi,
en iyi sekilde pay sahibi olmadig higbir dini iistiinliik yoktur. Bundan
dolayr Kur'an'da Peygamberimizin (s.a.a) miiminlerin yardimcist ol-
dugunu ifade eden bir tek ayet bile yoktur. 11ahi kelam, o benzersiz
edebini gézetmeyi ithmal etmekten miinezzehtir.

Bu gercek, Kur'an'da Peygamberimize izafe edilen veliligin tasar-
ruf yetkisi veya sevgi ve muhabbet anlamina geldiginin en giiglii delil-
lerindendir. Su ayetlerde buyruldugu gibi: "Peygamber, miiminler
tizerinde kendilerinden daha ¢ok yetki sahibidir." (Ahzab, 6) "Sizin ve-
liniz ancak Allah, O'nun Resulii ve... miiminlerdir.” (Maide, 55) Goriil-
diigii gibi hitap, miiminlere yoneltilmistir. Az dnce de belirtildigi {ize-
re, Peygamberi miiminlerin yardimcisi anlaminda onlarin velisi say-
manin bir anlami yoktur.

Bu dediklerimizden su sonug ortaya ¢ikti: "Sizin veliniz ancak Al-
lah, O'nun Resulii..." diye baslayan iki ayetin, dncesindeki ayetlerin
yardimci olma anlamindaki velilige degindikleri farz edilirse, bu iki
ayetin igerigi o ayetlerin igerigi ile aym degildir. ikinci ayetin sonun-
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daki, "...galip gelecek olanlar, yalniz Allah'in hizbidir." climlesi sa-
kin seni yaniltmasin. Ciinkii galibiyet, yardim anlamindaki velayetle
uyustugu gibi, tasarruf velayeti ve ayni sekilde sevgi ve muhabbet
velayetiyle de bagdasir. Ciinkii din mensuplarinin nihai hedefi olan
dini galibiyet, miiminlerin herhangi bir vesile ile Allah'a ve Peygam-
bere baglanmalari ile gergeklesir.

Yiice Allah agik vaadi ile bu gergegi miiminlere duyurmustur. Su
ayetlerde oldugu gibi: "Allah, 'Ben ve peygamberlerim mutlaka galip
gelecegiz' diye yazdil." (Miicadele, 8) "Gonderilen peygamber kullari-
miz hakkinda su soziimiiz ge¢misti: Mutlaka kendilerine yardim edi-
lecek ve galip gelecek olanlar, mutlaka bizim ordumuzdur." (Saffat,
173)

Ustelik, Sii ve Siinni kanallardan gelen ¢ok sayidaki rivayete gore,
bu iki ayet namaz sirasinda yiizii§iinii sadaka olarak veren Hz. Ali
hakkinda inmistir. Buna gore, bu iki ayet genel degil, 6zel anlamlidur.
Bu konudaki rivayetlerin biiyiik bir kismini ingaallah ayetleri hadisler
1s181nda incelerken nakledecegiz.

Eger cokluklarma ve yogunluklarina ragmen bu tiir rivayetler
ayetlerin tefsirinde inis sebebi olarak kabul edilmeyecek ise, higbir
ayette hicbir inig sebebine dayanmak dogru olmaz. Bu agiktir. Dolay1-
styla bu iki ayeti genel anlamli sayarak miiminlerin birbirlerinin veli-
leri olduklarini ifade ettigini sdylemenin hi¢bir dayanag: yoktur.

Evet, baz1 tefsirciler bu rivayetlere itiraz etmisler. Oysa bu kadar
cok sayidaki rivayete itiraz etmeleri yersizdir. Ileri siirdiikleri itirazlar
sunlardir:

1) Bu rivayetler, bu ayetlerin yardimci olma anlamindaki velilikle
ilgili zahiri igerigi ile g¢elisir. Bu noktaya yukarida isaret edilmisti.

2) Bu rivayetler, ¢cogul kipi kullanildigr halde tekilin kastedilmis
olmasini gerektirir. Ciinkii bu rivayetlere dayanildig: takdirde, "... na-
maz kilan ve riikii hdlinde iken zekdt veren miiminler"den Hz. Ali'nin
kastedildigi kabul edilecektir ki, dil kurallar1 boyle bir tefsire miisait
degildir.

3) Bu rivayetler, zekattan maksadin yiiziigli sadaka olarak vermek
olmasin1 gerektirir ki, buna zekat ad1 verilemez.
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Sozii edilen tefsirciler sdyle demisler: Buna gore, ayeti genel an-
laml1 saymali ve burada "kasr'ul-kalp" veya "kasr'ul-ifrad" sanatinin
s06z konusu oldugunu kabul etmeliyiz. Ciinkii miinafiklar Ehlikitab'in
yardimina kosuyorlar ve bunu vurguluyorlardi. Bu sebeple yiice Allah,
onlar1 boyle davranmaktan sakindirdi ve onlarin velilerinin (yardimci-
larinin) Ehlikitap ve miinafiklar degil, Allah, O'nun Resulii ve ger¢ek
miiminler oldugunu ifade etti. Bu durumda tek bir problem kaliyor. O
da bu anlamin "ve riikii halinde iken" ifadesi ile bagdagmamasidir. Bu
problem de "riikd" kelimesinin Allah'a boyun egme veya fakirlik ve
diisiik durumluluk seklinde mecazi anlamda yorumlanmasi ile ortadan
kalkar. Iste s6z konusu tefsircilerin ileri siirdiikleri itirazlar ve bu iti-
razlar ile ilgili agiklamalar1 bunlardir.

Fakat bu ve benzeri ayetleri incelemek, ileri siiriilen agiklamalari
timi ile gegersiz kilmaktadir.

Once bu ayetin yardim anlamindaki veliligi ifade eden bir anlatim
icinde yer aldigi, dolayisiyla bu anlamda yorumlanmasi gerektigi tezi-
ni ele alalim. Daha 6nce belirtildigi iizere bu ayetlerin maksad1 asla bu
degildir. Eger daha Onceki ayetlerin yardim anlamindaki veliligi ele
aldiklar1 farz edilse bile, bu ayet o ayetlerin bu maksadini paylasma-
maktadir.

"..namaz kilan ve riiki hadlinde iken zekdt veren miiminlerdir"
ifadesinde ¢ogul kullanildig1 halde tekilin kastedilmesi konusuna ge-
lince; bu kitabin {igiincii cildinde Miibahele ayeti incelenirken bu ko-
nuda verilen ayrintili cevabi biliyorsun. O cevabin 6zii su idi: Cogul
kipi kullanip bununla tekil kastetmek ve ¢ogul kipini tekil anlaminda
kullanmak ile, uyarlanabilecegi 6rneklere uyarlansin diye ¢ogul lafzi
ile genel bir hiikiim ortaya koymak ya da ¢ogul lafz1 ile baz1 vasiflar
haiz bir topluluktan haber vermek, ancak bu genel hiikmiin uyarlana-
bilecegi drnegin ya da bu vasiflari tasiyan ferdin sadece bir tane olma-
s1, birbirinden farkli seylerdir. Birinci sikki dilbilgisi kurallar1 kabul
etmez. Fakat ikincisi kurallara uygundur ve kullanim1 yaygindir.

Bu itiraz1 yapanlar, acaba "Ey iman edenler, diismanlarimi ve
diismanlarinizi veli edinmeyin. Siz onlara sevgi yolluyorsunuz... Siz
onlara gizlice sevginizi iletiyorsunuz.” (Miimtehine, 1) ayeti hakkinda
ne diyecekler? Ciinkii ayette Kureysliler ile mektuplagan Hatib b. Ebu
Baltaa'nin kastedildigini biliyoruz. "Eger Medine've donersek, iistiin
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olanlarimiz asagr konumda olanlar: oradan ¢ikaracak.” (Miinafikun, 8)
ayeti de dyledir. Ciinkii bu sdzii Abdullah b. Ubey b. Selul'un soyledi-
gi biliniyor. "Sana, ne infak edeceklerini sorarlar.”" (Bakara, 215) ayeti
de boyledir. Ciinkii bu soruyu soran tek kisidir. "Mallarini gece-
glindiiz, gizli-agik (Allah yolunda) harcayanlar...”" (Bakara, 274) ayeti
de bu kategoriye girer. Clinkii rivayetlere gore, ayette sozii edilen har-
cama Hz. Ali veya Ebu Bekir tarafindan yapilmistir. Bu ¢esit ayetler
coktur.

Bu orneklerin en sasirticist "Kalplerinde hastalik bulunanlarin,
'Bize bir felaketin gelmesinden korkuyoruz' diyerek..." (Maide, 52) aye-
tidir. Ciinkii bu itiraz1 yapan tefsircilerin de kabul ettikleri inis sebebi-
ne iliskin rivayetlere gore, bu sozii sdyleyen Abdullah b. Ubey'dir ve
bu ayet soziinii ettigimiz ayetler arasinda yer almaktadir.

Soyle denebilir: Bu orneklerde, genellikle ad1 gegen kisiler gibi
diisiinen veya onlarin davranislarini onaylayan bagka kimseler de var-
dir. Bu yiizden yiice Allah onlar1 ve onlar gibi olanlar1 ¢ogul kipi ile
ifade etmistir.

Buna soyle cevap verilebilir: Demek ki, bu kullanimi caiz kilan
bir incelik s6z konusu oldugu zaman dil kurallar1 bakimimdan bunun
bir sakincasi yoktur. O hélde, "Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resu-
lii ve namaz kilan ve riiki hdlinde iken zekdt veren miiminlerdir."”
ayeti de pekala bu kategoriye girebilir ve bunun inceligi de su gergege
isaret olabilir: Ayette ifade edilen veliligin de aralarinda bulundugu
dini Ustiinliikler, baz1 miiminlere rastgele verilip digerlerine verilme-
yen ayricaliklar degildir. Bunlar, ihlasta ve amelde 6ne ¢ikmanin so-
nucudur, baska tiirlii elde edilemezler.

Bir de su var: Soziinii ettigimiz rivayetleri nakledenlerin biiyiik ¢o-
gunlugu sahabiler ile onlarin hemen arkasindan gelen tabiindir. Bun-
lar, dillerinin saflig1 bozulmamis 6z Araplardir. Eger bdyle bir kulla-
nim, dilbilgisi kurallarina aykirt olup o dili kullananlarin yadirgadig:
bir tarz olsaydi, onlarin tabiati bunu kabul etmez ve buna itiraz etmek
asil onlardan beklenirdi. Oysa onlarin hi¢birinden bdyle bir itiraz riva-
yet edilmemistir.

Sozii edilen tefsircilerin "sadaka olarak yiiziik vermeye zekat adi
verilmez" seklindeki itirazlarina gelince; buna su sekilde cevap veri-
riz: "Zekat" kelimesi, seriat ehlinin dilinde bilinen 1stilahl anlamini,
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onun dinde farz edildigini bildiren ayetin inmesinden sonra kazanmis-
tir. Kelimenin sozliikk anlami ise, seriat ehlinin dilindeki 1stilahi anla-
mindan daha genis kapsamlidir. Bu kelime, mutlak olarak veya na-
mazla yan yana kullanildiginda "Allah rizas1 i¢in mal harcama" anla-
mina gelir. Bu gergek, eski peygamberlerden s6z eden ayetlerde agik-
¢a goriiliir. Meseld Hz. Ibrahim'den, Hz. Ishak'tan ve Hz. Yakup'tan
s0z edilirken, "Onlara hayirli isler yapmayi, namaz kilmay: ve zekdt
vermeyi vahyettik." (Enbiya, 73) buyruluyor.

Baska bir ayette Hz. Ismail'den soz edilirken, "O, ehline namaz
kilmayr ve zekdt vermeyi emrederdi ve Rabbi katinda begenilmis bir
kisi idi."” (Meryem, 55) buyuruluyor. Hz. Isa'nin besikte soyledigi sozleri
nakleden su ayette de ayni sey soz konusudur: "Sag oldugum siirece
bana namaz kilmay: ve zekdt vermeyi emretti." (Meryem, 31) Oysa bu
peygamberlerin seraitlerinde Islamiyet'te bilinen sekli ile mali zekatin
olmadig1 bilinen bir gergektir.

Su ayetler de bu kategoriye girer: "Gergekten kurtulmustur, zekdt
verip arinan ve Rabbinin adim anmip namaz kilan." (A'14, 15) "O kimse ki,
malint verip arinir."” (Leyl, 8) "Onlar ki, zekdt vermezler ve onlar ahireti
inkar ederler." (Fussilet, 7) "Onlar ki, zekati verirler.” (Mii'mi-niin, 4)

Mekke inigli surelerde, 6zellikle Fussilet ve benzeri gibi Peygam-
berimizin (s.a.a) peygamberliginin baglangi¢c déoneminde inen sureler-
de bu tiirden bagka ayetler vardir. O siralarda heniiz bilinen anlama ile
zekat yasalasmis degildi. Acaba o donemde Miisliimanlar bu ayetler-
deki "zekat" kelimesinden ne anliyorlardi?!

Hatta zekat ayeti olarak bilinen "Onlarin mallarindan bir miktar
sadaka al ki, onunla onlari temizleyesin, arindirasin, ve onlara dua
et, ¢linkii senin duan onlarin istiraplarini yatistirir." (Tevbe, 103) aye-
ti, zekatin sadakanin bir tiiri oldugunu ve zekat adin1 almasinin sebe-
binin, mutlak olarak sadakanin temizleyici ve arindirict olmasi oldu-
gunu gosterir. Ne var ki, bununla birlikte "zekat" kelimesi ¢ogunlukla
ser'l dildeki sadaka anlaminda kullanilmistir.

Biitiin bu anlattiklarimizdan agikca anlasiliyor ki, mutlak sadaka-
ya ve Allah yolunda yapilan mali harcamaya zekat adi verilmesinin
hicbir engeli yoktur. Yine ortaya c¢ikti ki, "riikk(" kelimesine mecazi
anlam vererek onu zahiri anlamindan baska bir anlamda kullanmanin

gerekeesi yoktur.
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Ayrica "Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resulii ve... miiminler-
dir." ifadesinin orijinalinde "inne" edatinin ismi (veliyyukum=veliniz)
tekil oldugu halde atfedilerek onun haberi olan ciimlede (ellezine ame-
ni=miiminler) ¢ogul getirilmesini goz oniinde bulundurarak farkli yo-
rumlar yapmanin da gerekgesi yoktur. Bundan iyice faydalanmalisin.

"Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resulii ve... miiminlerdir." Ra-
gip Isfahani, el-Miifredat adl1 eserinde soyle diyor: "Vela ve tevali ke-
limeleri, iki ve daha ¢ok sayida nesnenin aralarinda yabanci bir nesne
olmayacak sekilde bir arada bulunmalar1 demektir. Bu kelime istiare
yolu ile yer, nispet, arkadaslik, yardim ve inan¢ bakimindan yakinlik
anlaminda kullanilir. Vilayet yardim, velayet ise bir isi listlenmek de-
mektir. Velayet ve vilayet kelimelerinin, tipki delalet ve dilalet gibi,
her ikisinin de ayn1 anlam1 tagidig1 ve o anlamin, bir isi listlenmek ol-
dugu da sdylenmistir. Veli ve mevla kelimeleri de bu anlamda kullani-
lir. Bu kelimelerin her biri hem fail, yani muvali, hem de mef'ul, yani
muvald anlamina gelebilir. Miimin i¢in 'O yiice Allah'in velisidir' de-
nir, fakat 'mevlasidir' dendigine hi¢ rastlanmamistir. Fakat 'Allah,
miiminlerin velisi ve mevlasidir' denir."

Ragip, sonra soyle devam ediyor: "Tevella fiili, kendiliginden ge-
cisli (miiteaddi binefsih) olarak kullanildigr zaman tipki 'velayet' gibi
bir seyin diger seye daha yakin noktada yer aldigim ifade eder. Orne-
gin, 'velleytu sem'l keza=kulagimi su yone cevirdim', 'velleytu ayni
keza=-gbziimii su tarafa ¢evirdim' ve 'velleytu vechi keza=yiiziimii su
yone dondiirdiim' dendigi zaman o uzuvlarin o yoéne dogru dondiiriil-
diigii ve o yone daha yakin bir vaziyet aldig1 anlamini ifade eder. Yii-
ce Allah soyle buyuruyor: 'Seni razi olacagin bir kibleye gevirecegiz.
Artik yiiziinii Mescid-i Haram'a dogru ¢evir. Nerede olsaniz, yiiziinii-
zii ona dogru gevirin.' [Bakara, 144] Ancak lafizda veya takdirde 'an’
harf-i cerriyle gecisli (miiteaddi) kilinirsa, o zaman bir seyden yiiz ce-
virme, ondan uzaklasma anlamini ifade eder." (Ragip'tan aktardigimiz
burada son buldu.)

Anlasilan o ki, velayet kelimesi ile ifade edilen yakinlik kavramu,
insan tarafindan ilk once cisimlerin yerleri ve zamanlar1 arasindaki
yakinlik hakkinda kullanilmistir. Sonra da Ragib'in anlattiginin tersine
istidre yolu ile manevi yakinlig1 ifade etmek iizere kullanilmigtir. In-
sanin gelisme siireci ile ilgili arastirmalar bu sonucu ortaya koyar. In-
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sanin, hayatinda somut nesneleri algilayip onlarla ilgilenmesi, kav-
ramlar ve anlamlar hakkinda diisiiniip onlarda tasarrufta bulunmasin-
dan daha 6ncedir.

Ozel bir yakinlik tiirii olan velilik, manevi meselelerde ele alindi-
ginda bunun gerekli sonucu su olur: Veli, velisi oldugu kimsenin an-
cak kendi sahip oldugu ve kendi aracilig1 olmaksizin bagka hi¢ kimse-
nin sahip olmadig: bir hakka sahiptir. Dolayistyla bir kimsenin kendi-
siyle ilgili baskasin1 yerine koyabilecegi tiim tasarruflarda, onun yerini
velisi tutar, bagkasi tutamaz. Oliiniin velisi gibi. Oliiniin saghginda
miilkiyet gerekgesi ile lizerinde tasarrufta bulundugu malda velisi olan
mirascist, mirasgilik veliligi gerekgesi ile tasarrufta bulunur. Kiigiik
yastaki ¢ocugun velisi, velilik gerekgesi ile kiiclik ¢cocugun mali isle-
rinde tasarrufta bulunarak islerini diizenler. Yardimeci anlamindaki ve-
li, yardim ettigi kimsenin islerinde savunmasini kuvvetlendirme yo-
niinde tasarrufta bulunur.

Yiice Allah da kullariin velisidir. Onlarin diinya ve ahiret islerini
planlayip diizenler. O'ndan bagka veli yoktur. Allah miiminlerin dinle-
ri konusundaki islerini diizenleme konusunda onlarin velisidir. Bu ve-
liligi hidayet, hakka ¢agri, tevfik, yardim etme ve bagka yollarla ger-
ceklestirir.

Peygamber de, yasa koymak ve hiikiim vermek suretiyle miimin-
lerin lehine ve aleyhine hiitkmetmekle yetkili bir velidir. Devlet bagka-
n1 da, hiikiimdarlik yetkisinin ¢ergevesi i¢cinde halka hiikkmeden bir ve-
lidir. Diger velilik tiirlerinde de bu 6l¢iiler gecerlidir. Kole azat etme,
anlagma yapma, komsuluk, bosama ve amca oglu velilikleri, sevgi ve-
liligi ve veliahtlik veliligi gibi...

"Yuvelltn'el-edbar" yani, sirtlarint savas meydanina dogru ¢eviri-
yorlar. "Tevelleytum" yani, siz kendinizi veya yliziiniizii falan seyin
tersi yoniine ¢evirerek onu kabul etmediniz. Veliligin degisik kullanim
alanlarindaki ortak anlaminin 6zii, veliye tasarruf ve diizenleme yetki-
si veren bir yakinlik tiiriidiir.

"Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resulii ve... miiminlerdir." aye-
ti, bu ayette sozii edilen veliligin ayni tiirden tek bir velilik olduguna
delalet eder. Ciinkii Allah, O'nun Resulii ve o miiminler sayildiktan
sonra hepsi birlikte "sizin velinizdir" ifadesine baglaniyor. Bundan
biitiin bu sayilanlardaki veliligin ayn1 anlamda oldugu anlagilir. Bir
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sonraki ayetteki "galip gelecek olanlar, Allah'in hizbidir." ciimlesi de
bunu teyit eder. Ciinkii bu ifade, Allah'l, O'nun Resuliinii ve s6z konu-
su miiminleri veli edinenlerin tiimiiniin Allah'in velayeti altinda olma-
lar1 hasebiyle O'nun hizbi oldugunu ima veya ifade ediyor. Dolayisiyla
Peygamberin ve sozli edilen miiminlerin velayeti, Allah'in velayeti tii-
riinden bir velayettir.

Yiice Allah, velayet tiirlerinden tekvini velayeti kendine izafe
eder. Bu velayet O'nun her seyi tasarrufu altinda bulundurmasi, yara-
tiklarin iglerini diledigi gibi diizenlemesi anlamina gelir. Su ayetlerde
oldugu gibi: "Yoksa onlar Allah'tan baska veliler mi edindiler? Veli
valniz Allah'tir.” (Stra, 9) "Sizin Allah'tan baska bir veliniz, bir sefa-
at¢iniz yoktur. Diistiniip ogiit almiyor musunuz.” (Secde, 4) "Diinyada
ve ahirette benim velim sensin." (Yusuf, 101) "Allah kimi saptirirsa,
artik onun O'ndan bagka bir velisi olmaz." (Stra, 44) Su ayetler de
okudugumuz ayetlerle ayn1 anlamdadir: "Biz insana sah damarindan
daha yakimiz." (Kaf, 16) "Biliniz ki, Allah kisi ile kalbi arasina girer."
(Enfil, 24)

Yiice Allah'in baz1 ayetlerde kendine izafe ettigi yardim etme an-
lamindaki velayeti de tekvini veldyetin kapsaminda sayabiliriz. Su
ayetlerde oldugu gibi: "Bu boyledir. Ciinkii Allah miiminlerin velisi-
dir (vardimcisidir). Kdfirlerin ise velisi (vardimcist) yoktur." (Mu-
hammed, 11) "O'nun (Peygamberin) velisi (yardimcisi) Allah'tir."
(Tahrim, 4) Su ayet de ayni1 anlamdadir: "Miiminlere yardim etmek tize-
rimize borgtur." (Rim, 47)

Yine ylice Allah, miiminlerin dini isleri ile ilgili olan yasa koyma,
hidayet, irsat ve tevfik gibi konularda onlarin veliligini de kendine iza-
fe eder. Su ayetlerde oldugu gibi: "Allah miiminlerin velisidir, onlar
karanliklardan aydinliga ¢ikarir." (Bakara, 257) "Allah miiminlerin ve-
lisidir." (Al-i Imran, 68) "Allah takva sahiplerinin velisidir." (Casiye, 19)
Su ayet de ayn1 anlama gelir: "Allah ve Resulii bir iste hiikiim verdik-
leri zaman artik miimin bir erkek ve kadinin, islerini kendi istegine
gore belirleme hakki yoktur. Kim Allah'a ve Resuliine karsi gelirse,
apagik bir sapikliga diismiis olur." (Ahzab, 36)

Yiice Allah'in Kur'an'da kendine izafe ettigi velayet tiirleri bunlar-
dir. Bunlar 6zleri itibariyle "tekvini velayet" ile "tesrii velayet"e do-
nerler. Bunlara "hakiki velayet" ve "itibari velayet" de denebilir.



L0 e nnnnnnnn El-Mizan F1 Tefsir'il-Kur'an — ¢.6

Yiice Allah, Peygambere (s.a.a) mahsus velayet tiirii olarak tesrii
velayeti zikreder. Tesril velayet yasa koymayi, hakka cagirmayi, tim-
meti egitmeyi, onlara hiikmetmeyi ve aralarinda hiikiim vermeyi ice-
rir. Su ayetlerde buyruldugu gibi: "Peygamber, miiminler iizerinde
kendilerinden daha ¢ok yetki sahibidir." (Ahzab, 6)

Su ayetler de ayn1 anlamdadir: "Biz sana hak olarak kitabt indir-
dik ki, insanlar arasinda Allah'in sana gosterdigi gibi hiikiim vere-
sin.” (Nisa, 105) "Sen insanlart kesinlikle dogru yola iletirsin."” (Sora,
52) "Allah, onlara kendilerinden olan ve onlara Allah'in ayetlerini
okuyan, onlar: arindiran, kendilerine kitabt ve hikmeti 6greten bir
peygamber gonderdi." (Cum'a, 2) "Sana da bu Kur'an't indirdik ki, in-
sanlara indirileni kendilerine aciklayasin.”" (Nahl, 44) "Allah'a itaat
edin, Peygambere itaat edin.” (Nisa, 59) "Allah ve Resulii bir iste hii-
kiim verdikleri zaman artik miimin bir erkek ve kadinin, islerini kendi
istegine gore belirleme hakki yoktur.” (Ahzab, 36) "Onlarin arasinda
Allah'in indirdigiyle hiikmet. Onlarin keyiflerine uyma. Dikkat et de
Allah'im indirdiginin bir kismindan seni sasirtmasinlar.” (Maide, 49)
Fakat daha once de sOyledigimiz gibi yiice Allah, immete yardimci
olma anlamindaki veliligi Peygamber efendimize (s.a.a) izafe etme-
mistir.

Biitlin bunlardan ¢ikan ortak sonuca gore Peygamberimizin, {im-
meti Allah'a sevk etme, onlar1 yonetme ve aralarinda hiikkiim verme
konusunda onlar iizerinde velilik yetkisi vardir. Onlar da ona mutlak
anlamda itaat etmekle yiikiimlidiirler. Buna gore Peygamberimizin
(s.a.a) veliligi Allah'in tesrii veliliginin kapsamina girer. Bununla sunu
kastediyoruz:

Peygamberimize (s.a.a) immetin Onderi olarak itaat etmek farzdir.
Clinkii ona itaat, Allah'a itaat ve onun veldyeti Allah'in velayetidir. Az
once okudugumuz ayetlerin bir kismi1 bunun delilidir. Su ayetler gibi:
"Allah'a itaat edin, Peygambere itaat edin." (Nisa, 59) "Allah ve Pey-
gamber bir iste hiikiim verdikleri zaman..." (Ahzab, 36) Bu anlamdaki
diger ayetler de dyledir.

"Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resulii ve... miiminlerdir." aye-
tinde Allah'a ve O'nun Resuliine atfedilerek miiminler i¢in s6z konusu
edilen velilik de, Allah ve Peygamberimiz i¢in sabit olan bu anlamda-
ki veliligin aynisidir. Cilinkii ayetin akisi, bu veliligin bir velilik oldu-



Maide STUIESI 55-56 .coooiiiiiiii 17

gunu ve bu veliligin asaleten yiice Allah'm, bagimli olarak ve Allah'in
izni ile de Peygamberin ve ayette sozii gegen miiminlerin hakki oldu-
gunu gosteriyor.

Eger ayette Allah'a izafe edilen velilik, miiminlere izafe edilen ve-
lilikten bagka tiirde olsaydi, yanlis anlama ihtimalini ortadan kaldir-
mak i¢in miiminler i¢in bagka bir velilik zikredilmesi uygun oldurdu.
Buna benzer durumlarda oldugu gibi. Nitekim yiice Allah soyle buyu-
ruyor: "O sizin i¢in haywlh bir kulaktir. Allah'a inanir, miiminlere
inanir.” (Tevbe, 61) Bu ayette "inanmak" kelimesi tekrarlanmis; ¢iinkii
her iki yerdeki anlami birbirinden farklidir. Bunun benzerini "Allah'a
itaat edin, Peygambere itaat edin." (Nisa, 59) ayetinde de goriiyoruz.
Kitabimizin 6nceki cildinde bu ayeti tefsir ederken bu hususa dikkat
cekmistik.

Ustelik "Sizin veliniz" ifadesindeki "veli" kelimesi tekil, izafe
edildigi "miiminler” kelimesi ise ¢oguldur. Tefsirciler, bu durumu bu-
radaki veliligin tek anlami1 oldugu ve bunun asaleten yiice Allah'a, ba-
gimli olarak da O'ndan baskalarina ait oldugu seklinde agiklamislar.

Biitiin bu dediklerimizden, "Sizin veliniz ancak...” ifadesindeki
sinirlamanin "kasr'ul-ifrad" anlaminda oldugu hususu da agiklik ka-
zanmis oldu. Yani muhataplarin, bu veliligin hem ayette sayilanlar,
hem de baskalar1 i¢in s6z konusu oldugunu zannetmemeleri i¢in bu
veliligin sadece ayette sayilanlara mahsus oldugu vurgulanmistir. Bu
sinirlama, "kasr'ul-kalb" anlamini ifade etmeye yonelik bir sinirlama
olarak da yorumlanabilir. (Bu durumda, "Allah, O'nun Resulii ve ayet-
te sozii edilen miiminler sadece sizin velinizdir, baskalar1 degil" gibi
bir anlam ortaya ¢ikar.)

"..namaz kilan ve riikii hilinde iken zekat veren..." Bu ifade,
(inananlarin velisi olarak bildirilen) "miiminler" hakkinda bir agikla-
madir. "ve riikii hdlinde iken" ifadesi "zekat veren" ifadesiyle ilintili
haldir.

"Riik(l" insan viicudunun belirli bir durumunu ifade eder. Beli bii-
kiilmiis yasli adama da "seyh-i raki" derler. Seriat dilinde ise ibadette
belirli bir durum anlamina gelir. Yiice Allah, "riikiia varanlar ve sec-
de edenler" (Tevbe, 112) buyuruyor. Riik(, Allah'a boyun egmeyi,
O'nun karsisinda al¢almayi temsil eder. Fakat secdenin aksine bu iba-
det bicimi Islam'da namaz disinda mesru degildir.
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Riik{, boyun egmeyi ve alcalmay1 igerdigi icin bazen istidre yolu
ile her boyun egme ve al¢alma veya fakirlik ve ge¢im sikintis1 gibi
normal olarak baskasina boyun egme sonucunu doguran haller anla-
minda da kullanilir.

"Kim Allah'i, O'nun Resuliinii ve sozii edilen miiminleri veli
edinirse, (bilsin ki) galip gelecek olanlar, yalmiz Allah'in hizbidir.”
Ayette gecen "yetevelle" fiilinin mastar1 olan "tevelli" veli edinmek
demektir. "Miiminler"den maksat, bir dnceki ayette sozli edilen mii-
minlerdir. "Galip gelecek olanlar, yalniz Allah'tn hizbidir." ifadesi,
sartin cezasi yerindedir, ama ceza degildir. Bu ifade, hiikmiin sebebine
delalet etsin diye biiylik 6nermeyi sonug yerine koymak kabilindendir.

Buna gore ayetin anlami, "Kim Allah'l, O'nun Resuliinii ve sozii
edilen miiminleri veli edinirse galiptir. Clinkii o Allah'm hizbindendir
ve Allah'in hizbi kesinlikle galiptir" seklindedir. Buna gore bu ifade, o
kimselerin Allah'm hizbi olduklarini kinaye yolu ile dile getiren bir
ifadedir.

Ragip Isfahani'nin agiklamasina gore "hizb" kat1 ve sert bir toplu-
luk demektir. Yiice Allah, Kur'an'in bagka bir yerinde de buradakine
yakin bir icerigi bulunan bir ayette "Allah'in hizbi" tabirini kullanmig
ve onlarin kurtulusa eren kimseler olduklarini belirtmistir. Soziinii et-
tigimiz ayet sudur: "Allah'a ve ahiret giiniine inanan bir toplulugun
babalari, ogullari, kardesleri ve akrabalar: da olsa Allah'a ve Pey-
gambere diisman olanlarla dost olduklarini goremezsin. Allah onla-
rin kalplerine imani yazmis ve onlart kendinden bir ruh ile destekle-
migtir. Onlar Allah"in hizbidirler. Lyi bil ki, feldha erenler, yalniz Al-
lah'in hizbidir." (Miicadele, 22)

Ayette gecen "felah" kelimesi, istenileni elde etme, hedefe ka-
vusma anlaminda zafer ve galibiyet demektir. Yiice Allah bu galibiyet
ve felahi, miiminlere en giizel ifadelerle vaat etmis, onlara buna kavu-
sacaklart miijdesini vermistir. "Miiminler kesinlikle feldha ermistir."
(Mi'mintin, 1) ayetinde oldugu gibi. Bu anlamdaki ayetlerin sayist ¢ok-
tur. Bu ayetlerin hepsinde "felah" kelimesi mutlak bi¢imi ile yer al-
migtir. Buna gore maksat mutlak galibiyet, mutlak felahtir. Yani diin-
yada ve ahirette mutluluga ermek, hakka erigsmek, kotiiliige galip gel-
mek ve batili yok etmektir. Bu sonug, diinyada Allah'in dostlarindan
olusmus ve seytanin dostlarindan arinmis takva sahibi saglikli bir top-
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lumda varolabilen temiz hayatla, ahirette ise alemlerin Rabbinin huzu-
runda gergeklesebilir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

el-Kafi adli eserde Ali b. Ibrahim'den, o da babasimdan, babasi da
Ibn-i Ebu Umeyr'den, o da Omer b. Uzeyne'den, o da Ziirare, Fudayl
b. Yesar, Bukeyr b. A'yun, Muhammed b. Miislim, Bureyd b. Muavi-
ye ve Ebu'l-Carud'dan imam Bakir'in (a.s) sdyle buyurdugu nakledilir:
"Yiice Allah, Peygambere (s.a.a) Hz. Ali'nin (a.s) veliligini emretti,
ona, 'Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resulii ve namaz kilan ve riikii
halinde iken zekat veren miiminlerdir.” ayetini indirdi ve uliilemrin
veliligini farz kildi. Ashap bunun ne oldugunu bilmediler. Bunun iize-
rine Allah, Hz. Muhammed'e (s.a.a) namazi, zekati, orucu ve hacct
acikladig1 gibi velayeti de agiklamasini emretti."

"Allah'tan bu emir gelince, Peygamber (s.a.a) sikintrya kapildi. In-
sanlarin dinlerinden dénmelerinden, kendisini yalanlamalarindan kork-
tu. Bu sikint1 {izerine yiice Allah ona, 'Ey El¢i, Rabbin tarafindan sa-
na indirilen mesaji teblig et. Eger bunu yapmazsan, O'nun elgisi ol-
ma gorevini yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlardan ko-
rur.' (Maide, 67) ayetini indirdi. Bunun iizerine Peygamber (s.a.a) Al-
lah'm emrini haykirdi. Gadir-i Hum giinii "Toplanin' diye seslendi ve
ayaga kalkarak Hz. Ali'nin (a.s) veliligini ilan etti. Ardindan insanlara,
orada olanlarin olmayanlara bu mesaji1 duyurmalarini emretti."

Omer b. Uzeyne'nin Ebu'l-Carud disindaki ravilerin tiimiine daya-
narak naklettifine gére Imam Bakir (a.s) sdyle buyurdu: "Bu, son farz
idi. Velayet meselesi, son farz oldugu i¢in yiice Allah arkasindan, 'Bu-
gtin sizin dininizi olgunlastirdim ve size nimetimi tamamladim.' (Mai-
de, 3) ayetini indirdi. Yiice Allah bu ayette, 'Bundan sonra size bagka
bir farz indirmeyecegim. Size ait farzlar1 tamamladim.' diyor." [Usdl-i
Kafi, c.1, 5.289. h:4]

el-Burhan ve Gayet'iil-Meram adli eserlerde Seyh Saduk'un kendi
rivayet zinciriyle Ebu'l-Carud'a dayanarak verdigi bilgiye gére Imam
Bakar (a.s) "Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resulii ve... miiminler-
dir." ayeti hakkinda sdyle buyurdu: "Aralarinda Abdullah b. Selam'in,
Esed'in, Salebe'nin, Ibn-i Yamin'in ve Ibn-i Suriya'nin bulundugu bir
grup Yahudi, Miisliiman olmustu. Bunlar Peygamberimize gelerek su
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soruyu sordular: 'Ey Allah'in elgisi! Hz. Musa, yerine Yusa b. Nun'u
vasiyet etti. Senin vasin kimdir? Senden sonra velimiz kim olacak?'
Bunun iizerine, 'Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resulti ve namaz ki-
lan ve riikii hdlinde iken zekdt veren miiminlerdir.” ayeti indi."

"O sirada Peygamberimiz onlara, 'Kalkin." dedi, onlar da kalktilar
ve mescide vardilar. igeri girerken disar1 ¢ikan bir dilenci ile karsilas-
tilar. Peygamberimiz ona, 'Ey dilenci, sana bir sey veren oldu mu?' di-
ye sordu. Dilenci, 'Evet, bu yiiziigii verdiler.' dedi. Peygamberimiz,
'Onu sana kim verdi?' diye sordu. Dilenci, 'Su namaz kilan adam.' de-
di. Peygamberimiz, 'Sana yiiziigii verirken ne durumda idi?' diye sor-
du. Dilenci, 'Riik(l héalinde idi.' dedi. Bunun {izerine Peygamber tekbir
getirdi ve arkasindan mescittekiler de tekbir getirdiler."

"Arkasindan Peygamberimiz, 'Benden sonraki veliniz Ali'dir' dedi.
Sahabiler de, 'Biz Allah'n Rabbimiz, Muhammed'in peygamberimiz
ve Ali'nin velimiz olmasina razi olduk.' dediler. Bunun tizerine, 'Kim
Allaht, O'nun Resulii ve sozii edilen miiminleri veli edinirse, (bilsin
ki) galip gelecek olanlar, yalniz Allah'in hizbidir." ayeti indi." [el-
Burhan, c.1, 5.480; Gayet'iil-Meram, s.107]

Tefsir'ul-Kummi adli eserde miiellif, babasindan, o da Safvan'dan,
o da Eban b. Osman'dan, o da Ebu Hamza Sumali'den Imam Bakir'm
(a.s) soyle buyurdugunu nakleder: "Peygamberimiz, aralarinda Abdul-
lah b. Selam'in da bulundugu bir grup Yahudi ile oturdugu bir sirada
bu ayeti indi. Peygamber mescide gitmek iizere ¢ikt1. Karsisina bir di-
lenci ¢ikti. Peygamber ona, 'Sana bir sey veren oldu mu?' diye sordu.
Dilenci, 'Evet, su namaz kilan adam.' karsiligini verdi. Peygamberimiz
yakina gelince onun Hz. Ali oldugunu gordii."

Ben derim ki: Bu rivayet, Tefsir'ul-Ayyasi'de de Imam Bakir'dan
(a.s) nakledilmistir. [c.1, 5.328, h:139]

el-Emali adli eserde Seyh Tusi, Muhammed b. Muhammed'den -
yani Seyh Miifid'den-, o Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed-i Katip'ten, o
Hasan b. Ali Zaferani'den, o Ebu Ishak Ibrahim b. Muhammed Saka-
fi'den, o Muhammed b. Ali'den, o Abbas b. Abdullah Anberi'den, o
Abdurrahman b. Esved Kindi Yeskuri'den, o Avn b. Ubeydullah'tan, o
babasindan, babasi dedesi Ebu Rafi'den sdyle dedigini nakleder: "Bir
giin Peygamberimizin yanina girdim. Peygamber uyuyordu. Odanin
bir yaninda bir yilan gérdiim. Onu dldiiriip Peygamberimizi uyandir-
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mak istemedim. O sirada ona vahiy indigini diisiindiim. Bu yiizden
Peygamber ile yilan arasinda yere uzandim ve, 'Eger yilandan bir ko-
tiilliik gelirse ona degil, bana gelsin.' dedim."

"Durumdan memnundum. O sirada Peygamber (s.a.a) uyandi.
Uyanirken 'Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resulii ve... miiminler-
dir." ayetini okuyordu. Ayeti sonuna kadar okuyup bitirince, 'Ali'ye
yonelik nimetini tamamlayan Allah'a hamdolsun. Allah'in kendisine
yonelik bu bagist yiiziinden ne mutlu ona!' dedi. Sonra bana donerek,
'Burada ne isin var?' diye sordu. Kendisine odadaki yilan meselesini
anlattim. Bana, 'Oldiir onu.' dedi. Ben de dedigini yaptim. Sonra bana,
'Ey Ebu Rafi, bir giin gelecek bir grup Ali ile savasacak. Ali hak iizere
ve o grup batil lizere olacak. O giin sen ne yapacaksin? Onlara karsi
cihat etmek hak olarak Allah i¢in yapilan bir cihattir. Buna giicii yet-
meyen onlara kalbi ile kars1 ¢ikmalidir. Bunun 6tesinde bagka bir sey
yoktur." dedi. Peygamberimize, 'Ya Resulallah, benim i¢in Allah dua
et ki, eger o zaman1 gorilirsem, bana onlarla savagma giicli versin.' de-
dim. Peygamberimiz benim i¢in dua etti ve 'Her peygamberin bir gii-
vendigi kisi vardir. Benim giivenilir adamim da Ebu Rafi'dir.' dedi."

Ebu Rafi sozlerine s0yle devam ediyor: "Osman'dan sonra halk
Hz. Ali'ye biat edip Talha ile Ziibeyr ona kars1 ¢ikinca Peygamberimi-
zin sozlerini hatirladim. Bunun {izerine Medine'deki evimi ve Hay-
ber'deki arazimi sattim. Yanima ¢ocuklarimi alarak Hz. Ali ile birlikte
sefere ¢iktim. Arzum onun 6niinde sehit olmakti. Fakat ben bu arzuma
yetisemeden o Basra'dan geri dondii. Sonra onunla birlikte Siffin ve
Nehrevan savaslarinda savastim. Kendisi sehit edilinceye kadar onun-
la birlikte oldum. Sonra Medine'ye dondiim. Orada ne evim ve ne ara-
zim vardi. Hz. Hasan bana Yenbu'da bir parga arazi verdi ve Hz.
Ali'nin evinin bir bdliimiinii bana ayirdi. Ben de ailemle birlikte orada
oturmaya bagladim."

Tefsir'ul-Ayyasi'de miiellif, Hasan b. Zeyd'den, o babast Zeyd b.
Hasan'dan, o dedesinden Ammar b. Yasir'in soyle dedigini rivayet
eder: "Bir giin Hz. Ali nafile namazinda riikii halindeyken basina bir
dilenci dikildi. Hz. Ali parmagindaki yiiziigii ¢ikarip dilenciye verdi.
Dilenci varip bunu Peygambere haber verdi. Bunun iizerine Peygam-
bere, 'Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resulii ve namaz kilan ve riikii
halinde iken zekdat veren miiminlerdir." ayeti indi. Peygamberimiz bu



22 El-Mizan F1 Tefsir'il-Kur'an — ¢.6

ayeti bize okudu ve arkasindan goyle dedi: 'Ben kimin mevlasi isem,
Ali de onun mevlasidir. Allah'im, ona dost olanlara dost, diisman olan-
lara diisman ol!" [c.1, 5.327, h:139]

Tefsir'ul-Ayyasi'de miiellif, Mufaddal b. Salih'ten, o da arkadasla-
rinin birinden iki imamdan (a.s) birinin (Imam Bakir veya imam Sa-
dik) séyle buyurdugunu nakleder: "Sizin veliniz ancak Allah, O'nun
Resulii ve... miiminlerdir." ayeti inince, Peygamberimiz sikintiya diis-
tii, Kureyslilerin kendisini yalanlayacaklarindan korktu. Bunun {iizeri-
ne yiice Allah, 'Ey El¢i, Rabbin tarafindan sana indirilen mesaji teb-
lig et..." ayetini indirdi. Peygamberimiz de Gadir-i Hum giinii bu go-
revi yerine getirdi." [c.1, 5.328, h:140]

Ayni1 eserde miiellif Ebu Cemile'den, o da arkadaslarinin birinden
iki imamdan (a.s) birinin (Imam Bakir veya Imam Sadik) soyle bu-
yurdugunu nakleder: "Peygamberimiz $0yle buyurdu: Allah bana su
dort kimseyi sevmemi vayhetti: Ali, Ebuzer, Selman ve Mikdad." Ra-
vi diyor ki: "Ben, 'Onca kimse arasinda bunu (kimin veli oldugunu)
bilen biri yok muydu?' diye sordum. Bunun iizerine imam, 'U¢ kisi
vardi.' karsihigini verdi. 'Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resulii ve...
miiminlerdir.” ayeti ile 'Allah’a itaat edin, Peygambere ve sizden olan
uliilemre itaat edin.’ ayetlerinin kimin hakkinda indigini soran biri
olmadi mi1? diye sordum. Imam, 'Bu ayetlerin kim hakkinda indigi bir
yana, onlarin nereden kendilerine geldigini bile sormazlardi.' cevabini
verdi." [c.1, 5.328, h:141]

Gayet'iil-Meram adli eserde miiellif, Seyh Saduk'tan, o kendi riva-
yet zinciriyle Ebu Said Verrak'tan, o babasindan, babasi1 Cafer b. Mu-
hammed'den, o babasindan ve babasi da dedesinden naklettigine gore
Hz. Ali, Ebu Bekir'in halifeligi iistlendigi sirada ona bazi ¢agrilarda
bulundu, kendi dustiinliiklerini anlatti ve bu konuda Peygamberden
(s.a.a) kaynaklanan delilleri hatirlatti. Soylediklerinden biri suydu:
"Allah adina sdylemeni istiyorum: Yiiziik zekat: ile ilgili ayette Pey-
gamberin veliligi ile birlikte anilan velilik, Allah tarafindan bana mi1
verildi, yoksa sana m1?" Ebu Bekir, Hz. Ali'ye, 'Sana verildi.' dedi."
[s.108, h:16]

Seyh, el-Mecalis adl1 eserinde kendi rivayet zinciriyle Ebuzer'den
sOyle naklediyor: "Hz. Ali, Stra Giinii Osman, Ziibeyr, Abdurrahman
b. Avf ve Sa'd b. Vakkas'a Allah adina ¢agrida bulundu. Aralarinda
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Peygamberin sozleri de bulunan ¢esitli delillerle karsilarina ¢ikti. Hep-
si de soylediklerinin dogru oldugunu kabul ediyordu. Soylediklerinden
biri su idi: Iginizde riikii halindeyken sadaka verdigi i¢in hakkinda,
'Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resulii ve... miiminlerdir.’ ayeti inen
benden baska biri var m1?' Hepsi, 'Hayir, yok.' dediler."

el-Thticac adli eserde verilen bilgiye gére Imam Ali b. Muhammed
Hadi (a.s), Ahvaz halkinin cebir ve tefviz konularina iliskin sorularina
cevap olarak yazdigi mektupta sdyle diyor:

"Biitiin Islam {immeti, Kur'an'in hak oldugu ve onda higbir siiphe
olmadig1 hususunda ittifak etmistir, aralarinda higbir ihtilaf yoktur.
Biitiin Islam firkalarinda bu bdyledir. Onlar bu ortak goriislerinde isa-
betlidirler ve Allah'in indirdiklerini tasdik etmekle Peygamberimizin
(s.a.a) 'Benim iimmetim sapiklikta birlesmez.' hadisinin isaret ettigi
dogru yoldadirlar. Peygamberimiz bu hadisinde timmetin hep birlikte
kabul ettigi, birbirlerine muhalefet etmedikleri goriisiin hak oldugunu
bildirmistir. Hadisin anlam1 budur. Yoksa onun anlami, cahillerin yo-
rumlar1 ve inatcilarin sdyledikleri degildir. Onlarin yorumlari, Kur'an'-
in hiikmiinii ortadan kaldirip uydurma hadislerin ve yaniltici rivayetle-
rin hiikiimlerine uymay telkin ediyor. Yaptiklari ig, Kur'an'in naslari-
na ve 151k sagan acik ayetlerin gergeklerine ters diisen helak edici, asa-
gilik nefsani arzularin pesine takilmaktir. Allah'tan bizi namaz kilma-
ya muvaffak etmesini ve dogru yola iletmesini dileriz."

Imam (a.s) sézlerine sdyle devam ediyor: "Kur'an bir haberin dog-
ru ve gercek olduguna sahadet edince, eger iimmetin bir boliimii bu
haberi inkar ederse, ona bu uydurma hadislerden biri ile karsi ¢ikarlar.
Onlar bu haberi inkar etmekle ve Kur'an't goz ardi etmekle sapikliga
diismiis olurlar."

"Kur'an tarafindan dogrulandigi bilinen ve Peygamberimizin sozii
oldugu ittifakla kabul edilen en sahih hadislerden biri sudur: Ben sizin
aranizda iki halife birakiyorum: Allah'in kitab1 ve 6zsoyum. Bunlara
sarildiginiz siirece benden sonra asla sapiklia diismezsiniz. Bunlar
birbirinden ayrilmaksizin (Kevser) havuzun(un) basinda bana gelecek-
lerdir."

"Peygamberimizin ayni anlamdaki diger bir hadisi de soyledir:
Ben sizin aranizda iki degerli emanet birakiyorum: Allah'in kitabr ve
6zsoyum olan Ehlibeytim. Bu ikisi havuzun basinda benim yanima ge-
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linceye kadar birbirlerinden ayrilmayacaklardir. Onlara sarildiginiz
siirece asla dalalete diismezsiniz."

"Kur'an'da bu hadisin dogruluguna delalet eden ayetler vardir.
Meseld su ayet bunlardan biridir: 'Sizin veliniz ancak Allah, O'nun
Resulii ve namaz kilan ve riikii hdlinde iken zekat veren miiminler-
dir." 1lim adamlarindan gelen rivayetler de su hususta goriis birligi
hélindedirler ki, Hz. Ali, riikk(i halindeyken ytiiziiglinii sadaka olarak
verdi ve yiice Allah onun bu isini takdirle karsilayarak bu ayeti onun
hakkinda indirdi."

"Ayrica Peygamberimizin Hz. Ali'yi diger sahabilerden farkli bi-
¢imde 6n plana ¢ikardigini belirten sozleri vardir. Bunlarin baslicalari
sunlardir:

"Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir. Allah't'm onu
seveni sev, ona diisman olana diisman ol!"

"Ali benim borg¢larim1 6der, verdigim sdzleri yerine getirir, o ben-
den sonra basinizdaki halifemdir."

"Peygamberimiz (sefere ¢ikarken) Hz. Ali'yi Medine'de kendi ye-
rine vekil biraktiginda Hz. Ali, 'Beni kadinlar ve ¢ocuklar {izerine mi
halife birakiyorsun?' dedi. Peygamberimiz ona su cevabi verdi: Musa
icin Harun ne idi ise, sen de benim i¢in 0yle olmaya razi degil misin?
Yalniz benden sonra peygamber gelmeyecektir."

"Boylece Kur'an'm bu rivayetleri dogruladigini ve bu delillerin
gercek oldugunu gosterdigini 6grendik. Bu rivayetler Kur'an'a uygun
olunca iimmetin onlara inanmasi gerekir. Bu rivayetlerin Kur'an'a uy-
gun oldugunu ve Kur'an'in da bu rivayetlere uygun oldugunu ve onlara
isaret ettigini gordiigiimiizde onlara uymak farz olur. Inatcilarmn ve fe-
sat¢ilarin disinda hic¢ kimse bu gergegi goz ardi edemez." [c.2, s.251-253]

el-Ihticac adli eserde Hz. Ali'den (a.s) sdyle buyurdugu nakledilir:
"Miinafiklar Peygambere soyle demislerdi: 'Rabbinin bize yiikledigi
farzlar diginda yiikleyecegi bagka bir farz var m1? Eger varsa onu bize
bildir ki, baska bir farz kalmadi diye rahatlayalim." Bunun iizerine su
ayetler indi: 'De ki: Size bir tek 6giit veriyorum...' (Sebe, 46) Yani size
velayeti ogiitliiyorum. 'Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resulii ve
namaz kilan ve riiki hdlinde iken zekdt veren miiminlerdir.’ Biitiin
immetin goris birligi ile sabittir ki, o giin riiki halinde tek bir kisiden
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baska kimse zekat vermemistir..."

Seyh Miifid el-ihtisas adli eserinde, Ahmed b. Muhammed b.
Isa'dan, o da Kasim b. Muhammed Cevheri'den naklettigine gére Ha-
san b. Ebu'l-Ala soyle dedi: "Imam Sadik'a (a.s), 'Peygamberin vasiyet
ettigi kimselere itaat etmek farz midir?' diye sordum. Bana su cevabi
verdi: Evet; onlar Allah'in haklarinda sdyle buyurdugu kimselerdir:
'Allah’a itaat edin, Peygambere ve sizden olan uliilemre itaat edin.’
(Nisa, 59) Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resulii ve namaz kilan ve
riitkii halinde iken zekdt veren miiminlerdir.” [s.277]

Ben derim ki: el-Kafi adli eserde bu rivayet, Hiiseyin b. Ebu'l-
Ala" araciig1 ile Imam Sadik'tan,! bu anlamda bir baska rivayet de
Ahmed b. Isa araciligi ile yine Imam Sadik'tan nakledilmistir.? Bu ri-
vayetlerde Hz. Ali hakkinda inen ayetin biitiin Ehlibeyt Imamlarina
izafe edildigi goriiliiyor. Bunun sebebi onlarin tek bir aile olmalar1 ve
konumlarimin ayni olmasidir.

Sa'lebl Tefsiri'nde su bilgiye yer verildigi aktariliyor: Bize Ebu'l-
Hasan Muhammed b. Kasim Fakih, ona Abdullah b. Ahmed Sa'rani,
ona Ebu Ali Ahmed b. Ali b. Rezin, ona Muzaffer b. Hasan Ensari,
ona Seri b. Ali Varrak, ona Yahya b. Abdulhamid Cemani, ona Kays
b. Rebi, ona A'mes, ona Abaye b. Rib'l bildirdigine gore bir giin Ab-
dullah b. Abbas Zemzem kuyusunun yani basinda bize hadis nakledi-
yordu. O sirada bas1 ve yiizii sarikla ortiilmiis bir adam ¢ikageldi. Ab-
dullah, "Peygamber dedi ki" dedik¢e, o da ona, "Peygamber dedi ki"
diye karsilik veriyordu."

Ibn-i Abbas adama, "Allah adina sana soruyorum, sen kimsin?"
dedi. Adam yiizlinii 6rten sarig1 acarak sunlar1 sdyledi: "Ey insanlar,
beni tantyan tanir. Tanimayanlara soyliiyorum ki, ben Ciindeb b. Cii-
nade Bedri Ebuzer Gifarl'yim. Peygamberimizden su iki kulagimla
isittim. Yalan soyliiyorsam kulaklarim sagir olsun. Onu bu iki géziim-
le gordiim. Yalan soyliiyorsam gozlerim kor olsun. Peygamber soyle
dedi: Ali, iyilerin onderi ve kafirlerin 6ldiirenidir. Ona yardim edene
Allah yardim eder. Onu yalniz birakani1 Allah yalniz birakir."

"Ben giinlerden bir giin Peygamber (s.a.a) ile birlikte 6gle namazi

1- [Usil-u Kafi, c.1, s.189, h:16]
2- [Usil-u Kafi, c.1, s.187, h:7]
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kiliyordum. Dilencinin biri mescit i¢inde yardim istedi. Hi¢ kimse ona
bir sey vermedi. Bunun iizerine ellerini havaya kaldirarak: 'Allah'im
sahit ol ki, ben Peygamberin mescidinde yardim istedim; fakat hi¢
kimse bana bir sey vermedi.' dedi. O sirada riik halinde olan Hz. Ali
dilenciye sag elinin yiiziik parmagini isaret etti. Hz. Ali'nin o parma-
ginda yiiziik vardi. Dilenci ona yaklasti1 ve parmagindaki yiizigii ¢ika-
rip aldi."

"Bu olay Peygamberin gozii oniinde gerceklesmisti. Peygamber
namazi bitirince bagini havaya kaldirdi ve soyle dedi: 'Allah'im, Musa
sana soyle dua etmisti: 'Rabbim, gogsiimii benim igin ag, isimi bana
kolaylastir, dilimden diigiimii ¢oz ki, soylediklerimi anlasinlar ve ai-
lemden bana bir yardimci kil, kardesim Harun'u. Onunla arkami
gliclendir ve onu isime ortak et.’ [Taha, 25-32] Kur'an'da buyurduguna
gore sen de ona su cevabi verdin: 'Pazunu kardesinle gii¢lendirecegiz
ve ikinize bir kudret verecegiz. Artik ayetlerimiz sayesinde onlar size
erisemeyecekler.’ [Kasas, 35]"

"Allah'im, ben senin peygamberin ve secilmis kulun Muham-
med'im. Allah'im, benim de gdgsiimii bana ag, isimi bana kolaylagtir
ve ailemden bana bir yardimci kil, Ali'yi. Onunla arkami giiglendir."

Ebuzer soyle devam ediyor: "Peygamber (s.a.a) sozlerini tamam-
lar tamamlamaz Cebrail, Allah katindan inerek ona, 'Ey Muhammed!
Oku!' dedi. Peygamberin, 'Ne okuyayim?' demesi lizerine ona, 'Sizin
veliniz ancak Allah, O'nun Resulii ve namaz kilan ve riiki hdlinde
iken zekdt veren miiminlerdir, diye oku.' dedi." [Gayet'iil-Meram'dan nak-
len, 5.103, h:1]

Zerrrin, el-Cem'u Beyne's-Sihah'is-Sitte adli eserinin {igiincii cil-
dinde, "Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resulii..." ayetinin tefsirinde
Nesei'den naklen su bilgiye yer veriyor: Abdullah b. Selam dedi ki:
"Peygambere (s.a.a) geldik ve ona, 'Allah'a ve Peygambere inandik
diye kavmimiz bize diisman kesildi, bizimle konusmayacaklarina ye-
min ettiler.' dedik. Bunun iizerine, 'Sizin veliniz ancak Allah, O'nun
Resulii ve namaz kilan ve riikii hdlinde iken zekat veren miiminler-
dir." ayeti indi."

"Arkasindan Bilal 6gle ezanini okudu. Insanlar namaza kalktilar.
Kimi secdede, kimi de riikiida idi. O sirada bir dilenci dilenmekte ve
yardim istemekteydi. Ali riikQi halinde iken ona yliziigiinii verdi. Di-
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lenci bunu Peygambere haber verdi. Peygamber de bize su ayetleri
okudu: Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resulii ve namaz kilan ve
riikil halinde iken zekat veren miiminlerdir. Kim Allah'i, O'nun Resu-
lii ve sozii edilen miiminleri veli edinirse, (bilsin ki) galip gelecekler
olanlar, yalniz Allah'in hizbidir."

Ibn-i Magazili'nin Menakib adli eserinde "Sizin veliniz ancak Al-
lah, O'nun Resulii ve... miiminlerdir." ayetinin tefsiri sirasinda su bil-
giye yer verildigi naklediliyor: Muhammed b. Ahmed b. Osman'in,
Ebu Bekir Ahmed b. Ibrahim b. Sazan Bezzaz'dan, onun Hasan b. Ali
Advi'den, onun Seleme b. Sebib'den, onun Abdurrezzak'tan, onun
Miicahid'den rivayet ettiine gore ibn-i Abbas, "Sizin veliniz ancak
Allah, O'nun Resulii ve namaz kilan ve riikii hdalinde iken zekdt veren
miiminlerdir.” ayetinin Hz. Ali (a.s) hakkinda indigini bildirmistir.

Yine ayni eserde su bilgiye yer verildigi naklediliyor: Ahmed b.
Muhammed b. Tavan'in, Ebu Ahmed Omer b. Abdullah b. Sevzeb'-
den, onun Muhammed b. Ahmed Askeri Dekkak'dan, onun Muham-
med b. Osman b. Ebu Seybe'den, onun Ubade'den, onun Omer b. Sa-
bit'ten, onun Muhammed b. Saib'den, onun Ebu Salih'ten rivayet etti-
gine gore Ibn-i Abbas soyle dedi:

"Hz. Ali (a.s) riikk halindeyken yanina bir yoksul dilenci geldi. O
da yiiziigiinii ona verdi. Peygamber dilenciye, 'Bunu sana kim verdi?'
dedi. Dilenci, 'Onu bana su riikk(i halindeki kisi verdi.' dedi. Bunun
tizerine, 'Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resulii ve... miiminlerdir.’
ayeti indi."

Yine ayni eserde su bilgiye yer verildigi naklediliyor: Ahmed b.
Muhammed b. Tavan, Ebu Ahmed b. Abdullah b. Sevzeb'den, o Mu-
hammed b. Cafer b. Muhammed Askeri'den, 0 Muhammed b. Osman-
dan, o Ibrahim b. Muhammed b. Meymun'dan rivayet ettigine gore Ali
b. Abis sOyle dedi: "Ben ve Ebu Meryem, Abdullah b. Ata'nin yanina
gittik. Ebu Meryem ona, 'Daha 6nce bana Ebu Cafer'den naklettigin
hadisi, Ali'ye de naklet.' dedi."

"Bunun iizerine Abdullah b. Ata sunlar1 sdyledi: 'Ben bir giin Ebu
Cafer'in yaninda oturuyordum. O sirada Abdullah b. Selam'in oglu
oradan gecti. Ben, 'Allah beni sana feda etsin, bu adam Kur'an ilmine
sahip olan adamin oglu degil mi?' dedim. Ebu Cafer bana; Hayir, o
dedigin vasiftaki adam imamimiz Ebu Talib oglu Ali'dir. Onun hak-
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kinda inen ayetler vardir. Bunlarin baslicalar1 sunlardir:"

"Sizinle benim aramda Allah'in ve kitap bilgisine sahip kimsenin
sahitligi yeter." [Ra'd, 43]

"Rabbinden apagik bir delili bulunan ve kendisini yine kendisin-
den bir sahit izleyen kimse..." [Had, 17]

"Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resulii ve... miiminlerdir."

Hatib-i Harezmi'den aktarilan bilgiye gére Amr b. As ile Muaviye
arasindaki mektuplasmada, Amr b. As Muaviye'ye su cevabi vermis-
tir: "Ey Muaviye, bildigin gibi Kur'an'da Hz. Ali'nin rakipsiz faziletle-
ri hakkinda ayetler vardir. Bunlarin baslicalar sunlardir:"

"Verdikleri sozleri yerine getirirler." [Insan, 7]

"Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resulii ve namaz kilan ve riikii
halinde iken zekat veren miiminlerdir.” [Maide, 55]

"Rabbinden apagik bir delili bulunan ve kendisini yine kendisin-
den bir sahit izleyen ve ondan once..." [Hid, 17]

"Allah'a verdikleri sozde duran erkekler..." [Ahzab, 23]

"De ki: Ben bunun karsiliginda yakinlarimi sevmenizden baska
sizden bir iicret istemiyorum." [Stra, 23]

Yine Hatib-i Harezmi'nin, kendi rivayet zinciriyle Ebu Salih'e da-
yanarak verdigi bilgiye gore Ibn-i Abbas sdyle demistir: "Abdullah b.
Selam, yaninda kavminden Islam't kabul etmis bir grup ile birlikte
Peygamberimize gelerek soyle dediler: 'Ey Allah'in Resulii! Evlerimiz
uzaktadir. Bu toplantidan bagka katilabilecegimiz bir toplant1 ve ko-
nusma da yoktur. Soydaglarimiz bizim Allah'a ve Peygambere inandi-
gimiz1 gorilince bizi terk ettiler. Bizimle oturup kalkmamaya, evlilik
iliskisi kurmamaya ve konugsmamaya karar verdiler. Bu bizim agrimi-
za gitti.' Bunun iizerine Peygamber onlara, 'Sizin veliniz ancak Allah,
O'nun Resulii ve namaz kilan ve riikii halinde iken zekdt veren mii-
minlerdir.’ ayetini okuyarak cevap verdi."

"Bunun arkasindan Peygamber odadan cikarak mescide gitti. In-
sanlarin kimi kiyamda, kimi riikQida idi. Bu arada gordiigi bir dilenci-
ye, 'Sana bir sey veren oldu mu?' dedi. Dilenci, 'Evet, bir yiiziik." dedi.
Peygamber, 'Onu sana kim verdi?' dedi. Dilenci Hz. Ali'yi gostererek,
'Su ayaktaki adam.' dedi. Peygamber, 'Onu sana ne durumdayken ver-
di?' dedi. Dilenci, 'Onu bana riikii halindeyken verdi.' dedi. Bunun
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iizerine Peygamber tekbir getirdi ve arkasindan, 'Kim Allah'i, O'nun
Resuliinii... veli edinirse, (bilsin ki) galip gelecek olanlar, yalniz Al-
lah'in hizbidir." ayetini okudu. Sair Hassan b. Sabit de bu olay {izerine
su siiri soyledi:

"Ey Ebu Hasan, canim ve ruhum sana feda olsun!

Hidayet yolunda agir agir ve hizli sekilde yol alan herkesin cani da!

Gerek benim bu dvgilim, gerekse sevenlerinin dvgiisii bosa m1 gider?

Allah rizasi i¢in yapilan dvgiiler bosa gitmez.

Riikidayken sadaka veren sensin!

Bu kavmin canlar1 sana feda olsun, ey riik{ia varanlarin en hayirlsi!

Miibarek yliztigiinii sadaka olarak verdin, ey efendilerin en hayirlisi!

Ey alicilarin ve saticilarin en hayirlisi!

Yiice Allah veliligin en hayirlisini senin hakkinda indirdi

Ve senin veliligini dinin en saglam ilkelerinden kild1."

Hameveyni'nin, kendi rivayet zinciriyle Ebu Hiidbe Ibrahim b.
Hiidbe'den naklettigine gére Enes b. Malik sdyle dedi: "Dilencinin bi-
ri, 'Bor¢lusuna miihlet taniy1p, borcunu tam olarak ddeyen birine borg
verecek biri var m1?' diyerek mescide geldi. Ali riikQi halindeyken eli
ile, 'Parmagimdaki yiiziigii ¢ikar da al.' diye isaret etti. Bunun {izerine
Peygamberimiz, Omer'e, 'Gerekli oldu.' dedi. Omer, 'Ey Allah'm Re-
sulii, anam ve babam sana feda olsun, ne gerekli oldu?' dedi. Peygam-
ber (s.a.a) ona su cevabi verdi: 'Ona (Ali'ye) cennet gerekli oldu. Val-
lahi o yliziigli parmagindan ¢ikarir ¢ikarmaz biitiin giinahlardan arin-
mis oldu."

Yine Hameveyni'nin, kendi rivayet zinciriyle Zeyd b. Ali b. Hiise-
yin'den, onun babasindan, babasinin dedesinden rivayet ettigine gore
Ammar b. Yasir soyle dedi: "Hz. Ali nafile namazinda riik( halindey-
ken yanina bir dilenci geldi. O da yiiziigiinii ¢ikarip dilenciye verdi.
Dilenci Peygambere gelerek bunu haber verdi. Bunun iizerine, 'Sizin
veliniz ancak Allah, O'nun Resulii ve namaz kilan ve riiki hdlinde
iken zekdt veren miiminlerdir." ayeti indi. Sonra Peygamber, 'Ben ki-
min mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir.' dedi."

Hafiz Ebu Nuaym'mm Ebu Ziibeyr'den rivayet ettigine gore Cabir
sOyle dedi: "Abdullah b. Selam ile soydaslarindan birkag¢ kisi Pey-
gamberimize geldi. Miisliiman olduklarindan beri soydaglarinin kendi-
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lerinden uzaklastiklarindan sikayetei idiler. Peygamberimiz, 'Burada
dilenen biri olacak, onu bana bulun.' dedi. Mescide girdik. Dilencinin
biri Peygamberimize yaklasti. Peygamber ona, 'Sana bir sey veren ol-
du mu?' dedi. Dilenci, 'Evet, riiki hdlinde olan birinin yanima gittim,
bana yiiziglinii verdi.' dedi. Peygamber, 'Git bana onu goster.' dedi.
Gittik, gordiik ki, Ali ayakta duruyor. Dilenci, 'Iste bu adam!" dedi.
Bunun tizerine, 'Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resulii ve... miimin-
lerdir." ayeti indi."

Yine Ebu Nuaym'lm Musa b. Kays Hadremi'den rivayet ettigine
gore Seleme b. Kuheyl soyle dedi: "Ali riikii halindeyken yiiziigiinii
sadaka olarak verdi. Bunun iizerine 'Sizin veliniz ancak Allah, O'nun
Resulii ve..." ayeti indi."

Yine Ebu Nuaym'in Avf b. Ubeyd b. Ebu Rafi'den, onun da baba-
sindan rivayet ettigine gore dedesi sdyle dedi: "Bir defasinda Peygam-
berin yanina girdim. Peygamber uykuda kendisine vahiy geliyordu.
Odanin bir tarafinda bir yilan gérdiim. Onu 6ldiiriip Peygamberimizi
uyandirmak istemedigim i¢in kendisi ile yilanin arasinda yere uzan-
dim. Bir sey olursa bana olsun istedim. Az sonra Peygamber, 'Sizin
veliniz ancak Allah, O'nun Resulii ve... miiminlerdir." ayetini okuya-
rak uyandi ve, 'Elhamdiilillah!' dedi. Yanima geldi ve, 'Niye burada
yatiyorsun?' dedi. 'Su yilanin varlig1 yiiziinden.' dedim. Bana, 'Kalk
6ldiir onu!' dedi, ben de onu 6ldiirdim."

"Sonra elimi tutarak soyle dedi: 'Ey Ebu Rafi, benden sonra Ali ile
savasan bir topluluk c¢ikacak. Onlar ile cihat etmek Allah'a kars1 bir
gorevdir. Onlara karsi eli ile cihat etmeye giicii yetmeyenlerin dilleri
ile, dilleri ile cihat edemeyenlerin kalpleri ile cihat etmeleri gerekir.
Bunun 6tesi yoktur."

Ben derim ki: Bu iki ayetin yiiztigiin sadaka olarak verilmesi ko-
nusunda indigine dair rivayetler ¢oktur. Bunlarin bazilarin1 Bahrani-
nin Gayet'il-Meram adli eserinden aldik. Bu rivayetler, bu eserin kay-
nak gosterdigi kitaplarda da vardir. Biz bu rivayetler i¢inden olay1 de-
gisik ibarelerle anlatan rivayetleri nakletmekle yetindik.

Bu rivayetlerin nakledilmesinde Ebuzer, Ibn-i Abbas, Enes b. Ma-
lik, Ammar, Cabir, Seleme b. Kuheyl, Ebu Rafi ve Amr b. As gibi ¢cok
sayida sahabi ve Hz. Ali, imam Huseyin, Imam Seccad, imam Békir,
Imam Sadik ve Imam Hadi gibi Ehlibeyt Imamlar1 (hepsine selam ol-
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sun) istirak etmistir.

Bu rivayetleri Ahmed, Nesei, Taberi, Taberani, Abd b. Humeyd
ve digerleri gibi taninmig tefsir imamlari ile hadis hafiz ve imamlar1
reddetmeden ittifakla nakletmislerdir. Kelamecilar tarafindan da bu ri-
vayetlerin dogrulugu kabul edilmistir. Fikih bilginleri de bu rivayetleri
namazda "amel-i kesir" ve "nafile sadakalara zekat adi verilip verile-
meyecegi" konularinda yer vermislerdir. Zemahseri ve Ebu Heyyan
gibi edebiyetta taninmis tefsirciler de eserlerinde bu rivayetlere yer
verdikleri halde ayetler ile rivayetler arasindaki uyumlulugu tartisma
konusu yapmamuglardir. Hepsi birer dil uzmani olan raviler de boyle
bir tartismay1 giindeme getirmemisler.

Biitlin bunlardan sonra bir tefsircinin, bu ayetin inis sebebinin yii-
zlik meselesi oldugu yolundaki rivayeti uydurma saymasina asla itibar
edilmez. Bu arada Seyh'ul-islam Ibn-i Teymiye gibi biri de daha da
ileri giderek bu rivayetin uydurma olduguna dair alimler arasinda itti-
fak oldugunu iddia etmistir ki, bu sasirtict bir iddiadir. Gergegin ne
oldugunu ise yukaridaki agiklamamizda ortaya koymus bulunuyoruz.



El-Mizan F1 Tefsir'il-Kur'an — ¢.6



Maide SUIESI 5760 ....ccoooiiiiiiiiiie 33

57- Ey iman edenler, sakin sizden 6nce kendilerine kitap ve-
rilmis olanlardan, dininizi alay ve eglence konusu yapanlar1 ve
kafirleri dost edinmeyin. Eger gercekten miimin iseniz, Allah'tan
cekinin.

58- Namaza c¢agirdiginiz zaman onu alay ve eglence konusu
yaparlar. Bu, onlarin akil erdirmeyen bir topluluk olduklarindan-
dir.

59- De ki: "Ey Ehlikitap, bizden yadirgadiginiz, sirf bizim Al-
lah'a, bize indirilene ve daha 6nce indirilenlere inanmis olmamiz
ve cogunuzun fasik (yoldan ¢ikmis) kimseler olusunuz degil mi-
dir?"

60- De ki: "Karsilik bakimindan Allah katinda bundan daha
kot konumda olanlari size bildireyim mi? Allah'in lanet ettigi, ga-
zabina ugrattig), aralarindan bir béliiminii (¢arpitarak) maymuna
ve domuza donustiirdiigli kimseler ile taguta tapanlar; iste bunlar
yerleri daha kot ve diimdiiz yoldan daha ¢ok sapmis olanlardir.”

61- Bunlar, size geldiklerinde, "Iman ettik." derler. Oysa yani-
niza kafir olarak girmis ve kafir olarak ¢ikmislardir. Allah onlarin
gizli tuttuklarini (herkesten) daha iyi bilir.

62- Onlarin ¢ogunun glinahta, diismanlikta ve haram yemekte
birbirleri ile yaristiklarini gériirsiin. Yaptiklar1 sey ne kadar kotii-
dur!

63- Kendilerini Allah'a vermis bilginler ile din adamlari, onlari
glinah s6z sdylemekten ve haram mal yemekten sakindirsalar ya!
Yaptiklari sey ne kadar kotiidir!

64- Yahudiler, "Allah"in eli kolu baghdir." dediler. Elleri kollar1
baglansin ve sdyledikleri s6zden otiirii onlara lanet olsun. Tersine,
O'nun iki eli de aciktir, diledigi gibi verir. Andolsun, Rabbin tara-
findan sana indirilen, onlarin ¢gogunun azginligini ve kafirligini art-
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tiracaktir. Onlarin arasina kiyamet giinline kadar stirecek bir
diismanlik ve kin saldik. Ne zaman savas icin bir ates yaktilarsa,
Allah onu sondiirdii. Onlar yerytiziinde hep bozgunculuk pesinde
kosarlar. Oysa Allah bozgunculari sevmez.

65- Eger Ehlikitap, iman edip sakinsalardi, kotiiliiklerini orter
ve onlar1 nimetlerle dolu cennetlere koyardik.

66- Eger onlar Tevrat', Incil'i ve Rableri tarafindan kendileri-
ne indirileni yasatsalardi, baslar lizerinden ve ayaklar1 altindan
kaynaklanan nimetler yerlerdi. I¢lerinde 6l¢iilii bir kesim var. Fa-
kat cogunun yaptiklar: ne kotiidiir!

AYETLERIN ACIKLAMASI

Okudugumuz ayetlerde, Allah'1 ve onun ayetlerini alaya alan Eh-
likitab't ve kafirleri dost edinmek yasaklaniyor. Onlarin kotii sifatla-
rindan bazilar1 sayiliyor. Allah'a verdikleri sozleri ve taahhiitleri boz-
malar1 ve bunlarin uzantisi olan koétiiliikleri hatirlatiliyor. Bu hatirlat-
malar, bu surenin amaci olan verilmis sozleri tutmayi, antlagsmalara
bagli kalmay1 tesvik etmeye, antlagmalar1 ¢ignemeyi kinamaya uygun
diisiiyor.

Bu ayetlerin tek ve kesintisiz bir akisi var gibidir. Ger¢i bazilari-
nin ayr1 ve bagimsiz bir inis sebebinin olmasi da miimkiindiir.

"Ey iman edenler, sakin sizden 6nce kendilerine Kitap verilmis
olanlardan dininizi alay ve eglence konusu yapanlari ve kifirleri
dost edinmeyin." Ragip Isfahani diyor ki: "Hii-ziiv" kelimesi, birinin
arkasindan onu alaya almak demektir. Bu kelime alaya benzeyen dav-
ranislar i¢in de kullanilir... "La'b" saglikli bir gayesi olmayan davranis
anlamina gelir. (Ragib'in sozii burada bitti.)

Bilindigi gibi eger bir sey kendisine ciddi sekilde 6nem verilmeyi
engelleyen bir nitelige sahip sayilirsa, o sey alaya alinir. Bu alayin
maksadi o seyin 6nemsenmeye layik olmadigim agiklamaktir. Ote
yandan eger bir seyin arkasinda gercek olmayan amaglara alet edil-
mekten baska saglikli ve mantikli bir maksadin olmadig1 kabul edilir-
se, o sey eglence konusu yapilir.

Dinle alay etmek, onu eglence konusu yapmak, onun birtakim
asilsiz, gayri ciddi ve sagliksiz amaglara karsilik verdigini agiga vur-
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mak i¢indir. Eger dinle alay edenler, onu gergek bir din saysalardi, bu
dini ortaya koyani, onu ¢agirani ve inananlarini ciddi ve samimi kabul
etselerdi, bu dine ve baglilarina saygi duysalardi, onu bu konuma dii-
stirmezlerdi. Yani onlarin dini alay ve eglence konusu yapmalari, di-
nin hi¢bir gergek ve deger tasimadigi, onun sadece alaya alinmaya ve
eglence konusu yapilmaya layik oldugu yolunda bir hiikiim verdikle-
rinin delilidir.

Bu ayetten su sonuglar ortaya ¢ikiyor:

1) Dost edinilmesi yasaklanan kimselerin bir niteligi olarak dini
alaya almalar1 ve eglence konusu yapmalarinin altinin ¢izilmesi bu ya-
saklamanin gerekgesine yonelik bir isaret igermektedir. Clinkii ruhsal
kaynagmay1 ve psikolojik, sosyolojik alanlarda tasarrufu gerektiren
dostluk ile dostlardan birinin kutsal saydig1, hiirmet ettigi ve kendi ca-
n1 dahil olmak iizere her seyden onemli gordiigii degerlerle kars: tara-
fin alay etmesi bagdasmaz. Boyle bir kimsenin dost edinilmemesi, ruh
ve cisimde tasarruf dizginlerinin eline verilmemesi gerekir.

2) "Ey iman edenler" ifadesinin "dininizi alay ve eglence konusu
vapanlart” ifadesinin karsisina konmasinin ve "dininizi"” ifadesinde
dinin miiminlere izafe edilmesinin ifade ettigi uyum dikkat c¢ekicidir.

3) "Eger gergekten miimin iseniz, Allah'tan ¢ekinin" ifadesi, "di-
ninizi alay ve eglence konusu yapanlari dost edinmeyin" ifadesini
daha genel ve genis kapsamli sozlerle pekistirir gibidir. Ciink{i iman
kulpuna sarilmis olan bir miiminin, inandig1 degerlerle alay edilmesi-
ne, onlarin eglence konusu yapilmasina razi olmasi anlamsizdir. Buna
gore bu kimseler eger iman sahibi iseler -yani bu din onlarin dini ise-
s0z konusu kimseleri dost edinmeme konusunda Allah'tan ¢ekinmeleri
kacinilmazdir.

"Eger gergekten miimin iseniz, Allah'tan ¢ekinin." ifadesinin bir-
kac ayet once gecen "Sizden kim onlart dost edinirse, o onlardandir.”
ifadesine isaret olmasi da muhtemeldir. O zaman bu ifadenin anlamu,
"Eger onlardan degilseniz, onlar1 dost edinme konusunda Allah'tan ¢e-
kinin." seklinde olur. Fakat galiba ilk anlam daha uygundur.

"Namaza ¢agirdiginiz zaman onu alay ve eglence konusu yapar-
lar..." Bu ayet, onlarin miiminlerin dinini alay ve eglence konusu yap-
tiklariin somut 6rnegi niteligindedir. Namaza ¢agirmaktan maksat da,
giinliik farz namazlardan once okunan ezandir. Soylendigine gore
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Kur'an'da ezan sadece bu ayette zikredilmistir.

"Onu alay ve eglence konusu yaparlar..." ifadesindeki zamir ya
namaza veya "cagirdiginiz" ifadesinden anlasilan mastara, yani "¢ag-
r1"ya doniiktiir. Mastara doniik olan zamir miizekker de, miiennes de
olabilir. "Bu, onlarin akil erdirmeyen bir topluluk olduklarindandir.”
ifadesi, olarin davranislarina cevap niteligi tasiyan bir ektir. Bununla
s06z konusu davraniglarinin, yani namazi veya ezani alay ve eglence
konusu yapmalarimin akil erdirmeyen bir topluluk olduklarindan kay-
naklandig1, bu yiizden dinin emrettigi bu ibadetler ve amellerdeki kul-
luk gergegini, bunlarin Allah'a yaklastiric1 faydalarini, insanlarin diin-
ya ve ahiret mutlulugunu birlikte saglayan 6zelliklerini kavrayamadik-
lar1 vurgulantyor.

"De ki: Ey Ehlikitap, bizden yadirgadiginiz, sirf bizim Allah'a...
inanmis olmamiz... degil midir?" Ragip Isfahani, Miif-redat'ul-Kur'an
adli eserinde diyor ki: "Bir seyi sozle veya cezalandirmak suretiyle
yadirgadigin zaman 'mekimtu's-sey'e' veya 'mekamtuhu' dersin. Yiice
Allah buyuruyor ki: 'Sirf Allah ve Resuliiniin liitfii ile onlari zengin
etmesini yadirgadilar.’ (Tevbe, 74) 'Onlardan, sirf aziz ve hamid olan
Allah'a inaniyor olmalarini yadirgadilar.” (Buric, 8) "...bizden yadir-
gadiginiz..." (Maide, 59) 'Nikmet' de cezalandirmak anlamindadir. Yiice
Allah buyuruyor ki: 'Sonunda onlari cezalandirdik, kendilerini de-
nizde bogduk.' (A'raf, 136)"

Buna gore bu ayetin anlami sudur: "Bizden yadirgadiginiz veya
hoslanmadiginiz, sirf bu gordiigiinliz durum, yani bizim Allah'a ve in-
dirmis oldugu kitaplara inanmis olmamiz ve sizin fasik olusunuz degil
mi?" Bu ifade halk arasindaki su sozlere benzer: "Sirf senin ahlaksiz
olmana karsin benim iffetli olusumdan hoslanmiyor degil misin?" Ve-
ya "Sirf senin fakir olmana karsin benim zengin olusumdan hoslanmi-
yor degil misin?" Iki karsitin karsilastirildigi diger ifadeler de boyle-
dir. Buna gore bu ayetin anlami soyledir: "Bizden yadirgadiginiz, sirf
sizin ¢ogunuzun fasik olmasina karsin bizim miimin olusumuz degil
mi?"

Bazi tefsirciler, "¢ogunuzun fasik kimseler olusunuz" ifadesinin
sebep bildirdigini soyliiyorlar. Buna gore ayetin anlami, "Sirf ¢ogunu-
zun fasik kimseler oldugunuz i¢in bizden hoslanmiyor degil misiniz?
seklindedir.
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"Bize indirilene ve daha once indirilenlere"” ifadesi, "bize ve size
indirilen kitaplara" anlamindadir. indirilen kitaplarmn onlara izafe
edilmemesinde onlara yonelik tariz vardir. Onlar Allah'a verdikleri
sOz-leri tutmadiklar1 ve kitaplarindaki emirleri yerine getirmedikleri
icin bu kitaplar onlara inmemis sayilmig ve onlar bu kitaplarin ehli
kabul edilmislerdir.

Bu ifadenin anlami sudur: Biz ne Allah'in indirdigi kitaplar ara-
sinda ve ne O'nun peygamberleri arasinda ayirim yapmayiz. Bu ifade-
de, onlarin Allah'im peygamberleri arasinda ayirim yaparak, "Onlarin
bazilarina inaniyor ve bazilarina inanmiyoruz." dedikleri yoniinde bir
tariz vardir. Nitekim onlar, "Miiminlere inen kitaba giiniin baslangi-
cinda inanin, fakat giintin sonunda onu inkdr edin." diyorlard1.

Yiice Allah soyle buyuruyor: "Allah't ve O'nun peygamberlerini
inkar edenler, Allah ile peygamberleri arasinda ayirim yapanlar,
'Bir kismina inaniyor, bir kismini inkdr ediyoruz' diyenler ve bunun
arasinda bir yol tutturmak isteyenler, gercek anlami ile kdfirdirler.
Biz kdfirler icin onur kirict bir azap hazirladik." (Nisa, 151)

"De ki: "Karsilik bakimindan Allah katinda bundan daha kétii
konumda olanlar size bildireyim mi? Allah'in lanet ettigi.." Bu
ayette yiice Allah, Peygamberine (s.a.a) sdz konusu dini alay ve eg-
lence konusu yapanlara seslenmesini emrediyor. Orta yollu bir ifade
kullanilarak onlarin dedikleri kabul ediliyor. Maksat, onlar1 kendi s6z-
leri ile baglamaktir. Yani eger onlar Allah'a ve peygamberlerine indir-
digi kitaplara inaniyorlar diye miiminleri kiniyorlarsa, asil kendilerini
kinamalidirlar. Ciinkii onlar Allah'in lanetine ugradiklari, carpitilarak
maymunlara ve domuzlara doniistiiriildiikleri ve taguta taptiklar1 igin
daha kotii konumda ve dogru yoldan daha ¢ok sapitmis durumdalar.
Bunca kinama sebebi ortadayken, eger onlar kendilerini kinamiyorlar-
sa, bundan daha az kotii konumda olanlar1 kinamak onlara diismez. Bu
kotii konum, eger Allah'a ve onun kitaplarina inanmak kot kabul edi-
liyorsa, miiminlerin iman etmislik durumlaridir ki, bu durum asla kétii
olamaz.

Ayetteki "mestbet=karsilik" kelimesi ile mutlak karsilik kastedili-
yor. Belki de bu kelime istiare yolu ile akibet ve ayrilmaz sifat anla-
mindadir. Clnkl "Karsilik bakimindan bundan daha kotii” ifadesinin
"Allah katinda" ifadesi ile kayitlanmasindan bu sonug ¢ikiyor. Sebe-
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bine gelince Allah katinda olan sey sabit ve degismezdir. Yiice Allah
o seye hilkkmetmis, onu emretmistir. Su ayetlerde buyruldugu gibi:
"Allah katinda olan kalicidir.” (Nahl, 96) "O'nun hiikmiiniin pesine dii-
secek kimse yoktur.” (Ra'd, 41) Buna gore bu karsilik, yiice Allah ka-
tinda oldugu i¢in ayrilmaz bir karsiliktir.

Bu ifadede, bir tiir dolayli bicimde ifade etme sanat1 vardir. Ciinkii
sOziin dogrudan akisinin geregine gore "Lanetleme, ¢arpilma ve taguta
tapma, Allah'a ve O'nun kitaplarina inanmaktan daha kotii ve daha sa-
pik bir durumdur." denmeliydi, "Allah'in lanet ettigi, gazabina ugratti-
g1, aralarindan bir boliimiinii ¢arpitarak maymuna ve domuza doniis-
tiirdiigli ve taguta tapan kimseler, daha kotii ve daha sapik konumda-
dirlar." denmeliydi. Ancak burada sifati tasiyanlarin sifatin yerine
konmus oldugu kabul edilirse, problem kalmaz. Ciinkii bu tislip Kur'-
an'da yaygindir. "Fakat iyilik, Allah'a inanan... kimsedir." (Bakara,
177) ayeti bunun bir 6rnegidir.

Kisaca sdylenmek istenen sudur: Eger bizim Allah'a ve peygam-
berlerine indirdigi kitaplara inanmamiz, sizce kotii bir sey ise, o za-
man durun, bundan daha kotii olani size bildireyim de onu yadirgayin.
O da, siz de bulunan sifattir.

Bazi tefsirciler, ayetteki "bundan daha kotii” ifadesindeki "bu"
ism-i isaretiyle "bizden yadirgadiginiz" ifadesinin delélet ettigi mii-
minlerin tiimiine isaret edildigini sdylemislerdir. Buna gore s6ziin aki-
st diizglindiir, higbir dolayl tarafi yoktur. Bu durumda ayetin anlama,
"Size miiminlerden daha kotii konumda olup kinamaniz gerekenlerin
kim oldugunu bildirelim mi? Siz kendinizsiniz. Ciinkii siz lanete ug-
ramis, carpitilmig ve taguta tapmaya dugar olmugsunuz." seklindedir.

Yine denebilir ki: "bundan daha kotii" ifadesindeki isaret edatiyla
"bizden yadirgadiginiz" ifadesinin delalet ettii mastara isaret edili-
yor. Buna gore ayetin anlami1 sdyle olur: "Ceza bakimindan bu yadir-
gamanizdan daha kotii olanini size bildireyim mi? Bu maruz kaldigi-
niz ¢arpitilma ve lanete ugrama gibi durumlardir."”

"Bunlar, size geldiklerinde, 'Iiman ettik.' derler. Oysa yaniniza
kifir olarak girmis ve kafir olarak ¢cikmislardir..." Yiice Allah, onla-
rin kalplerinde miinafiklik olduguna, miiminlerle karsilastiklarinda Al-
lah'm hoslanmadig1 duygularini sakladiklarina isaret ederek, "size gel-
diklerinde, 'Iman ettik.' derler.” buyuruyor. Yani size geldikleri za-
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man iman ettiklerini belirtirler, oysa yaniniza kafir olarak geldikleri
gibi, kafir olarak da yaninizdan ayrilirlar. Yani onlar yaniniza gelirken
de, yaninizdan ayrilirken de bir tek haldedirler ki, o da kiifiirdiir. Bu
hallerinde higbir degisiklik olmaz; sadece miiminmis gibi goriiniirler,
oysa Allah onlarin 6teden beri i¢lerinde sakladigi hile ve diizeni bilir.

’

"Oysa yamniza kafir olarak girmis ve kdfir olarak ¢ikmislardir.’
ifadesi, bizim "Onlarin kafirlik durumu degismemistir." s6ziimiizle ayn1
anlamdadir. Orijinalde "¢cikmislardir” ifadesinin baginda yer alan "hum-=
onlar" zamiri, pekistirme islevi yaninda onlarin bu konuda 6n plana
ciktiklarini ve kafirliklerinin sabitlestigini de ifade ediyor.

Bazi tefsircilere gore ise, bu ayette onlarin kafirlikte halden hale
gectikleri ifade ediliyor.

"Onlarin ¢ogunun giinahta, diismanlikta ve haram yemekte
birbirleri ile yaristiklarimm gorirsiin.." Anlasilan, ayetteki
"ism=giinah" sdzcliglinden maksat, miiminlere inen ayetlere dil uzat-
mak, din 6gretileri konusunda kafirligi ve fasiklig1 gerektirecek perva-
sizlikta ileri geri sozler sOylemektir. Bir sonraki ayetteki "...gii- nah
soz soylemekten ve haram mal yemekten" ifadesi de bu anlami des-

teklemektedir.

Buna gore bu ii¢ sey, yani giinah, diismanlik ve haram yemek on-
larin sozli ve fiili fasikliklarinin 6rneklerini olusturuyor. Yani onlar
hem sozle giinah iglerler, ki bu sozlii giinahtir, hem de fiili glinah isler-
ler. Bu fiili giinah ya kendileri ile miiminler arasinda olur, ki bu mii-
minlere yonelik diigmanliklaridir veya kendi aralarinda olur, ki bu da
faiz, riisvet ve benzeri sekillerde haram mal yemeleridir.

Onlarin boyle bir tutum i¢inde olduklart vurgulandiktan sonra ar-
kasindan "Yaptiklar: sey ne kadar kotiidiir!" ifadesi ile bu davraniglar
yeriliyor. Ardindan da ilim adamlari ile din adamlarina yonelik bir ki-
nama geliyor. Ciinkii onlar bu yapilanlarin su¢ ve giinah oldugunu bil-
dikleri halde seslerini ¢ikarmryorlar, halki bu mahvedici suglar1 ve gii-
nahlar1 islemekten sakindirmiyorlar. Yiice Allah'in bu kinamasi sdyle-
dir: "Kendilerini Allah'a vermis alimler ile din adamlari, onlart gii-
nah soz séylemekten ve haram mal yemekten sakindirsalar ya! Yap-
tiklart sey ne kadar kotiidiir!"

"Giinah soz soylemekten ve haram mal yemekten" ifadesi, bir 6n-
ceki ayetteki "Onlarin ¢cogunun giinahta, diismanlikta ve haram ye-
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mekte birbirleri ile yaristiklarini goriirsiin.” ifadesi ile karsilagtirildi-
ginda ikinci ayette "udvan=diismanlik" kelimesine yer verilmedigi go-
rliliir. Bundan su sonug ¢ikarilabilir: Giinah ve diismanlik ile, ayni sey
kastedilmektedir. Bu da, Allah'in koydugu sinirlar1 s6zle agmaktir. Bu-
nun karsisinda fiill giinah yer alir ki, bunun 6rnegi de haram mal ye-
meleridir.

Buna gore, "Onlarin ¢ogunun giinahta, diismanlikta ve haram
vemekte birbirleri ile yaristiklarini goriirsiin.” ifadesinden maksat,
onlarin giinah ve diigmanlik diye tabir edilen sozlii koétiiliiklerinden ve
haram mal yemelerinde belirginlesen fiili kotiiliiklerinden ornekler
sergilemektir.

Ayette gecen "yusariline=yarisirlar” kelimesinin mastari olan "mu-
saraat" kelimesi, agir ve yavas olmanin karsisinda olduk¢a hizli ve
stir'atli olma anlamindadir. Kullanildiklar yerlere gore siir'at ile acele
arasindaki farka gelince; siir'at daha ¢ok organlarin isi, acele ise kalbin
isiyle ilgilidir. Huzu ile husu, havf (korku) ile hasyet arasindaki fark
gibi. Ragip Isfahani, el-Miifredat adli eserinde sdyle diyor: "Siir'at,
yavasligin ziddidir; cisimler ve fiiller i¢in kullanilir..."

Bazilarina gore, siir'at ile acele ayni anlama gelir. Yalniz siir'at
daha c¢ok hayirli islerde kullanilir. Buna ragmen, -ayette yerme soz
konusu oldugu ve "acele" kelimesinin yermeyi daha iyi ifade edebile-
cegi halde- "siir'at" kokiinden bir kelimenin kullanilmasi, onlarin bu
yaptiklarinda haklilarmig gibi davrandiklarina isaret etmek icindir.

"Yahudiler, 'Allah'in eli kolu baghdir.' dediler. Elleri kollari
baglansin ve soyledikleri s6zden 6tiirii onlara lanet olsun. Tersine,
O'nun iki eli de agiktir, diledigi gibi verir." Kur'an'in ¢esitli ayetle-
rinden anlagilacag: iizere Yahudiler dini hiikiim-lerin neshedilmesini
caiz goérmilyorlardi. Bu yiizden Tevrat'in nesh-edilmis olmasini kabul
etmiyorlar ve Miislimanlar1 hiikiimleri neshet-mekle sugluyorlardi.
Ayni sekilde tekvini olaylarda da "beda"y1 caiz gormiiyorlardi. Nite-
kim, "Biz bir ayeti nesheder veya unutturursak, ondan daha iyisini
veya onun bir benzerini getiririz." (Bakara, 106) a-yetini tefsir ederken
ve bagka yerlerde bu konuda baz1 sézler soylemistik.

Bu ayet, yani "Yahudiler, 'Allah'in eli kolu baghdir." dediler.”
ifadesi de, onlarin bu genel goriisii ile Ortiisiiyor gibi goriinse de, yiice
Allah'in onlara cevap niteligindeki "Tersine, O'nun iki eli de agiktir,
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diledigi gibi verir.” agiklamasi, bu ihtimal ile bagdasmaz ve onlarin
bu giinah nitelikli sozii rizk konusunda sdylediklerine delalet eder.

Buna gore burada birkag ihtimal s6z konusudur: Birinci ihtimal;
onlar bu s6zii, miiminlerin genelinin i¢inde bulundugu yaygin fakirlik
ve ¢ektigi gecim sikintisindan dolayr miiminler i¢in soylemislerdir. Bu
durumda, istihza yollu yilice Allah'in miimin kullarin1 zenginlestirme-
ye, onlar1 fakirlikten ve perisanliktan kurtarmaya giiciiniin yetmedigini
ima etmek istemis olurlar. Fakat bu ihtimal, bu ayetin Maide suresinde
yer almasina uygun diigmiiyor. Tabi ki eger bu ayet surenin diger ayet-
leriyle birlikte inmis ise. Ciinkii Miisliimanlar bu surenin indigi giin-
lerde bolluk, gecim rahatlig1 ve refah i¢inde yastyorlardi.

Ikinci ihtimal; onlar bu sdzii kendi sikintilarindan dolay1 sdyle-
miglerdir. Yani, baslarina bir kitlik, bir pahalilik gelmis de bu yiizden
sikintrya diismiis, hayat diizenleri bozulmus ve maddi durumlar: sar-
stlmis oldugu i¢in bdyle konugmuslardir. Nitekim ayetin inig sebebi
hakkindaki baz1 rivayetlerden de bu anlasilmaktadir. Fakat ayetlerin
akisi bu ihtimalle bagdagmiyor. Ciinkii bu ayetlerde onlarin Miislii-
manlara yonelik diismanliklar1 ve hileleriyle ilgili bazi sifatlarina de-
ginilmekte, kendileriyle ilgili olarak soyledikleri giinah bir sdzden
bahsedilmemektedir.

Ucgiincii ihtimal; onlar bu sézii, "Kim Allah'a giizel bir bor¢ ve-
rir." (Bakara, 245) ve "Allah'a giizel bir bor¢ verin.” (Miizzemmil, 20) gibi
ayetleri isitince sOylemislerdir. Bununla, alay ve istihza yollu Allah'in
elinin kolunun bagl oldugunu, dinini yaymak, ¢agrisin1 hayata gecir-
mek icin gereken harcamalar1 karsilamaya giicii yetmedigini soylemek
istemisler. Nitekim ayetin inis sebebi hakkindaki bagka bazi rivayet-
lerden de bu anlagilmaktadir. Bu ihtimal daha akla yakindir.

Bu ihtimallerin hangisi gegerli olursa olsun, Yahudilerin el kol
bagliligin1 ve bazi olaylar karsisinda maglubiyeti Allah'a izafe etmele-
ri, dini inang¢larinin ve Tevrat'ta yer alan goriislerin reddetmedigi bir
yaklagimdir. Tevrat, gii¢lii insanlar gibi bazi etkenlerin yiice Allah't
aciz birakmasii, O'nun bazi maksatlarin1 gergeklestirmesine engel
olmasini caiz goriir. Nitekim Tevrat'ta Hz. Adem ve diger peygamber-
lerle ilgili olarak hakkinda anlatilan baz1 hikayeler, bunu dogrular ni-
teliktedir.

Buna gore, onlarin inang tarzlarinda, yilice Allah'n sanina ve yii-
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celigine layik olmayan yakistirmalar1 O'na izafe etmenin cevazinin
dayanaklar1 vardir. Dolayistyla onlar bu s6zii her ne kadar alay etmek
maksadi ile sdylemiglerse de, bunun arkasinda bir inan¢ dayanagi var-
dir. Ciinkii insanlarin her davranisinin ardinda, gercekte onu o davra-
niga siiriikleyici ve cesaretlendirici bir inang temeli vardir.

Ayetteki "Elleri kollart baglansin ve soyledikleri sozden otiirii
onlara ldnet olsun.” ifadesi, Yahudilere yonelik bir bedduadir. Bu
beddua ile onlarin yiice Allah'a izafe ettikleri yakisiksiz eksiklige ben-
zer bir azaba carpilmalar1 giindeme getiriliyor. Allah'a izafe ettikleri
yakisiksiz eksiklik, elinin kolunun bagh ve istedigini gerceklestirecek
giicten yoksun oldugu iddiasidir.

Buna gore "ve séyledikleri sozden otiirii onlara ldnet olsun." ifa-
desi, "elleri kollart baglansin" ifadesine yonelik tefsir amacl bir atif-
tir. Yani, onlarin ellerinin kollarinin baglanmasi, Allah'in kendilerine
yonelik lanetinin delili ve gostergesidir. Zira Allah'in s6zii, O'nun fiili
ve uygulamasi demektir. Allah'in bir kisiye lanet etmesi onu ya diin-
yaya veya ahirete ait bir azaba carptirmasidir. Buna gore lanet, ya on-
larin ellerinin kollarinin baglanmasina denk diisen veya daha genis
kapsamli olan bir azaptir.

"Elleri kollari baglansin” ifadesinin azap hiikmiiniin gercekles-
mesini haber veren bir climle olmasi da muhtemeldir. [Buna gore aye-
tin anlami1 soyle olur: Onlarin elleri kollar1 baglandi...] Bu azap, onla-
rin "Allah'in eli kolu baghdir." sdzlerinde sembollesen kiistahliklari-
nin cezasidir. Birinci ihtimal daha akla yakindir.

"Tersine, O'nun iki eli de aciktir ve diledigi gibi verir." ifadesi,
Yahudilerin "Allah'in eli kolu baghdir." seklindeki sozlerine kdkten
reddedici bir kalipla verilmis bir cevaptir.

"O'nun iki eli de agiktir.” cimlesi kudretin varligini ifade eden ki-
nayeli bir ifadedir. Bu ifade tarzinin kullanimi yaygindir.

Yahudilerin "Allah'in eli kolu baghdir.” sdzlerinde "el" kelimesi
tekil oldugu halde, onlara cevap olarak verilen ctimlede "el" kelimesi-
nin ikili siyga ile kullanilarak "O'nun iki eli” denilmesi, gii¢ ve kudre-
tin kemalini, tam oldugunu ifade etmek icindir. Su ayetteki "el" keli-
mesi de ayn1 maksatla ikili siyga ile kullanilmustir: "Allah, 'Ey Iblis,
iki elimle yarattigim varliga secde etmekten seni alikoyan sebep ne-
dir? Bébiirlendin mi, yoksa yiicelerden miydin?' dedi."” (Sad, 75) Bu
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ifade tarzinda, son derece gii¢ kullanildigina yonelik bir isaret veya
de-lalet vardir. Bu anlamda Araplar, "Senin bu iste iki elin yoktur."
derler. Bu sdz, her tiirlii giicii ve nimeti reddeden miibalagali bir ifade
bigimidir.

Dil bilginleri "el" kelimesi i¢in bildigimiz viicut organi disinda ge-
sitli anlamlar sayarlar. Kudret, gii¢, nimet, miilkiyet, egemenlik gibi...
Fakat kelime aslinda bildigimiz viicut organi anlamindadir. Bunun di-
sindaki anlamlarda kullanilmasi istiare yolu iledir. Ciink{i o anlamlar
ile bildigimiz viicut organ1 anlami arasinda bir tiir iligki vardir. Me-
seld, hayir severlik ve comertlik ile bildigimiz el arasinda elin agik
olmasi bakimindan, miilkiyet ile el arasinda tasarruf etme, tutma,
koyma ve kaldirma bakimindan bir tiir iliski ve baglant1 vardir.

Kur'an'da ve hadislerde Allah'a izafe edilen "el" kelimeleri kulla-
nildiklart yerlere gore farkli anlamlar ifade ederler. Mesela "Tersine,
O'nun iki eli de aciktir.” (Maide, 64) ayeti ile "Iki elimle yarattigim
varliga" (Sad, 75) ayetinde "el" kelimesinden kudret ve bu kudretin
kemal derecesinde olusu kastedilmistir. Bunun yaninda, "Biitiin hayir-
lar sadece senin elindedir.” (Al-i Imran, 26) "Her seyin egemenligi
elinde bulunan Allah ne yiicedir.” (Yasin, 83) "Egemenligi elinde bu-
lunduran Allah ne kutludur." (Miilk, 1) gibi ifadelerde "el" kelimesi
egemenlik ve sulta anlaminda kullanilmistir. "Ey iman edenler, Al-
lah'in ve Resuliiniin iki elinin arasinda (huzurunda) one ge¢meyin."
(Hucurat, 1) ayetindeki "el" ise huzur anlaminda kullanilmaistir.

"Diledigi gibi verir." ifadesi, "O'nun iki eli de a¢iktir.” climlesi-
nin agiklamasidir.

"Andolsun Rabbin tarafindan sana indirilen, onlarin ¢ogunun
azgimhgim ve Kifirligini arttiracaktir." Bu ve bunu izleyen ayetin
sonuna kadarki ifadeler, ciimlelerin akisindan anlasilacagi lizere, "Ya-
hudiler, 'Allah'in eli,kolu baghdir.’ dediler. Elleri kollar: baglansin
ve soyledikleri sozden otiirii onlara lanet olsun." ifadelerine agiklik
getirme amaci tasiyor.

"Andolsun Rabbin tarafindan sana indirilen, onlarin ¢ogunun
azginligim ve kdfirligini arttiracaktir.” ifadesine gelince; bu ciimle-
ler, Yahudilerin yiice Allah'a karsi kiistah¢a davranmalarinin, O'na
"Allah'in eli kolu baghdir.” gibi ¢irkin sozlerle dil uzatmalarinin on-
lardan beklenmeyecek davranislar olmadigina isaret ediyor. Ciinkii
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onlar ¢ok eskiden beri diismanlikla ve kiiflirle damgalanmig bir ka-
vimdirler ve bu durum, azginlik ve kiskangligt onlara miras birakmis-
tir. Boyle bir karaktere sahip olan kimselerin, baskalarinin yiice Allah
tarafindan kendilerinin elde edemeyecekleri bir nimete sahip kilindik-
larin1 gordiikleri zaman azginliklarini ve kéafirliklerini arttirmalarindan
emin olunamaz.

Yahudiler kendilerini diinyanin efendisi ve dnderi olarak goriiyor-
lardi. Kendilerini Ehlikitap olarak adlandiriyorlar, ilim ve din adamlart
ile Oviiniiyorlar, ilim ve hikmetle iftihar ediyorlar ve diger milletleri
immi (okuma-yazmasiz) olarak adlandirtyorlardi. Sonra on-larm ilmi
ve kutsal kitab1 karsisinda eziklik duyan bir kavme "Kur'an" adinda
bir kutsal kitabin indigini gordiiler. Oysa cahiliye doneminde kendileri
ile Araplar arasinda kendilerinin lehine igleyen bir saygi diizeni ege-
mendi. Sonra bu kutsal kitab1 inceleyince gordiiler ki, bu kitap ken-
dinden Onceki semavi kitaplardan {istiin bir ilahi kitaptir. Apagik ger-
cegi, ylice Ogretiyi ve eksiksiz hidayeti icermektedir. Bunu goriince,
oviindiikleri ve gururlandiklar: ilim ve kitap alaninin kendisinde, ezik-
lige ve asagilik duygusuna kapilarak hayal uykularindan uyandilar,
diismanliklarini arttirdilar, azginliklarii ve kiifiirlerini katmerlestirdi-
ler.

Dolayisiyla azginlik ve kiifiirlerinin artisinin Kur'an'a izafe edil-
mesi, onlarin azgin ve kiskang nefislerinin, Kur'an'in inmesini ve iger-
digi gercek bilgileri ve acik ¢agriy1 goriince kiifiirlerinde taskinlik et-
mesi miinasebetiyledir.

Su da var ki, yilice Allah Kur'an'da bir¢ok yerde hidayeti ve sap-
tirmay1 kendine izafe eder. Su ayette oldugu gibi: "Hepsine, bunlara
da, onlara da (miiminlere de, kdfirlere de) Rabbinin bagisindan pay
veririz. Rabbinin bagisindan kesilmis degildir." (isra, 20) Kur'an hak-
kinda da soyle buyruluyor: "Kur'dn'dan miiminler igin sifa ve rahmet
olan ayetler indiriyoruz. Fakat bu ayetler, zalimlere ziyandan baska
bir sey arttirmaz."” (Isra, 82)

Saptirma ve benzeri durumlar, tek tarafli olarak ve durup dururken
meydana getirilirse, kotii bir sey sayilip yadirganabilir. Ancak Allah'in
gazabinin inmesini gerektiren ve i¢inde bulunulan sapikligin daha ileri
boyutlara varmasina yol acgan bir fasiklik ve giinahin ardindan ceza
olarak gelen saptirmanin higbir sakincas1 yoktur ve kinanacak bir du-
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rum da degildir. Su ayetlerde belirtildigi gibi: "Onunla sadece fasik-
lart saptirir." (Bakara, 26) "Onlar egrilince Allah da kalplerini egrilt-
ti." (Saff, 5)

Sonug olarak Kur'an'in onlarin azginliklarini ve kafirliklerini art-
tirmast demek, ilahi tevfikten ve destekten mahrum birakilmalar: de-
mektir. Boyle olunca i¢inde bulunduklar1 azginliktan ve Allah'in ayet-
lerini inkar etme tutumundan vazgec¢ip hak cagrisina uymak suretiyle
teslimiyete ve imana yonelmeleri gerceklesmiyor. Bu kitabin birinci
cildinde, "Onunla sadece fasiklar: saptirir.” ayetinin tefsiri sirasinda
bu konu incelenmistir.

S6ziin basina donelim. "Andolsun Rabbin tarafindan sana indiri-
len, onlarin ¢ogunun azginlhigini ve kdfirligini arttiracaktir.” ifadesi,
kendilerini Ehlikitap diye adlandiran, Allah'in ¢ocuklar1 ve sevdikleri
olduklarini iddia eden bu adamlarin "Allah'in eli kolu baghdir.” gibi
edep dis1 ve seviyesiz sozlerle Allah'a karsi kiistahlik etmelerinden
kaynaklanan yadirgama ve saskinligi ortadan kaldirmayir amacliyor
gibidir.

Azginlik ve kafirliklerindeki bu artis onlar i¢in gerekli ve kaginil-
maz bir cezadir. Sarf ettikleri o seviyesiz s6z de, bu artigin bir sonucu-
dur ve bunu bagka cirkin sonuclar izleyecektir. "Leyezidenne-arttira-
caktir" ifadesindeki 1am-1 kasem ve nun-i tekit buna delalet etmekte-
dir.

Ayette azginhigin kafirlikten dnce yer almasi, bunun tersi bir sira-
lamanin yapilmamasi dogal bir siralamadir. Ciinkii kafirlik, azginligin
sonuglarindan ve uzantilarindan biridir.

"Onlarin arasina kiyamet giiniine kadar siirecek bir diismanlik
ve kin saldik.” "Onlar"dan maksat Yahudilerdir. Ciinkii bu ayetlerin
basinda genel olarak Ehlikitap s6z konusu edilmisse de, soz akisinin
burasinda konu sadece Yahudilerdir. Buna gore bu ifadede yer alan
diismanlik ve kinden maksat, Yahudiler arasindaki mezhep ve goriis
ayriliklarina doniik diismanlik ve kindir.

Kur'an'in bir¢ok ayetinde bu noktaya isaret ediliyor. Su ayette ol-
dugu gibi: "dndolsun, biz Israilogullarina kitap, hiikiim ve peygam-
berlik verdik... Onlar ancak kendilerine bilgi geldikten sonra arala-
rindaki ¢ekemezlik yiiziinden ayriliga diistiiler. Siiphesiz, Rabbin ki-
vamet giinti, anlasmazliga diistiikleri konularda onlarin arasinda hii-
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kiim verecektir.” (Casiye, 16-17) Bu anlamda daha baska ayetler de var-
dir.

Ayetteki "adavet=diismanlik"tan maksat, beraberinde fiili saldiriy1
getiren kindir. Buna karsilik "bagda=kin" kelimesi, kalpte gizli duran
kini ifade eder, bu kinin fiili saldirty1 arkadan getirmesi sart degildir.
Bu ikisinin bir arada olmasi, bagkalarina zulmetmeyi gerektiren kin ile
bunu gerektirmeyen kin anlamlarini birlikte ifade eder.

Ayetteki "kiyamet giiniine kadar" ifadesi, Yahudi milletinin, diin-
yanin sonuna kadar varligini siirdiirecegine agik¢a delalet etmektedir.

"Ne zaman savas icin bir ates yaktilarsa, Allah onu séndirdii.”
"Atesi yakmak" onu alevlendirmek, "sondiirmek" ise onun alevlerini
sakinlestirmek, onu etkisiz hale getirmek demektir. Bu ifadenin anla-
m1 agiktir. "Ne zaman savas igin bir ates yaktilarsa" ifadesinin "on-
larin arasina... diismanlik ve kin saldik"” ifadesinin agiklamasi olmasi
da muhtemeldir. O zaman ifadenin anlami, "Onlar ne zaman Peygam-
bere (s.a.a) ve miiminlere karsi savas atesini koriiklediler ise, Allah
aralarinda anlagmazlik ¢ikarmak suretiyle bu atesi sondiirdii." seklinde
olur.

Ayetten; Yahudilerin, yiice Allah'in dinine, Allah'a ve O'nun ayet-
lerine inandiklar1 gerekgesi ile Miisliimanlara karsi agacaklar1 savasta
kesinlikle hayal kirikligina ugrayacaklar1 anlagilmaktadir. Fakat hak
dine kars1 degil de siyasi ve milli iistiinliik kurmak maksadi ile agmak
isteyecekleri savaglar bu ayetin ¢ercevesi disindadir.

"Onlar yeryiiziinde hep bozgunculuk pesinde kosarlar. Oysa Al-
lah bozguncular1 sevmez." "Sa'y" hizli adimlarla yiirimek demektir,
"fesaden" ise mef'uliin lehtir. Yani yeryiiziinde fesat ¢ikarmak i¢in ug-
ragirlar. Allah ise fesat ¢gikaranlari sevmedigi i¢in fesat ¢cikarma emel-
lerini gerceklestirmelerine firsat vermez ve boylece cabalart bosa gi-
der. Yine de dogrusunu Allah bilir.

Biitiin bunlar, onlarin ellerinin kollarinin bagl oldugunun ve soy-
ledikleri sozden otiirli lanete ugradiklarinin agiklamasidir. Ciinkii on-
lar Peygambere (s.a.a) ve Miisliimanlara karsi savas atesi tutusturma
maksatlarina ulasgamamakta ve yeryliziinde fesat ¢ikarma cabalarinda
basarisizliga ugramaktalar.

"Eger Ehlikitap, iman edip sakinsalardi, kétiiliiklerini orter..."
Bu ayetle tekrar genel olarak Ehlikitab'a doniiliiyor. Tipki genel olarak
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so6ze onlarla baglandig1 gibi. Bu ayet, onlarin kagirdiklar1 diinya ve
ahiret mutlulugu nimetine kisaca deginerek sozii noktaliyor. Bu kagiri-
lan nimet, nimetlerle dolu cennet ile mutlu hayat nimetidir.

Imandan sonra sozii edilen sakinma (takva), kesinlikle Allah'in
gazabini ve cehennem atesini gerektiren haramlardan ve gilinahlardan
sakinmak demektir. Bunlar da Allah'a ortak kogsmak ve hakkinda ce-
hennem vaadi bulunan helék edici diger biiyiik giinahlardir. Buna gore
yiice Allah'in ortecegini vaat ettigi kotiiliiklerden maksat kiigiik gii-
nahlardir. Dolayisiyla bu ayet, "Eger size yasak edilen giinahlarin
biiyiiklerinden kaginirsaniz, sizin kotiiliiklerinizi (kiigiik gtinahlarini-
z1) bagislariz ve sizi serefli ve giizel bir yere sokariz."” (Nisa, 31) ayeti
ile ayn1 anlami ifade ediyor.

"Eger onlar Tevrat, incil'i ve Rableri tarafindan kendilerine
indirileni yasatsalardi, baslar iizerinden ve ayaklar1 altindan kay-
naklanan nimetler yerlerdi." Bu ayette sozii edilen Tevrat'tan ve In-
cil'den maksat, Kur'an'da Hz. Musa'ya ve Hz. Isa'ya indirildikleri bil-
dirilen iki semavi kitaptir. Yoksa Ehlikitab'in elinde olan ve yine
Kur'an'da tahrif edildikleri bildirilen kitaplar kastedilmis degildir.

Anlasilan, "Rableri tarafindan kendilerine indirilen"den maksat,
vaktiyle Ehlikitab'in arasinda gorev yapmis peygamberlere ait diger
kutsal kitaplardir. Kur'an'in Zebur adi ile andig1 Davud Peygambere
ait Mezamir ve diger kutsal kitaplar gibi.

"Rableri tarafindan kendilerine indirilen” ifadesi ile Kur'an'in
kastedilmis olmasi ihtimali uzaktir. Ciinkli Kur'an icerdigi hiikiimlerle
Tevrat'm ve Incil'in seriatlarin1 neshetmistir. Béyle olunca Kur'an'in
Tevrat ile Incil'i kendisi ile birlikte saymasi ve o kitaplar1 nesheden
Kur'an ile birlikte onlarla amel etmelerini temenni etmesi dogru degil-
dir.

Kur'an ile amel etmenin ayn1 zamanda bu kitaplarla amel etmek
olacagini sdylemek de makul degildir. Bu durum Islam'daki neshedici
hiikiimlerle amel etmeye benzemez. Ciinkii Allah'in dini bir oldugu
icin Islam'daki neshedici hiikiimlerle amel etmek, neshedeni ve edileni
birlikte igeren IslAm seriatinmn biitiinii ile amel etmek demektir. Bu hii-
kiimler birbiriyle ¢elismez; sadece bazi hiikiimler siireli ve gegicidir,
ama celigki s6z konusu degildir. Boyle bir sey sdylemek de dogru de-
gildir; ¢linkii yiice Allah bu kitaplarn hiikiimlerinin "ikame" edilmesin-
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den, yani ayakta tutulmasindan, yasatilmasindan bahsediyor. Bu ifade
neshedilen hiikiimlerle, neshedilmis olmalar1 hasebi ile bagdagmaz.

Dolayisiyla Tevrat'm ve Incil'in hiikiimlerinin ayakta tutulmasi,
ancak bu iki seriatin bagka bir seriatla neshedilmemis oldugu déonem
icin s6z konusu olur. Incil'e gelince; o, ¢ok az konu disinda Tevrat'in
seriatin1 neshetmemisti.

Ustelik "Rableri tarafindan kendilerine indirilen" ifadesinde "in-
dirilen"in Ehlikitab'a indirildigi ifade ediliyor. Oysa Kur'an-1 Kerim'de
Kur'an'in Ehlikitab'a indirildigine dair bir ifade goriilmemistir.

Anlagilan, "Rableri tarafindan kendilerine indirilen"” ifadesinden
maksat, Tevrat'tan ve Incil'den sonra Israilogullar1 peygamberlerine
indirilen diger kutsal kitaplarla vahiy mesajlaridir. Davud Peygambe-
rin Zebur'u ile diger ildh1 mesajlar gibi. Bu kitaplar1 ayakta tutmaktan,
yasatmaktan maksat, bu kitaplardaki ilahi seriatlar1 genel anlamda ko-
rumak, yiice Allah'in bu kitaplarda acikladig: tevhit ve meada iligkin
bilgilere inanmak ve bu mesajlar1 tahrif etmekten, saklamaktan ve
acikca bir yana birakmaktan sakinmaktir. Iste eger kendilerine kitap
verilenler bu kitaplar1 bu anlamda ayakta tutsalardi, baglar1 iizerinden
ve ayaklar1 altindan kaynaklanan nimetler yerlerdi.

"Bagslart iizerinden ve ayaklart altindan kaynaklanan nimetler
verlerdi" ifadesine gelince, buradaki "yemek"ten maksat, mutlak an-
lamda nimetlerden yararlanmaktir. ister gida maddeleri i¢in oldugu
gibi bildigimiz yemek anlaminda, isterse diger seyler icin oldugu gibi
baska yollarla yararlanmak olsun. "Yemek" fiilini mutlak tasarruf ve
yararlanma anlaminda kullanmak Arap dilinde yaygindir ve problem-
sizdir.

"Baslar1 lizer"inden maksat gok ve "ayaklari alti"ndan maksat
yeryiiziidiir. Bu climle, onlarin gok ve yeryiizii nimetlerinden yarar-
lanmalarin1 ve bu nimetlerin bereketleri ile kusatilmalarini anlatan ki-
nayeli bir ifadedir. Tipk: su ayette buyruldugu gibi: "Eger o sehirlerin
halklarr iman edip sakinsalardi, tizerlerine gokten ve yerden bereket-
ler (bolluklar) agardik. Fakat yalanladilar. Biz de onlart isledikleriy-
le cezalandirdik.” (A'raf, 96)

Bu ayet gosteriyor ki insanoglunun imani ile iyi amellerinin, ev-
rensel diizenin insanoglu ile iliskisinde onun yararina islemesinde et-
kisi vardir. Eger insanoglu iyi olursa, diinya diizeni de iyi ve yararl
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olur, insanoglunun mutlu yasamasi i¢in gerekli imkanlar1 saglar, sikin-
tis1z ve bol nimetli olur.

Kur'an'in ¢ok sayidaki ayetinde bu gergek mutlak ifadelerle dile
getirilmistir. Su ayetlerde oldugu gibi: "Insanlarin elleriyle kazandik-
lart (giinahlar) yiiziinden karada ve denizde fesat ¢ikti. Allah, belki
donerler diye, yaptiklarinin bir boliimiinii boylece kendilerine tatti-
rir. De ki: 'Yeryiiziinde dolasin da oncekilerin sonunun nasil oldugu-
nu gortin. Onlarin ¢cogu (Allah'a) ortak kosanlardan idi." (Rim, 41-42)
"Basiniza gelen her musibet, kendi ellerinizle kazandiginiz (giinah-
lar) yiiziindendir" (Sira, 30) Bu kitabin ikinci cildinde amellerin hii-
kiimlerinden s6z ederken bu konuya deginmistik.

"i¢lerinde 6l¢iilii bir kesim var. Fakat cogunun yaptiklar ne ko-
tiudir!" Ayetteki "muktesidetun" kelimesinin mastar1 olan "iktisad"
olgiilii davranmak demektir ki, bu da her konuda orta yolu benimse-
mektir. Olgiilii kesim, din ve Allah'in emrine teslim olma konusunda
Olciilii olan kimseler anlamindadir.

Bu ifade daha onceki climlelerin devami olmayan bagimsiz bir ni-
telik tastyor ve sunu agiklamayi amagliyor: Allah'in sinirlarini ¢igne-
dikleri, O'nun ayetlerini inkar ettikleri, bu ylizden onlarin toplumlari-
nin ilahi gazaba ve lanete ugradiklar1 yoniinde kendilerine kitap veri-
lenlere izafe edilen durumlarin tiimii, onlarin ¢gogunlugu hakkinda ge-
cerlidir. Cogunlugu boyle oldugu icin de bu cirkin igler onlara izafe
edilmigtir. Fakat bununla birlikte i¢lerinde Ol¢iilii davranan ve anlati-
lan niteliklerde olmayan bir kesim de vardir.

Bu da, Allah'in s6ziinde ne derecede insafa riayet edildigini, higbir
hakkin ¢ignenmedigini, az da olsa hakkin g6z ardi edilmedigini sergi-
liyor. Bu noktaya daha onceki ayetlerde de deginilmisti. Fakat o de-
ginmeler bu ayetteki kadar ac¢ik degildi. Su ayetlerde buyruldugu gibi:
"ve ¢ogunuzun fasik (voldan ¢ikmis) kimseler olusunuz...", "Onlarin
cogunun giinahta, diismanlikta ve haram yemekte birbirleri ile yaris-
tiklarimi goriiriisiin.", "Andolsun, Rabbin tarafindan sana indirilen,
onlarin ¢ogunun azginligini ve kafirligini arttiracaktir.”

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Tefsir'ul-Kummi'de "Bunlar size geldiklerinde, 'Iman ettik.’ der-
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ler..." ayetinin tefsiri sirasinda soyle gecer: "Bu ayet Abdullah b.
Ubeyy ve arkadaslar1 hakkinda inmistir. Ciinkii onlar Islam'1 kabul et-
tiklerini sdylemelerine ragmen Peygamberimizin (s.a.a) yanina kafir
olarak girdiler."

Ben derim Kki: Ayetlerin akisindan, miinafiklar hakkinda degil,
Ehlikitap hakkinda indigi anlagilmaktadir. Yalniz bu ayetin tek basina
miinafiklar hakkinda indigi sdylenirse, o baska.

Yine aymi eserde, "kdfir olarak ¢ikmislardir.” ifadesi hakkinda,
"ve kiifiirleri sebebi ile imandan ¢ikmislardir." agiklamasi yer almistir.

el-Kafi'de miiellif, Ebu Basir'den, o da Omer b. Riyah'tan sdyle
dedigini naklediyor: "Imam Sadik'a (a.s), 'Aldigim bilgiye gore sen
siinnete uygun bi¢imde esini bosamayan kisinin bosama kararini ge-
¢ersiz sayryormussun!' dedim. iImam bana su cevabi verdi: 'Bunu ben
sOylemiyorum, Allah dyle buyuruyor. Vallahi eger biz size zulme da-
yali yanlis bir fetva verirsek, durumumuz sizinkinden daha kétii olur.
Ciinkii ylice Allah, 'Kendilerini Allah'a vermis bilginler ile din adam-
lari, onlar giinah soz soylemekten ve haram mal yemekten sakindir-
salar ya!' buyuruyor." [Fird-i Kafi, c.6, s.57, h:1]

Tefsir'ul-Ayyasi'de Ebu Basir'den soyle dedigi naklediliyor:
"Imam Sadik'a (a.s) dedim ki: 'Omer b. Riyah'in anlattigina gére siz
sahitsiz yapilan bosamanin gecersiz oldugunu sdyliiyorsunuz?' Imam
bana su cevabi verdi: 'Bunu ben sdylemiyorum, Allah yle buyuruyor.
Vallahi eger biz size zulme dayal1 yanlis bir fetva verirsek, sizden da-
ha koétii duruma diiseriz. Yiice Allah, 'Kendilerini Allah'a vermis bil-
ginler ile din adamlari, onlar giinah soz soylemekten ve haram mal
vemekten sakindwrsalar ya!' buyuruyor." [c.1,5.330, h:144]

Seyh Tusi'nin el-Mecalis adli eserinde Ibn-i Ebu Umeyr'den, onun
da Hisam b. Salim'den naklettigine gore Imam Sadik (a.s) "Yahudiler,
'Allah'in eli kolu baglidir.” dediler.” ayeti hakkinda, "Onlar bu sozleri
ile Allah'in kdinatin isinden el ¢ektigini sdyliiyorlar." buyurmustur.

Ben derim ki: Tefsir'ul-Ayyasi'de de Yakup b. Suayb ve Hamma-
d'a dayamlarak imam Sadik'tan (a.s) bu anlamda bir hadis rivayet
edilmistir. [c.1, 5.330, h:146-147]

Tefsir'ul-Kummi'de sdyle deniyor: "Yahudiler, 'Allah kainatin
isinden elini ¢ekti. Artik ilk asamada takdir ettiginden baska higbir sey
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meydana gelmez.' dediler. Allah onlarin bu iddiasin1 reddederek, 'Ter-
sine, O'nun iki eli de aciktir, diledigi gibi verir.' buyurdu. Yani Allah
olaylar1 6ne alabilir, geriye birakabilir, arttirabilir ve eksiltebilir. Beda
ve mesiyet O'nun yetkisindedir."

Ben derim ki: Bu anlamda bir hadisi Seyh Saduk, el-Maani adli
eserinde Ishak b. Ammar'a, o da kendisinden duydugu bir kisiye daya-
narak imam Sadik'tan (a.s) nakletmistir. [s.18, h:15]

Tefsir'ul-Ayyasi'de verilen bilgiye gore Hisam Mesriki sdyle di-
yor: "Imam Riza (a.s) buyurdu ki: 'Allah, kendini niteledigi gibi tektir,
hicbir seye muhta¢ olmadigi halde her sey O'na muhtagtir ve nurdur.
Onun iki eli de agiktir." Bunun iizerine elimle onun ellerini gostererek
kendisine, 'Allah'in bdyle iki eli mi var?' dedim. imam, 'Eger &yle ol-
saydi mahluk (yaratilmig) olurdu.' karsiligini verdi." [c.1, 5.330, h:145]

Ben derim ki: Bu hadisi Seyh Saduk da, Uyun-u Ahbar-ir Riza
adli eserinde Masriki'ye dayanarak Imam Riza'dan (a.s) nakletmistir.
[c.1,5.146]

el-Maani adli eserde verilen bilgiye gére Muhammed b. Miislim
soyle diyor: "Imam Sadik'a (a.s), 'Ey Iblis, iki elimle yarattigim varli-
ga secde etmekten seni alikoyan sebep nedir?' ayetinin anlamini sor-
dum. Bana, 'yed=el' kelimesi Arapca'da gii¢ ve nimet anlamlarina ge-
lir, dedikten sonra su ayetleri 6rnek gosterdi: 'Bizim eller sahibi (giic-
l1i) kulumuz Davud'u an.' [Sad, 17] 'Gogii kendi ellerimizle (giictimiiz-
le) ¢attik ve biz onu genigletmekteyiz.' [Zariyat, 47] 'Onlart kendinden
bir ruh ile teyit etti (gii¢lendirdi.)' [Miicadele, 22] Araplar, lizerimde
nimeti vardir.' anlaminda, 'Falancanin benim iizerimde beyaz eli var-
dir." derler."

Tefsir'ul-Kummi'de "Eger onlar Tevrath, Incil'i... yasatsalards...”
ayetinin tefsiri yapilirken soyle deniyor: "Yani Yahudiler ve Hiristi-
yanlar. '‘Baslar iizerinden ve ayaklar: altindan kaynaklanan nimetler
verlerdi." ayetindeki baslar1 lizerinden gelen nimetten maksat yagmur,
ayaklar1 altindan kaynaklanan nimetten maksat da bitkilerdir."

Tefsir'ul-Ayyasi'de "I¢lerinde 6l¢iilii bir kesim var.” ayetinin tef-
sirinde verilen bilgiye gére Ebu Sahba Kubra soyle diyor: "Hz. Ali
(a.s) Re'siilcalut'un ile Hiristiyanlarin piskoposunu cagirarak onlara,
'Ben size sizden daha iyi bildigim bir konuyu sormak istiyorum. Ben-
den dogruyu saklamayin.' dedikten sonra Hiristiyan piskoposuna do-
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nerek sozlerine soyle devam etti: 'Incil'i Hz. Isa'ya indiren ve onun
ayagini bereketli kilan Allah askina sdyle ki, Hz. Isa anadan dogma
korti ve alacaliyr iyilestiriyor, goz sancilarini gideriyor, oliyii dirilti-
yor, size camurdan kus yapiyor, yediginiz ve sonraya biraktiginiz yi-
yeceklerinizi size haber verebiliyordu.' Piskopos, 'Bu kadar yemine
gerek yok, dogru cevap verecegim.' dedi."

"Hz. Ali (a.s) ona, 'Israilogullart Hz. isa'dan sonra kag firkaya ay-
rild1?' dedi. Piskopos, 'Hayir, Allah'a andolsun, onlar bir tek firkadir.'
dedi. Hz. Ali piskoposa, "Yalan sdyliiyorsun! Kendisinden baska ildh
olmayan Allah'a yemin ederim ki, onlar yetmis iki firkaya ayrildilar.
Biri disinda bu firkalarin hepsi cehennemliktir. Yiice Allah, 'I¢lerinde
Olgiilii bir kesim var. Fakat ¢cogunun yaptiklar: ne kotiidiir.” buyuru-
yor. Cehennemden kurtulacak olan, iste o 6l¢iilii kesimdir.' dedi."

Yine Tefsir'ul-Ayyasi'de, Zeyd b. Eslem'den Enes b. Malik'in §0y-
le dedigi naklediliyor: "Peygamberimiz (s.a.a) soyle diyordu: 'Mu-
sa'nin iimmeti yetmis bir firkaya ayrildi. Bunlarin yetmisi cehennem-
lik ve bir tanesi cennetliktir. Isa'nin iimmeti yetmis iki firkaya ayrildi.
Bunlarin yetmis biri cehennemlik ve bir tanesi cennetliktir. Benim
immetim Yahudi ve Hiristiyanlardan bir tane daha fazla firkaya bolii-
necektir. Bunlarin yetmis iki tanesi cehennemlik ve bir tanesi cennet-
liktir." Sahabilerin, 'O cennetlikler kimlerdir?' diye sormalari iizerine,
'Cemaatler, Cemaatler.' karsiligini verdi." [c.1, s.330-331, h:150]

Yine Tefsir'ul-Ayyasi'de, Yakub b. Yezid'den sdyle dedigi nakle-
dilir: "Hz. Ali (a.s), bu hadisi Peygamberimizden (s.a.a) naklettikten
sonra su ayetleri okurdu: 'Eger Ehlikitap iman edip sakinsalardi, ko-
tiiliiklerini orter ve onlari nimetlerle dolu cennetlere koyardik... Fa-
kat ¢cogunun yaptiklar: ne kotiidiir!', 'Yarattiklarimizin i¢inde hak ile
dogru yola ileten ve hakka wygun, adil hiikiimler veren bir iimmet
vardir.' (A'raf, 181) Bunlar Muhammed'in timmetidir." [c.1, s.331, h:151]
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67- Ey Elci, Rabbin tarafindan sana indirilen mesaj1 teblig et.
Eger bunu yapmazsan, O'nun elgisi olma gorevini yerine getirme-
mis olursun. Allah seni insanlardan korur. Allah kafirleri (bu me-
saji1 inkar edenleri) amaclarina ulastirmaz.

AYETIN ACIKLAMASI

Ayetin anlami kendiliginde (tek basina ele alindiginda) gayet
aciktir. Tehdit iisliibu ile Peygamberimize (s.a.a) aldigi mesaj1 teblig
etmesini emrediyor ve yiice Allah'in kendisini insanlardan koruyaca-
gin1 vaat ediyor. Fakat bulundugu yer bakimindan incelendiginde hay-
ret verici bir durum ortaya ¢ikiyor. Cilinkii Ehlikitab'iln durumuna de-
ginen, Allah'n haramlarini ¢esitli sekillerde ¢ignemeleri ve ayetlerini
inkar etmeleri gerekgesi ile onlar1 kinayan ve azarlayan ayetler arasin-
da yer aliyor. Zira dncesinde, "Eger onlar Tevrat', Incil'i ve Rableri
tarafindan kendilerine indirileni yasatsalardi, baslart iizerinden ve
ayaklart altindan kaynaklanan nimetler yerlerdi..." ayeti ve sonrasin-
da, "Ey Ehlikitap, sizler Tevrat, Incil'i ve Rabbiniz tarafindan size
indirilenleri ayakta tutmadik¢a (yasatmadik¢a), bir sey (temel) iize-
rinde degilsiniz." ayeti bulunuyor.

Ayrica ayetin kendisi ve igindeki climleler arasindaki baglanti
iizerinde derin bir incelemeye girisilince insanin hayreti ve saskinlig
kat kat artryor.

Eger ayet, Ehlikitap konusu ile ilgili olarak ayni soz biitlinltigii bag-
laminda oniindeki ve arkasindaki ayetlere baglh olsaydi anlami su olur-
du: Yiice Allah, Peygamberimize Ehlikitap konusunda indirdigi mesajt
vurgulu bir dille teblig etmeyi emrediyor ve soziin akisi hasebi ile Rab-
binden kendisine gelen mesajdan maksat da, "Ey Ehlikitap, sizler Tev-
rat', Incil'i ve Rabbiniz tarafindan size indirilenleri ayakta tutmadikca
(vasatmadikga)..." ayetinde teblig edilmesi emredilen mesajdir.
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Oysa ayetin akisi bu ihtimali reddeder. Clinkii "Allah seni insan-
lardan korur” ciimlesi gosteriyor ki, Peygambere indirilen ve duyu-
rulmasi emredilen konu 6nemli bir konudur ve Peygamberin sahsi ve-
ya tebliginin basarisi agisindan Allah'in dini ile ilgili tehlike icermek-
tedir. Ote yandan Yahudilerin ve Hiristiyanlarin Peygamberimize yo-
nelik tehlikelerini, onun tebligi durdurmasina veya bir siire i¢in erte-
lemesine yol agacak kadar biiyiik gormek ve bu gerekge ile Allah'in
onu koruyacagini vaat etmesine ihtiya¢ duydugunu diisiinmek de an-
lamsizdir. Ciinkii Medine'ye goc ettigi ilk giinlerde bile Peygamberi-
miz i¢in bdyle biiyiik bir tehlike s6z konusu olmamistir ki, o giinlerde
Yahudiler Hayber gibi ¢atismalara yol agacak derecede siddet ve sal-
dirganlik gosteriyorlardi.

Ustelik bu ayet, Yahudilere yonelik siddetli bir emir ve keskin bir
ifade de icermiyor. Oysa daha 6nce Yahudilere bundan daha siddetli,
daha agir ve daha sert emirleri teblig etmesi istenmistir. Genel tebli-
ginde Peygamberimiz bundan daha agir mesajlar teblig etmekle go-
revlendirilmistir. Kureys kafirlerine ve miisrik Araplara tevhit ilkesini
ve putperestlikten vazgecmelerini teblig etmistir. Ustelik Kureysli
kafirler ile misrik Araplar Yahudilerden ve diger Ehlikitap'tan daha
kaba, daha saldirgan, daha kan dokiicii ve daha ciir'etli idiler. Buna
ragmen ylice Allah onlara yonelik tebliginde Peygamberimizi ne teh-
dit etmis, ne de kendisini onlardan koruyacagini vaat etmisti.

Su da var: Ehlikitab'in durumunu ele alan ayetler, Maide suresinin
biiyiik boliimiinii olusturur. Bu surenin Ehlikitap hakkinda indigi ke-
sindir. Bu surenin indigi sirada Yahudilerin giicii kirilmis, atesleri son-
miistli. Baslarina ilahi gazap ve lanet ¢okmiistii. "Ne zaman savas icin
bir ates yaktilarsa, Allah onu séndiirdii."

Bu yiizden Peygamberimizin (s.a.a) Allah'in dini hakkinda onlar-
dan korkmasimin anlami yoktur. Ciinkii o sirada Islim'm egemenlik
alan1 iginde baris ortamina girmisler ve Hiristiyanlarla birlikte cizye
vermeyi kabul etmislerdi. Bu yiizden Allah'in, Peygamberimize onlar-
dan korktugunu ve aldig1 emri onlara teblig etme konusunda sikintiya
diistiigiinii soylemesi de anlamsizdir.

Ustelik Peygamber (s.a.a), onlara bundan daha 6nemli emirler teb-
lig etmis, bundan 6nce daha tehlikeli ve korkutucu durumlarin orta-
sinda kalmigtir.
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Dolayistyla bu ayetin anlam biitiinliigii bakimindan 6nceki ve son-
raki ayetlerle ortak bir nitelik tagimadigi, onlarla baglantili olmadig,
tek basina inmis, ayr1 bir ayet oldugu hususunda siiphe etmemek gere-
kir.

Bu ayet yiice Allah'in Peygambere indirdigi bir emrin s6z konusu
oldugunu ortaya koyuyor. Bu emir ya dinin biitiinii veya bazi1 boliimle-
ri ile ilgilidir. Peygamberimiz bu emri insanlara duyurmaktan korktu-
gu icin onu uygun bir zamana erteliyordu. Eger Peygamberimizin kor-
ku sebebi ile o emri duyurmaktan kaginmasi s6z konusu olmasaydi,
"Eger yapmazsan, O'nun el¢isi olma goérevini yerine getirmemis
olursun." ifadesiyle tehdit edilmesine ihtiya¢ duyulmazdi.

Nitekim peygamberliginin ilk doneminde bu tiir vurgulayict emir-
ler almigt, ama bu emirler tehdit igermiyordu. Su ayetlerde oldugu gi-
bi: "Oku yaratan Rabbinin adiyla...." diye baslayan Alak suresinin
biitiinii, "Ey elbiselerine biiriinen kisi, kalk ve uyar.” (Miiddessir, 1-2)
"O'na dogru yénelin, O'ndan af dileyin. O'na ortak kosanlarin vay
haline!" (Fussilet, 6) Kur'an'da bunlar gibi bagka ayetler de vardar.

O halde Peygamberimiz insanlardan korkuyordu. Fakat bu korku
yiice Allah karsisinda kendi can ile ilgili degildi. O Allah yolunda ca-
nin1 feda etmekten ¢ekinmez, Allah'im dini ugruna kaninin akitilma-
sinda cimrilik yapmazdi. O, bdyle olmaktan ¢ok daha yiice idi. Onun
hayat hikayesi ve ¢izdigi goriintii boyle bir ihtimali tekzip eder.

Ustelik yiice Allah, biitiin peygamberleri hakkinda bunun tersine
sahitlik eder. Nitekim O sdyle buyuruyor: "Allah'in kendisi ayirdig
seyde Peygambere herhangi bir sikinti yoktur. Bu, Allah'in 6nceden
gecip giden peygamberler hakkinda da gegerli olan bir yasasidir. Al-
lah"in isi ol¢iiliip bicilmis bir istir. O peygamberler Allah'in emirle-
rini teblig ederler, Allah'tan korkarlar ve O'ndan baska hi¢ kimseden
korkmazlar. Allah yeterli hesap goriiciidiir.” (Ahzab, 38-39)

Allah bu tiir farzlarla ilgili olarak soyle buyuruyor: "Eger gercek-
ten miimin iseniz, onlardan degil, benden korkun." (Al-i imran, 175)
Yiice Allah bir boliim kulunu, insanlar kendilerini korkuttuklar: halde
onlardan korkmadiklar i¢in sdyle 6vmektedir: "O kimseler ki, insan-
lar kendilerine, 'Insanlar size saldirmak icin yiginak yaptilar, onlar-
dan korkun.' dediler de bu soz daha da onlarin imanini artirdi ve 'Al-
lah bize yeter, O ne giizel vekildir.' dediler." (Al-i imran, 173)
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Soyle demek de dogru degildir: Peygamber dldiiriilmekten ve bu-
nun sonucunda yaptig1 ¢agrinin bosa gitmesinden ve arkasiin kesil-
mesinden korktugu i¢in kendisine gelen emrin agiklanmasini bdyle bir
sakincanin s6z konusu olmayacagi bir zamana erteliyordu. Bu da dog-
ru degildir. Ciinkii yiice Allah ona, "Bu konuda senin yapabilecegin
bir sey yok."” (Al-i Imran, 128) diyor. Yiice Allah, Peygamber 6ldiiriilse
bile, istedigi herhangi bir vesile ile, diledigi herhangi bir sebeple dave-
tini yliriitmekten aciz degildir.

Evet, "Allah seni insanlardan korur." ifadesinin anlamina dayani-
larak soyle farz edilebilir: Peygamber bu emri teblig ettigi takdirde
Islam cagrisin1 ebedi bir zarara ugratacak bir suglama ile karsilasabi-
leceginden korkmus olabilir. Bu tiir gorlis ve ictihatlar Peygambere
caiz ve sakincasizdi ve bu gibi durumlardaki korku Peygamberin ken-
disi ile ilgili degildi.

Bundan anlasiliyor ki, bu ayet bazi tefsircilerin sdyledigi gibi,
peygamberligin baslangicinda inmemistir. Ciinkii o zaman "Allah seni
insanlardan korur." ifadesinin tek anlami su olurdu: Peygamberimiz
kendisi ile ilgili olarak 6ldiiriiliir de hayattan mahrum olur veya 6ldii-
riiliir de Islamiyet'i yayma ¢abalar1 bosa gider diye korktugu igin teb-
lig konusunda ihmalkarlik ediyor, agir davraniyordu. Dolayisiyla bii-
tiin bu faraziyelerin hi¢biri muhtemel degildir.

Su da var ki, eger bu ayetteki Rabbinden kendisine indirilenden
maksat, dinin 6zii veya biitiinii olsa, o zaman "Eger bunu yapmazsan,
O'nun el¢isi olma gorevini yerine getirmemis olursun." ifadesinin an-
lam1 $Oyle olur: Ey Peygamber dini teblig et. Eger dini teblig etmez-
sen, dini teblig etmemis olursun!

Bazi tefsirciler bu ifadeyi sair Ebu Necm'in su misrasi gibi say-
mak istemigler: "Ben Ebu Necm'im ve siirim siirimdir." O takdirde
ayetin anlami soyle olur: Eger peygamberlik gorevini yapmazsan, Al-
lah'in sana 1srarla emrettigi konuya kogmakta ithmalkar ve onu teblig
etmekte kusurlu davranmis olma sugunu islemis olursun. Nitekim Ebu
Necm'in yukaridaki misrasinin anlami da "Ben Ebu Necm'im ve Be-
nim siirim, belagat1 ve giizelligi ile meshur olan siirimdir" seklindedir.

Bu ihtimal de gegersizdir. Ciinkii Ebu Necm'in kullandig1 bu sz
sanat1 genel-0zel, mutlak-kayitli ve benzeri yerlerde s6z konusu olabi-
lir. O zaman bu tiir ifade tarziyla o iki seyin ayni oldugu ifade edilmis
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olur. Buna gore Ebu Necm'in "Siirim, siirimdir" sdzilinlin anlami1 $oy-
ledir: Hi¢ kimse benim siir yetenegimin kayboldugunu veya olaylar
beni yiprattig1 i¢in eskiden sdyledigim kalitede siir sdyleyemedigimi
sanmasin. Bu giin sdyledigim siir, diin sdyledigim siirin aynisidir.

"Eger bunu yapmazsan, O'nun el¢isi olma gérevini yerine getir-
memig olursun.” ifadesinde ise boyle bir s6z sanat1 gecerli degildir.
Clinkii eger bu ayetin, peygamberligin baslangicinda indigi farz edilir-
se, buradaki elgilik gorevi dinin biitlinlinii veya 0ziinii teblig etmek
olur ki, o zaman ortalikta tek sey olur, farkli ve degisik iki sey olmaz
ki, "Eger bu gorevi teblig etmezsen, o gorevi veya o gorevin 6zlinii
teblig etmemis olursun" demek dogru olsun. Ciinkii bu farza gore teb-
lig edilmesi istenilen gorev, dini bilgilerin tiimii demek olan elgilik
gorevinin dzidiir.

Boylece ortaya ¢ikt1 ki, bu ayet bu igerigi ile peygamberligin bas-
langicinda inmis kabul edilmeye elverisli degildir ki, burada Peygam-
bere (s.a.a) indirilen mesajdan maksat, dinin biitlinii veya 6zii olabil-
sin. Bundan su da ortaya cikiyor: Bu ayet peygamberligin baglangici
disindaki bagka bir zaman diliminde dinin biitiiniinii veya 6ziinii teblig
etme konusunda inmis kabul edilmeye de elverisli degildir. Ciinkii yi-
ne "Eger bunu yapmazsan, O'nun elgisi olma gorevini yerine getir-
memig olursun." ifadesinin anlamsiz kalmasi problemiyle kars1 karsi-
ya kaliriz.

Ustelik, eger ayetteki peygamberlik gorevi ile dinin biitiiniiniin ve-
ya Oziiniin kastedildigi farz edilirse, "Ey El¢i, Rabbin tarafindan sana
indirilen mesaj1 teblig et.” ifadesi, ayetin peygamberligin baglangici
disindaki herhangi bir zaman diliminde inmis olmasi ile uyusmaz. Bu
aciktir.

Ustelik, "Allah seni insanlardan korur.” ifadesinin, Peygamberi-
mizin tebliginde insanlardan korktuguna delalet etmesi sakincasi da
aynen devam eder.

Biitiin bunlardan ortaya ¢ikan sonu¢ sudur: Peygamberimize indi-
rilen ve ayetin teblig edilmesini 1srarla istedigi emir, varsayilabilecek
biitiin ihtimalleri dahil dinin biitiinii veya 6zii degildir. O halde bu em-
rin dinin bir boliimii oldugunu sdylemeliyiz. O zaman ayetin anlami1
"Rabbin tarafindan sana indirilen hiilkmii teblig et, eger bunu yapmaz-
san peygamberlik goérevini ifa etmemis olursun." seklinde olur. Bu
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varsayim, "peygamberlik gorevi" deyiminden maksadin, Peygamberin
yiikklenmis oldugu dini gorevin tiimii olmasin1 gerektirir. Aksi halde
ifadenin anlamsiz duruma diismesi sakincasi aynen gecerli olur. Ciin-
kii "peygamberlik gorevi" deyimi ile s6z konusu hiikiimle ilgili gore-
vin kastedildigi takdirde ayetin anlami, "Bu hiikmii teblig et; e§er onu
teblig etmezsen, onu teblig etmemis olursun." seklinde olur ki, bu ifa-
de acik bir sekilde anlamsiz olur.

Dolayisiyla ayetin anlami soyledir: "Bu hiikmii teblig et; eger onu
teblig etmezsen, peygamberlik gorevinin 6ziinii veya biitiiniinii teblig
etmemis olursun." Bu da dogru ve mantiga uygun bir anlamdir. Boyle
olunca bu ifade, Ebu Necm'in "Ben Ebu Necm'im ve siirim siirimdir."
ifadesinin kullanildig1 duruma benzer bir durumda kalmis olur.

Soyle bir varsayim da ileri siiriilebilir: Bu hiikiim teblig edilmez
ise, peygamberlik gorevi ifa edilmemis gibi olur. Bunun sebebi, dini
bilgilerin ve hiikiimlerin birbirine siki sikiya bagl olmalaridir. Oyle
ki, bu karsilikli bagliligin gayet siki olmasindan dolay1 6zellikle teblig
konusunda eger bir emir ihlal edilirse, biitiin emirler ihlal edilmis olur.

Bu varsayim her ne kadar sakincasiz ise de, ayetin devami olan
"Allah seni insanlardan korur. Allah kafirleri dogru yola iletmez."
ifadesi ile uyusmaz. Ciinkii ayetin bu son boliimiinden, iman etmemis
olan kafir bir toplulugun Peygambere inen bu hiikkme karsi ¢ikmay1
kararlagtirdig1 veya durumlarinin bu hiikme siddetle karsi ¢ikacaklari-
ni1, bu ¢agriy1 gegersiz kilmak, bosa ¢ikarmak, etkisiz ve faydasiz héle
getirmek i¢in ellerinden gelen her tedbiri alacaklarini gosterdigi anla-
stlmaktadir. Bu yiizden de yiice Allah Peygamberini onlardan koruya-
cagini, onlarin hilelerini bosa ¢ikaracagini, onlar1 komplolarinda baga-
riya erdirmeyecegini vaat ediyor.

Bu anlam ise, Allah'in indirdigi herhangi bir hiikiimle bagdasmaz.
Ciinkii IslAm'in 6gretilerinin ve hiikiimlerinin tiimii ayn: derecede de-
gildir. Bunlarin i¢inde dinin diregi olan vardir; bunlarin i¢inde yeni
ay1 (hilali) goriince dua etmek de vardir. Bunlarin i¢inde evli birinin
zina etmesi vardir; bunlarin i¢inde yabanci kadina bakmak da vardir.
Bu hiikiimlerin hepsi hakkinda Peygamberimizin korkuya diistiigiinii
ve Allah'im ona koruma vaat ettigini farz etmek dogru degildir. Bu
korku ve koruma baz hiikiimlerle ilgilidir.

Dolayistyla bu hiikkmiin teblig edilmemesinin diger hiikiimlerin
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teblig edilmemis olmasini gerektirmesi, o hiikkmiin ihmalinin aslinda
diger hiikiimlerin ihmal edilmesi anlamina gelecek derecede onemli
bir konumda olmasindan, o hiikmiin hayat, hareket ve duygunun kay-
nagt olan ruh, diger hiikiimlerin ise beden mesabesinde olmasindan
kaynaklanmaktadir. Buna gore ayet, yiice Allah'in Peygamberimize
(s.a.a) dini tamamlayip istikrara kavusturacak nitelikte bir hiikiim em-
rettigini ortaya koymaktadir. Bu hiikiim 6yle bir hiikiimdiir ki, insanla-
rin ona karst ¢ikmasi, Peygamberimizin gayretlerini bosa ¢ikarabilir,
kurdugu din binasinin temellerini yikabilir, pargalarinin dagilip gitme-
sine yol agabilir.

Peygamberimiz (s.a.a) bu ihtimali sezdigi ve insanlarin tepkisin-
den korktugu i¢in bu hiikmiin tebligini art arda erteliyordu. Maksadu,
uygun bir firsat ve glivenli bir ortam bularak ¢agrisinin basariya ula-
sabilecegi sartlar1 yakalamak ve cabasinin bosa gitmemesini sagla-
makti. Fakat ylice Allah, kendisine hemen o hiikmi teblig etmesini
emretti, hilkkmiin 6nemini agikladi; kendisini O'nun insanlardan koru-
yacagini, onlarin komplolarini basariya erdirmeyecegini ve kutsal ¢ag-
r1y1 alt-iist etmelerine izin vermeyecegini vaat etti.

Peygamberimizin (s.a.a) cagrisinin alt-iist edilmesinin, Islam'in
yayilmasindan sonra emeklerinin bosa ¢ikarilmasinin miisrikler, Arap
putperestler veya bagkalar1 tarafindan olmayacagini diistinmek gere-
kir. Aksi halde bu ayet hicretten 6nce Mekke'de inmis de Peygambe-
rimizin insanlardan korkusu, miisriklerin iftiralarindan ve kendisine
yonelik su¢lamalarindan yanaymis gibi olur. Kur'an'in naklettigi bu if-
tiralarin bazi1 6rnekleri sunlardir:

"0, egitilmig bir delidir."” (Duhan, 14) "O bir sairdir, zamanin sart-
lar i¢inde olecegini bekliyoruz." (Ttr, 30) "O, ya bir biiyiicii ya da bir
delidir." (Zariyat, 52) "Siz ancak biiyiilenmis bir adamin pesinden gidi-
yorsunuz." (Isra, 47) "Bu ancak eskilerden ogrenilmis bir biiyiidiir."
(Miiddessir, 24) "Bu (Kur'dn) eski milletlerin masallaridir. (Muham-
med) onlart adamlarina yazdirmis; bunlar sabahlart ve aksamlart
ona okunmaktadir." (Furkan, 5) "Onu (Kur'an't), bir insan ona ogreti-
yor." (Nahl, 103) "Yiirtiyiin, ilahlariniza baghlikta direnin. Sizden iste-
nen budur.” (3ad, 6) Miisriklerin Peygamber (s.a.a) hakkinda bu tiirden
daha bir¢ok sagma sozleri vardir.

Biitlin bu iftiralar ve hakaretler dinin temelini zayiflatmay1 gerek-
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tirecek seyler degildir. Bunlarin kanitladig: tek sey, miisriklerin ne di-
yeceklerini, ne yapacaklarint bilemedikleri ve belirli bir tutum sahibi
olamadiklaridir. Ustelik bu iftiralar ve hakaretler sadece Peygamberi-
mize yapilmis degil ki, onlar1 sezince sikintiya diigsiin ve gergekles-
melerinden korksun. Ciinkii diger peygamberler de onun gibi bu
belalara ve sikintilara maruz kalmiglar, immetlerinin bu tiir nahos
tepkileri ile karsilagsmislardir. Nitekim yiice Allah, Hz. Nuh'un ve on-
dan sonra gelip Kur'an'da adi gegen diger peygamberlerin karsilastik-
lar1 bu tlirden sikintilart nakletmektedir.

Eger bir sey varsa -ki var- bu emrin hicretten ve Islam toplumunda
dinin yerlesmesinden sonra geldigi diisiiniilmelidir. O giiniin Miislii-
manlar1 karmagik bir yap1 arz ediyorlardi. Bir kesimi salih miiminler-
di. Bir boliimii miinafiklardi. Bunlar kiigiimsenmeyecek bir giice sa-
hiptiler. Diger bir kesimi hasta kalplilerdi. Bunlar Kur'an'in deyimi ile
disardan gelen sozlere kulaklar1 son derece duyarli idi. Bunlar Pey-
gamberimize gercekten veya goriiniiste inanmis olmakla birlikte onu
bir padisah gibi goriiyor ve Allah'in dininin hiikiimlerine de beseri ve
milli kanunlar gozii ile bakiyorlardi. Bu durum bu kitabin daha 6nceki
ciltlerinde tefsir edilen bazi1 Kur'an ayetleri tarafindan ortaya konmus-
tu.!

Bu yiizden bazi dini hiikiimlerin teblig edilmesi, zihinlerde Pey-
gamberimizin koydugu kanunlarla kisisel yarar sagladigi vehmini
uyandirabilir, bu kanunlarin uygulanmasi ile de peygamber goriintii-
stinde bir padisah ve yasalar1 da din goriintiisiinde padisahlik kanunla-
r1 olarak algilanabilirdi. Nitekim bazilarinin sézlerinde bu ¢arpik algi-
lamanin delillerine rastlanmaktadir.?

Bu dyle bir siiphedir ki, eger kendisi veya benzeri insanlarin kalp-
lerinde meydana gelmis olsa, dinde higbir giiciin gideremeyecegi, hic-
bir tedbirin diizeltmeyecegi capta biiylik bir yikim ve zarar meydana
getirir. Demek oluyor ki, Peygambere inen ve kendisine teblig edilme-
si emredilen bu hiikiim, Peygamberimizin faydasina olacagi sanilan ve

1- Al-i imran suresindeki Uhud Savagma iliskin ayetler ile Nisa suresinin 105-
126. ayetleri buna ornektir.

2- Osman'in halifelige getirildigi toplantida Ebu Siifyan'i sdyledigi sozler bu-
nun Srnegidir.



Maide STUIEST 67 ..ccoooeiieiieeeii 61

ona diger Miisliimanlarin ortak olamayacaklari, hayati bir imtiyaz sag-
ladig1 diisiiniilen bir hiikiimdii. Zeyd olayinda, ¢ok eslilik konusunda,
ganimetlerin beste birini alma ayricalifinda ve bunlara benzer hiikiim-
lerde oldugu gibi.

Yalniz su var ki, eger ayricaliklar Miisliimanlarin genelini ilgilen-
dirmeyen konularda olmazsa, dogal olarak kalplerde siiphe de uyan-
dirmaz. Mesela evlathgin esi ile evlenmek sadece Peygamberimize
mahsus bir imtiyaz degildi. Eger Peygamber (s.a.a) dortten ¢ok kadin-
la evlenmeyi Allah'in izni olmaksizin kendi arzusu ile ger¢eklestirmis
olsaydi, ayn1 serbestligi diger Miislimanlara da tanimaktan geri dur-
mazdi. Allah adina ve kendine ayirdigi ganimet mallarinda ve diger
hususlarda Miisliimanlar1 kendine tercih eden tutumu da, bu konularda
en ufak bir siipheye yer birakmayacak kadar acikt.

Biitlin bu anlattiklarimizdan su ortaya ¢ikiyor: Bu ayet, Peygam-
berimizin faydasina olacagi izlenimini veren ve ona bagkalarinin da
sahip olmak istedigi bir imtiyaz sagladigi diisiiniilen bir hiikiim ortaya
koyuyor. Bu hiikmiin teblig edilip hayata gecirilmesi, halkin o imti-
yazdan mahrum olmasmi gerektiriyordu. Peygamber de bu yiizden
onu aciklamaktan ¢ekiniyordu. Fakat yiice Allah ona bu hiikmii teblig
etmeyi 1srarla emrediyor ve kendisini insanlardan koruyacagini, bu
konuda komplo kurmak isteyenlerin komplolarinda basariya ulagsma-
yacaklarini vaat ediyor.

Bu agiklama, her iki mezhep kanali ile gelen rivayetlerce de dog-
rulanmaktadir. Bu rivayetlere gore, bu ayet Hz. Ali'nin (a.s) velayeti
hakkinda inmis ve yiice Allah Peygambere (s.a.a) bu mesaj1 teblig et-
mesini emretmigti. Peygamber, amcasinin oglunu tuttugu seklindeki
suclamalardan korktugu icin bu emrin tebligini art arda erteliyordu.
Fakat sonunda bu ayet inince bu mesaji Gadir-i Hum konusmasinda
teblig etti ve o konusmada, "Ben kimin mevlas1 isem, Ali de onun
mevlasidir." dedi.

Ummetin baginda bir velinin olmasinin Islam dini i¢in kaginilmaz
bir zorunluluk oldugu agiktir. Bir din diisiiniin ki, biitiin insanliga, bii-
tiin asirlar ve biitiin bolgelere sesleniyor. Temel meselelere, ahlak
prensiplerine, insanin tiim davranislari ile ilgili biitiin ayrintili hiikiim-
lere iligkin ilkeleri bir biitiin olarak belirliyor. Diger biitiin genel ka-
nunlarin tersine insanlarin hem bireysel, hem de sosyal hayatin1 dii-
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zenliyor. Boyle bir dinin ger¢ek anlamda bir koruyucuya ihtiya¢ duy-
mayacagi diislinlilebilir mi? Biitlin toplumlar baslarinda bir yonetici-
nin bulunmasm gerekli goriirken IslAm iimmeti, Islom toplumu bu
sosyal kanunun diginda kalarak bassiz, yOneticisiz ve yliriitiiciisiiz
ayakta kalabilir mi? Boyle bir basi bosluga, Peygamberimizin sosyal
ve idari uygulamalarina dayanan bir mazeret bulunabilir mi?

Bilindigi gibi Peygamberimiz herhangi bir sefere ¢iktigi zaman
yerine toplum ¢arkin1 dondiirecek bir vekil birakirdi. Nitekim Tebuk
seferine ¢ikmadan once de yerine Hz. Ali'yi vekil birakmisti da Hz.
Ali (a.s), "Beni kadinlarin ve ¢ocuklarin basina m1 vekil birakiyor-
sun?" demisti. Bunun {izerine Peygamberimiz (s.a.a) ona su cevabi
vermisti: "Harun Musa i¢in ne idi ise, sen de benim ig¢in o olmak iste-
mez misin? Yalniz benden sonra baska bir peygamber gelmeyecek."

Peygamberimiz (s.a.a) Mekke, Taif, Yemen gibi Miisliimanlarin
elinde olan beldelere hiikiimdar yetkileri ile donatilmis genel valiler
tayin ediyor, sefere ¢ikardigi miifrezelerin ve ordularin bagina komu-
tanlar getiriyordu. Bu konuda onun hayatta oldugu dénem ile 6liimiin-
den sonrasi arasinda ne fark var? Tek fark su olabilir: Onun 6liimiin-
den sonra bu uygulamaya olan ihtiyag¢ kat kat artmig ve zaruriligi daha
kacinilmaz hale gelmistir.

"Ey El¢i, Rabbin tarafindan sana indirilen mesaj1 teblig et."
Peygambere (s.a.a) resul (elgi) sifat1 ile hitap ediliyor. Ciinkii ayetin
teblig edilmesini emrettigi i1dh1 hiikme en uygun diisen sifat budur. Bu
sifat, ayetin agikladigi ve Peygamberimize kesin bir dille isittirdigi
tebligin gerekliligini ortaya koyan acik bir delildir. Ciinkii resuliin (el-
¢inin) yegane fonksiyonu tasidigi mesaj1 teblig etmektir. Elgilik gore-
vini tagimak, Peygamberi teblig fonksiyonunu gerceklestirmekle yii-
kiimlii kilar.

Ayette Peygamberimize (s.a.a) indirilen mesajin igeriginin ne ol-
dugu acike¢a bildirilmiyor. Onun sadece niteligine deginilerek "ona in-
dirilmis bir sey" oldugu sdyleniyor. Bu ifade tarzi, indirilen mesajin
onemi ve yiiceligini bildirir. Ayn1 zamanda bu konuda Peygamberin
yapacak bir seyi olmadigina, bir yetkisi bulunmadigina, dolayisiyla o
mesaj1 gizlemeye, duyurulmasini ertelemeye hakki olmadigina da
delalet eder. Ayrica Peygamberin (s.a.a) o mesaj1 insanlara agiklamasi
icin de bir mazeret olusturur. Bunlarin yani sira bu ifade tarzi, onun
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insanlar hakkindaki o mesajla ilgili sezgi ve korkusunun hakli oldugu-
nu teyit etmekle birlikte, o mesaj1 agik acik dile getirmek zorunda ol-
dugunu da vurgular.

"Eger bunu yapmazsan, O'nun elg¢isi olma gérevini yerine ge-
tirmemis olursun." Ayetteki "risaletehu=el¢ilik gorevi" kelimesinin
"risalatihi" seklinde, yani ¢ogul siygasi ile okundugu da nakledilmis-
tir. Bu kelimeden maksat, yukarida soyledigimiz gibi, yiice Allah'mm
Peygamberimize yiikledigi mesaj iletme gorevlerinin biitiiniidiir. Yine
az Once sOyledigimiz gibi bu ifade, stii kapali bigimde deginilen
hiilkmiin 6nemli oldugunu, teblig edilmedigi takdirde Peygamberin
iletmekle yiikiimlii kilindig1 higbir mesajin teblig edilmedigi anlamina
gelecek derecede yiiksek bir konumu oldugunu vurguluyor.

Ayetin iislibu tehdit bigimindedir. Ozii ise hiikmiin énemini vur-
gulamak ve bu mesajin halka ulagsmadigi, hakki gozetilmedigi takdirde
bunun dinin higbir hiikmiiniin hakkinin gdzetilmedigi anlamina gele-
cegi bildirilmektedir. "Eger bunu yapmazsan, O'nun el¢i olma gore-
vini yerine getirmemis olursun." climlesi bir sart cimlesidir. Fonksi-
yonu, oldukca 6nemli olan cezanin (karsiligin) kendisine bagli oldugu
sartin dnemini belirtmektir.

Ayetteki sart kosma bizim aramizda gegen sart kosmalarla ayn1 ni-
telikte degildir. Ciinkii biz insanlar yaptigimiz sart kosmalarda sartin
gerceklesecegini bilmedigimiz i¢in cezanin (karsiligin) gergeklesip
gerceklesmeyecegini bilmeyiz. Fakat buradaki durum farklidir. Ciinkii
Peygamberimizin (s.a.a) Allah'tan gelen bir emri teblig etmeyecegi ih-
timalini Kur'an'in onun i¢in farz edecegi diisliniilemez. Ciinkii yiice
Allah "Allah, kime peygamberlik gorevi verecegini herkesten iyi bi-
lir." (En'am, 124) buyuruyor.

Kisacas1 "Eger bunu yapmazsan..." climlesi zahiri ile tehdit ige-
riklidir; ama gercekte Peygamberimize (s.a.a) ve diger insanlara bu
hiilkmiin 6nemli oldugunu ve Peygamberin bu hiikmii teblig etmekte
mazur oldugunu bildirmektedir.

"Allah seni insanlardan korur. Allah kafirleri amaclarina ulas-
tirmaz.” Ragip Isfahani sdyle diyor: "Ayette gegen 'ya'simu-ke=seni
korur' kelimesinin kokii olan 'asm' tutmak, engellemek demek-tir. Bu
kelimenin bagka bir tiirevi olan 'itisam' ise tutunmak demektir...
Isam'da bir seyi baglamaya yarayan bag anlamindadir. Peygamberlerin
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ismeti, onlarin Allah tarafindan korunmasi demektir. Yiice Allah bu
korumay cesitli sekillerde gerceklestirmistir. En bagta onlara maya ve
karakter saflig1 bagislamis. Sonra onlar1 cismani ve ruhani istiinliik-
lerle donatmis. Sonra onlara destegini sunarak ayaklarini yere saglam
basmalarini saglamis. Sonra onlara huzur ve siiklinet indirmis, kalple-
rini korumus ve onlara basar1 nasip etmistir. Nitekim yilice Allah Pey-
gamberimize (s.a.a), 'Allah seni insanlardan korur.’ buyurmustur."

"Bilezik gibi kola takilan takiya da 'ismet' denir. Bilezigin kol tize-
rindeki yerine ise 'mi'sem=bilek' denir. Bunun gibi bukagiliktaki be-
yazliga da bilezige benzetilerek 'ismet' denir. Tipki ayaktaki beyazliga
'bag' dendigi gibi. Bunun gibi kizilca kargaya da 'Gurabun A'sem' de-
nir." (Ragip'tan alinan alint1 burada son buldu.)

Ragib'in peygamberlerin korunmuslugu (ismeti) hakkinda soyle-
dikleri giizeldir, fena degildir. Yalniz bu sdylenenler, "Allah seni in-
sanlardan korur." ayeti ile ortiismez. Olsa olsa su ayetle Ortiisiir: "On-
lar sana hi¢cbir zarar veremezler. Ciinkii Allah, sana kitabt ve hikme-
ti indirdi ve sana bilmedigin gercekleri ogretti. Allah'tn sana liitfu
gergekten biiyiiktiir." (Nisa, 113)

"Allah seni insanlardan korur."” ifadesinden anlasilan; bu koruma,
Peygamberimizi insanlarin, onun sahsina veya dinl amaglarina ya da
tebliginin basarisina ve gayretlerinin hedefe varmasina yonelik kotii-
liiklerinden koruyup kollamak anlamindadir.

Her neyse; kelimenin kullanildig1 yerlerden ¢ikan sonuca gore an-
lam1 tutmak ve kavramaktir. Korumak anlamina gelmesi istiare yolu
iledir. Aralarinda lazzim-melzum iligkisi vardir. Ciinkii korumak, tut-
may1 gerektirir.

Ayette korumanin insanlardan olacag belirtiliyor. Fakat koruma-
nin onlarin nesinden olacagi agiklanmiyor. Bu koruma insanlarin 61-
diirme, zehirleme ve suikast gibi bedene yonelik saldirilarina karst
olabilir. SOvme ve iftira atma gibi sozel saldirilarina kars: olabilir. Tu-
zak kurma, hile yapma ve aldatma yolu ile isleri bozma girisimlerine
kars1 olabilir. Korumanin neye karst olacaginin séylenmemesi, genel-
lik ifade etmek i¢indir. Fakat kesin olan, Peygamberimizin (s.a.a) isle-
rinin bozulmasma ve yiicelttigi islAm sancaginin yere diismesine yol
acacak kotiliiklere kars1 olusudur.

Ayette gegen "nas=insanlar" mutlaktir, insan 6zelligini benliginde
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tastyan kisi demektir. Bu tanimlama da ne erkeklik-kadinlik gibi dogal
ve yapisal 6zellikler, ne de bilgi, erdem, zenginlik gibi dogal olmayan
ozellikler géz oniine alinir. Bundan dolay1 ¢cogunlukla fertler igin de-
gil, topluluklar i¢in kullanilir. Yine bundan dolay1 bazen fazilet sahibi
insanlar anlamina gelir. Yalniz bu, o fazilette insanlik 6zelliginin go-
zetildigi zaman olur. "Kendilerine, 'Insanlarin iman ettigi gibi siz de
iman edin.' dendigi zaman..." (Bakara, 13) ayetinde oldugu gibi. Yani
kendilerinde insanlik 6zelligi bulunan kisilerin iman ettigi gibi. Bu
ozellik, hakki idrak etme, onu batildan ayirt etme yetenegidir.

Bu kelime, bazen de seviye disiikliigii anlaminda kullanilir. Bu
da, tizerinde konusulan konunun, genel insanlik anlaminin 6tesinde bir-
takim insani erdemlerin varligina ihtiya¢ gosterdigi zaman olur. "Fa-
kat insanlarin ¢ogu bilmezler." (Rim, 30) ayetinde oldugu gibi. Veya
"Insanlarin sdziine, giivenme; onlara bel baglama." sdziinde oldugu gi-
bi. Bu sozle anlatilmak istenen sudur: Sirf insan ismini tagiyan kimse-
lere giivenmek, bel baglamak dogru degildir. Ancak ahde vefakarlik
ve kararlarinda sebatkarlik gibi {istiinliiklere sahip olan insanlara gii-
venilir ve bel baglanabilir.

Bu kelime, genel insanlik anlami1 disinda bir amagla ilgili olmadi-
g1 bazi durumlarda ise, ne 6vgii ve ne yergi anlami tagimaz. "Ey in-
sanlar, biz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik ve tanisasiniz diye si-
zi milletler ve kabileler yaptik. Siiphesiz, Allah katinda en degerliniz,
(kotiiliiklerden) en ¢ok sakinanizdir.” (Hucurat, 13)

"Allah seni insanlardan korur." ifadesindeki "insan" kelimesi, mii-
minleri, miinafiklar1 ve kalbi hasta olanlar1 igerecek sekilde genel an-
laminda kullanilmig olmalidir. Ciinkii bu ziimreler birbirinden ayirt
edilmeyecek sekilde birbirine karigmiglardi. Dolayistyla korkuldugun-
da onlarin genelinden korkulur.

Belki de "Allah kdfirleri amaglarina ulastirmaz." ifadesi bu an-
lama isaret ediyor. Ciinkii bu ifade "Allah seni insanlardan korur."
climlesinin sebebi, gerekg¢esi konumundadir. Daha 6nce sdyledigimiz
gibi bu ayet hicretten ve Islim'in egemenliginin perginlenmesinden
sonra inmistir. O donemde insanlarin ¢ogu Miisliiman goriiniiyordu.
Her ne kadar aralarinda miinafiklar ve digerleri vardiysa da dis gorii-
niis buydu.

Ayetteki "kafirler"den maksat, nitelikleri belirtilen, fakat kimler
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olduklar1 sdylenmeyen insanlardir. Yiice Allah bunlarin komplolarini
bosa ¢ikaracagini, Peygamberini onlarin serrinden koruyacagini vaat
ediyor.

Yine ayetin zahirinden anlasilan o ki, bu ifadedeki kiiftirden mak-
sat, Allah'm ayetlerinden birini inkar etmektir ki bununla, "Rabbin ta-
rafindan sana indirilen mesaj" ifadesindeki hiikiim kastediliyor. Hac
ile ilgili su ayette oldugu gibi: "Kim inkdr ederse, (bilsin ki) Allah'in
dlemlere ihtiyact yoktur.” (Al-i imran, 97) Kelime-i sahadetten yiliz ¢e-
virme anlamindaki kiifiir ise, bu ayetin igerigi ile bagdagmamaktadir.
Boyle bir anlamin s6z konusu olabilmesi i¢in "Rabbin tarafindan sa-
na indirilen mesaj" ifadesi ile dinin biitiin mesajlarinin kastedildigini
ileri sliren goriisii kabul etmek gerekir ki, bunun dogru bir yorum ol-
madig1 yukarida anlatilmust.

S6z konusu kafir toplulugu Allah'in hidayet etmeyeceginden mak-
sat sudur: Yiice Allah onlar tuzaklarinda ve hilelerinde basariya er-
dirmez. Cari sebeplerin onlara boyun egmesini engeller, bdylece amag
edindikleri kotiiliige ve fesada ulagmalarina meydan vermez. Su ayet-
lerde buyruldugu gibi: "Allah fasiklart amaglarina erdirmez."” (Mi-
nafikin, 6) "Allah zalimleri amaclarina erdirmez.” (Bakara, 258) Bu ki-
tabin ikinci cildinde bu konuyu incelemistik.

Buradaki hidayet etmemenin imana hidayet etmeme anlaminda
olmasi ise kesinlikle dogru degildir. Ciinkii bu anlam tebligin ve dave-
tin 6zl ile ¢elisir. Yani, "Onlar1 Allah'a veya Allah'in hiikmiinii be-
nimsemeye ¢agir. Fakat ben onlar1 buna hidayet etmem. Senin tebligin
sadece kiyamet gilinii siginacaklar1 bir bahaneleri kalmasin diyedir."
demek, yerinde ve dogru olmaz.

Ustelik yiice Allah bircok kafiri hidayet etmis ve etmeye devam
ediyor. Bunu somut 6rneklerde goriiyoruz. Nitekim sdyle buyuruyor:
"Allah diledigini dogru yola iletir."” (Bakara, 213)

Agikea anlagildi ki, bu ayetteki kafirleri hidayet etmemekten mak-
sat, onlarin hak s6zii gegersiz kilma ve Allah tarafindan indirilen hiik-
miin nurunu sondiirme yolundaki amaglarina ermelerine firsat verme-
mektir.

Cilinki kafirler, ayni sekilde zalimler ve fasiklar, nefislerinin kotii-
ligli ve goriislerinin sapikligi ciheti ile, Allah'in evrende yiiriirliikte
olan yasalarini degistirmek, sonuglara dogru giden sebepleri arzularina
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gore yonlendirmek, dlemlerin Rabbine isyan etmeleri asla s6z konusu
olmayan hak sebeplerin mecralarin1 bozuk amaglarina, batil maksatla-
rina dogru ¢evirmek isterler. Fakat onlarin goriiniisteki giicleri alemle-
rin Rabbi ile basa ¢ikamaz. Kaldi ki, o giicleri onlara veren, biinyele-
rine yerlestiren Allah'tan bagkas1 degildir.

Onlar zaman zaman ¢abalarinda ilerleyebilirler. Birka¢ anliina
amaglarina erebilirler. Belirli bir siire i¢in yiikselis kaydedebilirler, is-
leri yolunda gidebilir. Fakat ¢ok gegcmeden planlar1 bozulur ve kazdik-
lar1 kuyuya kendileri diiserler. K&tii tuzak, ancak sahibini kusatir. Iste
bdylece Allah hak ile batili 6rneklerle aciklar; batil su koptigii misali
ucar gider, insanlara fayda saglayan cevher ise yeryiiziinde kalir.

Buna gore, "Allah kafirleri amaglarina ulastirmaz” climlesi "Al-
lah seni insanlardan korur." ciimlesinin tefsiridir. Yalniz koruma kav-
ramini sinirli anlamda almak gerekir.

O zaman korumadan maksat, Peygamberimizi (s.a.a) insanlarin
katiiliiklerinden koruyarak onun bu hiikmii teblig edip timmet arasina
yerlestirme amacint gergeklestirmesini Onlemelerine meydan verme-
mektir. Mesela amacina ulasmadan 6nce Peygamberimizi (s.a.a) 0l-
diirmelerine, ona karsi isyan edip islerini alt {ist etmelerine, ona mii-
minlerin dinlerinden donmelerine yol agacak suclamalar yoneltmeleri-
ne, bu hiikkmii dldiiriip topraga gémecek komplolar diizenlemelerine
firsat vermemek gibi...

Bunlar yerine yiice Allah hak sozii iistiin getirir ve diledigi gibi,
diledigi yerde, diledigi zaman, diledigi kimselerde dinini hakim kilar.
Su ayette buyurdugu gibi: "Ey insanlar, eger Allah dilerse sizi gétii-
riir de baskalarint getirir. Allah'in giicii bunu yapmaya yeter." (Nisa,
133)

"Allah seni insanlardan korur.” ciimlesini tasidig1 genis kapsamli
mutlak anlamda ele almak Kur'an'a, sahih hadislere ve kesin tarihi
gerceklere ters diiser. Cilinkii Peygamberimiz (s.a.a) kafiri, miimini ve
miinafigi ile bir biitiin olarak {immetinden o kadar ¢cok musibet, sikinti,
engelleme ve eziyet ¢ekti ki, ondan baska hi¢ kimse bunlara katlana-
mazdi. Nitekim meshur bir hadisinde sdyle buyurmustur: "Benim ¢ek-
tigim eziyetleri baska hi¢bir peygamber ¢ekmedi."
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AYETIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Tefsir'ul-Ayyasi'de miiellif Ebu Salih'ten, o da ibn-i Abbas ve Ca-
bir b. Abdullah'tan s6yle dediklerini rivayet eder: "Yiice Allah, Pey-
gamberine Hz. Ali'yi insanlar arasinda alem olarak dikerek onun veli-
ligini ilan etmesini emretti. Peygamber; insanlarin, amcasinin oglunu
kayirdigini sdyleyerek kendisini suglayacaklarindan korktu. Fakat Al-
lah ona, "Ey El¢i, Rabbin tarafindan sana indirilen mesaji teblig et.
Eger bunu yapmazsan, O'nun elgisi olma gorevini yerine getirmemis
olursun. Allah seni insanlardan korur."” ayetini indirdi. Bunun iizeri-
ne Peygamber, Gadir-i Hum giinii onun veliligini ilan etti." [c.1, s.331,
h:152]

Yine Tefsir'ul-Ayyasi'de miellif, Hannan b. Sedir'den, o da baba-
sindan imam Muhammed Békir'in (a.s) sdyle buyurdugunu rivayet
eder: "Veda Hacci sirasinda Cebrail, Peygamberimize Hz. Ali'nin hali-
feligini emreden "Ey El¢i, Rabbin tarafindan sana indirilen mesaji
teblig et..." ayetini indirince, Peygamber Cuhfe'ye gelinceye kadar in-
sanlarin korkusundan ii¢ giin durdu (sustu) ve Ali'nin elini tutmadi
(veliligi ve halifeligini ilan etmedi)."

"Gadir-i Hum giinii Cuhfe'ye varinca, Mehyaa denen yerde konak-
lad1 ve 'Haydin namaza!' diye seslendi. Insanlar toplaninca, 'Size ken-
dinizden evla kimdir?' diye sordu. Insanlar yiiksek sesle, 'Allah ve
O'nun Peygamberi.' diye bagirdilar. Peygamber ayni soruyu ikinci ve
ticlincii kez sordu. Yine, 'Allah ve O'nun Peygamberi.' dediler."

"Arkasindan Hz. Ali'nin elini tutarak soyle dedi: 'Ben kimin mev-
las1 isem, Ali de onun mevlasidir. Allah't'm, onu dost edineni dost
edin, ona diisman kesilene diisman kesil. Ona yardim edene yardim et;
onu yalniz birakani yalniz birak. O benden ve ben de ondanim. Harun,
Musa i¢in ne idi ise, o da benim i¢in odur. Yalniz benden sonra bagka
peygamber gelmeyecektir." [c.1, 5.332, h:153]

Yine Tefsir'ul-Ayyasi'de Ebu'l-Carud'dan naklen imam Muham-
med Bakir'm (a.s) sdyle buyurdugu kaydedilir: "Ey El¢i, Allah tara-
findan sana indirilen mesaji teblig et. Eger bunu yapmazsan, O'nun
el¢isi olma gorevini yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlar-
dan korur. Allah kdfirleri amaglarina ulagtirmaz.” ayeti indiginde
Peygamber, Hz. Ali'nin elini tutarak sdyle buyurdu: 'Ey insanlar, ben-
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den onceki peygamberlerin hepsi bir siire yagadiktan sonra Allah tara-
findan cagrilip bu ¢agriya icabet ettiler. Ben de ¢agr1 alip bu ¢agriya
icabet etmek {izereyim. Ben sorumluyum; siz de sorumlusunuz. Ne
diyeceksiniz?' Hep bir agizdan, 'Senin Allah'in mesajin1 teblig ettigine,
insanlara nasihat ettigine ve gorevini yerine getirdigine sahitlik ederiz.
Allah seni diger peygamberlere verdigi miikafatlarin en istiinii ile
miikafatlandirsin.' dediler. Bunun iizerine Peygamber, 'Allah'im, sahit
ol." dedi."

"Sonra sozlerine soyle devam etti: 'Ey Miisliimanlar, s6zlerimi bu-
rada olanlar olmayanlara iletsin. Bana inananlara, bani tasdik edenlere
Ali'nin veliligini vasiyet ediyorum. Haberiniz olsun ki, Ali'nin veliligi
benim veliligimdir. Bu, Allah'n bana yonelik bir ahdidir, bunu size
teblig etmemi emretti. SOylediklerimi isittiniz mi?' -Bunu ii¢ kez tek-
rarladi.- Bu arada birisi soyle dedi: Isittik ey Allah'm elgisi!" [c.1, 5.334,
h:155]

el-Besair adli eserde miiellif kendi rivayet zinciriyle Fudayl b. Ye-
sar'dan sdyle rivayet eder: "Imam Muhammed Bakir (a.s), 'Ey Pey-
gamber, Rabbin tarafindan sana indirilen mesaji teblig et. Eger bu-
nu yapmazsan, O'nun elgisi olma gorevini yerine getirmemis olur-
sun.” ayetindeki mesajin Ali'nin velayeti oldugunu buyurdu." [s.515,
h:40]

Ben derim ki: Bu ayetin velayet ve Gadir-i Hum konusu hakkin-
da oldugunu el-Besair'in yan1 sira Kuleyni de el-Kafi'de kendi rivayet
zinciriyle Ebu'l-Carud'dan naklettigi uzun bir hadiste Imam Muham-
med Bakir'dan (a.s) nakleder.! Ayn1 anlami, Seyh Saduk el-Maani adli
eserinde kendi rivayet zinciriyle Muhammed b. Feyz b. Muhtar'dan, o
da babasindan rivayet ettigi uzun bir hadiste Imam Muhammed Ba-
kir'dan nakleder. Ayni anlami, Tefsir'ul-Ayyasi'de miiellif, Ebu'l-Ca-
rud'dan aktardigi uzun bir hadiste ve Amr b. Yezid'den, onun da baba-
sindan rivayet ettigi kisa bir hadiste Imam Sadik'tan nakleder. [c.1,
s.233, h:154]

Sa'lebi Tefsiri'nden nakledilen bilgiye gére Imam Cafer Sadik
(a.s) soyle buyurur: "Ey El¢i, Rabbin tarafindan sana indirilen mesaji
teblig et..." ayeti, Hz. Ali'nin istiinliigli hakkinda indi. Bu ayet inince

1- [el-K&fi, c.1, 5.290, h:6]
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Peygamber, Hz. Ali'nin elini tutarak, 'Ben kimin mevlasi isem, Ali de
onun mevlasidir.' dedi."

Yine Sa'lebi Tefsiri'nin Kelbi'ye, onun da Ebu Salih'e dayanarak
Ibn-i Abbas'mn bu ayet hakkinda soyle dedigi nakledilir: "Bu ayet, Ali
b. Ebutalip hakkinda indi. Allah, Peygambere bu ayette Hz. Ali'nin ve-
liligini teblig etmesini emretti. Bunun iizerine Peygamber Ali'nin elini
tuttu ve sunlar1 sdyledi: 'Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevla-
sidir. Allah'im, onu seveni sev ve ona diisman olana diisman ol."

el-Burhan tefsirinin Ibrahim Sakafi'ye dayanarak verdigi bilgiye
gore Hudri, Bureydet'iil-Eslemi ve Muhammed b. Ali bu ayetin Gadir-
1 Hum gilinii Hz. Ali (a.s) hakkinda indigini bildirirler.

Sa'lebi Tefsiri'nden aktarilan bilgiye gére Imam Muhammed Bakir
(a.s) soyle buyurdu: "Bu ayetin anlami, 'Rabbin tarafindan Ali hakkin-
da sana indirilen emri teblig et' seklindedir."

el-Menar tefsirinde ise Sa'lebl Tefsiri'nden nakledilerek sdyle de-
niyor: "Peygamberimizin (s.a.a) Hz. Ali'nin (a.s) veliligi hakkindaki
bu sozleri kisa siirede Islam beldelerinde yayild: ve dalgalandi. Haris
b. Nii'man Fihri, bu haberi alinca, devesinin sirtinda Peygambere gel-
di. Peygamber o sirada Ebtah denen yerde idi. Haris devesinden indi
ve onu bagladi. Arkasindan sahabilerden olusan bir grup arasinda bu-
lunan Peygamberimize, 'Ey Muhammed, sen bize Allah'tan bagka ilah
olmadigina ve senin O'nun Resulii olduguna sahitlik etmemizi emret-
tin, biz de kabul ettik.' dedi. Sonra Islam'm diger temel ilkelerini say-
diktan sonra sozlerine s0yle devam etti: 'Sonra bunlarla yetinmedin ve
amcanin oglunun ellerini kaldirarak onu bize iistiin kildin ve 'Ben ki-
min mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir.' dedin. Bu, senin goriisiin
miidiir, yoksa Allah'in emri midir?' Peygamberimiz, 'Kendisinden bas-
ka ilah olmayan Allah'a yemin ederim ki bu, Allah'in emridir.' dedi.
Bunun {izerine Haris, arkasin1 doniip devesine dogru yiiriidi. Gider-
ken, 'Allah'im, eger bu, senin katindan gelmis gercek ise, lizerimize
gokten bir tag yagdir veya bize aci1 bir azap getir.' diyordu."

"Bunun iizerine heniiz devesinin yanina varamadan Allah tarafin-
dan iizerine bir tag atildi ve bu tag tepesinden girerek makatindan ¢ikt.
Arkasindan, 'Isteyen biri, kdfirlerin basina gelecek bir azap istedi.
Oyle bir azap ki onu defedecek biri yok.' (Mearic, 1-2) ayetleri indi." [el-
Menar, c.6, 5.464]
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Ben derim Kki: el-Menar tefsiri, bu hadisi naklettikten sonra su
aciklamay1 yapiyor: "Bu rivayet uydurmadir. Ciinkii sozii edilen Mea-
ric suresi Mekke doneminde inmistir. Allah'm, baz1 Kureys kafirleri-
nin s6zii olarak bize hikaye ettigi "Allahim, eger bu senin katindan
gelmis gergek ise..." (Enfal, 32) ayeti ise, onlarin hicretten once soyle-
dikleri bir sozii hatirlatma amacini tasiyor. Bu hatirlatma Enfal sure-
sinde yer aliyor ve bu sure Bedir Savasindan sonra, Maide suresinden
birkac yil 6nce inmistir. Bu rivayetten anlasildigina gore olayda adi
gecen Haris b. Nii'man Miisliiman idi, fakat dinden dondii. Oysa ad1
sahabe arasinda gegmiyor. "Ebtah" denen yer de Mekke'dedir ve Pey-
gamber (s.a.a) Gadir-i Hum'dan Mekke'ye donmedi, Veda Haccindan
sonra Gadir-i Hum'a ugradiktan sonra Medine'ye dondii."

el-Menar yazarinin ne kadar delilsiz sozler sarf ettigi agik¢a gorii-
liiyor. "Bu rivayet uydurmadir. Ciinkii sozii edilen Mearic suresi Mek-
ke doneminde inmistir." seklindeki soziinii ele alalim. O boyle derken
Ibn-i Abbas ile Ibn-i Ziibeyr'den gelen ve Mearic suresinin Mekke do-
neminde indigini bildiren bir rivayete dayaniyor. Fakat merak ediyo-
rum, acaba bu rivayet ile o rivayet arasinda ne fark var ki, bunu ona
tercih ediyor?! Ciinkii bu rivayetlerin her ikisi de haber-i vahid tiiriin-
dendir.

Kabul edelim ki, Mearic suresi Mekke'de inmis. Nitekim ayetleri-
nin ¢ogu igerikleri bu ihtimali destekliyor. Fakat bu, o surenin biitiin
ayetlerinin Mekke'de indiginin delili olamaz. Sure Mekke inisli ol-
makla beraber bu iki ayeti Mekke'de inmemis olabilir. Nitekim ince-
lemekte oldugumuz Maide suresi, Peygamberimizin (s.a.a) son done-
minde inmis bir Medine suresidir. Fakat soziinii ettigimiz "Ey El¢i,
Rabbin tarafindan sana indirilen mesaji teblig et.” ayeti bu surede
yer altyor. Oysa el-Menar yazari, bagka bazi tefsirciler gibi 1srarla bu
ayetin peygamberligin baslangicinda Mekke'de indigini iddia ediyor-
lar. Mekke'de indigi sdylenen "Ey El¢i, Rabbin tarafindan sana indi-
rilen mesaj1 teblig et.” ayetinin Medine'de inen bir surede yer almasi
caiz olduguna gore, Medine'de inen "Isteyen biri... istedi.” ayetinin
Mekke'de inen Medric suresinde yer almasi da caiz goriilmelidir.

el-Menar yazarmin "Allah'in baz1 Kureys kafirlerinin sézii olarak
bize hikaye ettigi..." diye baglayan sozii ise, 6nceki sozii gibi delilden
yoksundur. Farz edelim ki, Enfal suresi Maide suresinden birkag yil
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once inmis olsun. Bu durum, surenin diizenlenmesi sirasinda daha
sonra inmis olan bazi ayetlerin bu sureye yerlestirilmesine engel mi-
dir? Nitekim faiz ayeti ile bu tefsircilere gore Peygambere (s.a.a) en
son inen ayet olan "Allah'a dondiiriileceginiz, ¢ikarilacaginiz giinden
sakinin." (Bakara, 281) ayeti, hicretin baslarinda inen Bakara suresinde
yer almis. Oysa Enfal suresi Maide suresinden sadece birkag yil 6nce
inmis.

Bunlarin yani sira el-Menar yazarinin, "Hani onlar, 'Allah'im,
eger bu, senin katindan gelmis gergek ise..." ayetinin Mekke miisrik-
leri tarafindan hicretten once sdylenmis bir sézii hatirlatma amacini
tasidigina iligkin sozii de, bir bagka delilden yoksun iddiadir. Aslinda
ayetin icerigi bu iddianin tersine delil olarak da kabul edilebilir. Ciin-
ki bu ayette, yani "Allah'im, eger bu, senin katindan gelmis gercek
ise, lizerime gokten bir tas yagdir veya bize act bir azap getir." aye-
tinde isaret ismi olan "haza=bu", ayrici zamir olan "huve-0", basinda
tarif edat1 bulunan "hakk-ger¢ek" kelimesi ve "min indike-senin ka-
tindan" ifadesi yer aliyor.

Soz tisliplart hakkinda bilgi sahibi olan hi¢ kimse, ifadenin bu ni-
telikleri karsisinda hi¢ tereddiit etmeden su sonuca varir: Bu ifade,
hakki maskaraya alan, onunla alay eden miisrik bir putperestin sozii
degildir. Tersine bu soz, rububiyet makamina ikrar eden, gergeklerin
O'nun tarafindan belirlendigine ve 6rnegin seraitlerin O'nun katindan
indigine inanan bir insanin soziidiir. Fakat bu insan, ylice Allah'a izafe
edilen ve kesinlikle gercek oldugu iddia edilen bir konuda tereddiide
diistiyor. Adam bunu hazmedemiyor. Mesele agrina gidiyor ve tiikken-
mis kiismiis, hayattan bikmis bir iisliipla kendine beddua ediyor.

el-Menar yazarmin "Bu rivayetten anlagildigina gore olayda adi
gecen Haris b. Nii'man Misliiman idi, fakat dinden dondii. Oysa ad1
sahabe arasinda gegmiyor." seklindeki sozili de, baska bir delilsiz ifade
ornegidir. Acaba Peygamberimizi (s.a.a) goriip ona inananlarin veya
ona inandiktan sonra dinden donenlerin tam bir listesinin kaydedildi-
gini iddia edebilecek bir kimse var m1? Eger boyle bir sey varsa, bu
rivayet de o kategoriye giren bir belge sayilsin.

el-Menar yazarinin "Ebtah denen yer de Mekke'dedir ve Peygam-
ber (s.a.a) Gadir-i Hum'dan Mekke'ye donmedi." soziine gelince; anla-
silan, yazar 'Ebtah’ kelimesini kumlu yer, ¢61 demek olan genel anla-
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minda degil, Mekke'deki belli bir yer anlaminda kabul etmistir. Onun
kabul ettigi anlami1 destekleyecek higbir delil yoktur. Tersine, genel
anlam1 destekleyen deliller vardir. Bu rivayet de o deliller arasindadir.
Bagka delillerin yani sira agagidaki beyit de bu anlami1 destekleyen bir
delildir:

"Ben kurtuldum; oysa Ibn-i Miilcem, kilicin1 Ebatth'in seyhi (bii-
yiigii) olan Ebu Talib'in oglunun kani ile sulad1."

Bu beyitten, Mekke ve civariin 'Ebatih' (ebtah'in ¢gogulu) olarak
adlandirildig1 anlasilmaktadir.

Merasid'ul-Ittila adli eserde sdyle gecer: "Icinde kiiciik ¢akil bulu-
nan sel yatagima 'ebtah’ denir. ibn-i Diireyd, 'Ebtah ve betha, toprak
yiizeyine yayilmis ince kum tabakasi demektir.' diyor. Ebu Zeyd ise su
bilgiye veriyor: 'Ebtah, genis ya da dar sel yatagi demektir. Ebtah,
Mekke ve Mina'ya uzaklikta olan bir yerin de ismidir. Belki Mina'ya
daha yakindir." Burasi ¢akillik bir bolge oldugu i¢in '"Muhassab' ismiy-
le de bilinir. Buraya 'Beni Kinane Yamaci' da denir. (Merasid'ul-
Ittila'dan alinan alint1 burada son buldu.)

Kaldi ki, bu rivayetin aynisin1 Sa'lebi'den baskasi da nakletmis,
ama bu nakilde Ebtah'tan s6z edilmemektedir. Az sonra ele alacagimiz
bu rivayet, Mecma'ul-Beyan adli eserde yer aliyor ve hem Siinni, hem
de diger kanallardan naklediliyor.

Biitlin bunlar bir yana, bu rivayet haber-i vahid tiiriindendir. Mii-
tevatir olmadig1 gibi dogrulugunu kanitlayacak kesin bir ipucu da yok-
tur. Daha Onceki arastirmalarimizi okuyanlar bilirler; biz ayrint1 nite-
ligindeki (fer'?) hiikiimler disinda diger konularda ahad haberlere da-
yanmay1 uygun gormeyiz. Boyle yaparken insanin hayatinda dayandi-
g1 genel akil dlgiistine bagli kaliyoruz. Deminden beri yaptigimiz ince-
lemenin maksadi ise, yazarin bu rivayetin uydurma oldugu sonucunu
cikarmak icin dayanak olarak kullandig: delillerin sakatligini goster-
mektir.

Mecma'ul-Beyan tefsirinde sdyle deniyor: "Bize Seyyid Ebu'l-
Hamd, ona Hakim Ebu'l-Kasim Haskani, ona Ebu Abdullah Sirazi,
ona Ebu Bekir Ciircani, ona Ebu Ahmed Basri, ona Muhammed b.
Sehl, ona Ensar'in azatlis1 Zeyd b. ismail, ona Muhammed b. Eyyub
Vasiti, ona Siifyan b. Uyeyne bildirdi ki, Imam Cafer Sadik (a.s) atala-
rindan sunu rivayet etti: Peygamber (s.a.a) Gadir-i Hum giinii Ali'yi
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veli olarak tayin edince, 'Ben kimin mevlas1 isem, Ali de onun mev-
lasidir.' dedi. Bu haber biitiin beldelere yayildi. Bunun iizerine Nii'man
b. Haris Fihri Peygambere gelerek soyle dedi: 'Allah'tan aldigin direk-
tif ile bize, Allah'tan bagka ilah olmadigna ve senin Allah'in resulii
olduguna sahadet etmemizi, cihat etmemizi, hacca gitmemizi, orug
tutmamizi, namaz kilmamizi, zekat vermemizi emrettin. Biz de kabul
ettik. Sonra bunlarla yetinmeyip bu delikanliy1 bagimiza tayin ettin ve
'Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir.' dedin. Bu tayin, se-
nin goriisiin midiir, yoksa Allah tarafindan bir emir midir?" Peygam-
berimiz, 'Kendinden bagka ildh olmayan Allah'a yemin ederim ki, bu
tayin Allah tarafindandir.' dedi."

"Bunun iizerine Nii'man b. Haris geri dondii. Giderken, 'Allah'im,
eger bu senin katindan gelmis bir gercek ise, lizerimize gokten bir tag
yagdir." diyordu. Tam o sirada Allah tarafindan bagina bir tas atild1 ve
bu tas onu 6ldiirdii. Arkasindan, Isteyen biri, kdfirlerin basina gele-
cek bir azap istedi..." ayetleri indi."

Bu anlamdaki bir rivayet, el-Kafi'de de yer almustir. [c.8,5.57, h:18]

Hafiz Ebu Nuaym'in Niizul'il-Kur'an adli eserinden nakledildigi-
ne gore, Hafiz Ebu Nuaym, merfu olarak Ali b. Amir'den, o, Ebu Hac-
caf'tan, o, A'mes'ten, o da Atiyye'den sdyle rivayet eder: "Ey Peygam-
ber, Rabbin tarafindan sana indirilen mesaj1 teblig et.” ayeti, Hz. Ali
(a.s) hakkinda Resulullah'a (s.a.a) indi. O sirada yilice Allah ayrica
sOyle buyurdu: "Bugiin sizin dininizi kemdle erdirdim, size yonelik
nimetimi tamamladim ve size din olarak Isldim'a razi oldum." (Maide,
3)

Maliki'nin el-Fusul'iil-Mithimme adli eserinde sdyle dedigi nakle-
dilir: "Ebu'l-Hasan Vahidi, Esbab'un-Niizil adl1 eserinde kendi rivayet
zinciriyle merfu olarak Ebu Said Hudri'den soyle dedigini rivayet
eder: "Ey Peygamber, Rabbin tarafindan sana indirilen mesaji teblig
et. ayeti, Gadir-i Hum giinii Hz. Ali hakkinda indi."

Ben derim ki: Feth'ul-Kadir adl1 eserde de ayni rivayet Ibn-i Ebu
Hatem, Ibn-i Miirdeveyh ve Ibn-i Asakir aracilig1 ile Ebu Said Hud-
ri'ye dayandirilarak nakledilir.! Ayni rivayet, ed-Diirr'iil-Mensir'da da
yer almustir.

1- [Feth'ul-Kadir, c.2, 5.58]
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Seyh Muhyiddin Nevevi'nin verdigi bilgiye gore, "Hum" Cuhfe'-
nin li¢ mil uzakliginda bir bahgenin adidir. "Gadir" ise bu bahgenin
yan1 bagindaki meshur bir golektir.

Feth'ul-Kadir adli eserde verilen bilgiye gére Ibn-i Miirdeveyh,
Ibn-i Mesud'un sdyle dedigini bildirir: "Biz Resulullah'in zamaninda
'Ey El¢i, Rabbin tarafindan sana indirilen (Ali'nin miiminlerin velisi
oldugu yolundaki) mesaj teblig et. Eger bunu yapmazsan onun elgisi
olma gorevini yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlardan ko-
rur.' diye okurduk." [c.2,5.57]

Ben derim ki: Bunlar, "Ey El¢i, Rabbin tarafindan sana indiri-
len mesaji teblig et..." ayetinin Gadir-i Hum'da Hz. Ali (a.s) hakkinda
indigine delalet eden rivayetlerin bir boliimiidiir. "Ben kimin mevlasi
isem, Ali de onun mevlasidir." seklindeki Gadir-i Hum hadisine gelin-
ce; ylzii agkin S$i1 ve Siinni kanaldan rivayet edilen, miitevatir bir ha-
distir.

Bu hadis, ¢ok sayida sahabiden rivayet edilmistir. Bunlarin bash-
calart sunlardir: Bera b. Azib, Zeyd b. Erkam, Ebu Eyyub Ensari,
Omer b. Hattab, Ali b. Ebu Talib, Selman-1 Farisi, Ebuzer-i Gifari,
Am-mar b. Yasir, Bureyde, Sa'd b. Ebu Vakkas, Abdullah b. Abbas,
Ebu Hiireyre, Cabir b. Abdullah, Ebu Said Hudri, Enes b. Malik,
Imran b. Husayn, Ibn-i Ebu Evfa, Sa'dane ve Zeyd b. Erkam'in esi.

Ote yandan Ehlibeyt Imamlarmin tiimii (seldm olsun onlara) bu
hadisin dogru oldugu goriisindedirler. Hz. Ali (a.s), Rahbe denen yer-
de insanlar1 bu hadis hakkinda yemin etmeye ¢agirmis ve o toplantida
bulunan bir grup sahabi ayaga kalkarak Gadir-i Hum giinii Resulul-
lah'tan (s.a.a) bu hadisi isittiklerine dair sahitlik etmislerdir.

Bu konudaki rivayetlerin bircogunda verilen bilgiye gore Pey-
gamberimiz (s.a.a), "Ey insanlar, benim miiminlere kendilerinden evla
oldugumu bilmiyor musunuz?" diye sordu. Ashap, "Evet, biliyoruz."
diye cevap verdiler. Bunun {izerine Peygamber, "Ben kimin mevlasi
isem, Ali de onun mevlasidir." dedi.

Ahmed b. Hanbel'in, Miisned adl1 eserinde veya bagkalarinin nakl-
ettigi ¢ok sayida rivayet, bu sekildedir. Stinni ve Sii hadisgiler, sirf bu
rivayetlerin nakil zincirlerini saymak ve metinlerini incelemek i¢in ay-
r1 eserler hazirlamiglar ve haklarinda enine boyuna genis incelemeler
yapmuslardir.
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Hameveyni'nin es-Simtayn adli eserinde Ebu Hiireyre'ye dayana-
rak verdigi bilgiye gore, Peygamberimiz (s.a.a) soyle buyurdu: "Ye-
dinci kat gége c¢ikarilldigim gece Arsin altindan, 'Ali, hidayet ayeti ve
bana inananlarin sevdigidir. Ali'nin veliligini teblig et.' diyen bir ses
isittim." Peygamberimiz yeryliziine indiginde bu gorev kendisine
unutturuldu. Bunun tizerine, 'Ey El¢i, Rabbin tarafindan sana indiri-
len mesaji teblig et.’ diye baslayan ayet indi." [c.2, 5.57]

Feth'ul-Kadir adli eserde ibn-i Ebu Hatem'e dayanilarak verilen
bilgiye gore Cabir b. Abdullah soyle dedi: "Peygamber (s.a.a), Beni
Enmar savasi doniisiinde Zat'ur-Raki denen yerde bir hurmaligin ba-
sinda mola verdi. Bir kuyunun basinda oturdu ve ayaklarini kuyuya
sarkitti. O sirada Neccar kabilesinden Varis adinda bir adam 'Muham-
med'i 6ldiirecegim.' dedi. Arkadaslarinin, 'Onu nasil 6ldiireceksin?' di-
ye sormalar1 {izerine Varis, 'Ondan kilicini isteyecegim. Kilicin1 bana
verince onunla kendisini dldiirecegim.’ dedi. Arkasindan Peygamberin
yanina gelerek, 'Ey Muhammed, kilicin1 ver de onu koklayayim.' dedi.
Peygamber ona kilicini verdi. Fakat bu sirada eli titremeye basladi ve
kili¢ elinden diistii. Bunun {izerine Peygamber (s.a.a), 'Senin ile yap-
mak istedigin is arasina Allah girdi.' dedi. Arkasindan, 'Ey El¢i, Rab-
bin tarafindan sana indirilen mesaji teblig et.’ diye baglayan ayet in-
di." [c.2,5.57]

Ben derim ki: Feth'ul-Kadir adl1 eserde daha sonra su bilgi verili-
yor: "Ibn-i Hibban bu rivayeti Sahih adli eserinde nakletmistir. bn-i
Miirdeveyh de bu hikayenin bir benzerini olayin kahramaninin adini
belirtmeden nakletmistir. ibn-i Cerir de, Muhammed b. Kib Kurezi-
nin hadisinde bunun bir benzerini nakletmistir. Gavras b. Haris'in
hikayesi de sahih nakil ile sabittir. Bu hikaye bilinen, meshur bir
hikayedir." (Feth'ul-Kadir'den yapilan alint1 burada sona erdi.) Fakat
mesele, bu olayin ayetin anlami ile ortiislip Ortiismedigidir, ki kesin-
likle 6rtlismemektedir.

ed-Diirr'iil-Mensir, Feth'ul-Kadir ve baska eserlerde ibn-i Miirde-
veyh'e ve Ziya'nin el-Muhtare adl1 eserinde ibn-i Abbas'a dayanilarak
verilen bilgiye gore, Peygambere, "Gokten indirilen ayetler i¢inde se-
nin i¢in en sikintili olan1 hangisidir?" diye soruldu. Peygamber bu so-
ruya su cevabi verdi: "Hac donemi giinlerinde Mina'da idim. Miisrik
Araplar ile halktan kendini bilmez baz1 kimseler hac dolayisiyla top-
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lanmiglardi. Cebrail inerek bana, 'Ey El¢i, Rabbin tarafindan sana in-
dirilen mesaji1 teblig et." ayetini getirdi."

"Bunun iizerine (Cemre-i) Akabe'nin yaninda ayaga kalkarak in-
sanlara sdyle seslendim: Ey insanlar, Rabbimden gelen mesaj1 teblig
etmeme kim yardimci olacak ki, ona cennet verilsin? Ey insanlar, 'La
ilahe illellah' deyin ve benim Allah'in resulii oldugumu ikrar edin ki,
felaha, kurtulusa eresiniz ve cennete giresiniz."

"Bu sozlerim tizerine oradaki erkek, kadin, ¢cocuk, biitiin kalabalik
hep birlikte bana toprak ve tag atmaya, yiiziime tiikiirmeye ve "Yalan-
c1! Dinsiz!" diye hakaret etmeye basladilar. O sirada biri yanima gele-
rek bana, 'Ey Muhammed, tam zaman1 geldi, eger gergekten peygam-
ber isen, tipk1 Nuh Peygamberin yaptig1 gibi kavminin helak edilmesi
icin beddua et.' dedi."

"Fakat Peygamber, beddua yerine, 'Allah'itm kavmimi dogru yola
ilet. Ciinki onlar bilmiyorlar.' dedi."

"Bir siire sonra Peygamberin amcas1 Abbas gelerek onu onlardan
kurtard1 ve kalabalig1 ondan uzaklastird1."

Ben derim ki: Daha 6nce agiklandigi iizere ayetin tamami, bu
hikaye ile ortiismez. Ancak eger bu rivayetin, ayetin sadece "Ey El¢i,
Rabbin tarafindan sana indirilen mesaji teblig et.” boliimiiniin o giin
indigini ifade ettigi kabul edilirse, o baska. Ne var ki rivayetin zahiri,
boyle bir ihtimale yer birakmiyor. Asagidaki rivayet de bunun gibidir.

ed-Diirr'iil-Menstr ve Feth'ul-Kadir'de Abd b. Humeyd'e, ibn-i
Cerir'e, Ibn-i Ebu Hatem'e ve Ebu's-Seyh'e dayanilarak verilen bilgiye
gore, Mucahid sdyle dedi: "Ey El¢i, Rabbin tarafindan sana indirilen
mesaji teblig et." ayeti inince Peygamber, "Ya Rabbi, ben tek bir kisi-
yim, bunu nasil yapabilirim? Insanlar iizerime yiiriir." dedi. Bunun
iizerine, "Eger bunu yapmazsan, O'nun elgisi olma gorevini yerine
ge-tirmemig olursun." ifadesi indi.

Ayn1 eserde Hasan'a dayanilarak verilen bilgiye gore, Peygamber
sOyle dedi: "Allah beni mesajini insanlara iletmekle gorevlendirerek
gonderdi. Ben bu gorevde sikintiya diistiim. insanlarin beni yalanlaya-
caklarin1 anladim. Fakat Allah, mesajini teblig etmezsem, beni azaba
carptirmakla tehdit etti ve 'Ey El¢i, Rabbin tarafindan sana indirilen
mesaji teblig et.’ ayetini indirdi."
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Ben derim ki: Bu iki rivayette, rivayet zincirlerindeki kopukluga
ilaveten Onceki rivayette olan sorun (ayet ile ortiismezlik) vardir. Pey-
gamberimizin (s.a.a) korumalar1 oldugunu, fakat bu ayet inince bu ko-
rumalara yol vererek, "Allah beni koruyacagini vaat etti." dedigini ile-
ri siiren bazi rivayetler de karigiklik bakimindan bu iki rivayete ben-
zemektedir.

el-Menar adli tefsirde soyle deniyor: "Hadislere dayal1 tefsir ya-
zarlarin Tirmizi'nin, Ebu's-Seyh'in, Hakim'in, Ebu Nuaym'in, Beyhaki-
nin ve Taberi'nin sahabeden bazi kisilerden naklettiklerine gore, Pey-
gamberimiz (s.a.a) Mekke'de bu ayetin inigsinden 6nce muhafizlar tara-
findan korunuyordu. Fakat ayet inince korunmaya son verdi. Ebu Ta-
lip, onu korumaya 6nem verenlerin basinda geliyordu. Abbas da onu
koruma gorevini iistlenmisti."

Ayni eserde sdyle deniyor: "Bu konu ile ilgili olarak Cabir'den ve
Ibn-i Abbas'tan gelen bir rivayete gére Peygamber, muhafizlar tara-
findan korunuyordu. Amcast Ebu Talip, her giin Hagim ogullarindan
birkac erkegi onu korumakla gorevlendiriyordu. Fakat bu ayet inince
Peygamber, 'Amca, Allah beni koruma altina aldi, artik génderdigin
adamlara ihtiya¢ kalmadi.' dedi." [c.6, 5.473]

Ben derim ki: Goriildiigii gibi bu iki rivayet suna delalet ediyor:
Bu ayet, Peygamberin Mekke'de ikdmet ettigi donemin ortalarinda in-
di. Peygamber bu donemde mesa;j iletme gorevini bir siire gergekles-
tirdi. Fakat insanlarin kendisine yonelttikleri eziyetler ve yalanlamalar
agirlastt. Oyle ki, onlardan kendine zarar gelecegine korkmaya basla-
di. Bunun iizerine teblig ve ¢agri ¢alismalarina son verdi. Fakat ikinci
bir teblig emri aldi. Bu emir, yiice Allah tarafindan tehdit igerikli idi.
Ayn1 zamanda kendisine koruma vaat ediliyordu. Bunun iizerine daha
once yaptig1 gorevi tekrar yapmaya koyuldu. Bu iki rivayetten bu so-
nu¢ c¢ikiyor. Ama bu varsayim, Peygamber (s.a.a) i¢in séz konusu
olamaz.

ed-Diirr'il-Menstr ile Feth'ul-Kadir'de soyle geger: Abd b. Hu-
meyd, Tirmizi, Ibn-i Cerir, Ibn-i Miinzir, Ibn-i Ebu Hatem, Ebu's-
Seyh, Hakim, Ibn-i Miirdeveyh, Ebu Nuaym ve Beyhaki -her ikisi de
ed-Delail adl1 eserde- Ayse'den sdyle dedigini naklederler: "Peygam-
ber, 'Allah seni insanlardan korur.' ayeti ininceye kadar muhafizlar
tarafindan korunuyordu. Bu ayet inince odasinin bacasindan basini ¢i-
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kararak muhafizlarina, 'Ey insanlar, dagilin artik; Allah beni koruma
altina ald1.' dedi."

Ben derim ki: Bu rivayet, bu ayetin Medine déoneminde indigine
acikca delalet ediyor.

Taberi Tefsiri'nde "Eger bunu yapmazsan, O'nun elgisi olma go-
revini yerine getirmemis olursun." ayeti hakkinda Ibn-i Abbas'tan
sOyle rivayet eder: "Yani, eger sana inen ayeti saklarsan, Allah'in elgi-
si olma gorevini yerine getirmemis olursun." [c.6, s.198]

Ben derim ki: Eger Ibn-i Abbas, bu sézleri ile Peygambere (s.a.a)
indirilenlerin ig¢inden belirli bir ayeti veya belirli bir hiikmii kastetmis
ise, bu agiklama dogru olabilir. Fakat eger bu sozler ile herhangi bir
ayet veya herhangi bir hiikiimle ilgili bir tehdit kastetmis ise, daha 6n-
ce sdyledigimiz gibi ayet, bu rivayetin igerigi ile bagdasmaz.
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68- De ki: "Ey Ehlikitap, sizler Tevrat', Incil'i ve Rabbiniz tara-
findan size indirilenleri ayakta tutmadikca (yasatmadikc¢a) hicbir
sey (temel) lzerinde degilsiniz." Rabbin tarafindan sana indirilen
ayetler, onlarin cogunun azginligini ve kafirligini arttirmaktadir. O
halde kafir topluluk i¢in tizlilme.

69- iman edenler, Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlardan Al-
lah'a ve ahiret gliniine inanip iyi isler yapanlara ne bir korku var-
dir, ne de onlar tiziileceklerdir.

70- Biz Israilogullarindan kesin séz aldik ve onlara peygam-
berler gonderdik. Fakat ne zaman bir peygamber onlara canlari-
nin istemedigi bir sey getirdiyse, (onlardan) bir kismini yalanladi-
lar, bir kismini da 6ldiirtiyorlardi.

71- (Bu cinayetlerinin sonucunda) hi¢bir fitne olmayacagini
sandilar. Gozleri kor, kulaklar1 sagir oldu. Sonra Allah onlara do-
nerek tovbelerini kabul etti. Sonra yine koér ve sagir oldular, elbet-
te onlarin ¢ogu. Hic siiphesiz, Allah onlarin yapmakta olduklarini
gorur.

72- "Allah, Meryem oglu Mesih'tir." diyenler, kesinlikle kafir
olmuslardir. Oysa Mesih demisti ki: "Ey Israilogullari, benim Rab-
bim ve sizin Rabbiniz olan Allah'a kulluk edin. Dogrusu kim Al-
lah'a ortak kosarsa, Allah ona cenneti kesinlikle haram etmistir;
onun varacagl yer cehennemdir ve zalimlerin hi¢cbir yardim edeni
yoktur."

73- "Allah, ti¢lin Uglincisidiir.” diyenler, kesinlikle kafir ol-
muslardir. Bir tek ildhtan baska bir ilah yoktur. Eger onlar bu de-
diklerinden vazgecmezlerse, onlardan kafir olanlara kesinlikle aci
bir azap dokunacaktir.

74- Onlar Allah'a dontlip tovbe etmez, O'ndan af dilemezler
mi?! Allah affedici ve merhametlidir.

75- Meryem oglu Mesih sadece bir peygamberdir. Ondan 6nce
bir¢ok peygamber gelip gecmistir. Onun annesi de 6zii-s6zii dogru
bir kadindi. Her ikisi de (6biir insanlar gibi) yemek yerlerdi. Bak,
biz onlara ayetleri nasil acik acik anlatiyoruz ve sonra bak, onlar
(bu ayetlerden) nasil ¢evriliyorlar!
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76- De ki: "Allah"1t birakip size ne zarar ve ne yarar dokun-
durma giiciine sahip olmayan seylere mi tapiyorsunuz?" Oysa Al-
lah her seyi isitir, her seyi bilir.

77- De ki: "Ey Ehlikitap, dininizde haksiz yere asiriliga kapil-
mayin ve 6nceden sapitmis, bir¢oklarini saptirmis ve diiz yoldan
sasmis olan bir kavmin keyfi isteklerine uymayin."

78- Israilogullarindan kafir olanlar Davud'un ve Meryem oglu
Isa'nin diliyle lanetlendi. Ciinkii onlar karsi geldiler ve sinirlar
cigniyorlardi.

79- Onlar, isledikleri kotiiliiklerden birbirlerini sakindirmaz-
lard1. Yaptiklari ne kot bir seydi!

80- Onlarin ¢ogunun, kafirleri dost edindiklerini gortrsiin.
Kendilerinin kendileri i¢in hazirladiklari sey ne kotidiir! Allah on-
lara gazap etmis ve siirekli azapta kalicidirlar.

81- Eger onlar Allah'a, Peygambere ve ona indirilene inansa-
lardi, onlar1 (kéfirleri) dost edinmezlerdi. Fakat onlarin ¢ogu fasik
(voldan ¢ikmis) kimselerdir.

82- Insanlar arasinda miiminlere diismanlikta en siddetli
olanlarin, Yahudiler ve Allah'a ortak kosanlar oldugunu gortirsiin.
Miiminlere sevgice en yakin olanlarin da, "Biz Hiristiyaniz." diyen-
ler oldugunu goriirsin. Bu, onlarin arasinda kesisler ve rahiplerin
varolmasindan ve onlarin biiyiikliik taslamadiklarindan dolayidir.

83- Peygambere indirileni (Kur'an') isittikleri zaman, gercegi
tanimalarinin sonucu olarak gozlerinden yaslar akarken onlarin
soyle dediklerini gortirsiin: "Ey Rabbimiz, inandik, bizi de (gerce-
ge) sahit olanlar arasinda yaz."

84- "Rabbimizin bizi iyi kullar arasina katacagini umarken Al-
lah'a ve bize gelen gercege nicin inanmayalim?"

85- Boylece, Allah onlar1 bu s6zlerinden dolay: altlarindan 1r-
maklar akan iclerinde temelli olarak kalacaklari cennetler ile 6diil-
lendirdi. Bu iyi kullarin miikafatidir.

86- Kafir olup ayetlerimizi yalan sayanlar ise, onlar cehen-
nemliktirler.
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AYETLERIN ACIKLAMASI

Ayetler arasinda baglant1 ve i¢erik uyumu vardir. Fakat "Ey El¢i,
Rabbin tarafindan sana indirilen mesaji teblig et..." ayetine goz yu-
mularak, bu ayetler ile "Eger onlar Tevrath, Incil'i... yasatsalard..."
arasinda boyle bir baglantidan s6z edilemez. "Ey Elgi... teblig et..."”
ayetinin baglantis1 hakkinda ise daha 6nce konugmustuk.

Goriilen o ki, bu ayetler surenin bagindan buraya kadar olan ayet-
ler ile ayn1 s6z akisini paylasiyorlar. Yani "Allah, Israilogullarindan
kesin soz almistt ve i¢clerinden on iki gozetici baskan géndermistik..."
(Maide, 12) ayetinden inceleme konumuz olan bu ayetlerin sonuna ka-
darki biitlin ayetler arasinda igerik baglantis1 vardir. Bunun daha dnce
inceledigimiz velayet ayeti, teblig ayeti vs. gibi birkag istisnas1 vardir.
Surenin sonlarina dogru olan ayetler ile bu ayetler arasindaki baglanti
icin de ayni sey soOylenebilir. Ciinkii bu ayetlerin ortak niteligi Ehli-
kitap hakkinda olmalaridir.

"De ki: Ey Ehlikitap, sizler Tevrat, Incil'i... ayakta tutmadikga,
hicbir sey iizerinde degilsiniz..." Insan giic ve siddet kullanmay1 ge-
rektiren bir ige giristigi zaman diiz bir zemin {izerinde durmasi, ona
dayanmasi gerektigini goriir. Agir bir seyi ¢ekmek, itmek, kaldirmak
veya tasimak isteyen biri gibi. Boyle bir kimse 6nce ayaklarini yere
saglam basar, sonra istedigini yapar. Cilinkii boyle yap-mazsa, istedigi
isi yapamayacagini bilir. Bu ger¢ek bu konuyu inceleyen ilim dalla-
rinda anlatilmaktadir.

Bu gergegin 15181 altinda, insanin ruhsal isleri veya ruhsal isleri ile
iligkili organik hareketleri gibi manev1 isleri ele aldigimizda su sonuca
variriz: Onemli ve biiyiik islerin gerceklesmesi, manevi bir iissiin ve
giiclii bir ruhsal temelin varligina baghdir. Biiyiik islerin sabra, diren-
meye, gayret yiiceligine, azim gii¢liiliigline bagl olmasi, kulluk ala-
nindaki basarmin gergek takvaya, Allah'in haramlarindan kaginmaya
bagli olmas gibi.

Buradan ortaya cikiyor ki, ylice Allah'in "hi¢chir sey (temel) iize-
rinde degilsiniz."” buyrugu, Ehlikitab'm Tevrat', Incil'i ve Rableri tara-
findan kendilerine indirilen hiikiimleri ayakta tutup yasatabilmeleri
icin ayaklarini basacaklar1 saglam bir dayanaklarinin olmadigin kina-
ye yolu ile dile getiren bir ifadedir. Bu kinayeli ifade ile su gergege
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isaret ediliyor: Allah'n dini ve hiikmii, sabit bir temele dayanmayan
kisinin tagtyamayacag1 kadar agirdir; insanin sirf istemesiyle, arzu et-
mesiyle ayakta tutulup yasatilmasi miimkiin degildir.

Nitekim yiice Allah, Kur'an baglaminda bu gercegi su sekilde ifa-
de ediyor: "Biz sana agir bir séz indirecegiz." (Miizzemmil, 5) "Eger
biz bu Kur'an bir daga indirmis olsaydik, o dag1 Allah korkusundan
par¢alanmis ve ¢okmiis olarak gorecektin. Biz, belki insanlar diisii-
niirler diye bu ornekleri veriyoruz." (Hasr, 21) "Biz bu emaneti gokle-
re, yere ve daglara sunduk, onlar onu yiiklenmekten kagindilar, so-
rumlulugundan korktular.” (Ahzab, 72)

Yiice Allah, Tevrat hakkinda Musa Peygambere (a.s) soyle hitap
ediyor: "Bu kitaba simsiki saril ve kavmine de ondaki 6giitlerin en
giizelini tutmalarin emret." (A'raf, 145) Israilogullarma ise soyle hitap
ediyor: "Size verdigimiz kitaba simsiki sarilin.” (Bakara, 63) Yahya
Peygambere de (a.s) sdyle hitap ediyor: "Ey Yahya, bu kitaba simsiki
sartl.” (Meryem, 12)

Buna gore bu ayetin anlami s0yledir: Ey Ehlikitap, siz Allah tara-
findan size indirilen kitaplardaki Allah'mm dinini hayata gecirmek icin
dayanmaniz gereken temelden yoksunsunuz. Bu temel takva, siirekli
bicimde Allah'a yonelme, O'nunla baglantili olma, O'nun dergahina
siginmadir. Ama siz, tersine biiylikliik taslayarak O'na itaat etmekten
yiiz ¢eviriyor, O'nun koydugu sinirlar1 ¢igniyorsunuz.

Yiice Allah'in Peygambere (s.a.a) ve miiminlere yonelik su aye-
tinde bu gergek agikca vurgulaniyor: "Allah, dinden Musa'ya emret-
tiklerini, sana vahyettigimizi, Ibrahim'e, Musa'ya ve Isa'va emrettik-
lerimizi sizin i¢in din olarak yasalastirdi." Boylece Allah, dinin bii-
tiiniinii, saymis oldugu seriatlarda birlestirdikten sonra soyle devam
ediyor: "Dini ayakta tutasiniz ve onda tefrikaya diismeyesiniz diye."
Boylece bu seraitlerin hepsinin, dini bir biitlin olarak, hi¢bir unsurunu
ayirt etmeden ayakta tutmaya dayandiklarini agikladiktan sonra, "Si-
zin, miisrikleri ¢cagirdiginiz sey (tevhit dini) onlara agir geldi.” buyu-
ruyor. Ciinkii dine uymada ittifak ve istikamet onlara agir geldi.

Arkasindan, "Allah, diledigini ona (tevhit dinine) dogru secer ve
(kendisine) yonelenleri ona iletir.” diye buyurarak dini ayakta tutma-
nin ancak Allah'in hidayeti ile miimkiin olacagini, bu hidayete layik
olabilmek i¢in mutlaka Allah'a bagli olmak gerektigini, O'ndan hig
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kopmamak icap ettigini, bunun i¢in siirekli bicimde O'nun dergéahina
yonelmenin sart oldugunu bildiriyor.

Daha sonra, "Onlar, ancak kendilerine bilgi geldikten sonra kis-
kanglik ve azginliktan dolayr ayriliga diistiiler.” diye buyurarak Ehli-
kitab'in ayriliga diismelerine ve dini ayakta tutmalarina yol agan tek
sebebin, azginliklar1 ve kendileri i¢in belirlenen orta yoldan sapmalari
oldugunu vurguluyor. (Sara, 13)

Yiice Allah yukaridaki ayetin benzeri ayetlerde de soyle buyuru-
yor: "Yiiziinti Allah"t birleyici olarak dogruca dine ¢evir, Allah'in ya-
ratma kanununa (uygun olan dine) ki, O insanlart ona gore yaratti.
Allah"in yaratmas: degistirilmez. Iste dogru din budur. Fakat insan-
larin ¢ogu bilmez. Yalniz O'na yonelin ve O'ndan korkun, namazi ki-
lin ve Allah'a ortak kosanlardan, dinlerini parcalayip boliik boliik
olanlardan olmayin; ki onlarin her firkast kendi goriisii ile sevinip
oviinmektedir.” (Ram, 32) Yiice Allah, bu ayetlerde de fitrat dinini
ayakta tutmanin tek yolu olarak Allah'a yonelmeyi, O'nunla baglantiy1
korumay1, O'nun sebeplerinden hi¢ kopmamay1 vurguluyor.

Bu gercege, lizerinde konusulan bu ayetten onceki ayetlerde de
isaret edilmistir. Bu ayetlerde Allah'in, koydugu smirlar1 ¢ignedikleri
gerekgesi ile Yahudilere lanet ve gazap ettigi, aralarina diismanlik ve
kin saldig: bildirilmistir. Bu gercege surenin bagka bir yerinde Hiristi-
yanlar baglaminda soyle deginilmistir: "Bu yiizden kiyamet giiniine
kadar aralarina diismanlik ve kin saldik." (Maide, 14)

Yiice Allah, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin baslarina gelecek bu
musibetin benzeri konusunda Miisliimanlar1 uyarmis, onlara Yahudile-
rin ve Hiristiyanlarin Tevrat'l, Incil'i ve Rableri tarafindan kendilerine
indirilen diger mesajlar1 asla ayakta tutmayacaklarini haber vermistir.
Nitekim tarihin akist Kur'an'mn verdigi bu haberi dogrulamigtir. Tarih
boyunca Yahudiler ile Hiristiyanlarm kendi aralarinda ¢ok sayida mez-
hep ayriliklarina diistiikleri, aralarinda kin ve diismanligin kol gezdigi
goriilmiistiir. Yiice Allah Rim suresinin birkag¢ ayetinde, "Allah"t bir-
leyici olarak yiiziinii dogruca dine ¢evir." (Ram, 30) diye buyurarak
Islam iimmetini Rablerinden kopma ve O'na yénelmeme konusunda
Ehlikitab'in izinden gitmemeleri yolunda uyarmstir.

Bu kitabin daha onceki ciltlerinde bu gercege isaret eden bazi
ayetler etrafinda konusulmustu. Insallah ileride bu ayetlerin diger bazi
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benzerleri de inceleme konusu yapilacaktir.

"Rabbin tarafindan sana indirilen ayetler, onlarin ¢ogunun az-
ginligint ve kafirligini arttirmaktadir.” ifadesinin ne anlama geldigini
daha once incelemistik. "O halde kafir topluluk i¢in iiziilme." ifadesi,
yiice Allah tarafindan Peygamberine (s.a.a) yoneltilmis, iiziilmeyi ya-
saklama bi¢iminde bir tesellidir.

"iman edenler, Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlardan..." Ayetten
anlasilan o ki, "es-Saibliin=Sabiiler"ifadesi, "ellezine amenu=i-man
edenler" ifadesinin mahalline matuftur. Nahv (dilbilgisi) bilginlerin-
den bir grup, "inne" edatinin haberi gegmeden ismine merfu olarak atif
yapilamayacagi goriigiindeler. Ancak bu ayet onlara kars1 bir delildir.

Bu ayet bize su gercegi acikliyor: Mutluluga kavusmak igin isim-
ler ve unvanlar 6nemli degildir. Bazi gruplarin Miisliiman, diger bazi-
larinin Yahudi, baskalarinin Sabii ve Obiirlerinin Hiristiyan adi ile
anilmalar1 gibi. Onemli olan, Allah'a ve ahiret giiniine inanmak ve iyi
isler yapmaktir. Bu kitabin birinci cildinde yer alan Bakara suresinin
62. ayetinin tefsiri sirasinda bu meseleyi incelemistik.

"Biz Israilogullarindan kesin s6z aldik ve onlara peygamberler
gonderdik..." Bu ayet, bundan sonraki birka¢ ayetle birlikte Ehliki-
tab'in durumuna deginiyor ve bir anlamda "De ki: 'Ey Ehlikitap, sizler
Tevrat, Incil'i ve Rabbiniz tarafindan size indirilenleri ayakta tut-
madik¢a (vasatmadik¢a) hi¢bir sey (temel) iizerinde degilsiniz." aye-
tinin igeriginin delilini ortaya koyuyor. Ciinkii bu ayette sayilan suglar
ve ciirlimler, insanla Allah arasinda hi¢bir bag birakmiyor ki, bu baga
dayanilarak Allah'in kitaplarini ayakta tutmak miimkiin olsun.

Bu ayetlerin "Iman edenler, Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlar-
dan..." ayeti ile baglantili olmasi da muhtemeldir. O zaman bu ayetler
isimlerin ve unvanlarin mutluluk asamasinda higbir ise yaramayacagi
gerceginin dogrulamasi olur. Ciinkii eger bunlar ise yarasaydi, Ehli-
kitab'l, peygamberleri 6ldiirmekten ve yalanlamaktan, helak edici fit-
neler ve giinahlar ile mahvolmaktan alikoymasi gerekirdi.

Bu ayetlerin "Iman edenler, Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlar-
dan..." ayetinin, bu ayetin de "De ki: Ey Ehlikitap, sizler... hi¢hir sey
(temel) iizerinde degilsiniz..." ayetinin agiklayicis1 mesabesinde olma-
st da miimkiindiir. Bu durumda ayetin anlami agiktir.
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"..bir kismini yalanladilar, bir kismini da oldiiriiyorlardl.” Bu
ifadede iki kere kullanilan "farikan=bir kisminm1" kelimesi, daha sonra
gelen fiillerin mef'uliidiir. Mef'ullerin fiillerden 6nce getirilmesinin
sebebi, onlarn énemine dikkat ¢ekmektir. Ifade bir biitiin olarak, "Fa-
kat ne zaman peygamber onlara... bir sey getirdiyse" ibaresinin ce-
vabidir ve anlami sdyledir: Ne zaman bir peygamber Yahudilere hos-
larina gitmeyen bir mesaj, bir hiikiim getirdiyse, onlara katiiliikle kar-
silik ve cevap vererek, onlar iki gruba ayirdilar: Bir grubunu yalanla-
dilar, bir grubunu da o6ldiirdiiler.

Mecma'ul-Beyan tefsirinde soyle deniyor: "Eger, 'bir kismini ya-
lanladilar, bir kismini da oldiiriiyorlar[di].’ ifadesinde simdiki zaman
stygall fiilin ni¢in ge¢mis zaman siygali fiile atfedildigi sorulacak
olursa, buna sdyle cevap veririz: Maksat, onlarin i¢inde bulunduklari
durumu anlatmaktir. Bu ifadeyle su anlam ifade edilmektedir: Onlar
yalanladilar ve dldiirdiiler ve de yalanliyorlar ve dldiiriiyorlar. Ayrica
'vektulline=0ldiiriiyorlar' ifadesi ayetin sonu olmasi itibariyle Obiir
ayetlerin sonlariyla uyumlu olmasi istenmistir."

"(Bu cinayetlerinin sonucunda) higbir fitne olmayacagim san-
dilar. Gozleri kor, kulaklar sagir oldu..." Bu ifade, dnceki ayetteki
sOziin tamamlayicisidir. Ayetin orijinalinde gecen "ha-sibll" fiilinin
kokii olan "husban" sanmak anlamindadir. "Fitne" insani aldatan, ya-
niltan zorluk veya her tiirlii kotiiligli ve belayr kapsayan musibet de-
mektir. "Ama=korliik" ise gercegi gérmemek, iyilik ile kotiiligi birbi-
rinden ayirt etmemek anlamina gelir.

"Samem=sagirlik" kelimesi ise ogiitleri isitmemek, nasihatlere ku-
lak asmamak demektir. Bu korliik ve sagirlik, Yahudilerin fitne olma-
yacagini sanmalarindan kaynaklaniyor. Anlasilan, bu zanlarinin sebebi
de kendilerini iistiin saymalaridir. Ciinkii onlar Israilogullar1 olmalar
hasebi ile Allah'in evlatlar1 ve sevdikleri olduklarini ileri siiriiyorlar ve
bu sozde ayricaliklar1 sayesinde ne yaparlarsa yapsinlar, ne cinayet
ilerlerse islesinler bir kotiiliikle karsilagsmayacaklarina inantyorlar.

Dogrusunu Allah bilir, ama ayetin anlam1 sudur: Onlar kendileri
icin inandiklar1 Yahudi olma Ustiinliigii sayesinde, isledikleri suclar
nedeniyle baslarina bir kétiiliik gelmeyecegini veya fitneye diismeye-
ceklerini sandilar. Bu zan gdzlerini kor ettigi i¢in gercegi goremediler
ve yine bu zan kulaklarini sagirlastirdigi icin peygamberlerinin kendi-
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lerine faydali olacak c¢agrilarini isitemediler.

Bu anlam, bu ayetlerin "Iman edenler, Yahudiler..." ayetinin acik-
layicis1t mesabesinde oldugu yolundaki muhtemel gordiigiimiiz goriise
agirlik kazandirryor. Bu durumda ayetin anlami sdyle olur: Isimler ve
unvanlar hi¢ kimseye bir sey kazandirmaz. Nitekim Yahudilerin isim-
leri sebebi ile kendileri i¢in varsaydiklar1 ayricaliklar onlara hicbir sey
kazandirmadi. Tersine, onlarin gozlerini kor etti ve peygamberlerini
oldiirmeleri ve yalanlamalar1 sebebi ile de heldke ve fitneye siiriik-
lenmelerine yol agt1.

"Sonra Allah onlara dénerek tévbelerini kabul etti. Sonra yine
kor ve sagir oldular, elbette onlarin ¢ogu. Hi¢ siiphesiz, Allah onla-
rin yapmakta olduklarimni goriir." Allah'in kullarina yonelik tovbesi,
O'nun rahmeti ile onlara yonelmesi demektir. Bu da gosteriyor ki, yii-
ce Allah onlar1 rahmetinden ve yardimindan uzaklagtirmisti. Bunun
sonucunda s6ziinii ettigimiz asilsiz zanna kapildilar, korliige ve sagir-
liga yakalandilar.

Fakat ylice Allah onlara ikinci kez tovbe ile yonelerek s6z konusu
asilsiz zanni kalplerinden att1, gozlerindeki ve kulaklarindaki korligi
ve sagirligi giderdi. Bunun tizerine Allah katinda takvadan baska hic-
bir ayricaliklari olmayan siradan kullar olduklarini idrak ettiler, hakki
gordiiler ve ylice Allah'in peygamberlerinin dili ile kendilerine yaptigi
ogiitleri isittiler. Boylece isim takinmanin hicbir ise yaramadigini an-
ladilar.

"Sonra yine kér ve sagir oldular, elbette onlarin ¢ogu." Korlik
ve sagirligin 6nce ¢ogul kipinde onlarin topluluguna izafe edilip daha
sonra "elbette onlarin ¢ogu.” diye bir agiklama getirilmesi, s6z sOy-
lerken insafa riayet edilmesinin bir gdstergesidir. Boyle bir ifadenin
kullanilmastyla oncelikle su husus anlatilmak istenmistir: Korliiglin ve
sagirligin onlarin topluluguna izafe edilmesi, parcanin hiikmiiniin tii-
me izafe edilmesi kabilindendir. Yoksa gergekte bu iki sifat1 tasiyanlar
onlarin tiimii degil, ¢cogudur.

Ikinci olarak; ilk defa sozii edilen korliigiin ve sagirligin onlarin
hepsini kapsadigi ima edilmek istenmistir. Bunu ikinci asama i¢in s6-
zl edilen karsit ifadeden anliyoruz.

Ucgiincii olarak da; Allah'in onlara déniip tévbelerini kabul etmesi-
nin etkisiz kalmadig1 ve tamamiyla bosa gitmedigi, tersine bu tovbe
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sonucu onlarin bir boliimiiniin kurtuldugu ve bir daha onceki korliige
ve sagirliga donmedigi vurgulanmak istenmistir.

Yiice Allah bu ayeti, "Hi¢ stiphesiz, Allah onlarin yapmakta ol-
duklarini goriir." climlesi ile noktaliyor. Bununla yiice Allah'in higbir
seyden gafil olmayacag1 gercegi vurgulaniyor. Allah'tan bagkasi bir
kavme bir ayricalik sununca, bu bagis onlarin kétiiliiklerini ve kusur-
larin1 gérmesine engel olan bir perde olarak gozlerine iner. Ama ylice
Allah i¢in boyle bir sey s6z konusu degildir. Tersine, O gorendir, hig-
bir sey O'nunla gorecegi seyler arasina girip o seyleri gérmesine engel
olamaz.

"Allah, Meryem oglu Mesih'tir, diyenler, kesinlikle kafir olmus-
lardir.” Bu ifade, Hiristiyanlarin, Hiristiyan olmalarinin ve Hz. Isa'ya
(a.s) baghliklarinin kéafirlik damgasi yemelerini engellemedigine yo-
nelik bir agiklamadir. Ciinkii onlar "Allah, Meryem oglu Mesih'tir."
dedikleri i¢cin O'na ortak kosmuslar, O'na gercek anlamda inanmamis-
lardir.

Meryem oglu Isa'min uluhiyet cevherini kapsamasi meselesinde
Hiristiyanlar arasinda goriis ayrilig1 vardir. Bir boliimii, Mesih unsuru
olan ilmin, hayat demek olan Rab unsurundan tiiremis oldugunu ileri
siirer. Bir boliimii, Rab unsurunun déniisiim yolu ile isa haline geldi-
gini iddia eder. Bir boliimii de Rab unsurunun isa'nin bedenine hulul
ettigini (sizdigimi) ileri siirer. Bu kitabm iigiincii cildinde Al-i Imrén
suresinin tefsiri sirasinda Meryem oglu Isa konusunu incelerken bu
meseleyi ayrintili bigimde ele almistik.

Fakat bu goriislerin her {i¢ii de "Allah, Meryem oglu Mesih'tir."
s0zii ile Ortligiir. Anlagilan bu sozii sdyleyenlerden maksat sadece Al-
lah'n Isa'ya déniistiigiinii iddia edenler degil, Isa (a.s) ile ilgili asir1
goriiglere saplanmis biitiin Hiristiyanlardir.

’

Hz. Isa'nin, Meryem oglu sifat ile nitelenmesinde Hiristiyanlarin
kafir olmalarimin sebebine yonelik bir deldlet veya isaret vardir. Bu
sebep, onlarin her ikisi de topraktan yaratilmis olan bir insan oglu in-
sana ilahlik izafe etmeleridir. Oysa toprak nerede, yiice Allah nerede!

"Oysa Mesih demisti ki: Ey Israilogullari, benim Rabbim ve si-
zin Rabbiniz olan Allah'a kulluk edin..." Bu ifade, Hz. Isa'nin kendi
sOzii ile Hiristiyanlarin kafirliklerine ve goriislerinin asilsizligina yo-
nelik bir protestodur. Ciinkii Hz. Isa'min, "Benim Rabbim ve sizin
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Rabbiniz olan Allah'a kulluk edin.” s6zii, kendisinin onlar gibi Rabbi
olan bir kul oldugunu gosterir.

Yine Hz. Isa'nin, "Dogrusu kim Allah'a ortak kosarsa, Allah ona
cenneti kesinlikle haram etmistir.” sozii de, ilahlikta Allah'a ortak ko-
sanlarin miisrik ve kafir olup cennetten mahrum kalacak kimseler ol-
duklarini gosterir.

Yiice Allah'm Hz. Isa'nin (a.s) dilinden hikaye ettigi "Allah ona
cenneti kesinlikle haram etmistir; onun varacagi yer cehennemdir ve
zalimlerin hi¢bir yardim edeni yoktur." ifadesi, Hiristiyanlar tarafin-
dan Hz. Isa'ya izafe edilen "kendisini feda ettigi" seklindeki iddianin
asilsiz oldugunu gosterir. Onlara gore Hz. Isa carmiha gerilmeyi tercih
etmekle kendisini onlar i¢in feda etti. Bu yiizden onlarin giinahlar1 af-
fedilmistir, ilahi yiikiimlilikler omuzlarindan kaldirilmistir. Gidecek-
leri yer cennettir, cehennem atesi kendilerine degmeyecektir. Al-i
Imran suresinin tefsiri sirasinda Meryem oglu Isa konusunu incelerken
bu meseleyi ele almistik. Feda etme ve carmiha gerilme hikayesi sirf
bu maksatla ortaya atilmistir.

Ayetin Hz. Isa'nin s6zii olarak hikaye ettigi tevhide davet,' miisri-
kin ibadetinin gegersizligi* ve zalimlerin ebedi olarak cehennemde ka-
lacaklar1® gibi hususlara cesitli Incillerin degisik béliimlerinde rastla-
maktay1z.

"Allah, iiciin iiciinciisiidiir, diyenler kesinlikle kifir olmuslar-
dir." Yani Allah, {i¢iin biridir. S6zl edilen ii¢ sey Baba, Ogul ve
Ruh'ul-Kudiis'tur. Yani Allah, bu {i¢ unsurun her biri ile ortiisiir. Bu
ifade onlarin, "Baba ilahtir, Ogul ildhtir, Ruh ilahtir. Onlar iictlir ve
ayni zamanda birdir." seklindeki goriislerinin gerektirdigi bir sonugtur.
Onlar boyle demekle "Amr oglu Zeyd insandir." sdziine benzer bir s6z
sOylemis olduklarini ileri siiriyorlar. Bu sdzde {i¢ unsur vardir: Zeyd,
Amr'in oglu ve insan. Ama ortada bir unsur var, o da bu sifatla nitele-
nen kimseden ibarettir.

Hiristiyanlar boyle derken su gergegi goz ardi ediyorlar: Bu ¢ok-
luk eger itibari degil de gercek bir ¢okluk ise, nitelenenin gergek an-

1- Markus Incili, Bap 12: 29.
2- Matta Incili, Bap 6: 24.
3- Matta Incili, Bap 13: 50.
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lamda ¢ok olmasii gerektirir. Eger nitelenen unsur gercek anlamda
bir ise, bu durumda ¢oklugun gercek degil, itibari olmasi gerekir. Bu-
na gore, sayica ¢oklugu ve sayica tekligi, nitelenen unsur olan Zeyd'de
gercek anlamda bir araya getirmek akla ve mantiga sigmaz.

Bu yiizden bazi Hiristiyan misyonerler zaman zaman s6yle derler:
"Teslis meselesi ilm1 Ol¢iilerle ¢oziimii kabul etmeyen, eski kusaklarin
goriislerinden miras kalmig bir formiildiir." Boyle diyenler, kulaklari-
na gelen her iddia i¢in delil aramakla yiikiimlii olduklarinin farkinda
degildirler. Bu iddia ister eskilerden kalma olsun, ister yeni donemler-
de ortaya atilmis olsun, fark etmez.

"Bir tek ilahtan bagka bir ildh yoktur..." Bu ifade, Hiristiyanlarin
"Allah, ticiin tigiinciisiidiir.” seklindeki sozlerine yonelik bir reddiye-
dir. Soyle ki, yiice Allah zatinda hi¢bir anlamda ¢oklugu kabul etmez.
Yiice Allah zatinda tektir. Yiice Allah sifatlar1 ile nitelendiginde ve
adlar1 ile anildiginda, bu durum O'nun zatina bir sey eklemez. Bunun
gibi, Allah'n bir sifat1 baska bir sifatina izafe edildiginde bu durum
sayisal ¢cokluga yol agmaz. Ciinkii yiice Allah zatinda tektir; ne ger-
cekte, ne hayalde, ne de akilda parcalara boliinmez.

Yiice Allah zatinda asla birkag seye ayrilmaz ve yine yiice Al-
lah'mm zatina bir sey izafe edildiginde zat1 iki veya daha ¢ok olmaz.
Nasil olabilir ki?! Oysa yiice Allah hayalde, varsayimda veya gercekte
kendisine izafe edilmek istenen seyle birliktedir, ondan ayr1 degildir.

Dolayisiyla yiice Allah zatinda tektir. Fakat bu teklik, ¢cokluklari
meydana getiren diger nesnelerdeki sayisal teklik degildir. O ne zatin-
da, ne isminde ve ne sifatinda ¢oklukla nitelenmez. Nasil nitelensin
ki?! Oysa gerek bu sayisal teklik ve gerekse bu birimden olusan ¢ok-
luk, bunlarin her ikisi O'nun yarattigi, var ettigi seylerdir. O yarattig1
seylerle nasil nitelenebilir?!

"Bir tek ildhtan baska bir ilah yoktur." ifadesinde bagka higbir
ifadede bulunmayan pekistirme (tekit) unsurlar1 vardir. Bir defa ifade,
"Higbir ilah yoktur; bir tek ilahtan bagka." seklinde ilk bolimi olum-
suz, ikinci boliimil istisnal1 bir climle yapisina sahiptir. Sonra olumsuz
boliimiin bagina yayginlhigi pekistiren "min" edat1 getirilmistir. Arka-
sindan, istisna edilen boliimdeki "ilahun vahid=bir tek ilah" ifadesi, tii-
rli ifade etmek lizere nekire (tarif edatsiz) olarak kullanilmistir. Eger
bu iki kelime marife (tarif edatli) olarak kullanilip "ille'l-ilahu'l-vahid"
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denseydi, tevhit gercegi amaclandig: giicte ifade edilemezdi.

Bu durumda ifadenin anlam1 sudur: Varlikta bir tek ilahin diginda
ilah cinsinden bir sey yoktur. Bu bir tek ilahin tekligi dyle bir tekliktir
ki, asla sayiya vurulmay1, ¢ogalmay1 kabul etmez. Ne zatta ve ne sifat-
larda, ne gergekte ve ne varsayimda ¢okluga acik degildir. Eger "Bir
tek olan Allah'tan baska bir ilah yoktur." denmis olsaydi, bu ifade ile
Hiristiyanlarin "Allah, iiciin tigiinciisiidiir.” seklindeki sozleri redde-
dilmis olmazdi. Ciinkii Hiristiyanlar yilice Allah'i birligini inkar etmi-
yorlar. Sadece "O ii¢ sifat1 ile beliren tek bir zattir. O gercek anlamda
cok olmakla birlikte ayn1 zamanda birdir." diyorlar.

Hiristiyanlarin bu yorum tarzi, ancak kendisinden asla ¢okluk
olusmayan bir tekligi ispat ederek reddedilmis olur. iste Kur'an'mn "Bir
tek ilahtan baska bir ilah yoktur." ifadesi, bu amaci gergeklestiren bir
nitelik tasir.

Bu mana, tevhit anlaminin hakikati hakkinda Kur'an'in isaret ettigi
inceliklerden biridir. Bu konuyu ileride 6zel Kur'ani bir arastirmada,
sonra akli bir aragtirmada, daha sonra nakli bir aragtirmada enine bo-
yuna inceleyerek hakkini verecegiz.

"Eger onlar bu dediklerinden vazge¢mezlerse, onlardan Kkafir
olanlara Kkesinlikle ac1 bir azap dokunacaktir." Bu ifade, onlar1 act
bir ahiret azabi ile tehdit ediyor. Ayetten anlasilan, budur.

"Allah, iiciin ti¢ctinciisiidiir." s6ziiniin igerdigi teslis inanci, siradan
insanlarin akillarinin alabilecegi bir s6z olmadig1 i¢in cogu Hiristiyan-
lar bu sozii basma kalip bir ifade olarak dini bir inan¢ bi¢iminde kabul
ediyorlar. Bu soziin manasint ne anliyorlar, ne anlayabileceklerini
umuyorlar. Nitekim saglikli aklin da onu dogru bir sekilde anlayabil-
mesi miimkiin degildir. Saglikli bir akil, onu sadece imkansiz varsa-
yimlardan biri olarak algilar. insan olmayan insan gibi. Ne bir, ne ¢ok,
ne ¢ift, ne tek olan say1 gibi.

Bundan dolay:1 siradan Hiristiyanlar, bu inanci, anlamini incele-
meden basma kalip bir dogma olarak kabul ediyorlar. Bunlar, ogulluk-
babalik iligkisinde bir tiir onurlandirma olduguna inaniyorlar. Bunlar,
aslinda teslis ehli degildirler. Onlar bunu agizlarinda sakiz ¢igner gibi
geveliyorlar. Ona goriiniiste baglilik gosteriyorlar. Fakat siradan hal-
kin disindaki Hiristiyanlik temsilcileri dyle degildirler. Bunlar, yiice
Allah'in inang¢ ayriliklarini kendilerine izafe ettigi ve bu ayriliklarin
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onlarin azginligindan kaynaklandiginit vurguladigi kimselerdir. Nite-
kim soyle deniyor: "Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin...
Onlar ancak kendilerine bilgi geldikten sonra aralarindaki ¢ekemez-
lik yiiziinden ayriliga diistiiler."” (Stra, 14)

Dolayisiyla istizafa dayali olmayan, yani tevhidi inkar etmeyi ve
Allah'in ayetlerini yalanlamay1 iceren gercek kafirlik, onlarin hepsi
icin degil, bir boliimii i¢in s6z konusudur. Yiice Allah, sadece tevhidi
inkar edip Allah'in ayetlerini yalanlayanlar1 cehennem azabr ile tehdit
ederek soyle buyuruyor: "Inkdr edip Allahn ayetlerini inkdar edenle-
re gelince; onlar, icinde temelli kalmak iizere cehennemliktirler."”
(Bakara, 39) Bu anlamda daha baska ayetler de vardir. Nisa suresinin
doksan sekizinci ayetinin tefsiri sirasinda bu meseleyi incelemistik.

Ayetteki "onlardan kdfir olanlara aci bir azap dokunacaktir.”
seklindeki agikca ayirim gozeten ifadenin sirr1 belki budur. Ya da bu
ayirimet ifade ile, teslis soziinii etmeyen ve Hz. Isa'nin sadece Allah'm
kulu ve resulii olduguna inanan Hiristiyanlarin varolduguna isaret
edilmek isteniyor. Nitekim tarihin kaydettigine gére Habesistan ve
baska yorelerin Hiristiyanlar1 boyle idi.

Buna gore ayetin anlami soyledir: Eger Hiristiyanlar soyledikle-
rinden (bazilarinin s6zii hepsine izafe ediliyor) vazgecmezlerse, arala-
rindaki kafirlere (bunlar teslis dogmasina inanan Hiristiyanlardir) aci
bir azap dokunacaktir.

Bazi tefsircilerin yorumuna gore de, "onlardan kafir olanlara aci
bir azap dokunacaktir." ifadesinde zamir yerine ismi zahir kullanil-
migtir. Yoksa ifadenin asli, "onlara ac1 bir azap dokunacaktir." seklin-
dedir. Zamir yerine de ism-i mevsul ile silasinin konmasinin sebebi
ise, sOyledikleri soziin Allah't inkar etmek anlamina geldigini ve Al-
lah't inkar etmenin tehdit edildikleri azaba gerekce oldugunu bildir-
mektir.

Eger ayet "Allah, iiciin tigiinciisiidiir, diyenler kesinlikle kdfir ol-
musglardir.” seklinde baglamamis olsaydi, bu yorum sakincasiz olurdu.
Uzak bir ihtimal olma bakimindan bu goriisiin bir benzeri de, ayetteki
"minhum=-onlardan" ibaresindeki "min" edatinin ac¢iklama amagli (be-
yaniye) oldugunu ileri siiren goriistiir. Ciinkii bu goriis, higbir delili
olmadan ileri stiriilen bir goriistiir.

"Onlar Allah'a déniip tovbe etmez, O'ndan af dilemezler mi?!



Maide SUresi 68-86 ......ccooiiiiiiiiiiiii 95

Oysa Allah affedici ve merhametlidir." Bu ayet, tovbeye ve af dile-
meye yonelik bir 6zendirme, Allah'in affediciligi ve rahmeti ile ilgili
bir hatirlatma veya yapilan kétiiliiklere yonelik bir yadirgama veya
azarlamadir.

"Meryem oglu Mesih sadece bir peygamberdir. Ondan 6nce de
bircok peygamber gelip gecmistir. Onun annesi de 6zii-sézii dogru
bir kadindi. Her ikisi de (6biir insanlar gibi) yemek yerlerdi." Bu
ifade, Hiristiyanlarin, "Allah, iiciin iiciinciisiidiir." sozlerine veya bu
sozleri ile birlikte daha dnceki ayette nakledilen ve Isa Peygamberin
ilahlik cevherine sahip oldugu anlamina gelen "Allah, Meryem oglu
Mesih'tir." seklindeki sézlerine yonelik bir reddiyedir. Ayette vurgu-
lanan gergek sudur:

Isa Peygamber (a.s) kendisinden dnce &len diger Allah resullerin-
den farkl biri degildir. Onlar, Allah'in mesajin1 teblig etmekle gorev-
lendirilmis birer insandi. Yiice Allah diginda Rab olmalar1 s6z konusu
degildi. Isa Peygamberin annesi de yiice Allah'in ayetlerini tasdik
eden, 6zli-s0zili dogru bir insandi.

Isa Peygamberle annesinin her ikisi de, dbiir insanlar gibi yemek
yerlerdi. Yemek yemek ve bunu izleyen eylemler, miimkiinlikk ve ya-
ratilmishigin ilk belirtisi olan muhtag olmaya dayanmir. Buna gére Isa
Peygamber miimkiinden dogmus bir miimkiindii. Annesi aracilig ile
yaratilmig, peygamber olan bir kuldu. Her ikisi de Allah'a kulluk eder-
ler, ihtiyaglarin1 kargilama pesinde kosarlardi. Dolayisiyla rab olmasi
$6z konusu degildi.

Hiristiyanlarin ellerindeki Incil'lerde bu gercek itiraf ediliyor. Bu
kitaplar Meryem'in Allah'a inanan, O'na kulluk eden bir bakire oldu-
gunu, isa Peygamberin insandan tiiremis bir insan olarak ondan dog-
dugunu, isa Peygamberin 6biir peygamberler gibi Allah tarafindan in-
sanlara gonderilmis bir peygamber oldugunu, kendisinin ve annesinin
siradan insanlar gibi yiyip igtiklerini agik¢a dile getiriyorlar.

Bu saydiklarimiz cesitli Incil'lerde agiklanan hususlardir. Bunlar
Isa Peygamberin (a.s) bir kul ve peygamber oldugunu kanitlayan delil-
lerdir.

Bu ayetin Isa Peygamber ile birlikte annesinin de ilahligini red-
detmeyi amag¢ edinmis olmasi da miimkiindiir. Nitekim ileride okuya-
cagimiz "Sen mi insanlara, 'Allah'tan baska beni ve annemi de iki tan-
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11 edinin' dedin?" (Maide, 116) ayetinden Meryem'i, Isa gibi ilah sayan-
lar oldugu anlasiliyor.

Ayetin maksadi, Hiristiyanlarin ilim ve din adamlarini ilah edin-
dikleri tarzda Meryem'i de ilah edindiklerini ifade etmek de olabilir.
Bu ilah edinme, Meryem'e ve din adamlarina diger insanlardan daha
cok saygi ve baglilik gostermek anlamindadir.

Her neyse bu duruma gére ayet, isa Peygamber ile annesinin ilah-
ligm birlikte reddediyor. Bunun igin Isa Peygamberin diger peygam-
berler gibi bir peygamber oldugunu, annesinin Allah'in ayetlerine ina-
nan, 6zii-sdzii dogru bir kadin oldugunu ve her ikisinin de siradan in-
sanlar gibi yiyip igtiklerini agikliyor ki, bunlarin tiimii ilahlikla ¢elisen
niteliklerdir.

"Ondan once bir¢ok peygamber gelip ge¢mistir.” ifadesinde pey-
gamberlerin Hz. Isa'dan énce gogtiikleri, yani dldiikleri belirtiliyor. Bu
da onun tipk: 6biir peygamberler gibi dlebilecek ve yasayabilecek bir
insan olduguna yonelik delilleri pekistirmektedir.

"Bak, biz onlara ayetleri nasil acik acik anlatiyoruz ve sonra
bak, onlar (bu ayetlerden) nasil gevriliyorlar!" Hitap, Peygambere
(s.a.a) yoneliktir ve hayret ettirme maksadi tagimaktadir. Yani, bizim
onlara ayetleri, delilleri agiklama tarzimiza hayret et. En agik ayeti, en
belirgin tarzda agikliyoruz ve bu ayet onlarin Isa Peygamberin ilahlig1
ile ilgili iddialariin boslugunu, dayanaktan yoksun olusunu kanitli-
yor.

Ayrica, onlarin bu ayetler {izerinde diigiinmekten nasil yliz ¢evir-
diklerine, bunlardan yiiz ¢evirip de nereye yonelmek istediklerine ve
bu ayetlerin iddialarmin asilsizligindan ibaret olan sonuglarini nigin
diistinmediklerine de hayret et.

"De Kki: 'Allah't birakip size ne zarar ve ne yarar dokundurma
giiciine sahip olmayan seylere mi tapiyorsunuz?’' Oysa Allah her se-
yi isitir, her seyi bilir." Tarihin en eski ¢aglarindan beri insanlar ara-
sinda bir ildha tapma egilimi egemendi. Bu egilim 6zellikle siradan
halk kitleleri arasinda barizdi. Bu kitlelerin ¢ogunlugu putlara tapardi.
Tarihi arastirmalardan elde edilen sonuglara gore, halk kitleleri bu
ilahlara kendilerinden kotiiliigii gidermeleri ve kendilerine fayda sag-
lamalari i¢in tapryorlardi. Allah'a sirf Allah oldugu icin kulluk eden-
ler, sadece peygamberler ve onlarin iimmetleri i¢indeki Allah'a bagl
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se¢kinlerdi.

Iste bundan dolay yiice Allah, Peygambere, onlara siradan insan-
larin egilimleri dogrultusunda hitap etmesini emrediyor. Onlarin Al-
lah'a kulluk etmekteki sade fitri beklentilerine karsilik vermesini 6ne-
riyor. Tipki putperestlere hitap ederken kullandig dili kullantyor. On-
lara hatirlatiyor ki, insan1 Rabbe ibadet etmeye zorlayan faktor, iyili-
gin ve kotiiliiglin, faydanin ve zararin dizginlerinin Rabbin elinde ol-
dugunu inancidir. insan, zararin ve faydanin maliki oldugu i¢in Rabbe
kulluk eder. Insan ona kulluk etmekle zarardan korunmayi ve faydayi
elde etmeyi bekler.

Allah'm disindaki biitiin sozde ilahlar zarar1 6nleme ve fayda sag-
lama adina higbir giice sahip degildirler. Ciinkii o sézde ilahlar kesin-
likle Allah'in miilkiiniin bir parcasidirlar ve 6z giicten yoksundurlar. O
halde nasil olur da, onlara kulluk sunulabilir ve hem onlarin, hem di-
ger biitiin varliklarin maliki olan Allah'a yoneltilen kulluga onlar da
ortak edilir?!

Buna gore, kullugun sirf Allah'a yoneltilmesi, O'na bu konuda
baska ortak kosulmamasi gerekir. Ciinkii isitmek ve karsilik vermek
sirf O'na mahsustur. Bu sifatla O, sikintiya diisenlerin kendi dergahina
yonelttikleri ¢agrilari isitir ve onlara karsilik verir. Sirf O'dur ki, kulla-
rinin ihtiyaglarim bilir, onlardan gafil kalmaz ve onlarla ilgili yanlislik
yapmaz. O'nun disindaki sézde ilahlarin bu niteliklere sahip olmasi
s06z konusu degildir. O sozde ilahlar sadece Allah'in verdigi seylere
sahiptirler ve Allah'in kendilerine bagisladig1 gii¢ oraninda giicliidiir-
ler.

Bu aciklamadan sunlar ortaya ¢ikiyor:

1- Her ikisi de Isa Peygamberin ve annesinin miimkiin (varlig1 zo-
runlu olmayan) ve muhtag¢ kullar olduklar1 mukaddimesine bagli ol-
makla birlikte bu ayetin icerdigi delil bir dnceki ayetin igerdigi delil-
den farklidir. Bir 6nceki ayetin delili suydu: isa Peygamber ve annesi
iki muhtag insan ve Allah'a itaatkar iki kuldurlar. Bu durumda olan bi-
rinin tapilan ildh olmasi s6z konusu olamaz. Bu ayetin delili ise sudur:
Isa Peygamber sonradan yaratilmis, muhtag bir varliktir; kendisi Al-
lah'in miilkiidiir, zarar ve yarar dokundurma giiciine sahip degildir. Bu
durumda olan kimsenin Allah disinda ilah olmasi ve tapiilmasi s6z
konusu olamaz.
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2- Bu delil, bir ilaha tapan siradan insanin amaci bakimindan basit
anlayisin ve sade aklin kavrayabilecegi niteliktedir. Boylesine siradan
bir insan, zarar1 gidermek ve fayda elde etmek i¢in ilah edinip ona ta-
par. Bu gii¢ ise, Allah'in tekelindedir. Bagka hicbir varlik bu giice sa-
hip degildir. O zaman Allah'tan bagkasina tapmanin higbir amaci kal-
miyor. O halde insanin Allah'tan bagkasina tapmay1 reddetmesi gere-
kir.

3- "Size ne zarar ve ne yarar dokundurma giiciine sahip olmayan
seylere..." ifadesinde, Isa Peygamber akil sahibi bir varlik oldugu
hélde, akil sahipleri i¢in kullanilan "men=kimseler" edat1 degil, akli
olmayan varliklar i¢in kullanilan "ma-geyler" edatina yer verilmesinin
sebebi sudur:

Bu delil, akil sahibi olmayan seylere tapan putperestler icin de
giindeme getiriliyor. Isa Peygamberin akil sahibi bir varlik olmasi, de-
lilin eksiksiz olmasini etkileyecek bir faktor degildir. Bu delil, Allah
disinda tapilan biitiin muhtemel ilahlar hakkinda eksiksizdir.

Ustelik, Allah digindaki varhiklar akil sahibi de olsalar, viicutlari-
nin diger yetenekleri ve organlari gibi, akillar1 ve bilingleri kendilerin-
den degildir. Nitekim yiice Allah s6yle buyuruyor: "Allah'in disindaki
taptiklariniz tipkr sizin gibi birer kuldurlar. Eger onlarla ilgili dii-
stinceniz dogru ise ¢agirin onlart da size karsilik versinler bakalim.
Onlarin yiirtiyecek ayaklart mi var? Tutacak elleri mi var? Gérecek
gozleri mi var? Yoksa isitecek kulaklart mi var? De ki: Allah'a ortak
kostugunuz seyleri yardima ¢agirin, sonra hi¢ goz agctirmadan bana
tuzak kurun."” (A'raf, 195)

Ayrica, "ne zarar ve ne fayda" ifadesinde zarara faydadan once
yer verilmesinin sebebi, yukarida degindigimiz sade fitratin mantigina
ve tercihine uygun bir siralama yapmaktir. Ciinkii insan dogasi geregi,
sahip oldugu nimetleri, elinde oldugu siirece kendi mali olarak goriir.
Ne yok olabileceklerini diigiiniir ve ne elinden gittikleri takdirde duya-
cagl elemi tasavvur edebilir. Fakat fiilen karsilagtig1 zarar ile elinden
kacgirdigt i¢in acisini yasadigi kayip nimetler ile ilgili durum boyle de-
gildir. O zaman fitrat, insan1 bu zarar1 ve kaybi telafi edecek ve kendi-
sine fayda getirecek bir ildha siginmasi i¢in uyarir. Su ayetlerde buy-
ruldugu gibi:

"Insamin basina bir sitkinti gelince yatarken, otururken ve ayak-
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tayken bize yalvarir. Fakat sikintisini giderdigimizde basina gelen
stkintidan dolayr bize hi¢ yalvarmamuis gibi olur.” (Yanus, 12) "Eger
kendisine dokunan bir zarardan sonra insana bir rahmet tattirirsak,
'Bu benim hakkimdir.' der.” (Fussilet, 50) "Insana bir nimet verdik mi
yiiz ¢evirir, yan ¢izer. Fakat ona bir kétiiliik dokununca yalvarir du-
rur."” (Fussilet, 51)

Bundan su sonug ¢ikiyor: Sikintiyla karsilasmak, fayda elde etme-
ye gore insani inandig1 ildha sayg1 gostermeye, ona kulluk etmeye da-
ha kuvvetle sevk eden bir faktérdiir. iste bundan dolay1 yiice Allah,
"size ne zarar ve ne fayda dokundurma giiciine sahip olmayan seyle-
re" ifadesinde zarara menfaatten 6nce yer vermistir.

Buna benzer ayetlerde de ayn1 siranin gozetildigini goriiyoruz. Su
ayette oldugu gibi: "Miisrikler Allah't bir yana birakarak hi¢bir sey
yvaratamayan, kendileri birer yaratik olan, kendilerine ne zarar ve ne
fayda dokundurma giicii bulunmayan, 6liim, yasama ve yeniden di-
rilme kendi ellerinde olmayan ilahlar edindiler." (Furkan, 3)

4- "De ki: Allah't birakip..." ayeti biitiinii ile, kullugu sirf Allah'a
yoneltmenin, bu konuda O'na baskasini ortak kosmamanin geregine
delildir. Bu delil, asagidaki sekilde 6zetleyecegimiz iki delile ¢oziim-
lenir:

[1-] 1ah edinmek ve Rabbe kulluk etmek, zarar1 gidermek ve fay-
day1 elde etmek maksadi ile yapilir. Buna gore, kendisine kulluk sunu-
lan ilahin buna giiciiniin yetmesi gerekir. Bu konuda hicbir seye giicii
yetmeyen sozde ilahlara kulluk sunmak akil kar1 degildir.

[2-] Yiice Allah ise isitendir, dergdhina yoneltilen cagriya kulak
verir; ihtiyacin mahiyetini bilendir, bilmemek O'nun i¢in s6z konusu
degildir. Fakat O'nun digindaki varliklar boyle degildir. O héalde O'na
hicbir seyi ortak kogsmaksizin kulluk sunulmasi gerekir.

"De ki: Ey Ehlikitap, dininizde haksiz yere asiriliga kapilma-
yin." Peygambere (s.a.a) yonelik bir bagka hitaptir. Bu hitapta Allah
ona, kendilerine kitap verilenleri dinleri konusunda asiriliklara kapil-
mamaya ¢agirmasint emrediyor. Kendilerine kitap verilenlerin, 6zel-
likle de Hiristiyanlarin bu hastaliga kapildiklar: goriiliir. Sinir1 asarak
ifrata kagan kimseye "gali" ["guliiv" kokiinden ism-i fail] denir. Bu-
nun tefrit tarafindaki karsitina da [ihmalkar, agir davranan anlaminda]
"kali" denir.



TOO e El-Mizan F1 Tefsir'il-Kur'an — ¢.6

Yiice Allah'mm indirdigi kitaplarin agikladiklar1 din, tevhidi emre-
der, Allah'a ortak kosmay1 reddeder, Allah'a ortak kosmay1 yasaklar.
Kendilerine kitap verilenler, Yahudi ve Hiristiyan kesimleri ile genel
olarak bu hastaliga yakalanmislardir. Ger¢i bu konuda Hiristiyanlarin
durumu daha vahim, daha fecidir.

Nitekim yiice Allah sdyle buyuruyor: "Yahudiler, 'Uzeyr, Allah'in
ogludur.” dediler. Hiristiyanlar da, 'Mesih, Allah'in ogludur.' dediler.
Bunlar, onlarin agizlarinda geveledikleri (dayaniksiz) sézlerdir. (Béyle
demekle) daha onceki kdfirlerin sozlerine 6zeniyorlar. Allah kahret-
sin onlari! Nasil da (haktan) ¢evriliyorlar! Onlar Allah"t bir yana bi-
rakarak dlimlerini, rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i ilah edindi-
ler. Oysa onlara sadece kendisinden baska ildh olmayan bir tek
ildha tapmalart emredilmisti. O, onlarin kostuklar: sozde ortaklar-
dan uzaktir." (Tevbe, 30-31)

Gergi bugiiniin Yahudilerinin Uzeyr'in Allah'm oglu oldugunu
sOyledikleri goriilmiiyor. Fakat ayet, indigi asirda onlarin bu so6zii sdy-
lediklerine taniklik ediyor.

Anlagilan, bu onursal bir unvandi. Uzeyr, Yahudilere hizmet etmis-
ti. Babil esaretinden sonra tekrar Urselim'e (Beyt'iil-Makdis'e) don-
melerine yardimci olmustu. Buhtunnussar istilasi sirasinda kaybolan
Tevrat' tekrar toplamisti. Bu hizmetlerinin karsilig1 olarak ona onursal
bir unvan olarak Allah'in oglu unvanini vermislerdi. Tipki giiniimiiz
Hiristiyanlarinin babalig1 onursal bir unvan olarak kullandiklar1 ve pa-
palara, patriklere ve kesislere baba dedikleri gibi. (Pap ve papa, baba
demektir.) Nitekim ylice Allah, "Yahudiler ve Hiristiyanlar, 'Biz Al-
lah'in ogullar: ve sevdikleriyiz.' dediler.” (Maide, 18) buyuruyor.

Hatta ikinci ayet, yani "Onlar Allah"t bir yana birakarak alimle-
rini, rahiplerini ve Meryem oglu Isa Mesihi ildh edindiler." (Tevbe,
31) ifadesi, buna delalet ediyor bile. Ciinkii burada Isa Peygamberin
ad1 geciyor, fakat Uzeyr'in adi gegmiyor. Dolayisiyla ayet, onun
"alimlerini, rahiplerini” ifadesinin kapsamina girdigine, onlarin alim-
lerine oldugu gibi Uzeyr'e de Allah'm oglu unvanim verdiklerine
delalet ediyor. Yukarida sdyledigimiz gibi bu arada 6zellikle Uzeyr'in
admi1 anmalarmin sebebi, ona kendilerine yaptig1 hizmetlerinden dola-
y1 Ozellikle tesekkiir etmek istemis olmalaridir.

Soziin kisasi; Yahudilerin ve Hiristiyanlarin peygamberlerini,
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alimlerini ve rahiplerini ilah yerine koyarak onlara karst Allah'tan
baskasina kars1 sergilenmesi caiz olmayan bir huzu sergilemeleri, din-
leri konusunda saplandiklar1 bir agiriliktir ki Allah, Peygamberinin dili
ile onlardan buna son vermelerini istiyor.

Dinde asiriligin "haksizlik"la kayitlandirilmasi -ki asirilik mutlaka
haksiz olur- pekistirme amacini tagir. Ayrica asiriligin kacginilmaz so-
nucunu asirilikla birlikte zikretme (1azim1 melzumla birlikte zikretme)
istegine dayanir. Boylece uyartya muhatap olanlarin bu gercegi goz
ard1 etmemeleri amaglanmistir. Ciinkii asiriliga diisenler agiriliga dii-
serlerken bu gercegi g6z ardi etmis veya goz ardi etmis gibi davran-
miglardi.

Baba unvanin biitiin maddi ve cismani noksanliklarindan soyutla-
yarak sirf yoktan var edici ve yetistirici anlaminda her tiirlii eksiklik-
ten miinezzeh olan Allah'a 1tlak etmenin, ayni sekilde ogul kelimesini
analitik soyut anlaminda (Allah'in yaratiklarindan biri hakkinda) kul-
lanmanin aklen higbir engeli olmasa da seriat buna izin vermez. Ciin-
kii ylice Allah'in isimleri sayili ve belirlidir. Eger O'na degisik isimler
takmak serbest olursa, bundan bir¢ok sakincalar dogar.

Yahudiler ve Hiristiyanlarin 6zellikle de Hiristiyanlarin kilise on-
derlerinin baba ve ogul unvanlarin1 Allah ile irtibatlandirmalarindan
yiiz yillar boyunca dogan ve giinlimiizde de etkisini siirdiiren sakinca-
lar bu konuda yeterli bir 6rnektir.

"Ve dnceden sapitmis, bircoklarim1 saptirmis ve diiz yoldan
sasmis olan bir kavmin keyfi isteklerine uymayin." Ayetin akigin-
dan anlasildigina gore burada nefsani isteklerine uyulmasi yasaklanan
kavimden maksat, kendilerine uyulan, goriislerine ve emirlerine itaat
edilen kimselerdir. Buna gore, bunlarin sapitmis olmalari, kendi go-
rlislerine bagliliklar1 yiiziinden olurken bir¢oklarint saptirmis olmalart
da bagkalarinin onlara uymalar1 yolu ile ger¢eklesmektedir. Diiz yol-
dan sagmis olmalar ise, kendi sapmalarinin ve baskalarini saptirmala-
rinin sonucudur. Bu, sapiklik iistiine sapikliktir.

Yine ayetin akisindan anlasildigina gore, bu kavimden maksat put-
perestlerdir. Clinkii ayetin akisindan anlagilan, sadece Peygamberimi-
zin (s.a.a) zamanindaki Ehlikitab'a degil, biitiin zamanlarin Ehlikitabi-
na yoneliktir. Eger hitap sadece Peygamberimizin zamanindaki Ehli-
kitab'a yonelik olsaydi, ayetin sonraki Ehlikitab'a eski atalarina uyma-



LOZ e El-Mizan F1 Tefsir'il-Kur'an — ¢.6

y1 yasakladig1 diisiiniilebilirdi. [Fakat hitap biitlin zamanlarin ki-tap
ehline yonelik oldugu icin uyulmamas: istenenlerin putperestler ol-
dugu sonucu ¢ikiyor. ]

"Yahudiler, 'Uzeyr, Allah'in ogludur' dediler. Hiristiyanlar da
'Mesih, Allah'in ogludur' dediler. Bunlar onlarin agizlarinda gevele-
dikleri (dayanaksiz) sézlerdir. (Boyle demekle) daha onceki kdifirlere
ozeniyorlar." (Tevbe, 30) ayeti de bu ihtimali giiclendirmekte, hatta ona
delil olusturmaktadir.

Boylece burada, Kur'dn'in isaret ettigi bir tarihi analiz gergegi ile
kars1 karsiyayiz. Bu tarihi gergek sudur: Babalik ve ogulluk gibi sapik
dogmalar Yahudilerin ve Hiristiyanlarin inang sistemlerine kendile-
rinden Once yasamis putperestler tarafindan sizmistir. Bu kitabin
ligiincii cildinde Al-i Imréan suresinde yer alan Hz. Isa ile ilgili hikaye-
lerin incelenmesi sirasinda bu goriisiin, Hind ve Cin'deki Brahman ve
Budist putperestlerin sozleri ve goriisleri arasinda yer aldigini belirt-
mistik. Eski Misirlilar ile diger putperestler arasinda da bu tiir sapik
goriislere rastlanmistir. Ne var ki bu goriis, kitapl dinlere kendi davet-
cilerinin eliyle dini bir kilifa sokularak sizdirilmistir. Boylece tevhit
dini ismini tastyan bir putperestlik ortaya ¢ikmustir.

"Israilogullarindan Kkifir olanlar Davud'un ve Meryem oglu
isa'nin diliyle 1anetlendi... Yaptiklar: ne kétii bir seydi!" Bu ayetler-
de, Israilogullarindan kafir olanlarin kendi peygamberlerinin dili ile
lanetlendigi bildiriliyor. Burada, bu ayetlerde Allah'in kafir olduklarini
bildirdigi Yahudilere yonelik bir tariz vardir. Onlarin kendi peygam-
berlerinin bedduasi ile lanetlendikleri belirtiliyor. Buna gerekge olarak
da, onlarin kendi peygamberlerine karsit gelmeleri ve siirekli Allah'in
siirlarini ¢ignemeleri gosteriliyor. "Onlar, isledikleri kotiiliiklerden
birbirlerini sakindirmazlardy." ifadesi, "ve simirlart ¢igniyorlard:."
ifadesinin agiklamasi mahiyetindedir.

"Onlarin ¢ogunun Kifirleri dost edindiklerini goriirsiin..." Bu
ifade, onlarin Allah'mm koydugu sinirlar1 ¢ignediklerini gds-teren somut
bir 6rnek veriyor. Ciinkii onlar eger ger¢ek anlamda dinlerine deger
verselerdi, ona bagli olurlar ve onun ¢izdigi sinirlar1 ¢ignemezlerdi.
Bunun geregi tevhit inancina baglh olanlart dost edinip Allah't inkar
edenlerden uzak durmalaridir. Ciinkii bir toplumun kutsal degerlerinin
diismanlar1 ayn1 zamanda o toplumun da diismanlaridir. Eger o top-
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lum, kutsal degerlerinin diismanlarini sever, dost edinirse bu tutum, o
toplumun kutsal degerlerinden yiiz ¢evirdigini, onlardan koptugunu
gosterir. Clinkii diismanin dostu diismandir. Bunun arkasindan onlar,
"Kendilerinin kendileri i¢in hazirladiklar: sey, ne kotiidiir." ifadesi
ile yeriliyorlar.

Kendileri i¢in hazirladiklar1 seyden maksat, nefislerinin arzusuna
uyarak kafirleri dost edinmektir. Bu davranigin karsili§i ve cezasi su
oldu: "Allah onlara gazap etmis ve siirekli azapta kalicidirlar.” Bu
ayette davranisin sonucu ve cezasi davranigin kendisi yerine konmus-
tur. Bununla da adamlarin bu davranis1 yapmakla sanki bu davranigin
cezasini kendileri gerceklestirmis, hazirlamig olduklar1 vurgulaniyor.

"Eger onlar Allah’'a, Peygambere ve ona indirilene inansalardi,
onlari (kafirleri) dost edinmezlerdi. Fakat onlarin ¢ogu fasik (yol-
dan ¢ikmus) kimselerdir.” Yani, su kendilerine kutsal kitap verilenler
Allah'a, Muhammed Peygambere (s.a.a) ve ona indirilen kutsal kitaba
veya Ornegin kendi peygamberleri Musa'ya ve 6rnegin ona indirilen
Tevrat'a inansalardi, o kafirleri dost edinmezlerdi. Ciinkii iman, diger
sebepleri etkisiz hale getirir. Fakat onlarin ¢ogu fasik, yani iman et-
memekte inatla direnen kimselerdir.

Tefsirciler bu ayet i¢in bagka bir yorum tarzint muhtemel goérmiis-
lerdir. Buna gore, "kanl" ve "yuminline" fiillerindeki zamirler ile "it-
tehazthum" ifadesindeki "hum" zamiri, (bir 6nceki ayetteki) "ellezi-ne
keferti=kafirleri" ibaresine doniiktiir. O zaman ayetin anlami sOyle
olur: "Eger Ehlikitab'in dost edindigi o kafirler Allah'a, Peygambere
ve Kur'an'a inansalardi, Ehlikitap onlar1 dost edinmezdi. Onlar1 dost
edinmelerinin sebebi, onlarin kafir olmasidir." Bu yorum tarzi haddi
zatinda sakincasiz olsa da "Fakat onlarin ¢ogu fasik (voldan ¢ikmus)
kimselerdir." ifadesindeki s6z akisi degismesi ile uyugmaz.

"Iinsanlar arasinda miiminlere diismanlikta en siddetli olanla-
rin, Yahudiler ve Allah'a ortak kosanlar oldugunu goriirsiin. Mii-
minlere sevgice en yakin olanlarin da, '‘Biz Hi-ristiyaniz' diyenler
oldugunu goriirsiin." Daha onceki ayetlerde genel olarak Ehlikitab'in
ortak kotiiliikleri ile bunlarin bazi kesimlerinin 6zel kotiiliikleri agik-
lanmistir. Meseld Yahudilerin "Allah'in eli kolu baghdir.” seklindeki
ve Hiristiyanlarin, "Allah Meryem oglu Mesih'tir.” bigimindeki sozle-
ri hatirlatilmigtir.
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Bu ayetlerde ise, bu iki gruptan her birinin miiminlere ve miimin-
lerin dinlerine kars1 takindiklar1 6zel tavirlarina dikkat ¢ekilmis, bun-
larin tutumlarina miisriklerin tutumu da eklenmistir. Boylece Miislii-
man olmayan iimmetlerin Islim ile aralarindaki yakinlik ve uzaklik
konusu hakkinda son s6z sdylenmistir.

Bu son s6z sudur: Hiristiyanlar, bu iimmetlerin sevgice Miislii-
manlara en yakin olani ve Islam'in hak c¢agrisina kulak vermeye en
yatkin olanidirlar.

Hiristiyanlarin, Miisliimanlara en ¢cok sempati besleyen kesim ola-
rak sayilmalarinin gerekgesi, bir sonraki "Peygambere indirileni isit-
tikleri zaman, gercegi tanimalarinin sonucu olarak gozlerinden yas-
lar akarken..." ayetinde anlasilacagi lizere bunlarin arasinda Peygam-
bere (s.a.a) iman edenlerin bulunmasidir. Fakat eger bir grup Hiristi-
yan'in iman etmis olmasi onlarin biitiinii hakkindaki bu iyimser yakla-
stm1 hakli ¢ikarabilseydi, Yahudilerin ve miisriklerin de Hiristiyanlar
gibi sayilmalar1 ve onlar i¢in de ayn1 iyimser yaklagimin benimsenme-
si gerekirdi. Cilinkii Yahudilerden bir grup da Miisliiman olmustu. Ab-
dullah b. Selam ve arkadaslar1 gibi. Arap miisriklerinin bir boliimii de
Miisliiman olmustu. Ustelik bunlar o giinkii Miisliiman niifusun ¢o-
gunlugunu olusturuyorlardi.

O halde Hiristiyanlara, "Peygambere indirileni isittikleri za-
man..." ayeti gibi bir ifade ile 6zellik taninip Yahudiler ile miisriklere
boyle bir 6zellik taninmamasi, Hiristiyanlarin Islam ¢agrisim giizel bir
sekilde karsiladiklarin1 ve Peygamberin davetine icabet ettiklerini gos-
terir. Oysaki onlar dinlerine bagli kalip cizye vermek ile Islam'1 kabul
etmek veya savagmak siklar1 arasinda serbest birakilmiglardi.

Ama miigriklerin durumu boyle degildi. Onlardan kabul edilebile-
cek tek davramis, Islam ¢agrisim kabul etmekti. Bu yiizden onlardan
cok kisinin iman etmesi, bu cagriy1 giizel bir sekilde karsiladiklarini
gostermez. Ustelik onlarmn Peygamberimize (s.a.a) ¢ektirdikleri ezi-
yetler, Miisliimanlara yaptiklar1 baskilar ve kabaliklar bilinmektedir.

Yahudiler de dyle. Onlar da tipki Hiristiyanlar gibi dinlerine bagh
kalip Miisliimanlara cizye verme arasinda serbest birakildiklar1 halde
Miisliimanlara tepeden bakmay: siirdiirdiiler, taassuplarini pekistirdi-
ler, hilelere ve entrikalara basvurdular, verdikleri sozleri ¢ignediler,
Miisliimanlara kars1 hep firsat kolladilar, onlara hep 1stirap ve aci tat-
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tirdilar.

Huristiyanlar ile Peygamberimiz (s.a.a) ve Islam cagris1 arasindaki
bu yakinlik ve buna karsilik Yahudiler ile miisriklerin sergiledikleri
serkeslik ve taassup Peygamberden sonra da aynen devam etti. Daha
sonraki yiizyillarda birgok Hiristiyan grup islim'in ¢agrisim kabul
ederken Yahudiler ile putperestlerden Miisliiman olanlar az sayida
kaldilar. Bu kesimlerin ayette sozii edilen 6zelliklerini tarih boyunca
stirdiirmeleri Kur'an'in onlar hakkindaki hiilkmiiniin dogrulugunu ka-
nitlamaktadir.

Bilindigi gibi, "Insanlar arasinda miiminlere diismanlikta en sid-
detli olanlarmn..." ayeti, genel bir kurali 6zel bir hitap ¢ergevesinde
ifade ediyor. Bunun benzeri, daha onceki "Onlarin ¢ogunun kafirleri
dost edindiklerini goriirsiin.” ve "Onlarin ¢cogunun giinaha... kostuk-
larini goriirsiin. " ayetleridir.

"Bu, onlarin arasinda kesisler ve rahiplerin varolmasindan ve
onlarin biiyiikliikk taslamadiklarindan dolayidir.” Ayette gegen
"kissis" kelimesi "kesis" kelimesinin Arapgalastirilmis bigimidir. Yine
ayette yer alan "ruhban" kelimesi "rahib" kelimesinin ¢oguludur, ba-
zen tekil olarak da kullamlir. Ragip Isfahani soyle diyor:

"Rehbet ve Ruhb, sakinmayla birlikte olan korku demektir... Te-
rehhub, tapinma demektir. Rehbaniyet (ruhbaniyet), asir1 korkudan
kaynaklanan tapinmada ¢ok ileri gitmek anlamia gelir. Yiice Allah
'Onlarin uydurdugu rehbaniyet..." diye buyurmustur. 'Ruhban’ keli-
mesi hem ¢ogul, hem de tekil olarak kullanilir. Onu tekil olarak kulla-
nanlar ¢ogulunu 'rehabin' seklinde getirirler." (Ragip'tan alinan alintt
burada son buldu.)

Yiice Allah, Hiristiyanlarin miiminlere en ¢ok yakinlik gosteren,
en fazla sempati besleyen kesim olmalarini, Yahudilerde ve putperest-
lerde bulunmayan su ii¢ sebep ile izah ediyor: 1) Hiristiyanlarda alim-
ler vardir. 2) Hiristiyanlarda rahipler ve zahitler vardir. 3) Hiristiyan-
lar biiytikliik taslayan ve bagkalarini hor goéren bir kesim degildirler.
Bunlar onlarin mutlulugu elde etmeye hazirlikli olmalarinin anahtarla-
rin1 olustururular.

Soylemek istedigimiz sudur: Dini hayatin mutlulugu, ilme dayali
salih amel ile gerceklesir. Baska bir deyisle bu mutluluk, hakkin kabul
edilmesi ve buna uygun amellerin yapilmast demektir. Bunun i¢in di-
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nin hakikatinin yani hak dinin idrak edilmesini saglayacak bilgiye ih-
tiyag vardir.

Hakka uygun amel etmeye hazir hale gelmek i¢in hakk: idrak et-
mek tek basina yeterli degildir. Insanin nefsindeki iyi amel yapmayi
engelleyen niteligin de ortadan kalkmasi gerekir. Bu engel, taassup ve
benzeri sebeplerle biiyiikliik taslayarak haktan yiiz ¢evirmektir. Insan
eger faydali bilgi ile donanir ve hakka kars1 biiytikliik taslamay1 bira-
kip hakka kars1 insafli davranmay1 ilke edinirse, hak uyarinca amel
etmeye hazir héle gelir.

Yalniz bunun i¢in ortamin buna ters olmamasi sarttir. Cilinkii
ameller ve davraniglarda ortamin davranisa uygunlugunun etkisi bii-
yiiktlir. Toplumun genelinin biitiinii birtakim davranislart benimseme-
si, fertlerini onlara uygun sekilde yetistirmesi ve fertlerin bu kaliplas-
mis davraniglar1 gelenek haline getirerek nesilden nesile aktarmasi du-
rumunda, bu davraniglar mutlulugu bozan zararli davranislar olsa bile,
fertler bunlarin iizerinde diislinmeye, onlar1 irdelemeye ve onlardan
kurtulmaya firsat bulamaz.

Yararli davranis kaliplari i¢in de ayni1 sey s6z konusudur. Eger ya-
rarli ve 1iyi isler bir toplumda yerlesirse, fertlerin onlar1 birakmasi zor
olur. Nitekim "Aligkanlik, ikinci bir tabiattir." denmistir. Bundan do-
lay1 bir ferdin eskiye aykir1 ilk davranigi yapmasi son derece zordur.
Ayn1 zamanda bu ilk aykir1 davranis, ferde boyle yapmanin miimkiin
oldugunu gosterir. Sonra bu aykir1 davranisin her tekrar edilisi, isi ko-
laylastiran ve zorlugun oranini diigiiren yeni bir adim olur.

Bu nedenle insan, herhangi bir davranisin yararli ve hak oldugunu
kavrayip hakka kars1 gelip biiyiikliik taslama duygusunu yenerek i¢in-
deki inat1 sokiip attiginda, onun i¢in en etkili destek, bir baskasinin o
davranig1 yaptigin1 gérmek ve boylece kendisinin ayni1 davranis1 yapa-
bilecegini anlamaktir.

Bundan su anlasiliyor: Bir toplumun hakki kabul etmeye hazir
héle gelebilmesi i¢in Oncelikle hakki bilen ve 6greten alimlere sahip
olmas1 gerekir. Arkasindan hakka uygun davranan oncii kisilerin bu-
lunmasi gerekir. O sayede siradan halk, o davranigin yapilabilecegini
kavrar ve giizel oldugunu goriir. Bunlarin yani sira siradan halkin, hak
ortaya ¢iktiginda ona boyun egmeye, ondan yiiz ¢evirmemeye alisma-
st gerekir.
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Iste bundan dolay: yiice Allah, Hiristiyanlarin dinin hak ¢agrisini
kabul etmeye yakin olmalarinin gerekgesi olarak onlarin arasinda ke-
sigler ile rahiplerin bulunmasini ve onlarin biiyiikliik taslamadiklarini
gosteriyor. Buna gore onlarin arasinda kendilerine hakkin ve dini bil-
gilerin 6nemini stirekli olarak sozle hatirlatan ilim adamlar1 bulundugu
gibi onlara Rablerinin yiiceligini, diinyevi ve uhrevi mutluluklarmin
onemini amelleri ile hatirlatan rahipler de vardir. Ayrica onlar hakki
kabul etmeyi engelleyen serkeslikten de uzaktirlar.

Yahudilere gelince, ger¢i onlarin arasinda da bilgi sahibi din
adamlar1 vardir. Ama onlar serkes ve gururludurlar. inatlar1 ve kendi-
lerini stiin gormeleri, hakki kabul etmeye hazir héle gelmelerine
imkan vermiyor.

Miisriklere gelince, onlar hem ilim adamlarindan ve zahit kisiler-
den yoksundurlar, hem de kendini begenmislik illetinin pengesindedir-
ler.

"Peygambere indirileni (Kur'an') isittikleri zaman, gercegi ta-
nimalarinin sonucu olarak goézlerinden yaslar akarken onlarin soy-
le dediklerini goriirsiin..." "Fazet'il-aynu bi'd-dem'i" demek, "Gozden
yaslar bosandi." demektir. "Min'ed-dem'i" iba-resindeki "min" edati
baslangi¢, "mim-ma" ibaresindeki kaynak, "min'-el-hakki" ibaresindeki
ise, aciklama anlama tasir.

"Rabbimizin bizi iyi kullar arasina katacagini umarken Allah'a
ve bize gelen gercege nicin inanmayalim?" Bu ayette yer alan
"yudhilena" fiili "ca'l" anlamini igeriyor gibidir. Bu yiizden "maa"
edat1 araciligr ile miiteaddi (gecisli) fiil yapilmistir. Ayetin anlami
"Rabbimizin bizi salihlerle beraber kilarak bizi onlarin arasina kataca-
gin1 umarken..." seklindedir.

Hiristiyanlarin bize Allah tarafindan nakledilen bu davranislar1 ve
sozleri onlarin miiminlere daha ¢ok sempati duyduklar1 yolundaki
ilahi agiklamay1 dogruluyor. Ayrica bu davranislar1 ve sozleri, arala-
rinda faydal bilgi ile iyi amellerin bulunduguna ve hakka boyun eg-
mis insanlar olduklarina kesinlik kazandiriyor. Ciinkii onlarin arasinda
kesisler ve rahipler vardi ve onlar biiytikliik taslamiyorlardi.

"Boylece Allah onlar1 bu sézlerinden dolayi... édiillendirdi. Bu,
iyi kullarin miikafatidir. Kafir olup.. onlar cehen-nemliktirler."
"[sabe" karsilik vermek, odiillendirmek demektir. Ilk ayette onlarmn
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miikafati, ikinci ayette ise, onlara ters diisenlerin cezasi anlatiliyor. Bu
anlatimda biitiin siklar karsitlik ilkesi gozetilerek ele alinmistir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Maani'l-Ahbar adli eserde Imam Riza'dan (a.s), onun da atalarin-
dan naklettigine gore Hz. Ali (a.s) sOyle buyurmustur: "Her ikisi de
vemek yerlerdi, ifadesinin anlami, her ikisi de ayak yoluna giderdi,
seklindedir."

Ben derim Kki: Bu rivayet, Tefsir'ul-Ayyasi'de de merfu olarak ak-
tarilmustir. [c.1, s.335, h:159]

el-Kafi adli eserde Ebu Ubeyde el-Hazza'ya dayanilarak verilen
bilgiye gore, imam Sadik (a.s) "Israilogullarindan kéfir olanlar Da-
vud'un ve Meryem oglu Isa'min diliyle lanetlendi.” ifadesi hakkinda
sOyle buyurdu: "Domuz kiligina sokulanlar Davud'un diliyle, maymun
kiligina sokulanlar Meryem oglu Isa'min diliyle lanetlendiler." [c.8,
5.200, h:240]

Ben derim ki: Bu rivayet, Tefsir'ul-Kummi ve Tefsir'ul-Ayyasi'de
de Imam Sadik'tan (a.s) nakledilmistir.! Ehlisiinnet kanaliyla Muca-
hid'den, Katade'den ve bagkalarmdan nakledilen bir rivayete gore "May-
mun kiligina sokulanlar Davud'un diliyle, domuz kiligina sokulanlar
ise Meryem oglu Isa'min diliyle lanetlendiler." seklindedir. Ileride go-
riilecegi lizere baz1 Sii kaynakli rivayetler de bu rivayetle ayni igerigi
tasiyor.

Mecma'ul-Beyan tefsirinde verilen bilgiye gore, Imam Muham-
med Bakir (a.s) sdyle buyurdu: "Iyle halki Cumartesi avlanma yasagi-
n1 ¢ignediginde Davud Peygamber onlara lanet etti. Onlarin yasagi
cignemeleri onun zamanina rastlamisti. Davud Peygamber, 'Allah'im,
onlara laneti ciibbe gibi ve iki belin iki yakasini saran kusak gibi giy-
dir' dedi. Allah da onlar maymuna déniistiirdii. Hz. isa ise kendilerine
gokten yemek sofrasi indigi halde arkasindan kafir olanlara lanet etti.
Onlar zorba hiikiimdarlar1 dost ediniyorlar ve diinya menfaati elde
edebilmek i¢in onlarin ihtiraslarini giizel gosteriyorlards."

Ben derim ki: Kur'an, Cumartesi yasagini ¢igneyen Yahudilerin

1- [Tefsir'ul-Ayyasi, c.1, s.335, h:210]
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maymuna doniistiiriildiiklerini dogruluyor. Su ayetler bunun delildir:
"Icinizden Cumartesi yasagini cigneyenleri elbette bilmissinizdir.
Onlara, "Asagilik maymunlara déniin.’ dedik.” (Bakara, 65) "Onlara
deniz kiyisindaki kasabanin halkindan sor. Hani onlar Cumartesi ya-
sagint ¢igniyorlardi. Ciinkii Cumartesi giinii onlara akin akin balik
geliyordu. Fakat diger giinlerde onlara balik gelmiyordu... Hani o
kasabalilardan bir grup 'Allah'in yok edecegi veya agir bir azaba
carptiracagt bir topluma ne diye 6giit veriyorsunuz?' dedi de ogiit
verenler, 'Rabbinize karsi bir mazeretimiz olsun ve belki onlar saki-
mirlar." dediler... Sakindirildiklar: kotiiliigii israrla ve kiistahga isle-
meye devam edince kendilerine, 'Asagilik maymunlar olun.' dedik."
(A'raf, 163-166)

ed-Diirr'il-Menstr tefsirinde Abd b. Humeyd, Ebu's-Seyh, Tabe-
rani ve Ibn-i Miirdeveyh aracilig1 ile Ibn-i Mesud'a dayanilarak verilen
bilgiye gore, Peygamberimiz (s.a.a) sdyle buyurdu: "Israilogullar1 gii-
nah isleyince alimleri onlar1 tazir yolu ile sakindirdilar. Sonra daha
diin giinah iglememisler gibi onlarla oturdular, yiyip igtiler. Yiice Al-
lah bu durumu goriince onlarin kalplerini birbirine benzetti ve pey-
gamberlerden birinin diliyle hepsine lanet etti."

Sonra Resulullah (s.a.a) sdyle buyurdu: "Vallahi, ya iyiligi emre-
der, kotiiliikten sakindirirsiniz ve onlarin hakka boyun egmelerini sag-
larsiniz veya Allah kalplerinizi birbirine benzetir ve size Israilogullar:
gibi lanet eder."

Yine ed-Diirr'iil-Menstr tefsirinde Abd b. Humeyd aracilig1 ile Muaz
b. Cebel'e dayanilarak verilen bilgiye gore, Peygamberimiz (s.a.a) soyle
buyurdu: "Hediyeleri hediye olduklari siirece alin. Eger verilen sey di-
ninizden bir riigvet ise onu almayin. Fakirlik ve korku sizi bunu kabul
etmeye itmesin. Yecucogullari gelmistir artik. Islam carki ise, donme-
ye devam edecek. Kur'an ¢arki ne yonde donerse, siz de o yonde do-
niin. Kur'an ile sultanin savasacagi ve birbirlerinden ayr1 diisecekleri
giinler yakindir. Basiniza 6yle hiikiimdarlar gegecek ki, sizin i¢in bas-
ka ve kendileri i¢in baska hiikiimler verecekler. Onlara itaat etseniz,
sizi yoldan ¢ikaracaklar, karsi ¢iksaniz, sizi 6ldiirecekler."”

Ashap, "Ya Resulullah! O giinleri goriirsek, ne yapmaliy1z?' diye
sordular. Peygamber sdyle buyurdu: "Isa Peygamberin arkadaslar1 gibi
olursunuz. Onlar1 testere ile bicerek bedenlerini ikiye ayirdilar ve dar
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agacinda astilar. itaat ugruna 6lmek, isyan icindeki hayattan daha iyi-
dir. Israilogullarinin ilk eksikligi su oldu: Onlar, tazir gelenegi uyarin-
ca 1yiligi emredip kotiiliikkten sakindirirlardi. Fakat onlardan biri sug-
ladig1 bir arkadasi ile karsilaginca onunla yer ve icerdi. Sanki onu hig
suglamamis gibi davranirdi. Bu yiizden Allah, Israilogullarin1 Davud
Peygamberin dili ile lanetledi. Bu lanet onlarin Allah'in emirlerine
kars1 gelmelerinin ve Allah'n koydugu sinirlar1 agsmalarinin sonucu
idi."

"Canimi elinde tutan Allah'n adina yemin ederim ki, ya iyiligi
emredip kotiiliikten sakindirirsiniz veya Allah aranizdaki koétiileri ba-
siniza musallat eder. O zaman aranizdaki iyiler dua ederler, ama dua-
lariniz kabul olmaz."

"Canimt elinde tutan Allah'a yemin ederim ki, ya iyiligi emredip
kotiiliikkten sakindirirsiniz, zalimin elini tutup onu hakka boyun egme-
ye zorlarsiniz veya Allah kalplerinizi birbirine benzetir."

Yine ed-Diirr'iil-Menstr tefsirinde sdyle gecer: Ibn-i Raheveyh,
Buhari -el-Vahdaniyyat adli eserinde-, Ibn'iis-Seken, ibn-i Miindih, Ba-
verdi -Marifet'iis-Sahabe adl1 eserinde-, Taberani, Ebu Niiaym ve Ibn-i
Miirdeveyh, ibn-i Abza'dan, o da babasindan soyle tahri¢ eder: "Pey-
gamberimiz bir hutbe verdi. Once Allah'a hamd-u sena etti. Arkasin-
dan Miisliimanlardan bazi gruplar1 anarak onlar1 hayirh sozler ile 6v-
dii. Sonra soyle dedi: "Bazi kavimler ni¢in komsularini bilgilendirmi-
yorlar, onlara dini egitim vermiyorlar, iyiligi emredip kotiiliikkten sa-
kindirmiyorlar? Bazi kavimler ni¢in komsularindan 6grenmiyorlar,
dini egitim almiyorlar ve bu yolla bilgilerini gelistirmiyorlar. Canimi1
kudret elinde tutan Allah'a yemin ederim ki, onlar ya komsularin1 bil-
gilendirirler, onlar da onlardan dini egitim alirlar ve bu yolla bilgileri-
ni gelistirirler veya onlar1 daha diinyadayken cezaya carptiririm."

Peygamberimiz bu konugmanin arkasindan minberden inerek evi-
ne gitti. Ashap, "Peygamber, bu sozleri ile kimi kastetti acaba?" diye
sordular ve aralarinda soyle dediler: "Peygamber, bu sozleri ile Eg'ari
kabilesini kastetmis olmalidir. Onlar fakih ve alim kimseler olmalari-
na ragmen kaba ve cahil komsular1 vardir.

Bu konusmay1 haber alan Eg'arl kabilesinden bir heyet bir araya
gelerek Peygambere (s.a.a) geldiler ve "Miisliimanlardan bazi gruplari
hayirla, bizi ise kotii bir dille anmigsiniz, halimiz ne olacak?" dediler.
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Peygamberimiz onlara, "Ya komsularinizi bilgilendirir, onlar dini ko-
nularda egitir, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirirsiniz veya daha
diinyadayken sizi cezalandiririm." dedi. Onlar da, "Ey Allah'in Resulii,
bize bir yil siire tani. Bir y1l i¢inde biz onlar1 bilgilendiririz, onlar da
gerekli bilgileri 6grenirler." dediler. Bunun iizerine Peygamber onlara
bir yil siire tanid1. Arkasindan "Israilogullarindan kafir olanlar Da-
vud'un ve Meryem oglu Isa'min diliyle lanetlendi. Ciinkii onlar karsi
geldiler ve simirlart ¢igniyorlardi. Onlar, isledikleri kotiiliiklerden
birbirlerini sakindirmazlardi. Yaptiklari ne kotii bir seydi!" ayetlerini
okudu.

Tefsir'ul-Ayyasi'de Muhammed b. Heysem Temimi'ye dayanila-
rak verilen bilgiye gore, imam Sadik (a.s) "Onlar, isledikleri kétiiliik-
lerden birbirlerini sakindirmazlardi. Yaptiklar: ne kétii bir seydi!”
ayeti hakkinda soyle dedi: "Onlar, o koétii igleri yapanlarin girdikleri
yere girmiyor, onlarla diisiip kalkmiyorlardi. Fakat onlarla karsilastik-
larinda ytizlerine giiliiyor, onlara yakinlik gosteriyorlardi." [c.1, s.335,
h:161]

Yine Tefsir'ul-Ayyasi'nin Mervan'a, onun da bir arkadasina daya-
narak verdigi bilgiye gore, Imam Sadik (a.s) Hiristiyanlarin Miislii-
manlara yonelik diismanliklarini anlattiktan sonra dedi ki: "Yiice Al-
lah'in 'Bu onlarin arasinda kesisler ve rahiplerin varolmasindan ve
onlarin biiyiikliik taslamadiklarindan dolayidir.” ayetinde soziinii et-
tigi Hiristiyanlar, Isa Peygamber ile Muhammed Peygamber arasinda
yasayan ve Muhammed Peygamberin gelisini bekleyen kimselerdir."
[c.1,5.335, h:162]

Ben derim ki: Ayetten onun anlaminin sinirh oldugu degil, genel
oldugu anlasiliyor. Her halde Imamin maksadi, bu évgiiniin o Hiristi-
yanlar tutumlarini degistirmedikleri siirece kendileri i¢in gegerli oldu-
gu yolundadir. Nitekim Miisliimanlara yonelik herhangi bir dvgii icin
de ayni1 kural gegerlidir.

ed-Diirr'iil-Menstir'da Abd b. Humayd, ibn-i Miinzir, Ibn-i Ebu
Hatem, Ebu's-Seyh ve ibn-i Miirdeveyh'e dayanilarak verilen bilgiye
gore Said b. Clibeyr, "Bu, onlarin arasinda kesisler ve rahiplerin va-
rolmasindan... dolayidir.” ayeti hakkinda soyle dedi: "Bunlar, Habe-
sistan hiikiimdar1 Necasi'nin elgileridir. Necasi onlar1 Miisliiman oldu-
gunu, kavminin Islim'a girdigini haber vermek igin goénderdi. Bunlar
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yetmis segme kisi idi, kavimlerin en bilgililerinden ve en yaglilarindan
olusuyorlard1."

Bu rivayetin baska bir ifadesinde Said b. Ciibeyr'in sozleri soyle-
dir: "Habesistan hiikiimdari, en segme arkadaglarindan olusmus otuz
kisilik bir heyeti Peygambere gonderdi. Bunlar Peygambere gelip de
yanina girince Peygamber onlara Yasin suresini okudu. Onlar da Kur'-
an't isitip de onun hak oldugunu anlayinca aglamaya basladilar."

"Bunun tizerine onlar hakkinda "Bu, onlarin arasinda kesisler ve
rahiplerin varolmasindan... dolayidir.” ayeti indi. Su ayet de onlar
hakkinda indi: 'Bundan énce kendilerine kitap verdiklerimiz de ona
(Kur'an'a) inamirlar... Onlara sabretmis olmalarindan dolay
miikdfatlart iki kat verilir.’ (Kasas, 52-54)"

Yine ed-Diirr'iil-Menstr'da Ibn-i Cerir, ibn-i Ebu Hatem ve Ibn-i
Miirdeveyh'e dayanilarak verilen bilgiye gore, Ibn-i Abbas sdyle dedi:
"Peygamberimiz Mekke'de oldugu sirada miisriklerin ashabina bir ko-
tilik yapacagindan korktugu icin aralarinda Cafer b. Ebu Talib'in,
Ibn-i Mesud'un ve Osman b. Maz'un'un da bulundugu bir grup Miislii-
man1 Habesistan hiikiimdar1 Necasi'ye gonderdi."

"Miisrikler bu haberi alinca hemen Amr b. As'in bagkanliginda bir
heyeti Habesistan'a gonderdiler. S0ylendigine gore miisriklerin heyeti
Peygamberimizin ashabindan daha 6nce Necasi'nin yanina vardi. Miis-
rikler Necasi'ye 'Bizim aramizda bir adam ortaya ¢ikti. Kureys kabile-
sinin akillarin1 ve hayallerini bozdu. Peygamber oldugunu iddia edi-
yor. Bu giinlerde sana bir heyet gonderdi. Maksatlar1 kargasa ¢ikar-
mak ve kavmini senin aleyhine ¢evirmektir. Sana gelip onlarin duru-
munu bildirmek istedik.' dediler."

"Hiikiimdar, 'Eger bana gelirlerse, ne dediklerine bakarim.' dedi.
Resulullah'in (s.a.a) ashabi geldiklerinde Necasi'nin sarayinin kapisin-
da, 'Allah'in dostlarina izin ver.' dediler. Hiikiimdar, 'Buyursunlar, Al-
lah'in dostlar1 hos geldiler.' dedi. Iceri girince hiikiimdara selam verdi-
ler. Bunun {izerine miisrikler, 'Ey hiikiimdar, gérdiin mii, biz sana dog-
ruyu sOylemistik. Bu adamlar senin selamladigin bigcimde seni
selamlamadilar.' dediler. Hiikiimdar Miisliimanlara 'Niye benim
selamladigim bi¢imde beni selamlamadiniz?' diye sordu. Miisliiman-
lar, 'Biz seni cennettekilerin ve meleklerin selamu ile selamladik.' dedi-
ler."
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"Necasi Miisliimanlara, 'Arkadasimiz, Hz. isa ve annesi hakkinda
ne diyor?' diye sordu. Miisliimanlar, O diyor ki: 'Hz. Isa Allah'n kulu
ve elgisidir. O Allah'm bir kelimesi, Meryem'e aktardigi bir ruhudur.
Meryem ise el degmemmis bir bakire kizdir." dediler. Bunun iizerine
Necasi eline yerden bir dal parcasi alarak 'Hz. sa ve annesi, arkadasi-
nin bu dediklerinden su dal parcasi kadar fazla bir sey sdylemedi.' de-
di. Miisrikler Necasi'nin bu sozlerinden hoslanmadilar. Yiizlerinin ren-
gi degisti."

"Necasi Miisliimanlara, 'Size indirilen kitaptan bir par¢a okur mu-
sunuz?' diye sordu. Miisliimanlarin 'Okuruz' demeleri {izerine, 'Haydi
okuyun.' dedi. O sirada kesisler, rahipler ve diger Hiristiyanlar Neca-
si'nin ¢evresinde idi. Miisliimanlar Kur'an'dan ayetler okumaya basla-
dilar. Ayetler okundukc¢a Necasi'nin c¢evresindeki Hiristiyan kesisler
ve rahiplerden bir grup hak mesaji tanimanin sonucu olarak gozyasi
doktiiler. Yiice Allah sdyle buyuruyor: '‘Bu onlarin arasinda kesisler
ve rahiplerin varolmasindan ve onlarin biiyiikliik taslamadiklarindan
dolayidir. Peygambere indirileni, isittikleri zaman gergegi tanimanin
sonucu olarak gézlerinden yaslar aktigini goriirsiin."

Ben derim Kki: Tefsir'ul-Kummi'de bu olay uzun bir rivayetin zim-
ninda anlatiliyor ve sonunda sdyle deniyor: "Habesistan el¢gileri Neca-
si'nin yanma doniip kendisine Peygamber hakkinda bilgi verdiler ve
Peygamberin kendilerine okumus oldugu ayetleri ona okudular. Ayet-
ler okunurken Necasi ve kesisler agladilar. Necasi Miisliman oldu.
Fakat kendisine kotiiliik ederler diye korktugu i¢in Miisliiman oldugu-
nu Habesistan halkina agiklamadi. Peygamberimizin yanina varmak
icin Habesistan'dan ayrildi. Fakat kizil denizi gegince 6ldii..."

KUR'AN'DA TEVHIDIN ANLAMI

Genel kavramlar hakkinda derinlesen higbir arastirmaci siiphe et-
mez ki, tevhit meselesi bu tiir meselelerin en derin boyutlusu, tasavvur
ve idrak edilmesi en zor olani ve en karmasigidir. Ciinkii tevhit mese-
lesi, zihinlerin algiladig1 siradan genel meselelerden, vicdanlarin asina
oldugu, kalplerin yabancist olmadigi giindem tartigma konularindan
daha tist diizeydedir.

Akaillar bu nitelikte bir meseleyi idrak edip onaylama konusunda
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farklilik gosterirler. Cilinkii diisiince ¢esitliligi insanin fitratindan kay-
naklanir. Sebebine gelince viicut yapist bakimindan farkli olduklar
icin bu durum idrak organlarinin isleyislerinin farkliligina yol agar. Bu
da kavrama ve diisiinme yeteneklerini etkiler. Yani kimi insan keskin
zekali, kimi aptal olur. Kimi iyi kavrayigh, kimi kotii kavrayigh olur.
Kiminin diisiincesi isabetli ve tutarli, kiminin diisiincesi egri ve sapik
olur.

Bunlarin hepsi siiphe edilmez gergeklerdir. Kur'an'in ¢esitli ayetle-
rinde bu farklilik vurgulanmaktadir. Su ayetlerde oldugu gibi: "Hi¢ bi-
lenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak akli basinda kimseler ogiit
alir." (Zimer, 9) "Zikrimizden (bizi anmaktan veya bizim hatirlatma-
mizdan -Kur'an'dan-) yiiz ¢evirip diinya hayatindan baska bir sey is-
temeyenlerden yiiz ¢evir. Bu, onlarin bilgilerinin erecegi son nokta-
dir." (Necm, 30) "Ne olmus bu adamlara, nerdeyse hi¢bir sézii anla-
miyorlar.” (Nisa, 78) Incelemekte oldugumuz ayetler arasinda bulunan
Maide suresinin yetmis besinci ayetinin su son boliimii de bunun delil-
lerinden biridir: "Bak biz onlara ayetleri nasil agik acik anlatiyoruz
ve sonra bak, onlar (bu ayetlerden) nasil ¢evriliyorlar?" (Maide, 75)

Bu farkliligin en somut 6rneklerinden biri, yiice Allah'in birligini
kavrama tarzlarinda goriilen anlayis farkliligidir. Ciinkii yiice Allah'in
varligini degerlendirme konusunda insanlar arasinda biiyiik bir farkli-
lik ve genis capli inig-¢ikislar vardir. Oysa insan fitrati, gizli ilhami1 ve
ince igareti ile Allah'in varligina dair biitlin insanlara ortak anlay1s tel-
kin etmektedir.

Bu konuda bazi insan fertlerinin diislincesi o kadar algalmis ki,
edindikleri putlari, agagtan, tastan, hatta davar sidigi ile yogrulmus
camurdan yapilmis heykelleri Allah'a ortak ve denk kosmuslar. Bunla-
ra Allah'a kulluk eder gibi tapiyorlar. Allah'tan bir sey diler gibi on-
lardan dilekte bulunuyorlar. Allah'a boyun eger gibi onlara boyun egi-
yorlar. Hatta bu insan burada bile durmamus, putlar1 yilice Allah'tan {is-
tiin saymis, Allah'1 birakarak onlara yonelmis, Allah'tan degil de put-
lardan medet ummus.

Bu tiir insan Allah'in varligini tipki kendi eli ile yaptig1 veya ken-
disi gibi bir insanin yaptig1 putlarin varligi gibi gérmektedir. Bu ne-
denle, bunlar taptiklart putlarin her biri i¢in varit gordiikleri birlik kav-
raminin aynisint yiice Allah hakkinda da gegerli sayiyorlardi. Bu bir-
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lik, sayilar1 olusturan sayisal birliktir. Su ayette buyruldugu gibi: "On-
lar, aralarindan bir uyarici gelmesine sasirdilar. Inkdrcilar, 'Bu, ya-
lanct bir biiyiiciidiir.' Tanrilart tek tanri mi yapti? Bu cidden sasila-
cak bir seydir." dediler." (Sad, 6)

Bu anlayistaki kimseler, Kur'an'in tevhit ¢agrisini sayisal ¢oklu-
gun karsit1 olan sayisal birlik cagrisi olarak telakki ediyorlardi. Su
ayetlerde buyruldugu gibi: "llahimiz tek bir ilahtir, O'ndan baska ilah
yoktur." (Bakara, 163) "O diridir, O'ndan baska ildh yoktur. O halde
dini yalmz O'na has kilarak O'na yalvarin.” (Mi'min, 65) Kur'an'da
bunlar gibi, ¢ok sayida ilahlar1 reddeden ve tek Allah'a yonelmeye ¢a-
giran daha birgok ayet vardir. "Bizim ilahimiz da, sizin ilahiniz da
birdir." (Ankebit, 46) ayeti gibi birgok ayet de, Tanri'ya tapmakta ayri-
liga diismeyi reddetmeye cagiriyor. Ciinkii her iimmet, her toplum,
hatta her kabile sadece kendine ait bir tanri, bir ildh ediniyor ve bagka-
larinin ilahina boyun egmiyordu.

Kur'an yiice mesajinda yiice Tanri'nin sayisal birligini reddeder.
Clinkii bu tiir bir birlik ancak, bu biri obiir birden ayrilmaya zorlayan
smirlhilik ve olgiiliiliikkle gerceklesir. Bunun 6rnegi bir havuzdaki su-
dur. Bu suyu ¢ok sayidaki kaba boliistiirdiigiimiiz zaman her kaptaki
su diger kaptaki sudan ayr1 "bir su"dur. Her kaptaki suyun o6biir kapta-
ki sudan ayr1 "bir su" olmasi, obiir kaptaki suyun beriki kaptaki sudan
ayr1 olmasi, onunla bir arada olmamas: yiizindendir. Tipk1 bunun gibi,
su insanin "bir insan" olmasi, Obiir insanin sahip oldugu varliga, var-
liksal 6zelliklere sahip olmamasindan ileri gelir. Eger bdyle olmasay-
di, hem bu insana, hem de su insana itlak edilen insanlik unvaninin
sayisal anlamda bir veya ¢ok olmasi miimkiin olmazdi.

Buna gore sayisal biri, bir olmaya zorlayan faktor, varolusun mah-
dudiyeti, sinirliligidir. Sonra baz1 yonlerden bu birligin ortadan kalk-
mast ile, mesela bir tiir toplanmaya ve bir araya gelme niteliginin be-
lirmesi ile sayisal ¢okluk olusur.

Yiice Allah, Kur'dn 6gretisinde vurgulandigi lizere makhur olma-
yan bir kahir ve higbir seyin yenemeyecegi bir galip oldugu i¢in, O'-
nun hakkinda sayisal anlamda birlik veya yine sayisal anlamda ¢okluk
tasavvur edilemez. Su ayetlerde buyruldugu gibi: "O, birdir, her seye
boyun egdirendir." (Ra'd, 16) "Cok sayida ilah mi, yoksa her seye bo-
yun egdiren bir Allah mi1 daha iyidir? Allah"t birakarak taptiginiz
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seyler, sizin veya atalarimizin taktigi birtakim (bos, iceriksiz) adlar-
dan baska bir sey degildir."” (Yusuf, 40) "Her seye boyun egdiren tek
bir Allah'tan baska ildh yoktur." (Sad, 65) "Eger Allah evlat edinmek
isteseydi, yarattiklarindan istedigini secerdi. O (boyle bir seyden)
miinezzehtir. O her seye boyun egdiren bir Allah'tir." (Ziimer, 4)

Goriildiigi gibi bu ayetlerin akisi, ¢oklukla baglantili ve birligin
karsit1 olan her birligi reddeder. Bu birlik, ister sayisal birlik olsun.
Herhangi bir tiiriin bir tek ferdi gibi ki, eger yan1 basinda bir baska
ferdin de varlig1 farz edilse iki olurlar. Bu fert, "bu, o degildir." diye-
bildigimiz ve bunun yani basinda farz ettigimiz o6teki ferdin ¢izdigi si-
nirla smirlandirilmis, bu sinira boyun egmis "bir fert"tir. Isterse tiirsel,
cinsel veya ayni cinsten bir ¢oklukla baglantili bagka bir genel birlik
olsun. Insan tiirii gibi ki, kendinden ve at, sigir ve davar gibi tiirlerden
olusan bir ¢ok tiir iginde "bir tiir"diir. Bu tiir, benzerlerinden olusan
diger tiirlerin ¢izdigi sinira boyun egmis bir tiirdiir.

Yiice Allah ise zatinda, sifatinda ve fiilinde asla ve asla higbir se-
yin baskisi, galebesi altinda degildir. Tersine, her seyin iistiinde kahir
olan, her seye boyun egdiren O'dur. Dolayisiyla O, kendisi ile ilgili hi¢
bir seyde mahdut ve sinirlandirilmis degildir. O, {lizerine yokluk gol-
gesi diismeyen bir varliktir; O batila maruz kalmayan bir haktir; 6liime
bulasmayan bir diridir; cahilligin sizmasina ugramayan bir bilendir;
acizlige yenik diismeyen bir giicliidiir; hi¢bir yonii bagkasinin miilki-
yeti altinda olmayan bir malik ve bir egemendir; zilletle hi¢ ilgisi ol-
mayan bir azizdir. O her yoniiyle iste boyledir.

Boylece O, her tiirlii kemalin katiksizina sahiptir. Eger bu Kur'an
gercegini daha iyi anlamak istiyorsan biri sinirlt ve dbiirii sonsuz olan
iki sey diisiin. Sonsuz olanin siirl olani ¢epegevre kusatmis oldugu-
nu, sinirli olanin sonsuz olani var sayilan hi¢bir keméalinden alikoy-
madigini, tersine sonsuz olanin tamamen sinirliya egemen oldugunu,
sinirlinin her yoniiyle sonsuzun hegomanyasi altinda bulundugunu ve
kemal riikiinlerinin hi¢birinde onu kaybetmedigini, sonsuz olanin ken-
di kendine ayakta durdugunu, sinirli olan1 gozetim ve denetim altinda
tuttugunu ve her yoniiyle onu kusatmis oldugunu goriirsiin.

Bu iki hususu diisiindiikten sonra da bu bilginin 15181inda su ayetin
anlamii kavramaya calis: "Rabbinin her sey iizerinde sahit oldugu
(her seyi gozlem altinda bulundurdugu) gercegi onlar icin yeterli
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degil mi? Haberiniz olsun ki, onlar Rableri ile bulusacaklarindan
kuskudadirlar. Haberiniz olsun ki, O her seyi kusatmustir.” (Fussilet,
54)

Hasir (kesin aidiyet) igerikli veya bu anlama isaret eden ve ylice
Allah'in sifatlarini bildiren ayetlerin biitiinii bu anlama delalet eder. Su
ayetlerde oldugu gibi: "O kendisinden baska ildh olmayan Allah'tir.
En giizel isimler O'nundur." (Taha, 8) "(O giin...) Allah'mm apagik ger-
cek oldugunu bileceklerdir.” (Nar, 25) "O diridir, O'ndan baska ildh
yoktur." (Mi'min, 65) "O her seyi bilen ve her seye giicii yetendir."
(Ram, 54) "Gli¢ biitiinii ile Allah'a mahsustur.” (Bakara, 165) "Miilk ve
hamd ona mahsustur.” (Tegabun, 1) "Izzet biitiinii ile Allah'a mahsus-
tur." (Yanus, 65) "Hak (gergek), Rabbinden gelendir." (Bakara, 147) "Siz
Allah'a muhtagsimiz, Allah'in ise hi¢bir seye ihtiyact yoktur." (Fatr,
15) Kur'an'da bu anlami ifade eden baska ayetler de vardir.

Goriildiigi gibi bu ayetler, diisiiniilebilecek her kemal sifatinin
asaleten ylice Allah'a mahsus oldugunu yiiksek sesle haykiriyorlar. O'-
nun digindakilerinin ise O'nun verdiginden baska bir seyleri yoktur.
Fakat biz yaratiklarin baskalarina verdiklerimizden ayr1 diistiigiimiiz
gibi O, verdiginden ayr1 diismez, verdigini kaybetmez.

Kemalden nasip almis ve Allah'in karsisinda O'nun ikincisi ve or-
tag1 olarak farz ettigimiz her varligin kemal namma sahip oldugu her
sey aslinda sirf Allah'indir. O, her seyin maliki olan haktir. O'nun di-
sindakiler ise kendinden hicbir seye malik olmayan batillardir. Nite-
kim yiice Allah soyle buyuruyor: "O sézde ilahlar kendileri i¢in ne
bir zarara ve ne de bir yarara maliktirler. Ne oliime maliktirler, ne
hayata ve ne de yeniden diriltmeye." (Furkan, 3)

Iste sayisal birligi yiice Allah'tan nefyeden, uzaklastiran anlam
budur. Ciinkii eger Allah sayisal anlamda bir olsaydi, yani zat1 ile di-
ger varliklar1 kusatmayan, simurli bir varlik olsaydi, aklin onun gibi
ikinci bir varh@ farz etmesi miimkiin olurdu. Ister farz edilen bu ikin-
ci varligin dis diinyada gerceklesmesi miimkiin olsun, ister olmasin,
degisen bir sey olmaz. Yine bu sinirl varliin, dis diinyada imkansiz
oldugu farz edilse bile, kendiliginde ¢okluk ile nitelenmesi miimkiin
olurdu. Oysa boyle seyler miimkiin degildir.

Yiice Allah birdir, su anlamda: O 6yle bir varliktir ki, higbir sinir-
la sinirlt degildir ki bu sinirin 6tesinde O'nun bir ikincisi farz edilebil-
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sin. Su surenin anlami iste budur: "De ki: O Allah birdir (ehad). Allah
sameddir. Dogurmamis ve dogrulmamistir. Hi¢chir kimse O'nun den-
gi degildir." (Ihlas Stresi)

"Ehad=bir" kelimesi, mukabilinde say1 farz etme imkanini ortadan
kaldiran bir anlam tasir. Mesela, "Ma caeni ehadun=bana hi¢ kimse
gelmedi" dendiginde bu sozle bir, iki ve ¢ok kisinin gelmesi reddedil-
mis olur. Yiice Allah, "Eger miisriklerden biri sana siginirsa..." (Tev-
be, 6) buyuruyor. Bu ifade bir kisiyi, iki kisiyi ve daha ¢ok kisiyi kap-
samina alir, higbir say1y1 kapsam dis1 birakmaz. Yine ylice Allah, "Ve-
va iginizden biri heladan gelmis ise..." (Nisa, 43) buyuruyor. Bu ifade
de bir ve birden ¢ok kisiyi kapsamina alir, hi¢bir sayiy1 disarida bi-
rakmaz.

"O Allah birdir." ayetinde "ehad=bir" kelimesinin olumsuzluk
icermeksizin, izafetle veya sifatla kayitlandirilmaksizin kullanilmasi
su anlami ifade eder: Yiice Allah'in varligi 6yle bir varliktir ki O'nun
herhangi bir sekilde, bir veya birden ¢ok benzerini farz etmek miim-
kiin degildir. Boyle bir seyin dis dlemdeki imkansizliginin yani sira
saglikl bir farzi dahi miimkiin degildir.

Bundan dolay1 yiice Allah (ihlas suresinde) bu "bir"i ilkin "sa-
med" olmakla niteliyor. Yani O'nun olmadig1 bir bosluk, O'nun bu-
lunmadig1 bir yer yoktur. Ikinci olarak "dogurmamuslik"la, {iiincii
olarak "dogurulmamislik"la ve dordiincii olarak da "hi¢bir dengi bu-
lun-mamak"la niteliyor. Ciinkii biitiin bu sifatlar, bir tiir sinirliligi ve
yoksunlugu gerektirir.

Iste baskalarmin nitelemelerinin yiice Allah ile tam &rtiismemesi-
nin sirr1 budur. Su ayetlerde buyruldugu gibi: "Allah onlarin taktiklar
sifatlardan miinezzehtir. Allah'in halis kilinmis kullart bunun digin-
dadir." (Saffat, 160) "Insanlarin bilgisi O'nu kugatamaz.” (Taha, 110)
Ciinkii bizim Allah'a taktigimiz sifatlar, sinirli kavramlardir. Oysa yii-
ce Allah sinirdan ve kayittan miinezzehtir. Peygamberimizin su mes-
hur soziinde kastettigi incelik de budur: "Ben senin i¢in higbir 6vgii
say1p dokemem. Sen kendini 6vdiigiin gibisin."

Bu anlamdaki birlik, Hiristiyanlarin teslis dogmasini reddeder.
Onlar, ii¢ unsurlu ilah anlayislarina ragmen Allah'in birligine inanirlar.
Fakat onlarin birlikten anladiklar1 sey sayisal birliktir. Bu anlayis ise,
bir baska yonden coklugu reddetmez. Onlar soyle diyorlar: "Uk-
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numlar, yani 'baba, ogul ve Ruh'ul-Kudiis', baska bir deyisle 'Zat, Ilim
ve Hayat' li¢ oldugu gibi ayn1 zamanda birdir. Tipk: 'diri, bilgili insan'
gibi. Burada 'diri, bilgili insan' diye bir seyden s6z edildigi halde, ayn1
zamanda 'insan, dirilik ve bilgi' diye {i¢ seyden de soz ediliyor.

Fakat Kur'an'in dgretisi bunu reddeder. Cilinkii Kur'anin 6gretisi,
Allah'm zat1 ve sifatlari ile ilgili olarak higbir sekilde ¢okluk ve bo-
linme varsayimi ile bagdagsmayan bir bilgiyi 6ngoriir. Bu alanda var-
sayilan her sey digerinin aynisidir. Ciinkii sinirlama yoktur. Buna gore
yiice Allah'in zat1 sifatlarinin aynisidir. Yiice Allah, ortak kosanlarin
kostuklar1 ortaklardan ve insanlarin taktiklari, yakistirdiklar: sifatlar-
dan miinezzehtir.

Bundan dolay1 yiice Allah't kahharlikla (her seye boyun egdiren
iistlin irade ve gii¢ sahibi olmakla) niteleyen ayetlerin, 6nce birlik sifa-
tin1 vurguladiktan sonra O'nu kahharlikla niteledikleri goriiliir. Mak-
sat, O'nun birliginin hi¢gbir anlamda bir ikincisinin veya benzerinin
farz edilmesine imkan tanimadigin1 vurgulamaktir. Nerede kald1 ki, bu
ikinci ve benzer dig dlemde varolabilsin ve gerceklige, subuta kavusa-
bilsin. Su ayette goriildigli gibi: "Cok sayida ilah mi, yoksa her seye
boyun egdiren (kahhar) bir Allah mi daha iyidir? Allah't birakarak
taptiginiz seyler, sizin veya atalarinizin taktigr birtakim (bos, icerik-
siz) adlardan baska bir sey degildir." (Yisuf, 40)

Allah'in varsayilan her ortagi kahredici, ortaliktan kaldirici bir bir-
likle nitelenmesi, kendi disindaki biitlin s6zde ilahlara bos birer isim-
den bagka bir sey birakmiyor. Yine su ayetlerde oldugu gibi: "Yoksa
onlarin Allah'a kostuklar: ortaklar tipki Allah gibi (birtakim yaratik-
lar) yarattilar da onlar bu iki yaratma eylemini birbirinden ayirt
edemediler mi? De ki: Her seyin yaraticisi Allah'tir. O birdir, her
seye boyun egdiren (kahhar)dir." (Ra'd, 16) "Bugiin miilk kimindir?
Sadece her seye boyun egdiren (kahhar) bir Allah'indir."” (Mii'min, 16)

Ciinkii ylice Allah'in mutlak miilkii, kendi disinda farz edilecek
herhangi bir yaratigin malik olmasina imkan tanimaz. Tersine o varli-
gin kendisi ve miilkii, birlikte Allah'in miilkiyetindedir. Veya su ayet-
lerde goriildigi gibi: "Her seye boyun egdiren bir Allah'tan baska
hi¢bir ildh yoktur." (Sad, 65) "Eger Allah eviat edinmek isteseydi, ya-
rattiklarindan istedigini segerdi. O (boyle bir seyden) miinezzehtir. O
her seye boyun egdiren bir Allah'tir.” (Zimer, 4) Gorildiigii gibi bu
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ayetlerin hepsinde kahharlik sifati, birlik sifatinin ardica gelmistir.

TEVHIDIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

et-Tevhid ve el-Hisal adli eserlerinde miiellif kendi rivayet zinci-
riyle Mikdam b. Sureyh b. Hani'den, o da babasindan sdyle nakleder:
"Cemel olay1 giinii bir bedevi ayaga kalkarak Hz. Ali'ye, 'Ey Emir'iil-
Mii'minin! Allah birdir mi, diyorsun?' diye sordu. Bu soru iizerine
halk bedeviye yiiklenerek, 'Ey bedevi, Emir'iil-Mii'minin'in su giinler-
de ne sikintilar i¢inde oldugunu gérmiiyor musun?' dediler. Bunun
iizerine Hz. Ali, 'Birakin adami! Bu bedevinin istedigi, bizim karsi-
mizdakilerden istedigimizin aynisidir.' dedikten sonra sozlerine soyle
devam etti:

"Ey bedevi, 'Allah birdir' sézii dort anlamda sdylenebilir. Bu an-
lamlarin ikisi Allah hakkinda caiz degildir, diger ikisi O'nun hakkinda
sabittir. Allah hakkinda caiz olmayan anlamlarinin biri, sayisal anlam-
da 'Allah birdir' demektir. Bu caiz degildir. Ciinkii ikincisi olmayan
bir varlik say1 kapsamina girmez. "Allah iigiin ii¢ciinciisiidiir." diyenle-
rin kafir olduklarin1 gérmiiyor musunuz? Cinse bagl bir tiirii kastede-
rek, 'O, bir insandir' dendigi gibi demek de caiz degildir. Ciinkii bu bir
benzetme olur ve ylice Allah bundan miinezzehtir."

"O'nun hakkinda caiz olan diger iki anlama gelince; birincisi 'O
birdir, seyler iginde onun benzeri yoktur' demektir. Rabbimiz boyledir.
Ikincisi ise, 'Allah tek bir gergektir' deyip bu sézden O'nun ne dis
alemde, ne akilda ve ne hayalde bdliinmeyi kabul etmedigini kastet-
mektedir ki, yiice Rabbimiz bdyledir." [et-Tevhid, s.83, h:3. el-Hisal, c1, 5.2,
h:1]

Ben derim ki: Bu rivayeti, el-Meani adl1 eserde de miiellif, bagka
bir rivayet zinciri ile Ebu Mikdam b. Surayh b. Hani'den, o da baba-
sindan, o da Hz. Ali'den nakletmistir. [s.5, h:2]

Nehc'iil-Belaga'da'! sdyle gecer: "Dinin baslangici O'nu (Allah")
tanimaktir. O'nu tanimanin kemali, O'nu dogrulamaktir. O'nu dogrula-
manin kemali, O'nu birlemektir. O'nu birlemenin kemali, sirf O'na yo6-
nelmektir (ihlas). Sirf O'na yonelmenin (ihlasin) kemali, sifatlar1 O'n-

1- [Buradan s.137'deki "Tarihi Bir Inceleme" basligina kadar olan boliimiin ter-
cimesi Seyyid Seccad Karakus tarafindan yapilmistir. ]
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dan nefyetmektir. Clinkii her sifat, mevsuftan baska oldugunun tanigi,
her mevsuf da sifattan ayr1 oldugunun sahididir. Bu nedenle, Allah't
vasfeden, O'nu (o sifata) yanagsik kilmis olur. O'nu yanasik kilan, O'nu
ikilemis olur. O'nu ikileyen, O'nu pargalara bolmiis olur. O'nu pargala-
ra bolen, O'nu tanimamis olur. O'nu tanimayan, O'na isaret etmis olur.
O'na isaret eden, O'nu smirlamig olur. O'nu sinirlayan, O'nu sayiya
sokmus olur..."!

Ben derim ki: Bu beyan, tevhit hakkinda esi-benzeri goriilmemis
en giizel aciklamadir. Ag¢iklamanin birinci boliimiintin 6zii sudur: Al-
lah'1 tanimanin kemal yoniindeki son asamasi, sifatlar1 O'ndan nefyet-
mektir. Birinci boliime bina edilen ikinci boliimiin, yani "Bu nedenle,
Allah't vasfeden, O'nu (o sifata) yanasik kilmis olur." ifadesinden sona
kadar olan boliimiin 6zii ise sudur: Yiice Allah'a birtakim sifatlar ispat
etmek, O'nun hakkinda miimkiin olmayan simirlamaya bagli sayisal
birligi ispat etmeyi gerektirir. Bu iki mukaddimeden ¢ikan sonug ise
sudur: Allah'1 tanimanin kemali, sayisal birligi O'ndan nefyedip, baska
bir anlamdaki birligi O'nun hakkinda ispat etmektir. Hz. Ali'nin (a.s)
bu agiklamadan maksadi da iste bu anlamdaki birligi (tevhidi) ispat
etmektir.

Sifatlar1 O'ndan nefyetmek konusuna gelince; Hz. Ali (a.s), "Dinin
baslangict O'nu tanimaktir." seklindeki soziiyle bunu agiklamistir.
Ciinkili agiktir ki, Allah't higbir sekilde tanimayan, daha din alanina
girmemistir. Tanima, bazen tanimayla baglantili bir amelle ve tanima-
nin gereklerini yerine getirmekle birlikte olur, bazen de herhangi bir
amelle birlikte olmaz. Bilindigi gibi amellerle arasinda bir tiir baglanti
bulunan bilgi, ancak onun ameli gerekleri yerine getirilirse, insanin
ozbenliginde sabit ve kalict olur. Aksi takdirde, karsit amelleri yap-
makla bilgi zayiflamaya yiiz tutarak silinip gider ya da higbir etkisi
olmayan faydasiz bir seye doniisiir. Hz. Ali (a.s) Nehc'iil-Belaga'da da
aktarilan bir soziinde bu konuda sdyle buyurur: "Bilgi amelle yan ya-
nadir. Bilen amel eder. Bilgi, amele ¢agirir. Bilgi sahibi, bu ¢agriya
kulak verirse, (bilgi onda kalir) aksi takdirde ondan ayrilip gider."?

1- [Nehc'iil-Belaga, 1. hutbenin baglari]
2- [Nehc'iil-Belaga, Kisa Sozler: 366]
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Bir seye yonelik bilgi ve tanima, ancak bilen ve taniyan sahsin bi-
linen ve taninan seye samimiyetle baglanmasi ve bunu i¢ine ve disina,
gonliine ve davraniglarina yansitmasiyla, yani ruhen ve cismen onun
karsisinda egilmesiyle kamil olur. Insanim igine ve disina yayilan bu
egilmeye iman denir. Hz. Ali (a.s), "O'nu tanimanin kemali, O'nu dog-
rulamaktir." soziiyle bu anlami kastediyor.

Her ne kadar "O'nu dogrulamak" olarak adlandirilan bu egilme
(huzu), putperestlerin hem Allah, hem de diger ildhlarinin karsisinda
egildikleri gibi, karsisinda egilen Rabbe ortak kogmakla da miimkiinse
de, ancak aciktir ki, baskalarindan yiiz ¢evirmedikce bu egilme tam ve
eksiksiz bir egilme sayilamaz. Dolayisiyla ilahlardan biri karsisinda
egilme, digerlerinden yiiz ¢evirme ve onlara bir tiir bas kaldirma an-
lamini tasir. Boylece Allah't dogrulamak ve makami karsisinda egil-
mek, ancak c¢ok sayida ilahlar inancindan vazgegip onlara tapmaktan
kaginmakla k&mil olur. "O'nu dogrulamanin kemali, O'nu birlemektir"
s0zii, bunu anlatmak istiyor.

Birlemenin (tevhidin) de biri digerinin istiinde ¢esitli asamalari
vardir. En iist ve kamil asamasi, tek ilaha, ilahlik hakkini eksiksiz tes-
lim etmekle gerceklesir. Bunun i¢in insanin O'nu "tek ilah" olarak ad-
landirmasi yetmez. Varlik ve kemal adina sahip oldugu -yaratma, rizk
verme, diriltme, dldiirme, verme, engelleme gibi- her seyi biitliniiyle
O'na izafe etmesi gerekir. Bunun yaninda egilme ve tapmay1 da O'na
hasretmesi, O'na 6zgiilemesi, baskas1 karsisinda hicbir vechile egilme-
mesi gerekir. Hatta ancak O'nun rahmetini ummali, ancak O'nun gaza-
bindan korkmali, ancak O'nun katindakinde g6z dikmeli ve ancak O-
nun kapisina yonelmelidir.

Bagka bir ifadeyle, ilim ve amelde, bilgi ve davranista sirf O'na
yonelmelidir (ihlas). "Birlemenin kemali, sirf ona yonelmektir." ifade-
sinin anlam1 budur.

Insan sirf Allah'a yonelerek ihlas makamina erisip Allah'in yardi-
miyla Allah'in dostlar1 arasina girdigi zaman, O'nu hakkiyla tanimak-
tan, biiyiikliigii ve yiiceligine yarasan bir sifatla nitelemekten aciz ol-
dugunu anlar. Hatta bazen yiice Allah'a yakistirdig: sifatlarin, karsilag-
t181 yapilmis ve yaratilmig seylerden algiladigi anlamlar ve gozlemle-
digi miimkiin varliklarin analizinden ulastig1 kavramlar oldugunu go-
riir. Oysa bu yolla algilanan anlamlar, birtakim smirli ve kayith kav-
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ramlardir ki, birbirini iter, birbiriyle karisma ve birlesmeyi kabul et-
mezler. Ornek olarak varlik, ilim, kudret, hayat, rizk, izzet, gina vs.
kavramlarina bakabilirsiniz.

Sinirli kavramlarin birbirlerini itmesinin nedeni, her kavramin
oteki kavramdan bosaltilmis olmasi, 6teki kavrami igcermemesidir.
[lim kavrami ile kudret kavramini ele alirsak, gorecegiz ki, ilmin an-
lamini tasavvur ettigimiz zaman kudret anlamin1 icermeyen bir anlami1
tasavvur ediyoruz. Ilmin ifade ettigi anlamda kudretin anlamini bula-
miyoruz. Ayni sekilde bir sifat olarak ilmin anlamini tasavvur ettigi-
mizde gorecegiz ki, onu, ilim sifatina sahip olan zatin anlamindan ayri
olarak diisiliniiyoruz.

Bu kavramlar, bilgiler ve algilar, yiice Allah'a hakkiyla intibak
etmekte, yiice Allah't oldugu gibi anlatmakta yetersiz kalirlar. Bu ne-
denle ihlds makamina ermis olan kimse, Rabbini vasfetmede telafisi
miimkiin olmayan aczini ve yetersizligini ikrar etmekten baska bir ca-
resi olmadigini anlayarak doniip ispat ettigini nefyeder ve kurtulusu
olmayan bir hayrete diiser. Hz. Ali'nin sirf O'na yonelmenin (ihlasin)
kemali, sifatlar1 O'ndan nefyetmektir. Ciinkii her sifat mevsuftan baska
oldugunun tanmigi, her mevsuf da sifattan ayri oldugunun sahididir."
seklindeki so6ziiniin anlam1 budur.

Hz. Ali'nin (a.s) bu sozlerinin hemen 6ncesinde hutbenin basinda-
ki sozleri de bizim bu agiklamamizi desteklemektedir. Konu iizerinde
derin diisiinen zeki bir insan bunu teslim eder. Orada s6yle buyuruyor
Hz. Ali (a.s): "O, dyle bir mabuttur ki, himmetler yiicelere ¢ikmakla
O'nu idrak edemez. Ustiin zekalar derinlere dalmakla O'na ulasamaz.
O, dyle bir mabuttur ki, sifatinin belirli bir sinir1, mevcut bir niteligi,
say1l1 bir vakti ve stireli bir miiddeti yoktur."

"Bu nedenle, Allah't vasfeden, O'nu (o sifata) yanasik kilmis
olur." ifadesinden sona kadar olan sozleriyle de Hz. Ali (a.s), sifat is-
pat etmeyi ¢oziimleme yoluyla, ylice Allah'in sinir1 olmadigi ve sayiya
sigdirilmayacagi sonucuna vartyor. Tipki birinci boliimdeki sozleriyle
tanima ve bilmeyi ¢oziimleme yoluyla sifati nefyetme sonucuna var-
dig1 gibi.

Boylece Allah'a sifat yakistirmaya kalkisan, O'nu o sifata yanas-
tirmig, o sifatla yan yana koymus olur. Ciinkii bilindigi gibi sifat ile
mevsuf ayri ayri seylerdir. ki ayr1 seyi bir araya toplamak, onlar1 bir-
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birine yanastirmakla olur. O'nu sifatina yanastiran, O'nu ikilemis olur.
Ciinkii bu durumda O'nu bir mevsuf, bir de sifat olarak ele almis olur.
Mevsuf ile sifat da iki seydir. O'nu ikileyen, O'nu iki parcaya bolmiis
olur. O'nu pargalara bolen, kafasinin bir kosesinde akli bir isaretle
O'na isaret ederek O'nu bilmemis, tanimamis olur. O'na isaret eden,
O'na sinir belirlemis, O'nu sinirlamig olur. Ciinkii isaret, isaret edenle
isaret edilenin arasinda bir nevi mesafenin varsayimiyla birinciden
baslayip ikincide biten bir eylem olduguna gore aralarinda isaretin
gerceklesmesi icin isaret edilenin isaret edenden ayr1 olmasini gerekti-
rir. O'nu sinirlayan, O'nu saytya sokmus, O'nu sayisal anlamda birle-
mig, "bir" bilmis olur. Ciinkii say1, varliksal boliinme ve ayrilmanin
geregidir. Allah bundan miinezzehtir, yiicedir.

Yine Nehc'iil-Belaga'da soyle geger: Hz. Ali'nin (a.s) bir hutbe-
sinden: "Hamd Allah'a ki, higbir hali (sifat1) 6tekinden once degildir.
Evvel (ilk) olusu, ahir (son) olusundan dnce degildir. Zahir (acik) olu-
su, batin (gizli) olusundan 6nce degildir. O'nun disinda 'bir' diye ad-
landirilan her sey azdir. O'nun disinda her aziz, zelildir. O'nun disinda
her giiclii, gli¢siizdiir. O'nun disinda her malik, memluktur. O'nun di-
sinda her bilen, 6grencidir. O'nun diginda her giicii yetenin, giicii yet-
tigi de olur, aciz kaldig1 da olur. O'nun disinda her duyan, ince (hafif)
sesleri duymaz, biiyiik (yiiksek) sesler kendisini sagir eder, uzaktaki
seslerden haberi olmaz. O'nun disinda her zahir (agik), batindir (gizli-
dir). O'nun disinda her batin (gizli), zahirdir (agiktir)."!

Ben derim ki: Bu acgiklama, yiice Allah'in sinirsiz, O'ndan bagka-
sinin ise siirli olduguna dayali bir agiklamadir. Bu ve benzeri kav-
ramlar ve nitelikler sinirli olarak ele alindiklarinda bagka kavramlar ve
niteliklerle bir tiir ortlisiim halinde olurlar. Boyle olunca sinirlilik, bu
kavramlar ve niteliklerin kendilerinden kopmalarma ve karsit kavram-
lar ve niteliklere doniismelerine sebep olur.

Mesela; zahir (agik) olmanin siirl olusu, bir yonden veya bir se-
ye gore zahir, bagka bir yonden veya baska bir seye gore ise batin ve
gizli olugu anlamindadir. Ayni sekilde sinirlt bir izzetin anlami, sinirin
Otesinde olmayis1 ve sinirin otesine gore zillet olusudur. Giig, sinirinin
Otesine gore zaaftir, gligsiizliiktiir. A¢iklik, sinirlar1 disinda gizliliktir.

1- [Nehc'iil-Belaga, Hutbe: 65]
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Gizlilik, sinirlart disinda agikliktir. Miilkiyetin smirli olusu malikin,
miikliyetini sinirlandiran kimsenin hegemonyasi altinda oldugu, ken-
disi ve miilkiiniin onun miilkii oldugu anlamindadir. Bilginin sinirlt
olusu, sahibinden olmadigi, bilakis baskasindan alindigi, bagkasinin
ogretmesiyle kazanildig1 anlamini tagir. Ciinkii bir sey kendisini sinir-
landiramaz. Diger kavramlar ve nitelikler de boyledir.

Hz. Ali'nin (a.s) bu agiklamadaki "Onun disinda her duyan, ince
(hafif) sesleri duymaz..." seklindeki ifadesi, bu aciklamanin "smnir"
kavrami iizerine kurulu bir agiklama oldugunun delilidir. Ciinkii bu
ifade ve sonrasi, agikca yaratilanlarin simirli olduguna isaret etmekte-
dir, ifade tarz1 degisikligi de s6z konusu degildir.

Hz. Ali'nin (a.s) bu sozlerini nakletmekten asil amacimiz olan "O'-
nun disinda 'bir' diye adlandirilan her sey azdir" ifadesinin "simir" kav-
ramina dayali oldugu ise olduk¢a agiktir. Ciinkii "bir" diye adlandiri-
lan seyin sinirli olmasindan sonug¢lanan sayisal birlik, boliintirligi ve
cogalmay1 kabul eden bir kavramdir. Boliinme ve ¢ogalma arttikca
"bir" denen sey de, olusan ¢oklugun karsisinda daha bir azliga ve zaa-
fa gdmiilecek, daha az ve daha zayif olacaktir. Sayisal anlamda "bir"
denen her sey, karsisindaki varsayilan "¢ok"a gore azdir. Fakat "sinir1
ve sonu olmayan" anlamindaki "bir"in karsisinda "¢ok"u farz etmek
miimkiin degildir. Ciinkii bu anlamdaki "bir"in ne bir sinir1, ne de bir
ayirici niteligi vardir. Ifade ettigi anlamin kapsami diginda kalan bir
sey de yoktur ki, onun eklenmesiyle ¢ogalip giiclensin, ayrilmasiyla
da azalip zayiflasin. Bu anlamdaki 'bir' karsisinda farz edilen her ikin-
ci, ondan bagka degil, onun kendisidir.

Yine Nehc'iil-Belaga'da soyle geger: Hz. Ali'nin (a.s) bir hutbe-
sinden: "Hamd Allah'a ki, yaratiklarin1 varliginin, yaratiklarinin hadis
olusunu (sonradan meydana gelmis olmasini) ezeliyetinin, onlarin bir-
birlerine benzemelerini benzersizliginin delili kilmigtir. Algilama or-
ganlart O'na dokunamaz (O'nu algilayamaz), perdeler O'nu Ortemez.
Clinkii yapan (yaratan) ile yapilan (yaratilan), sinirlayan ile sinirlanan,
(egitip yetistiren, gozetip kollayan) Rab ile (egitilip yetistirilen, gdze-
tilip kollanan) merbub birbirinden farklidir."

"O birdir, saytya donen anlamda degil. Yaratandir, c¢alisip yorul-
ma anlaminda degil. Duyandir, bir aragla degil. Gorendir, bir aleti kul-
lanarak degil. Sahittir (her yerde hazirdir), dokunma s6z konusu ol-
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madan. Ayridir, arada mesafe bulunmadan. Zahirdir, gézle goriiliir an-
laminda degil. Batindir, latif bir cisim oldugundan degil. Biitiin seyle-
re hiikiim siirmekle, onlara gii¢ yetirmekle onlardan ayrilmistir. Biitiin
her sey de O'na boyun egmekle, O'na donmekle O'ndan ayrilmigtir.
Kim O'nu vasfederse (nitelerse), O'nu saymis olur. O'nu sayan, O'nun
ezeli olusunu zedelemis olur."!

Ben derim ki: Hz. Ali'nin (a.s) bu sozlerinin ilk boliimii su temele
dayanmaktadir: Miimkiin olan varliklarda gézlemlenen biitlin kavram-
lar ve sifatlar, birtakim siirh seylerdir ki kaginilmaz olarak bir sinir-
layani, bir yapip yaratani, bir gézetip yetistireni vardir. O da yiice Al-
lah'tir. Smirlama, yiice Allah'm yapimi oldugu i¢in, sinirlilik O'ndan
asag1 bir mertebedir, O'nda s6z konusu degildir. O'nun yliice kat1 bu
sinirlardan miinezzehtir. Bu demektir ki, lafzimiz ifade edemese de,
kavramimiz yetersiz kalsa da, O'nun sifatlar1 da herhangi bir sinirla si-
nirlanmig degildir. Boylece O birdir, ancak sinirlilig1 gerektiren sayi-
sal anlamda degil. Yaratmasi, isitmesi, gormesi, sahit (hazir) olmasi
ve diger sifatlar1 da boyledir.

Bunun ayrintilarindan biri de, yaratiklarindan ayriliginin onlardan
uzakta oldugu, onlarla arasinda mesafe bulundugu anlaminda olmadi-
gidir. O, yaratiklarina bitisik veya onlardan arali olmaktan, yaratikla-
rinin i¢inde veya disinda olmaktan yiice mi ylicedir. Yaratiklarindan
ayrilig1 her haliikkarda onlara egemen oldugu, onlara gii¢ yetirdigi, ya-
ratiklarin da her halilkdrda O'na boyun egmis olduklari, O'na doniiste
olduklar1 anlamindadir.

"Kim O'nu vasfederse (nitelerse), O'nu sinirlamis olur. O'nu sinir-
layan O'nu saymis olur. O'nu sayan, ezell olusunu zedelemis olur."
Hz. Ali (a.s) bu sozleriyle, sayisal birligi s6z konusu etmenin, ezeliyeti
ortadan kaldiracagini ifade etmistir. Ciinkii ezeliyetin hakikati, yiice
Allah'in zat1 ve sifatinin sonsuz ve smirsiz olusudur. O'ndan énce ol-
mus olan bir seyin sonrasinda olmadig1 agisindan bakildiginda, bu O'-
nun ezeliyeti olur. [Ezeliyet: Bir dncenin sonrasinda olmayis.] O'ndan
sonra olacak olan bir seyin dncesinde olmadig1 agisindan bakildiginda,
bu O'nun ebediyeti olur. [Ebediyet: Bir sonranin 6ncesinde olmayzis.]
Her iki agidan bakildiginda da, bu O'nun devamliligi, siirekliligi olur.

1- [Nehc'iil-Belaga, Hutbe: 152]
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[Devamlilik: Bir dncenin sonrasinda ve bir sonranin 6ncesinde olma-
y1s.]

Yiice Allah'in ezeliyetini, "Zamanin sonsuzlugunda bir zamanlar
vard1 ki, yaratiklardan ne bir haber vardi, ne bir iz; fakat yiice Allah
vardi. Boylece ylice Allah sonsuz zamanlarda, sonradan meydana gel-
mis olan yaratiklarindan 6ncedir" seklindeki agiklama biiyiik bir hata
ve rezalettir ki, birgoklar1 buna dugar olmustur. Oysa hareket halinde
olanlarin hareketinin miktarindan ibaret olan "zaman" nerede, yiice
Allah'in ezeliyetinde O'na ortak olma nerede?!

Yine Nehc'iil-Belaga'da soyle geger: Hz. Ali'nin (a.s) bir hutbe-
sinden: "Hamd, kullar1 yaratan, yeryiiziinii yayip doseyen, al¢ak yerle-
rinden sular akitan, yiiksek yerlerinde bitkiler yeserten Allah'a mah-
sustur. Evvelliginin (ilkliginin) baglangici, ezeliyetinin bitisi yoktur. O
ilktir, hep ilk olmustur. Bakidir, sonu yoktur. Alinlar, karsisinda sec-
deye kapanmis; dudaklar, birligini ikrar etmistir. Seyleri (varliklari)
yarattiginda onlar1 sinirladi ki, onlara benzerligi s6z konusu olmasin."

"Vehimler (hayaller) belirledigi sinirlarla, diisiinsel performansla-
riyla, tasavvur ettigi uzuvlar ve aletlerle O'nu tantyamazlar. Hakkinda
'Ne zaman?' denmez. O'na 'su zamana kadar' diye bir siire belirlene-
mez. Zahirdir (apagik ortadadir), neden, nereden ortaya ¢iktt denmez.
Batindir (gizlidir), nerede gizlidir denmez. Karalt1 degil ki bitsin, sona
ersin. Ortiilii degil ki, bir seyce ihtiva edilsin. Seylere (varliklara) ya-
kinlig1 yapismak suretiyle degil, onlardan uzakligi da ayrilmak sure-
tiyle degildir."

"Kullarin ne bir anlik bir géz altindan bakislari, ne tekrarladiklari
bir kelime, ne bir tepeye yaklagmalari, ne de karanlik bir gecede ya da
aydinlatict aym degisik haletleriyle hafiften aydinlattig1 sakin bir ge-
cede attiklar1 yavasca bir adim O'na gizli degildir. Ki o gecenin ardin-
dan, giderken (batarken) de, donerken (dogarken) de 1s1kl1 olan, gelen
bir gecenin gelmesi ve sirt ¢eviren bir giindiizlin gitmesinden olusan
zamanlar ve asirlarin degismesine ragmen hala 1sik sagan glines gelir."

"Her son ve siireden, her sayim ve sayidan oncedir. O, sinirlayan-
larin izafe ettikleri Olgiilerle ilgili sifatlardan, boyutlara doniik yakis-
tirmalardan, meskenlere yerlesmis olmaktan, mekani bulunmaktan mii-
nezzehtir. Sinir, ancak O'nun yarattiklarinin istiine bigilmis bir kaf-
tandir, onlara yakistirilacak bir niteliktir. Seyleri (yaratiklari) ezeli
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koklerden, ebedi baslangiglardan yaratmamistir. Yarattigini1 yaratirken
sinirlt yaratmistir. Sekillendirdiklerini sekillendirirken en giizel bi-
cimde sekillendirmistir."!

Yine Nehc'iil-Belaga'da soyle geger: Hz. Ali'nin (a.s) bir hutbe-
sinden: "O'na nitelik izafe eden, O'nu birlememis olur. O'nu 6rnekle
aciklayan, hakikatine ulasmamis olur. O'nu (bir seye) benzeten, O'nu
kastetmemis olur. O'na isaret eden, O'nu hayal eden, O'na yonelmemis
olur. Zatiyla taninan-bilinen her sey, yapilmis-yaratilmistir. Bagkala-
riyla ayakta duran her sey, sonuctur (bir var edici nedeni vardir). O
yapip edendir, herhangi bir uzvu olmadan, herhangi bir alet edevat
kullanmadan. Olgiip bicendir, diisiinmeksizin. Zengindir, kazanmaksi-
zin. Zamanlar O'na eslik etmez. Edevat O'na yardimci olmaz."

"Varolusu zamanlardan, varlig1 yokluktan, ezeliligi baslangigtan
oncedir. Hisleri, sezgileri yaratmasiyla hissi, sezgisi olmadigi bilin-
migtir. Karsit seyleri yaratmasiyla karsit1 olmadig bilinmistir. Birbiri-
ne denk seyleri var etmesiyle dengi olmadig: bilinmistir. Is181 karan-
likla, aciklig1 kapalilikla, kurulugu yaslikla, sicakligi soguklukla kar-
sitlamistir. Barigik olmayan seyleri birbiriyle kaynastirir, zitlart bir
araya toplar, uzaklar1 birbirine yakinlastirir, yakinlar1 birbirinden ay1-

rir.

"Smirlamayla kapsanmaz, saymakla hesaplanmaz. Edevat, ancak
kendilerini sinirlandirirlar. Aletler, ancak kendi benzerlerine delalet
ederler. 'Falan zamanlardan beri var' denmesi, varliklarin kadim olma-
sina manidir. 'Su zamanda gerceklesmistir' denmesi, onlarin ezeli ol-
masina engeldir. 'Eger s0yle olmasaydi, soyle olurdu' denmesi, onlar1
kamil olmaktan uzaklagtirmigtir. Onlar1 yapan (yaratan) onlarla akilla-
ra tecelli etmis, onlarla gbzlere goriinmez olmustur."

"O'nun hakkinda hareket ve durgunluk gegerli degildir. O'nun ge-
cerli kildig1 sey nasil kendi hakkinda gecerli olabilir ki?! O'nun baglat-
t181 sey nasil kendine donebilir ki?! O'nun meydana getirdigi sey nasil
kendinde meydana gelebilir ki?! Eger boyle bir sey soz konusu olsay-
di, zat1 degismis, kiinhii pargalara boliinmiis olurdu, hakkinda ezelili-
gin anlami kalmazdi. Bu durumda 6nii oldugu i¢in arkasi da olmus
olurdu; eksikligi oldugu i¢in tamamlanmak, olgunlagmak isterdi. Yine

1- [Nehc'iil-Belaga, Hutbe: 163]
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eger boyle bir sey s6z konusu olsaydi, yapilmislik (yaratilmiglik) be-
lirtisi O'nda belirmis olur ve ayetlerin delalet ettigi yaratict olmaktan
¢ikip kendi bir yaraticiya delalet eden ayete doniisiirdii."!

Ben derim ki: Hz. Ali'nin (a.s) soziiniin evveli, yiice Allah'in kut-
sal zatinin siir kabul etmezligini ve O'ndan bagka her seyin sinirl ol-
dugunu agiklamaya yoneliktir. Bu konuyu daha once kisaca acikladik.

"Siirlamayla kapsanmaz, saymakla hesaplanmaz." ifadesi, dnce-
sindeki aciklamanin sonucu niteligindedir. "Edevat, ancak kendilerini
sinirlandirirlar. Aletler, ancak kendi benzerlerine delalet ederler" ifa-
desi, "Sinirlamayla kapsanmaz, saymakla hesaplanmaz." soziiniin bir
baska agiklamasidir. Ciinkii 6nceki agiklama, konuya su agidan yak-
lasmistir: Yaratilmiglarin ayrilmaz niteligi olan bu sinirlar, yiice Al-
lah'n kutsal zatinin koydugu, var ettigi seyler oldugu i¢in, fiilin (isin)
failden (isi yapandan) sonraki mertebede olmasi tiirlinden bir sonralik-
la Allah'in ylice zatindan sonraki mertebededirler. Dolayisiyla Allah'in
yiice zatinin bu sinirlarla sinirlanmis olmasi miimkiin degildir. Cilinkii
zatin bulundugu mertebede fiil yoktur.

"Edevat, ancak kendilerini sinirlandirirlar..." ifadesi ise, meseleyi
bir baska acidan ele almistir. SOyle ki: Bu edevat ve siirlarin kagi-
nilmaz 6zelligi olan sinirlandirma ve dlgiilendirme, ancak tiirsel ben-
zerlik oldugunda s6z konusu olur. Mesela; bir agirligi 6lgme birimi
olan "miskal" ile ancak agirliklar Slgiiliir ve 6rnegin renkler ve sesler
Olgiilmez. Veya hareketin miktarindan ibaret olan "zaman" ile ancak
hareketlerin sinir1 belirlenir. Veya 6rnegin "insan", sahip oldugu orta-
lama toplumsal agirligiyla ancak bu yonde kendisi gibi olan insanlar
icin bir 6l¢ii olusturur. Kisaca bu sinir ve 6lgiilerden her biri, sinirlan-
dirdig1 ve dlgiilendirdigi seye kendi anlamina benzer bir anlam kazan-
dirtr. Varligr zorunlu olmayip olasi olan her varliin tiim 6zellikleri ve
niteligi de belli bir sinir ve dlgliye dayalidir, belli bir siiresi ve sonu
vardir. Oyleyse bu varliklarm smirli anlamlarmi nasil ezeli, ebedi ve
sonsuz bir zata yiikleyebiliriz?!

Imam'in (a.s) maksadi da budur. Bu nedenle de bu sdziiniin ardin-
dan "Falan zamandan beri var, denmesi..." buyurmustur. Yani, varlik-
lar i¢in "Falan zamandan beri var." ve "Su zamanda gerceklesmistir."

1- [Nehc'iil-Belaga, Hutbe: 186]
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sOylenmesi, onlarin zaman agisindan hadis olduklarin1 gosterir ve ka-
dimlik ve ezelilik vasiflariyla nitelendirilmelerine engel olur. Ayni1 se-
kilde "Eger sdyle olmasaydi, sdyle olurdu" denmesi, onlarin eksik ol-
dugunu ve kamillesmeleri 6niinde bir engelin varoldugunu, dolayisiyla
her yonden kamil olmadigin1 gosterir.

"Onlar1 yapan (yaratan), onlarla akillara tecelli etmis onlarla goz-
lere gériinmez olmugtur."

Her iki ciimledeki zamirler, varliklara doniiktiir. Yani varliklar,
yiice Allah'im ayetleri (nisaneleri) olduklari i¢in sadece ayet sahibini
gosterirler. Bunlar tipki ayna gibidirler ve ylice Allah'tan bagkasini
gostermezler. Boylece ylice Allah onlar vasitasiyla akillara tecelli et-
migstir. Ayn1 sekilde onlar vasitasiyla gozlere goriinmesi imkansiz ol-
mustur. Ciinkii ylice Allah'a bakmanin tek yolu bu ayetlere bakmaktir.
Bu ayetler de sinirli olduklar1 i¢in ancak kendileri gibi bir seye ulasti-
rirlar, her seyi ihata etmis, kusatmis olan Rablerine ulastirmazlar.
Gozlerin O'nu gérmesinin imkansiz olusunun nedeni budur iste. Ciin-
kii gozler, sinirlar {izerine kurulu bilesik aletler olduklar: i¢in ancak
smirli seylerde etkin olabilirler. Izzet sahibi yiice Allah'n kutsal zati
ise her tiirlii sinirdan miinezzehtir.

Imam'in (a.s) "O'nun hakkinda hareket ve durgunluk gegerli de-
gildir..." sozii, baska bir ifadeyle s6ziin basina doniis mesabesindedir.
Bu s6zle sunu agiklamak istiyor: Hareket ve durgunlukla noktalanan
bu isler ve olaylar, O'nun hakkinda gegerli olmaz, O'na dénmez, O'nun
zatinda meydana gelmez. Ciinkii bu isler, O'nun baskasina yonelik et-
kilemesinden ileri gelen etkilerdir. Etkilemenin anlamu, etkileyenin za-
tindan kaynaklanan etkisini bagkasina yoneltmesidir.

Buna gore bir seyin kendini etkilemesi anlamsizdir. Bir seyin ken-
dini etkileyebilmesi icin pargalardan olusmus, ¢ok yonlii bilesik bir
zata sahip olmasi gerekir (ki, bir parcasi veya yonii 6teki pargasi veya
yOniinii etkilesin). Mesela insan, ruhuyla bedenini idare eder; eliyle
basina vurur, tabip tababetiyle hastaligini tedavi eder. Biitlin bunlar,
pargalar ve yonlerin degisik olmasi nedeniyle miimkiin ve sahih olu-
yor. Yoksa, bir seyin kendini etkilemesi miimkiin olmazdi. Mesela,
gérme duyusu higbir zaman kendini gérmez. Ates, hicbir zaman ken-
dini yakmaz. Ayn1 sekilde higbir etken kendini etkileyemez. Bunun
icin, daha once de sOyledigimiz gibi, unsurlardan bilesmis, parcalar-
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dan olusmus olmasi gerekir. Imam'n "Eger bdyle bir sey s6z konusu
olsaydi, zat1 degismis, kiinhii pargalara boliinmiis olurdu, hakkinda
ezeliligin anlam1 kalmazdi..." soziiniin anlami1 budur iste.

"Yine eger boyle bir sey soz konusu olsaydi, yapilmislik (yaratil-
miglik) belirtisi O'nda belirmis olur ve ayetlerin delalet ettigi yaratict
olmaktan ¢ikip kendi bir yaraticiya delalet eden bir ayete doniisiirdii."
Yani, bu siirlar ve dlgiilerin O'nun hakkinda gegerli olmasi durumun-
da, eksiklik O'na lazim gelirdi. Eksiklik ise yapilmislik (yaratilmigslik)
alametlerinden ve miimkiinliik nisanelerindendir. Bu durumda, O da
-ylice ve kutsaldir- yapilmighigina delalet eden delilin geregince diger
yapilmislar gibi bagka bir ezeli, varlig1 kdmil ve zat1 sinirsiz varhiga
delalet ederdi ki, smirlar ve olgiilerin kisitlayamayacagi, varsayilan
her eksiklikten miinezzeh olan ilah, o olurdu.

Burada su hususun da bilinmesinde yarar vardir. Imam'm bu sé-
ziinde, delaletin (delilligin) miimkiinliikk ve yapilmigligin nisanesi ol-
dugu yoniindeki tesbiti, onun diger sozlerinde veya diger Ehlibeyt
Imamlarinin (a.s) sézlerinde, yiice Allah'n zatiyla, baskalarinin ise
O'nunla biliniyor olmasi, O'nun kendi, kendi zatina delalet ettigi, ayn1
zamanda yaratiklarina da O'nun delalet ettigi yolundaki sozleriyle ce-
lismemektedir. Ciinkii bu bilinmeyle o bilinme, bu delalet ile o delalet
ayr1 ayri seylerdir. Umarim yiice Allah bizi konuyla ilgili gelecek in-
celemelerimizden birinde bu konuyu agiklamaya ve hakkinda genisge
konusmaya muvaffak eder. insaallah.

et-Tevhid adli eserde miiellif kendi rivayet zinciriyle Imam Cafer
Sadik'tan soyle rivayet eder: "Miiminlerin Emiri Hz. Ali (a.s), Kife
Camiinde minber iizerinde hutbe okudugu sirada, 'Zi'lib' isminde kes-
kin dilli, hitabesi gii¢lii, yliregi cesaretli bir adam ayaga kalkarak, 'Ey
Miiminlerin Emiri! Hi¢ Rabbini gordiin mii?' diye sordu."”

"Emir'il-Miiminin, '"Yaziklar olsun sana ey Zi'lib!" dedi, Ben gor-
medigim bir Rabbe ibadet edecek, kulluk sunacak biri degilim."

"Z1'lib, 'Ey Miiminlerin Emiri!" dedi, O'nu nasil gérdiin?"

"Emir'il-Miiminin $dyle buyurdu: 'Ey Zi'lib! Gozler gézlemleriyle
O'mu gormezler, fakat kalpler iman hakikatleriyle O'nu goriirler. Vay
sana ey Zi'lib! Rabbim latif mi latiftir, ama incelikle nitelenmez. Yiice
mi yiicedir, ama kocamanlikla nitelenmez. Biiyiik mii biiyiiktiir, ama
irilikle nitelenmez. Ulu mu uludur, ama kabalikla nitelenmez. Her
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seyden Oncedir, 'O'ndan 6nce bir sey vardi' denmez. Her seyden son-
radir, 'O'nun bir sonrast var.' denmez. Seyleri (varliklari) var etmeyi
diledi, herhangi bir ¢aba gostermeksizin. idrak edendir, herhangi bir
araca ihtiya¢ duymaksizin."

"Varliklarin i¢indedir, onlara karigmis degildir, onlardan ayr1 da de-
gildir. Apagik ortadadir, dokunulmaz. Asikardir, gozle goriilmez. Ay-
ridir, mesafe s6z konusu degildir. Yakindir, yaklasiklik s6z konusu
degildir. Latiftir, cisimlesme s6z konusu degildir. Vardir, yokluktan
sonra degildir. Yapandir, ¢cabalama olmadan. Olgiip bicendir, hareket
etmeden. irade edendir, himmet etmeden. Duyandur, aletle degil. Go-
rendir, aragla degil. Mekanlar O'nu igermez. Zamanlar O'na eslik et-
mez. Sifatlar O'nu sinirlandirmaz. O'nu uyuklama tutmaz. Varolusu za-
manlardan, varlig1 yokluktan, ezeliligi baslangictan oncedir. Hisleri,
sezgileri yaratmasiyla hissi, sezgisi olmadig1 bilinmistir."

"Cevheri cevher etmesiyle cevheri olmadigi anlagilmigtir. Karsit
seyleri yaratmasiyla karsit1 olmadigi bilinmistir. Birbirine denk seyleri
var etmesiyle dengi olmadigi bilinmistir. Isig1 karanlikla, kurulugu
yaslikla, soguklugu sicaklikla karsitlamistir. Barisik olmayan seyleri
birbiriyle kaynastirir, yakinlart birbirinden ayirir. Onlar1 birbirinden
ayirmastyla onlar1 ayirana, onlart birbiriyle kaynastirmasiyla onlari
kaynastirana delalet etmistir. Aziz ve ylice Allah'in "Her seyden bir
¢ift yarattik ki, diistintip ogiit alasiniz." [Zariyat, 49] sOzilinlin anlam1 da
budur."

"Boylece Allah Once ile sonray1 birbirinden ayirdr ki, kendisinin
oncesi ve sonrast olmadig1 bilinmis olsun. Varliklarda i¢giidiiler koy-
masl, bunlar1 koyanin i¢giidiisii olmadigina taniktir. Onlar i¢in bir siire
belirlemesi, bu siireleri belirleyenin siiresi olmadigini haber verir. Var-
liklarin bir kismint bir kismindan perdelemistir ki, O'nunla yaratiklari
arasinda yaratiklarindan baska bir perde olmadigi bilinmis olsun. Hig-
bir merbub (yonetilen, egitilen) yokken, O Rab (yOneten, egiten) idi.
Hicbir tapan yokken, O tapilan mabuttu. Hicbir bilinen yokken, O bi-
lendi. Higbir isitilen yokken, O isitendi."

"Hz. Ali (a.s) sonra su siiri okumaya basladi:

Mevlam siirekli 6vgliyle taninagelmistir.

Efendim hep comertlikle nitelenmistir.
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Aydinlatan higbir 151k yokken O vardu.

Ufuklar1 saran bir karanlik yokken de O vardi.
Boylece Rabbimiz biitiin yaratilmislarin tersinedir.
Hayallerde tasavvur edilen her seyin aksinedir.""

Ben derim ki: imam'in (a.s) bu sozleri Allah'in zatinin ve zatiyla
ilgili sifatlarinin birliginin anlamini agiklamak igin serdedilmistir. Bu
aciklamada Allah'in zatinin sonsuz ve sinirsiz oldugu, dolayisiyla za-
tinin karsisinda hi¢bir zatin bulunmadigi vurgulanmaktadir. Ciinki
eger boyle bir sey olsaydi, bu zat O'nu siirlilikla tehdit eder, 6lgiilii-
liige mahkim kilardi. Boyle bir sey olmadigina gore O her seyi kusa-
ticidir, her is iistiinde egemen giictiir. Boyle (sonsuz) bir varligin za-
tindan ayrigan bir sifat da olmaz. Ciinkii bu durumda ezeliligi bozul-
mus olur, sinirsizligina halel gelir.

Yiice Allah'in kemal sifatlar1 da baskasini diglayacak veya baskasi
tarafindan diglanacak bir siirla sinirh degildir. Bizdeki ilim kudretten
baska bir seydir. Bu ikisi arasinda kavram ve misdak olarak itisme
vardir. Ancak yiice Allah hakkinda bu iki sifat arasinda herhangi bir
itisgme s0z konusu degildir. Yiice Allah hakkinda her sifat kendisinin
aynisi oldugu gibi Allah'in diger yiice sifatlarinin her birinin de ayni-
sidir. Yiice Allah'in her ismi de 6teki giizel isimlerinin aynisidir.

Bu konuda bundan daha ince ve daha derin bir yaklagim vardir.
Soyle ki: Bu anlamlar ve kavramlar, akil i¢in birer 6l¢ii ve tartt mesa-
besindedirler. Akil bu anlamlar ve kavramlarla zihnin digindaki varligi
ve gercek alemdeki varolusu olger, tartar. Buna gore bu kavramlar, bu
ozellikten ayrilmayan sinirlt siirlardir. Bu kavramlari birbirine ekle-
memiz, birinden 6tekisi i¢in yardim almamiz da onlar1 sinirhiliktan ¢1-
karmaz. Dolayisiyla bu kavramlar, ancak kendileri gibi sinirh seyleri
kosamlayabilirler. Bu nedenle sinirsiz bir seyi varsayip bu sinirh 6l¢ii-
lerle ona yonelirsek, ondan ancak sinirlt bir seye ulasiriz ki bu, o de-
gildir. Bu smirsiz seye ulagmak icin ne kadar derinlesirsek, o kadar
bizden uzaklasir, o kadar yiicelir.

[lim kavramini ele alirsak; bu kavramin zihnin disindaki alemdeki
sahibi i¢in kemal sayilan sinirlt bir sifattan algilanmig bir anlam oldu-

1- [et-Tevhid, s.308, h:2]
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gunu goriiriiz. {lim kavramindaki smirlilik, 6rnegin kudret ve hayat:
kapsamasina engeldir. Bu ilim kavramim yiice Allah hakkinda kulla-
nip sonra, "diger ilimler gibi olmayan bir ilim" diyerek sinirlilig1 gide-
rici bir kayitla kayitlandirdigimizda, bir 6l¢iide onu sinirliliktan kurta-
rip kapsamini genigletmis olsak da, bu onu, 6tesini kapsamama 6zelli-
gi tagityan bir kavram olmaktan ¢ikarmaz. Ciinkii her kavramimn kap-
sam1 altina alamayacagi bir 6tesi vardir. Kavrama kavram katmak da
bu 6zelligi yitirmesine sebep olmaz. Bu oldukga agiktir.

Beyinli insani, ylice Allah hakkinda akli ve beyninin ispat ettigi
sifatlar konusunda hayrete diisiirlip saskinliga siirlikleyen nokta iste
budur. Hz. Ali'nin bu soziindeki "Sifatlar O'nu sinirlandirmaz." ifade-
sinden, ayni sekilde daha onceki hutbesindeki "Sirf O'na yonelmenin
(ihlasin) kemali, sifatlar1 O'ndan nefyetmektir." ifadesi ile ayni1 hutbe-
deki "Sifatinin sinirlandirict bir siniri, varolan bir niteligi yoktur." ifa-
desinden de bu husus anlagilmaktadir.

Gortildiigi gibi Hz. Ali (a.s), bir yandan Allah'a sifat ispat eder-
ken, 6te yandan o sifat1 veya o sifatin siirin1 O'ndan nefyetmektedir.
Aciktir ki, sifat1 ispat etmek, sinir getirmekten ayrilmaz. Buna gore si-
fattan sinir1 nefyetmek, o sifat1 ispat ettikten sonra nefyetmek anlami-
na gelir. Bundan da 6yle bir anlam ¢ikar: Yiice Allah hakkinda kemal
sifatlarindan birinin ispati, 6teki sifatlarini nefyetmez. Bu da demektir
ki, yiice Allah'in sifatlar1 hem birbiriyle, hem de zatiyla birdir ve her-
hangi bir sinir s6z konusu degildir. Ayrica ylice Allah hakkinda her-
hangi bir kemal sifatinin ispati, o sifatin 6tesinde bilmedigimiz, anla-
madigimiz ve de anlatamadigimiz sifatlar1 da nefyetmez. Bunu anla-
maya ¢alis.

Eger kavramlar, sdylenen anlamda yiice Allah'in azameti ve bii-
yiikliigii sahasina golge diistirdiigiinde icerigini yitirmeseydi, aklin, al-
gilamis oldugu genel ve miiphem kavramlarla O'nu kusatmasi ve "O'-
nun diger zatlar gibi olmayan bir zat1 var. O'nun 6teki ilimler gibi ol-
mayan bir ilmi var. Bagkasinin kudreti gibi olmayan bir kudreti var.
Diger hayat kisimlar1 gibi olmayan bir hayati var" diyerek O'nu nite-
lemesi miimkiin olurdu.

Ciinkili boyle bir nitelemeyle de nitelenen seyin tiim sifatlari sa-
yilmis ve o sey miicmel bir sekilde kusatilmig olur. Bu durumda da ak-
lin miicmel olarak ytlice Allah't kusatmasinin miimkiin oldugu, miim-
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kiin olmayanin ise ayrintili kusatma oldugu sonucu ortaya ¢ikardi. Oy-
sa yiice Allah, "O'nu bilgice kusatmazlar"” (Taha, 110) ve "Bilin ki, O
her seyi kusaticidir." (Fussilet, 54) buyurmustur. Dolayisiyla higbir sey,
hi¢bir yonden, hicbir sekilde O'nu kusatamaz. O'nun kutsal zati miic-
mel kusatma ve ayrintili kusatma diye bir boliinmeye konu olamaz.
Miicmelinin bir hiikkmii ayrintilisinin bagka bir hiikkmii var, denemez.
Bunu anlamaya calis!

el-Ihticac adl1 eserde Hz. Ali'nin (a.s) bir hutbesinde sdyle buyur-
dugu kaydedilir: "Delili ayetleridir. Varlig1 ispatidir. Taninmasi bir-
lenmesidir. Birlenmesi yaratiklarindan ayirt edilmesidir. Yaratiklardan
ayirt edilmesi, onlardan uzakta, onlardan kopuk olmasi degil, onlar gi-
bi olmamasi anlamindadir. O, yaratan, yonetendir; yaratilan yonetilen
degildir. Tasavvur edilen her sey O'nun tersinedir... Zat1 ve 6zii bili-
nen, ilah olamaz. O, delil ile kendine delalet eden, bilgi ile kendine
ulagtiran ilahtir."

Ben derim ki: Onceki sdzlerimiz iizerinde diisiiniildiigiinde bu
hutbenin yiice Allah'in birliginin sayisal olmayan bir birlik oldugunu
beyan etmek icin serdedilmis oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii agik
bir sekilde yiice Allah't tanimanin O'nu birlemekle esit oldugu vurgu-
lanmistir. Yani, O'nun varligini ispat etmek, birligini ispat etmekle
esittir. Eger bu birlik sayisal olsaydi, zattan baska bir sey olurdu. Bu
durumda sirf zatin ispati, birligin ispat1 i¢in yeterli olmazdi, birligin
ispat1 i¢in zatin siibutu disinda baska bir gerekce gerekirdi. Bu sozler,
Allah'i birligi (tevhit) konusunda hayret verici bir mantig1 ve oldukca
net bir anlatimi icermektedir. Bu sdzlerin serhi, bu kitabin inceleme
tarzina sigmayacak genis bir firsat1 gerektirmektedir. Bu hutbedeki en
latif konulardan biri, su giizel ciimlede ifade edilmistir: "Varlig1 ispa-
tidir." Bu sozle sunu kastediyor: O'nu ispat edecek kanit, bizzat O'nun
distaki varligidir. Yani O, zihne girmez, akla sigmaz.

"Tasavvur edilen her sey O'nun tersinedir." ifadesiyle kastedilen,
O'nun zihinsel bigimden bagka oldugu degildir. Ciinkii biitiin dis (ob-
jektif) varliklar bdyledir. Tam tersine maksat sudur: Yiice Allah, ne
olursa olsun zihinsel tasavvurun hikdye ettigi, anlatti1 seyin tersine-
dir, o degildir. Dolayistyla hig¢bir zihinsel bigim O'nu kusatamaz. Hatta
O'nun kutsal katinin bu tasavvurdan, yani "O her tasavvurun tersine-
dir" tasavvurundan da miinezzeh oldugundan gaflet etmemelisin.
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"Zat1 ve 0zii bilinen, ildh olamaz" ifadesi, yiice Allah'in herhangi
bir bilgiye konu olmaktan, herhangi bir anlama ve algilamaya yenik
diismekten ¢ok daha yiice oldugunu beyan etmek i¢in serdedilmistir.
Clinkii zat1 ve 6ziiyle bizim bilgi ve tanimamiza konu olan her sey,
bizden ve bilgimizden bagka bir seydir ki, bilgimize konu olabiliyor.
Fakat yiice Allah bizi de, bilgimizi de kusaticidir; bizi de, bilgimizi de
var edici, ayakta tutucudur. Bdylece higbir sekilde kendimizi ve bil-
gimizi O'nun zatinin kusatmasindan ve egemenliginin kapsaminda ol-
maktan kurtaramayiz. Kurtaramayinca da O'nun hakkinda, ayr1 bir se-
yin ayr1 bir seye olan bilgisi gibi bir bilgimizin olmas1 miimkiin degil-
dir.

Hz. Ali (a.s) bu gergegi, "O, delil ile kendine delalet eden, bilgi ile
kendine ulagtiran ilahtir." soziiyle beyan etmistir. Yani, kendisine
delalet edecek delili, kendisine dogru kilavuzlayacak kilavuzu var
edip kendisine delélet etmesini, kilavuzlamasini saglayan delil ve ki-
lavuz, yine yiice Allah'in kendisidir. Ayn1 sekilde bilginin kendisine
ulagmasini, kendisiyle bir tiir ilintili olmasin1 saglayan, yine yiice Al-
lah'in kendisidir. Bunun sirr1 sudur: Her sey, ama biitiin her sey, O'nun
kusatmasi ve hegemonyasi altindadir. O halde bir seyin O'na yol bula-
rak O'nu kusatmasi nasil miimkiin olabilir?! Oysa O, onun kendisini
de, yol bulmasini da kusatmis bulunmaktadir.

el-Meani adli eserde miiellif, kendi rivayet zinciriyle Omer b.
Ali'den soyle rivayet eder: Hz. Ali (a.s), Resulullah'in (s.a.a) soyle bu-
yurdugunu soyledi: "Tevhidin (Allah'in birliginin) zahiri batinindadir,
batin1 da zahirindedir. Zahiri nitelenir, goriilmez; batin1 vardir, gizli
degildir. Her yerde aranir, hi¢bir yer bir anligina olsun O'ndan bos de-
gildir. Hazirdir, sinirh degil; gaiptir, yitirilmis degil." [s.10, h:1]

Ben derim ki: Hz. Resulullah'in (s.a.a) bu sozii yiice Allah'in her-
hangi bir siirla sinirli olmamasina dayali sayisal olmayan birligini
beyan etmek icin serdedilmistir. Yiice Allah'mm tevhidi ve tavsifinin
(O'nu birleme ve nitelemenin) zahirinin batinindan, batinin da zahirin-
den ayr1 olmamasini saglayan, bu sinirsizligidir. Zahir ile batin, ancak
siirla bagkalasir, birbirinden ayrilir. Sinir kalktiginda zahir ile batin
birbirine karigir, "bir" olur.

Ayni sekilde nitelenen zahirin kusatilmig olmasi, ancak sinirlan-
malar1 ve kendileri i¢in belirlenen sinir1 agmamalartyla miimkiin olur.
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Bir seyin yaninda hazir olanin, biitlin varligiryla onun yaninda hazir ol-
masi, bir seyden de gaip olanin, ona gore yitik olmasi, onlarin sinirh
olmalarindan kaynaklanir. Yoksa sinirlilik olmasa, hazirin, tiim varli-
giyla bir sey i¢in hazir olmasi, gaibin de gaybet perdesi arkasinda gizli
kalmast miimkiin olmaz. Ciinkii boyle bir seyi, kendinden, kendi sinir-
sizligindan baska bir sey gizlememektedir. Bunda anlagilmayacak bir
sey yoktur.

TARIHI BiR INCELEME

Kainatin bir yaraticisinin oldugu goriisii, ayn1 sekilde onun bir ol-
dugu goriisii, insan tiiriiniin disiiniirleri arasinda giindemde olan en
eski meselelerden biridir. Insanoglunu bu sonuglara fitri sezgisi ilet-
mektedir. Hatta Allah'a ortak kosma esasina dayanan putperestligin bi-
le mahiyeti derinligine irdelendiginde, yaraticinin birligi esasina da-
yandig1, bunun yaninda yaraticiya ulastiracak aracilar ispat etme pe-
sinde oldugu goriiliir. "Biz onlara, ancak bizi Allah'a yaklastirsinlar
diye kulluk ediyoruz." (Zimer, 3) ayetinde buyruldugu gibi. Gergi put-
perestlik zamanla ¢igirindan ¢ikmis ve Allah disindaki ilahlara istiklal
ve asalet tanima sapikliina saplanmistir.

Tek ilah inancina ¢agiran fitrat, yukaridaki ayetlerin 1s181inda anla-
tildig1 tizere, her ne kadar insan1 zat1 ve sifatlari ile yiiceligi ve ululugu
siirs1z olan tek bir ildha ¢agirtyor ise de, fakat bir yandan insanin ha-
yat1 boyunca hep sayisal birlerle i¢ ice yastyor olmasi, 6te yandan din-
darlarin putperestlere, diialistlere ve diger sapik inanglilara kars1 ¢ok
ilahl1 inanct reddetmek amaci ile miicadele vermeleri, Allah'in birligi-
ne sayisallik damgasi vurmus ve soziinii ettigimiz fitratin me-sajini et-
kisiz birakmustir.

Bundan dolay1 eski Misir, Yunan ve Iskenderiye filozoflari ile on-
lardan sonra gelen digerlerinin bize kadar ulasan sozlerinin sayisal bir-
ligi destekledikleri goriiliir. Hatta Ebu Ali Ibn-i Sina gibi biri de, es-
Sifa adli eserinde bunu agikca ifade etmistir. Yaklasik Hicrl bin yilina
kadar gelen diger filozoflarin da goriisleri bu yonde olmustur.

Kelam alimlerinin tevhit ilkesi etrafindaki tartigsmalar1 da sayisal
birligin 6tesinde bir sonu¢ vermemistir. Oysa bu alimler delillerinin
biiyiik bir gogunlugunu Kur'an'dan almislardir. Bu mesele hakkinda inc-
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eleme yapanlarin sdzlerinden ¢ikan sonug budur.

Kur'an'in, tevhidin anlamu ile ilgili agiklamalari, bu gergegin 6gre-
tilmesi yoniindeki ilk adimi olusturur. Fakat sahabenin, tabiinin ve da-
ha sonra gelenlerin i¢indeki tefsirciler ve Kur'an ilimleri ile ugrasan-
lar, bu ylice meseleyi incelemeyi ithmal etmigler. O alimlerden bize ka-
lan hadis eserleri ve tefsir kitaplar1 incelendiginde, bu gergek hakkinda
ne doyurucu bir agiklamaya ve ne delile dayali bir ¢aligmaya rastlan-
maz.

Bu gercegin iizerindeki perdeyi kaldiran tek kaynagm, Imam Ali
b. Ebutalib'in (selamin en iistiinii 6zellikle ona olsun) sozleri oldugunu
goriiyoruz. Onun sozleri bu ger¢egin kapisini1 agmais, lizerindeki ortiiyii
ve perdeyi kaldirmistir. Bunu en acgik ve berrak delillerle ortaya koy-
mustur. Ondan sonra da Hicri bin yili sonrasi Islam filozoflarmin bu
yoldaki sozlerini goriiyoruz. Bu filozoflar da goriislerini Hz. Ali'nin
sozlerinden istifade ettiklerini agikca belirtmislerdir.

Yukaridaki "Tevhidin Hadisler Isiginda Aciklamasi" boliimiinde
Hz. Ali'nin (a.s) 151kl sdzlerinden yaptigimiz segmelerle yetinmemizin
sirr1 igte budur. Ciinkli bu meseleye apacik delillerin 1s1ginda yaklag-
ma Uislibunu ondan bagkasinin sézlerinde bulmak miimkiin degildir.

Sirf bundan dolay1 bu mesele ile ilgili ayrica felsefi bir inceleme-
ye girismedik. Ciinkii bu amagla ortaya konan delillerin biitiinii Hz.
Ali'nin o sozlerinde agiklanan mukaddimelerden (Onciillerden) olus-
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mustur, onun sozlerine yeni bir sey eklenmemistir. Bu delillerin hepsi
varligin salthig1 ve yiice Allah'in zatinin birligi 6nciiliine dayalidir.!

1- Meseleleri derinlemesine irdeleyen arastirmacilarin, bazi alimlerin tutumlari
karsisinda sagmalart gerekir. Bu alimler Nehc'iil-Belaga'da yer alan hutbelerin uy-
durma olduklarin ileri siirmiislerdir. Onlarmn bazilarina gore bu hutbeleri Serif Razi
uydurmustur. Bu sagmalik hakkinda daha 6nce gereken sozleri sdylemistik. Burada
sdylemek istedigimiz sudur: Bu hutbelerin ilmi seviyesi o kadar yiiksektir ki, Islam
alimleri bunlar1 ancak bin yil sonra kavrayabilmislerdir. O tarihe kadar yiizyillarca
siiren fikri gelismelere, Islim'm bu gergeklere kapi agmis ve iizerlerindeki ortilyii
kaldirmis olmasina ragmen bunlar anlagilamamistir. Hz. Ali disindaki sahabiler ile
tabiin bile bu diistince yiikiiniin altindan kalkamamislardir. Peki ilm1 seviyesi bu ka-
dar yiiksek olan bu hutbeleri kim, nasil uydurmus olabilir?! Bu ihtimal hi¢ mantiga
sigar m1?! Aslinda bu sagma iddiay1 ortaya atanlar en yiiksek sesleri ile sunu sdyle-
mek istiyorlar: Kur'an'mn gergekleri ve onun ifade ettigi yiice prensipler siradan hal-
kin zihni seviyesini agmayan basit kavramlardir. Yalmz daha fasih ve edebi bir dille
ifade edilmek gibi bir tistiinliikleri vardir!
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87- Ey iman edenler, Allah'in size helal kildig1 hosa giden sey-
leri haram etmeyin ve sinirlar1 asmayin. Hi¢ siiphesiz, Allah sinir-
lar1 asanlar1 sevmez.

88- Allah'in size bagisladig1 hosa giden helal seylerden yiyin
ve iman etmis oldugunuz Allah'tan korkun.

89- Allah sizi (ag1z aliskanligl ile yaptiginiz) bos yeminleriniz-
den dolay1 sorumlu tutmaz; fakat pekistirdiginiz (bilerek yaptigi-
niz) yeminlerden dolay: sizi sorumlu tutar. (Boyle bir yemini bo-
zarsaniz,) cezasl (keffareti), ya ailenize yedirdiginiz yemegin orta-
lamasi iizerinden on yoksulu doyurmak ya onlari giydirmek veya
bir kole azat etmektir. Bunlarin hi¢birini bulamayan (yapamayan)
kimse {i¢ giin orug tutar. Iste yemin ettiginiz (ve bozdugunuz) za-
man yeminlerinizin cezasi (keffa-reti) budur. Yeminlerinizi tutun.
Iste Allah, siikredesiniz diye size ayetlerini béyle agikliyor.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Okudugumuz bu ii¢ ayet ile ardindan surenin yiiz kiisuruncu aye-
tine kadar gelen ayetler, baz1 fer'l hiikiimleri agikliyorlar. Bu ayetlerin
hepsi Hz. Isa'y1 ve Hiristiyanlar: konu edinen ayetler arasina girmis
ara ayetler gibidirler. Bu ayetler degisik hiikiimler hakkinda inmis ve
her biri anlam bakimindan bagimsiz bir nitelik tagiyan ayr1 ayr1 kiime-
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ler olusturduklar1 i¢in bunlarin bir arada ve bir defada mi, yoksa sure-
nin geriye kalan ayetleri esliginde mi indikleri hakkinda hiikiim ver-
mek zordur. Ciinkii iceriklerinde bu konuda bir belirti yoktur. Niizul
sebepleri hakkindaki rivayetlere gelince; bunlarin 6énemlilerden bazila-
rina, "Ayetlerin Hadisler Isiginda Agiklamasi" boliimiinde yer verile-
cektir.

Ele aldigimiz ii¢ ayet hakkinda da sdyleyeceklerimiz aynidir.
Ucgiincii ayet, anlam bakimidan bagimsizdir. Birinci ayet de {igiincii
ayetten bagimsizdir. Gergi aralarinda bir tiir baglantidan s6z edilebilir.
Bu baglanti, agiz aliskanligi ile yapilan bos yeminlerin konularindan
birinin yiice Allah'in helal kildig1 temiz nimetleri haram kilma girigimi
ile ilgili olabilecegi bakimindandir. Niizul sebebi olarak {i¢ ayetin her
ticlinlin agiz aligkanlig ile yapilan bos yemin hakkinda indigini sdyle-
yen kimsenin dayandig1 gerekce de bu olmalidir.

Birinci ayetle {igiincii ayetin durumu budur. Ikinci ayete gelince;
bu ayet birinci ayetin tamamlayicisi gibidir. "fman etmis oldugunuz Al-
lah'tan korkun." seklindeki son climlesi belirli oranda bunu gosteriyor.
Hatta ayetin bas tarafi da bunu gosteriyor. Clinkii atif harfi ile bashyor.
Ayrica birinci ayetin haram kilinmasini yasakladigi helal ve temiz ni-
metleri yemeye iliskin bir emri igeriyor. Bu yiizden ayni igerige sahip
bu iki ayet, anlamca uyusmakta ve hiikiimce birlesmektedir.

"Ey iman edenler, Allah'in size helal kildig1 hosa giden seyleri
haram etmeyin." Ragip Isfahani el-Miifredat adli eserinde soyle di-
yor: "Haram, men edilen sey demektir. Bu men ya ildhi bir miidahele
ya zorlama yolu ile ya da akil veya seriat veya emrine uyulan bir mer-
ci tarafindan olur."

Yine soyle demistir: "Hall'in asil anlam1 diigiimii ¢6zmektir. 'Di-
limdeki diigiimii ¢oz.' [Taha, 27] ayeti bunun bir 6rnegidir. 'Halelti,
'kondum' demektir. Bunu asli, konarken yiiklerin (iplerinin) ¢6ziilmesi
anlamina dayanir. Sonra soyutlanarak konma anlaminda kullanilir ol-
mus ve 'halle hululen=kondu, yerlesti' ve 'ehallehu gayrehu=bagkasini
kondurdu, yelestirdi' denmistir. 'Veya (bu beldlar) yurtlarinin yakini-
na konar.' [Ra'd, 31] ve "Milletlerini heldk yurduna kondurdular." [ib-
rahim, 28] ayetleri buna Ornektir. Borcun 6ddeme zamani geldiginde
'hall'ed-deynii' denir. Bir yere konan, yerlesen kavme de 'hille' ve 'hay-
yiin hilal' denir. 'Mahalle' ise konulan yer anlamina gelir. 'Diigiim ¢6-
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zlildl' anlamindan istidre edilerek de 'falanca sey helal oldu' denir. Ni-
tekim yiice Allah 'Allah'in size bagisladigi hosa giden helal seyler-
den yiyin.' [Maide, 88] ve 'Bu heldl, su da haramdir.’ [Nahl, 116] buyur-
mustur." (el-Miifredat'tan alinan alint1 burada son buldu.)

Anlagilan, "hill=helallik" ile "hiirmet=haramlik" arasindaki karsit-
lik, ayni sekilde "hill=- Harem bdlgesinin dis1 ve ihram hélinde olma-
ma" ile "Harem" ve "ithram" arasindaki karsitlik, "hiirmet" kelimesi ile
diger iki kelimenin "men" anlamim igerdiginden ve "men"de de dii-
gim ve baglama oldugunun hayal edilmesinden kaynaklaniyor. Daha
sonra "hiirmet" kelimesi istidre yolu ile "cevaz ve mubahlik" anlamina
gelen "hill" kelimesinin karsit1 olarak kullanilmistir. "Hill" ve "hiir-
met" kelimeleri, IslAm 6ncesi Arap geleneginde yeri olan kelimelerdir,
bunlar seriatin ve seriat ehlinin ilk olarak ortaya ¢ikardigi terimler de-
gildir.

"Ey iman edenler... haram etmeyin.” ayeti miiminlere, Allah'n
kendilerine helal kildigi seyleri haram etmeyi yasakliyor. Allah'in
helal kildig1 seyi haram etmek, Allah onu nasil helal kildiysa, ayn1 se-
kilde haram etmek demektir. Bu islem, ya kanuna kars1 kanun koy-
makla ya men etmekle veya sakinmakla, yani heldl bir isi yapmaktan
kaginarak veya kendini veya baskasini o igten alikoyarak o isi terk et-
mekle olur. Bunlarin hepsi haram kilma, men etme, Allah'in egemen-
ligine kars1 ¢ikmaya kalkismak, O'na kars1 sinirlart asmak demektir ki,
bu tutumlar Allah'a ve O'nun ayetlerine iman etmekle ¢elisir. Bundan
do-lay1 ylice Allah bu yasaklamaya "Ey iman edenler"” hitabi ile gir-
mistir. Bunun anlami sudur: Allah'in size helal kildig1 seyleri haram
etmeyin. Cilinkii O'na iman etmis, emrine teslim olmugsunuz.

Bir sonraki ayetin sonundaki "ve iman etmis oldugunuz Allah'tan
korkun." ifadesi de bu anlamu teyit eder.

Ayette "Allah'in size heldl kildigi" ifadesine "hosa giden seyler"
izafe edilmistir. Oysa ifade, bu kelime olmaksizin tamdir. Bununla s6z
konusu yasagin sebebinin tamamlanmasina isaret edilmek istenmistir.
Clinkii miiminlerin, Allah'in kendilerine helal kildig1 seyleri haram
etmeleri, Allah'in egemenligine yonelik bir tecaviiz, Allah'a olan
imanlar1 ve O'nun emirlerine teslim olmalan ile ¢elisen bir davranig
oldugu gibi ayn1 zamanda fitratin hitkkmiine kars1 ¢ikmaktir. Ciinkii in-
san fitrati, bu helallerden hoslanir, onlardan igrenmez.
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Nitekim su ayette yiice Allah, Peygamberini ve onun getirdigi se-
riat1 6verken bu gercegi soyle vurguluyor: "Adini ellerindeki Tevrat'ta
ve Incil'de yazilmis bulduklari, iyiligi emreden, kotiiliikten sakindi-
ran, giizel ve hos seyleri kendilerine helal eden, pis seyleri onlara ha-
ram kilan, agir yiiklerini ve iizerlerindeki zincirleri kaldiran su timmi
(okuma-yazmasiz) peygambere inananlar, evet ona inananlar, ona
saygi gosterenler, ona yardim edenler ve onunla birlikte indirilen
nura (Kur'an'a) uyanlar, iste kurtulusa erenler bunlardir.” (A'raf, 157)

Bu aciklamamizdan su sonuglar ortaya ¢ikiyor:

1- Allah'in helal kildig: seyleri haram etmekten maksat, baskalari-
n1 veya kendisini helalleri terk etmeye zorlamaktir.

2- Buradaki "helal", "haram"in karsit1 olarak kullaniliyor. Buna go-
re bu terim, karsitigin hakkim veren bir yorumla mubahlari, miiste-
haplari, hatta farzlar1 da kapsamina alir.

3- "Hosa giden seyler" kelimesinin "Allah'in heldl kildigi" ifade-
sine izafe edilmesi agiklama anlamlidir.

4- "Ve sinirlarint asmaywmn."” ciimlesinde s6z konusu edilen sinirla-
r1 asma eylemi, yiice Allah'in kanun koyma yetkisine tecaviiz etmek
veya O'na itaat ve teslimiyetten ¢ikip helal kildig1 seyleri haram et-
mektir. Talak ayetinin sonunda buyruldugu gibi: "Bunlar Allah'n koy-
dugu simirlardir, onlart asmayin. Kim Allah'in koydugu sinirlar
asarsa, iste onlar zalimlerin ta kendileridirler." (Bakara, 229)

Miras ayetlerinin sonundaki ifadeler de bu gercegi vurguluyor:
"Bunlar Allah'in koydugu simirlardir. Kim Allah'a ve Peygamberine
itaat ederse, Allah onlari icinde temelli kalacaklari, altlarindan 1r-
maklar akan cennetlere yerlegstirir. Iste biiyiik kurtulus, biiyiik basar:
budur. Buna karsilik kim Allah'a ve Peygamberine karst gelir, O'nun
cizdigi simirlart ¢ignerse, Allah onu, iginde temelli kalmak iizere ce-
henneme atar ve onun igin onur kirici bir azap vardir." (Nisa, 14) Go-
riildiigi gibi bu ayetler, Allah'in koydugu yasalar1 benimseyip onlara
bagli kalmay1 Allah'a ve Peygamberine itaat sayarak ovgiiye deger bu-
lurken teslimiyetten, bagliliktan ve boyun egmekten ¢ikmay1 tecaviiz
ve Allah'in koydugu sinirlar1 ¢ignemek olarak niteliyor ve bunlar1 ye-
rilmis ve cezalandirilacak tutumlar olarak kabul ediyor.

Incelemekte oldugumuz ayet, sonucta Allah'n helal kildig1 sey-
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lerden sakinarak, onlara yaklagsmaktan kaginarak onlari haram etmeyi
yasakliyor. Ciinkii boyle bir eylem Allah'a ve O'nun ayetlerine iman
etmeye ters diismekle birlikte, bu helallerin kendilerinden uzak durul-
mas1 gereken kotii ve pis seyler degil, giizel ve hos seyler olmalart ile
de bagdagsmaz. Bu ise bir tecaviizdiir, Allah'in koydugu smirlar1 as-
maktir. Oysa Allah, koydugu sinirlar1 aganlar1 sevmez.

"Ve sinirlar1 asmayin. Hi¢ siiphesiz Allah sinirlar1 asanlari sev-
mez." Daha once vurguladigimiz iizere ayetin akisindan anlasilan, bu-
radaki "sinir1 agsmak'tan maksat, bir dnceki ciimlede s6zii edilen ha-
ram etmektir. Buna gore, buradaki "siniri asmayin” ifadesi "haram
etmeyin" ifadesini pekistirmektedir.

Bazi tefsircilere gore buradaki "sinir1 agmak'tan maksat, ziiht ve
ruhbaniyet amaci ile helallerden kaginmanin, onlardan yararlanmama-
nin karsit1 olarak onlara asir1 derecede yliklenerek, onlardan haz alma-
y1 ileri boyutlara vardirarak itidal sinirin1 agmaktir. Bu yoruma gore
ayetin anlami soyle olur: Allah'a kulluk etmek ve O'na yaklagmak dii-
stincesi ile Allah'in size helal kildig1 hosunuza giden temiz seylerden
yararlanmay1 1srarla terk ederek onlar1 kendinize haram etmeyin. Buna
karsilik bu helal seylere ifrat derecesine varan bir asiriliga dalarak vii-
cutlariniza ve ruhlariniza zarar verecek bi¢cimde itidal sinirin1 asmayin.

Bagka bir yoruma gore buradaki "sinir1 asmak"tan maksat, giizel
ve temiz helélleri asarak pis haramlara dalmaktir. O zaman ifadenin
anlami soyle olur: Helalleri bir yana birakarak haramlar irtikap etme-
yin. Bagka bir deyisle: "Allah'in size helal kildig1 seyleri haram edip
Onun size haram kildig1 seyleri helal etmeyin."

Bu iki anlamin her ikisi de aslinda dogrudur ve kesinlikle Kur'an'a
uygundur. Fakat bu anlamlarin higbiri bu ve bundan sonraki ayetin
icerigi ile ortiismemektedir. Her dogru olan anlam, igerigine ve bulun-
dugu yere bakilmaksizin her kelimeye yiiklenemez.

"Allah'in size bagisladig1 hosa giden helal seylerden yiyin..." Bu
ayetteki "yiyin" ifadesinin bir onceki ayetteki "haram etmeyin"” ifade-
sine atfedilmesinin amaci, anlagildig1 kadariyla bir dnceki ayetin ice-
rigini tekrar etmek ve pekistirmektir. Bu ayetin bas tarafindaki "hosa
giden heladl" ifadesi ile bir onceki ayetteki "Allah'in size heladl kildig
hosa giden seyleri" ifadesi arasindaki paralellik bunu destekliyor.
Ayetin sonundaki "ve iman etmis oldugunuz Allah'tan korkun." ifade-
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si ile bir dnceki ayetteki "Ey iman edenler"” ifadesi arasindaki paralel-
lik de bunun bir bagka teyididir. Buna daha 6nce de deginmistik.

Buna gore "yiyin" ifadesi yasaklamay1 izleyen bir emir niteligin-
dedir [ve cevazi bildirir.] "...hosa giden seyleri haram etmeyin" ifade-
sindeki genellemeden sonra "yiyin" ifadesi ile yapilan smirlama da,
sadece (manay1 etkilemeyen) lafzi bir sinirlamadir. Dolayisiyla ye-
mekten maksat, Allah'in rizk olarak bagisladigi hosa giden nimetler ile
ilgili her tiirlii kullanimdir. Bu kullanim, gida alma anlaminda yeme
biciminde olabilecegi gibi, baska bir kullanim bigiminde de olabilir.
Daha 6nce de defalarca degindigimiz gibi "yeme" fiilinin her tiirli "kul-
lanim" anlaminda kullanilmas1 yaygin bir kullanim big¢imidir.

Buradaki "yemek"ten gergek anlaminin kastedilmis olmasi da muh-
temeldir. Bu ihtimale gore bu iki ayetin inis sebebiyle ilgili olarak
sOyle denebilir: Bu ayetlerin, indigi siralarda bazt miiminler hosa gi-
den yiyecekleri kendilerine haram kilmislar ve bu ayetler o miiminleri
bu haram kilma tutumlarindan vazgegirmek icin inmistir. 11k ayetteki
yasaklama, yeme eylemi ile birlikte diger kullanim bi¢imlerini kapsa-
yacak sekilde genellestirilmis olmasinin sebebi ise, genel kurali ortaya
koymaktir. Cilinkii bu yasagin gerekgesi, heldl yiyecekler ile diger
helalleri ayirimsiz sekilde kapsamaktadir.

Bu iki ayetten ¢ikardigimiz anlamin geregi, "Allah'in size bagig-
ladigi seylerden” ifadesinin "yiyin" ifadesinin mef'ulii ve "hosa giden
helal” ifadesinin ise Onceki ifadedeki [seyler anlamindaki] mevsuliin
iki hali olmasidir. Boylece iki ayet arasinda uyum gerc¢eklesmis olur.
Bazi tefsirciler ise, "hosa giden helal" ifadesinin "yiyin" ifadesinin
mef'ulii ve "Allah'in size bagisladigi seylerden” ifadesinin "yiyin"
ifadesi ile baglantili oldugunu veya "helal" kelimesinin hali olup neki-
re (belirsiz) oldugu i¢in "helal" kelimesinin Oniine gegtigini ya da
"helal" kelimesinin hazfedilmis bir mastarin sifati oldugunu ve ifade-
nin anlamimin "hosa giden helal rizk" seklinde oldugunu sdylemisler-
dir. Bu ifadeler ile ilgili daha bagka goriisler de vardir.

Ayetteki "helal" kelimesinin varligini delil gostererek rizkin helali
ve harami oldugunu, aksi halde bu kaydin bosuna olacagini ileri siiren
de olmustur.

Buna verecegimiz cevap sudur: Bu kayit helal ve hos olmayan riz-
k1 digarida birakmak i¢in konan ihtirazi bir kayit degil, kayitlandirilan
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kavramla esit anlam tasiyan bir agiklama kaydidir. ifadede yer alma-
sindaki incelik, daha once degindigimiz gibi, bu rizkin helal ve hos
olmasinin onu kullanmaktan ka¢inmaya hicbir mazeret birakmadigini
vurgulamaktir. Bu kitabin tigiincii cildindeki Al-i Imréan suresinin yir-
mi yedinci ayetinin tefsiri sirasinda rizk kelimesinin ne anlama geldi-
gini anlatmistik.

"Allah sizi (agiz aliskanhigi ile yaptiginiz) bos yeminlerinizden
dolay1 sorumlu tutmaz; fakat pekistirdiginiz (bilerek yaptiginiz)
yeminlerden dolayi sizi sorumlu tutar.” Ayette gegen "lagv=bos" ke-
limesi ameli bir sonucu gerektirmeyen davranig demektir. Yine ayet-
teki "eyman" kelimesi "yemin"in ¢oguludur. Yemin de ant ve ahit de-
mektir. Ragip Isfahani bu kelime hakkinda su aciklamayi yapiyor:
"Yemin kelimesi, [ant ve ahit anlami i¢in] 'el' kelimesinden istiare
edilmistir. Bu istidrede ahdedenin, ant icenin yaptig1 eylem goz Oniine
alimmigtir. Yiice Allah s6yle buyuruyor: 'Yoksa sizin lehinize kiyamet
glintine kadar siirecek yeminler mi tizerimizde?' (Kalem, 39) 'Yeminle-
rinin biitiin giictiyle Allah adina ant igenler..." (Maide, 53) 'Allah'tn sizi
(agiz aliskanlig ile yaptiginiz) bos yeminlerinizden dolayr sorumlu
tutmaz." (Maide, 89) (Ragip'tan alinan alint1 burada son buldu.)

"(Ag1z aliskanligi ile yaptiginiz) bos yeminler" ifadesinin, "pekis-
tirdiginiz yeminler” ifadesinin karsit1 olarak kullanilmasindan, bos
yemin demekle yemin edenin yemin etme maksadi ile yapmadigi, kisi-
sel veya toplumsal bir aligkanlik sonucu agizdan kacan yeminin kast-
edildigi anlagiliyor. Bu da 6zellikle alig veris sirasinda sdylenen "ha-
yir, vallahi; evet, vallahi" gibi yeminlerdir. Pekistirilen yemin ise, ye-
min edenin bir isi yapacag1 veya yapmayacagi yolunda kararli bir se-
kilde kendini baglayarak yaptig1 yemin tiiriidiir. "Vallahi sunu yapa-
cagim, vallahi sunu yapmayacagim" demek gibi.

Ayetten anlasilan, budur. Bu anlam, seriatin "Vallahi, su haram isi
yapacagim; vallahi su farzi terk edecegim" gibi yeminleri, riichan un-
suru icermemesi gerekcesiyle gecersiz yeminlerden saymasiyla celis-
mez. Clinkii bu tlir yeminler siinnetce bos yeminlere ilhak edilmistir
ve siinnette belirlenen her hiikiim hakkinda Kur'an'da delil bulunmasi
sart degildir.

"Fakat pekistirdiginiz yeminlerden dolay: sizi sorumlu tutar." ifa-
desi, sadece seriat acisindan gecerli olan yeminleri kapsar. Ciinkii bu
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ifadenin devaminda "yeminlerinizi tutun.” buyruluyor. Bu ifade, her ne
kadar lafz1 mutlak oldugu i¢in her tiirlii yemini kapsasa da, ancak yiice
Allah gegersiz saydig1 yeminleri tutmay1 emretmeyecegine gore ayet-
teki bos yeminlerden maksat, pekismeyen, baglayict olmayan yemin-
lerdir. Pekistirilen yeminden maksat da gecerli sayilan yeminlerdir.

"(Bdyle bir yemini bozarsaniz,) cezasi (keffareti), ya ... on yok-
sulu doyurmak ya onlan giydirmek veya bir kole azat etmektir.”
Ayette gecen "keffaret" kelimesi, 6rtme anlamindaki "kiifr" kokiinden
gelir. Ser'l bir terim olarak glinahin kétiiliiglintin bir sekilde ortiilmesi-
ni saglayan davranig anlamini tagir. Yiice Allah sdyle buyuruyor:
" .. kiigiik giinahlarimizi érteriz (affederiz).” (Nisa, 31) Ra-gip Isfahant,
"Keffaret, giinah1 orten davranistir. Yemin keffareti de bu kategoriye
girer." diyor.

Ayetteki "keffaretuhu=keffareti" ibaresi, gizli bir ifade varsayimi
ile yeminin sonucudur. O varsayilan ifade ile birlikte soyle bir anlam ¢1-
kar: "Eger yemininizi bozarsaniz, bunun keffareti sudur." Ciinkii "kef-
faret" kelimesinde, keffaret gerektiren bir giinaha delalet vardir. S6z
konusu giinah yeminin kendisi degildir. Eger bdyle olsaydi, ayetin de-
vaminda "yeminlerinizi tutun" ifadesi yer almazdi. Cilinkii giinah olan
bir seyi tutmak anlamsiz olur. Buna gore keffaret yeminin kendisi ile
degil, yemini bozmakla iligkilidir.

Bundan anlasiliyor ki, "Fakat pekistirdiginiz yeminlerden dolay:
sizi sorumlu tutar." ifadesinde sozii edilen sorumlu tutma, yemin et-
menin kendisi karsiliginda degil, yemini bozma karsiligindadir. So-
rumlu tutmanin yemine izafe edilmesi, sorumlu tutmaya konu olan ye-
mini bozmanin yemin ile ilgili olmasindan dolayidir. Buna gore "kef-
faretuhu" ibaresi aslinda ayetin metninde bulunmayan, fakat varsayi-
lan "yemini bozma'"nin sonucudur. Ciinkii "sorumlu tutar." ifadesi bu-
na delalet eder. Ayetin devaminda yer alan "Iste yemin ettiginiz za-
man yeminlerinizin keffareti budur.” ifadesinde de ayni sey gecerlidir.
Buna gore bu ifadenin de agilimi s6yledir: "Yemin edip de yemininizi
bozdugunuz zaman yeminlerinizin keffareti budur."

"..ya ailenize yedirdiginiz yemegin ortalamasi iizerinden on yok-
sulu doyurmak ya onlart giydirmek veya bir kole azat etmektir.” Bu
ifade tarzi, yemin bozuldugunda bu ii¢ maddeden birinin belirlenme-
sine delalet eder. Arkadan gelen "Bunlarin hi¢birini bulamayan (ya-
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pamayan) kimse ii¢ giin orug tutar." ifadesi, s6z konusu {i¢ maddenin
ayetteki siralamay1 gozetmeksizin se¢meye agik oldugunu kanitlar.
Oyle olmasaydi, "bunlarin hichirini bulamayan" ifadesindeki sonug
anlam1 gegersiz olur ve ayetin akisi uyarinca "veya li¢ glin orug tutar"
denmis olmas1 gerekirdi. Bu ayetten ¢ikan bircok fer'? meseleler var
ki, onlar i¢in fikih ilmine bagvurmak gerekir.

"iste yemin ettiginiz (ve bozdugunuz) zaman yeminlerinizin
cezas1 (keffareti) budur." Daha once sOyledigimiz gibi bu ifadenin
acilimi, "Yemin edip de yemininizi bozdugunuz zaman' seklindedir.
"Iste... yeminlerinizin cezasi (keffareti) budur" ve "Iste Allah, ...size
ayetlerini boyle acikliyor.” climlelerinde bir tiir muhatap degistirme,
miiminlere yonelik hitabi1 Peygamberimize (s.a.a) yonelik hitaba do-
niistirme vardir. Bu degisiklikteki muhtemel niikte su olabilir: Bu iki
cimle Allah'in insanlara yonelik aciklamasidir ve Allah'in agiklamasi
Peygamber (s.a.a) aracilig ile yapilmaktadir. Boylece Peygamberimi-
zin (s.a.a) kendisine vahyedilen mesaj1 insanlara agiklamadaki fonksi-
yonun dnemi vurgulaniyor gibidir. Su ayette buyruldugu gibi: "Sana
da Zikr'i (Kur'any) indirdik ki, insanlara indirilen seyi onlara ag¢ik-
layasin..." (Nahl, 44)

"iste Allah, siikredesiniz diye, size ayetlerini boyle acikhyor."
Yani Allah, Peygamberi aracilig ile size hiikiimlerini agikliyor ki, o
hiikiimleri 6grenip uygulamak suretiyle O'na siikredesiniz.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Tefsir'ul-Kummi'de "Ey iman edenler, Allah'in size helal kildig
hosa giden seyleri haram etmeyin..." ayeti hakkinda soyle deniyor:
Babam bana, ona da ibn-i Ebu Umeyr, ona da ashabindan biri anlatti
ki: imam Sadik (a.s) sdyle buyurdu: "Bu ayet Hz. Ali, Bilal ve Osman
b. Maz'un hakkinda indi. Hz. Ali geceleri hi¢ uyumamaya, Bilal hicbir
giinii orugsuz gecirmemeye ve Osman b. Maz'un da hig esi ile cinsel
iliskide bulunmamaya yemin etmislerdi."

"Glizel bir kadin olan Osman b. Maz'un'un esi bir giin Ayse'nin
yanina geldi. Ayse ona, 'Senin kiligini-kiyafetini 6zensiz goriiyorum.
Sebebi nedir?' diye sordu. Kadin da Ayse'ye su cevabi verdi: Kime
siisleneyim ki? Vallahi esim bana su kadar zamandan beri hi¢ yaklas-
madi. Ruhbanliga yonelmis, ke¢i kilindan bir elbiseye biiriinmiis ve
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diinyadan elini etegini ¢ekmistir."

"Peygamber (s.a.a) eve gelince Ayse ona bu durumu anlatti. Bu-
nun {izerine Peygamber disar1 ¢ikarak insanlari namaza ¢agirdi. Insan-
lar toplaninca minbere ¢ikti. Allah'a hamd ve senadan sonra sunlari
sOyledi: Bazilarina ne oluyor da hosa giden seyleri kendilerine haram
ediyorlar?! Haberiniz olsun ki, ben geceleri uyurum, esimle yatip kal-
karim ve giindiizleri yer-igerim. Kim benim siinnetimden yiiz ¢evirirse
benden degildir."

"Ad1 gecen sahislar ayaga kalkarak, 'Ey Allah'n Resulii, biz bu
konularda yemin ettik." dediler. Bunun tizerine, 'Allah sizi (agiz alis-
kanlig ile yaptiginiz) bos yeminlerinizden dolayt sorumlu tutmaz;
fakat pekistirdiginiz (bilerek yaptiginiz) yeminlerden dolay: sizi so-
rumlu tutar. (Béyle bir yemini bozarsaniz,) cezasi (keffareti), ya ai-
lenize yedirdiginiz yemegin ortalamasi iizerinden on yoksulu doyur-
mak ya onlart giydirmek veya bir kole azat etmektir. Bunlarin higbi-
rini bulamayan (vapamayan) kimse ii¢ giin orug tutar. Iste yemin et-
tiginiz (ve bozdugunuz) zaman yeminlerinizin cezast (keffareti) bu-
dur." ayeti indi."

Ben derim ki: "Allah sizi (agiz aliskanligi ile yaptiginiz) bos
veminlerinizden dolayr sorumlu tutmaz; fakat pekistirdiginiz (bilerek
vaptiginiz) yeminlerden dolayt sizi sorumlu tutar..." ayetinin ad1 ge-
cen sahislarin yeminleri ile Ortiismesi acik ve net degildir. Daha 6nce
bu konuya kisaca deginmistik. Tabersi, Mecma'ul-Beyan adli tefsirin-
de bu olayr Imam Sadik'tan (a.s) nakletmis, fakat son boliimiine yer
vermemistir. Dolayistyla bunun {izerinde diisiinmek gerekir.

el-ihticac adli eserde imam Hasan b. Ali'den (a.s) nakledilen bir
hadiste imamin Muaviye ve yandaslarina soyle dedigi kaydedilir: "Al-
lah askina sdyleyin, Peygamberin (s.a.a) ashabi icinde Hz. Ali'nin,
nefsinin arzularini kendisine haram eden ilk kisi oldugunu ve bunun
iizerine, 'Ey iman edenler, Allah'in size heladl kildigi hosa giden sey-
leri haram etmeyin.’ ayetinin indigini biliyor musunuz?" [c.1, 5.407]

Mecma'ul-Beyan adli tefsirde bu ayet hakkinda sdyle deniyor:
"Tefsircilerin verdikleri bilgiye gore, Peygamberimiz (s.a.a) bir giin
yere oturdu ve insanlara 0giit verip kiyameti anlatti. Bunun {izerine
dinleyenler duygulanip aglamaya bagladilar. Arkasindan ashaptan on
kisi Osman b. Maz'un el-Cumahi'nin evinde toplandi. Bunlar Ali, Ebu
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Bekir, Abdullah b. Mes'ud, Ebuzer Gifari, Ebu Huzeyfe'nin kolesi Sa-
lim, Abdullah b. Omer, Mikdad b. Esved el-Kindi, Selman-i Farisi ve
Malik b. Mukrin idi. Bunlar giindiizleri oru¢ tutmaya, geceleri ibadet
etmeye, dosek ilizerinde uyumamaya, et ve yag yememeye, kadinlara
yaklagmamaya, giizel koku siiriinmemeye, ke¢i kilindan 6riilmiis kaba
elbiseler giymeye, diinya ile ilgilenmemeye, yeryliziinde geziler dii-
zenlemeye ve bazilar erkeklik organlarini kesmeye karar verdiler."

"Bu haber Peygamberimize (s.a.a) ulaginca, Osman b. Maz'un'un
evine gitti. Fakat onunla karsilasamadi. Aktar olan esi Ebu Umeyye
kizt Havla Ummii Hekim'e, 'Kocan ve arkadaslar1 hakkinda isittikle-
rim dogru mu?' diye sordu. Kadin hem Peygamberi yalanlamak iste-
medigi ve hem de esinin durumunu agiklamaktan ¢ekindigi i¢in, 'Ey
Allah'm Resulii, eger bu durumu sana Osman haber verdiyse, dogru
sOylemistir.' dedi. Peygamber oradan ayrildi. Osman eve gelince esi
olup biteni ona haber verdi."

"Bunun iizerine Osman ve arkadaslar1 Peygambere (s.a.a) gittiler.
Peygamber onlara, 'Su su kararlar1 aldiginiz1 size haber vermedim mi?'
dedi. Onlar, 'Evet, fakat maksadimiz sadece iyilikti.' dediler. Peygam-
ber, 'Bana bdyle seyler emredilmedi.' dedikten sonra s6zlerine sdyle
devam etti: Nefislerinizin sizin iizerinizde hakki var. Hem orug tutun,
hem yiyin-i¢in. Geceleri hem ibadet edin, hem uyuyun. Ben geceleri
hem ibadet eder, hem uyurum. Giindiizleri hem orug¢ tutarim, hem yer
icerim. Et de yerim, yag da yerim. Kadinlara da yaklagirim. Kim be-
nim siinnetimden yiiz ¢evirirse benden degildir."

"Sonra insanlar1 topladi ve onlara su konusmay1 yapti: 'Bazilarina
ne oluyor da, kendilerine kadinlara yaklagsmay1, yemek yemeyi, giizel
koku siirlinmeyi, uyumayi, diinyevi istekleri haram ettiler. Ben size ke-
sisler ve rahipler gibi olun demiyorum. Benim dinimde et yememek,
kadinlara yaklagmamak ve manastira kapanmak yoktur. Benim timme-
timin seyahati orug, ruhbanligi ise cihattir. Allah'a kulluk edin, O'-na
hicbir seyi ortak kosmayin. Hacca ve umreye gidin, namazi kilin,
zekat1 verin, ramazanda orug tutun ve dosdogru olun ki, karsiliginda
dogruluk goresiniz. Sizden Onceki milletler asirilik yiiziinden helak
oldular. Onlar gorevlerini agirlagtirdikca Allah da yilikiimliiliiklerini
agirlastirdi. Iste simdi kilise kdselerinde ve manastirlarda onlarmn ka-
lin-tilarin1 goriiyorsunuz.' Bu olay iizerine Allah bu ayeti ['Ey iman
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edenler, Allah'in size heldl kildigi... seyleri haram etmeyin."] indirdi."

Ben derim Kki: Ehlislinnet rivayetlerine miiracaat edildiginde,
[Mecma'ul-Beyan'in naklettigi] bu rivayetin aslinda bu konuda nakle-
dilen rivayetlerin bir 6zeti oldugu anlasilmaktadir. Bu konudaki riva-
yetlerin sayist olduk¢a ¢oktur. [Merhum] Tabersi bu rivayetlerin farkl
iceriklerini toplayip tekrarlarini atarak onlar1 bir rivayet hélinde zik-
retmigtir. Bu rivayetlerin kendine bakildiginda, sayilariin ¢okluguna
ragmen higbirinde sahabilerin adlar1 bir arada zikredilmemistir.
Bilakis bu rivayetlerin lafiz agisindan en kapsamli olaninda, sahabe-
den "Osman b. Maz'un ve arkadaslar1" diye s6z edilmistir. Bazilarinda
ise "Peygamberin ashabindan bazi insanlar" diye, bazilarinda da "Pey-
gamberin ashabindan bazi kisiler" diye s6z edilmistir.

Bu boyle oldugu gibi, bu rivayette genis ve ayrintili olarak yer
alan Peygamberimizin sozleri ve halka yonelik konugsmasinin metni,
bu rivayetlerde daginik bir sekilde mevcuttur. Sozii edilen kisilerin
terk etmek istedikleri veya terkine yemin ettikleri davraniglarda da du-
rum aynidir. Bu rivayetler s6z konusu sahabilerin hepsinin bu davra-
niglarin tiimiinii terk etmeyi kararlastirdiklarini agikga belirtmemisler-
dir. Tersine bazi rivayetlerde terk etmek istedikleri veya terkine yemin
ettikleri davraniglarin farkli oldugu belirtilmistir.

Mesela Buhari ile Miislim'in Ayse'den naklettikleri rivayete gore,
Peygamberin ashabindan bazi insanlar, Peygamberin eslerine onun
gizlide nasil davrandigini, neler yaptigin1 sordular. Aldiklar1 cevaplar
tizerine kimisi, "Artik ben et yemiyecegim." kimisi, "Artik ben kadin-
lara yaklagmiyacagim." kimisi de, "Artik ben hi¢ dosek iizerinde uyu-
mayacagim." dedi. Bu haber, Peygamberimize ulasinca, "Bazilarina ne
oluyor da her biri sdyle soyle diyor? Ben hem orug tutarim, hem yer-
icerim. Hem uyurum, hem gece ibadetine kalkarim. Et yerim ve ka-
dinlara yaklagirim. Kim benim siinnetimden yiiz ¢evirirse, benden de-
gildir." dedi.

S6z konusu rivayetteki "Bunlar giindiizleri oru¢ tutmaya... karar
verdiler." seklindeki ifadeden, onlarin her birinin bu davranislarin hep-
sini kararlastirdig1 degil de, hepsinin toplam olarak bu davraniglar: ka-
rarlastirmis olduklar1 da kastedilmis olabilir. Aralarinda zayifi, miirse-
li ve muteberi bulunan bu rivayetlerin igerikleri farkli olmakla birlikte
birden degerlendirildiginde su sonuca giivenle varmak gerekir: Ashap-
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tan bazi kisiler bu tiir bir ziiht ve ibadete karar verdiler. Bunlarin ara-
sinda Hz. Ali ve Osman b. Maz'un vardi. Bunun iizerine Peygamber
onlara, "Kim benim siinnetimden yiiz ¢evirirse, benden degildir." dedi.
Yine de dogrusunu Allah bilir. Bu konuda bilgi edinmek icin Tefsir-i
Taberi, ed-Diirr'iil-Menstr ve Feth'ul-Kadir gibi rivayetlere dayanan
tefsirlere bagvurmak gerekir.

ed-Diirr'il-Menstr'da soyle deniyor: Tirmizi -hasen bir hadis ol-
dugunu belirterek-, Ibn-i Cerir, Ibn-i Ebu Hatem, Ibn-i Adi el-Kamil
adli eserinde, Taberani ve Ibn-i Miirdeveyh Ibn-i Abbas'tan soyle de-
digini bildirmisler: "Adamin biri Peygambere (s.a.a) gelerek, 'Ey Al-
lah'in Resulii, ben et yedigimde kadinlara karsi ilgim artiyor ve sehve-
tim kabariyor. Bu yiizden kendime et yemeyi haram ettim.' dedi. Bu-
nun izerine, 'Ey iman edenler, Allah'in size heldl kildig1 hosa giden
seyleri haram etmeyin.’ ayeti indi."

Yine ed-Diirr'iil-Mensir'da ibn-i Cerir ve Ibn-i Ebu Hatem'in
Zeyd b. Eslem'den soyle tahrig ettikleri kaydedilir: "Abdullah b. Re-
vaha'ya akrabalarindan biri misafir gelmisti. Kendisi o sirada Peygam-
berin (s.a.a) yaninda idi. Bir siire sonra evine doniince ailesinin misa-
fire yemek yedirmedigini, yemek yemek i¢in onun eve gelmesini bek-
lediklerini gordii. Esine, 'Benim yiizimden misafirimi a¢ biraktin. Bu
yemek bana haram olsun.' dedi. Karisi, 'Bana da haram olsun.' dedi.
Misafir de, 'Bana da haram olsun.' dedi. Abdullah bu durumu goériince
elini yemege uzatarak, 'Allah'in adiyla yiyin.' dedi. Sonra Peygambere
(s.a.a) gidip durumu anlatti. Peygamber (s.a.a), 'Dogrusunu yaptin.'
dedi. Bunun lizerine, 'Ey iman edenler, Allah'in heldl kildigi hosa gi-
den seyleri haram etmeyin.' ayeti indi."

Ben derim ki: Son iki rivayette inis sebebi olarak anlatilanlarin
ravilerin ayeti olaya uyarlamasi olmasi da muhtemeldir. Ayetlerin inig
sebepleri ilgili rivayetlerde bu duruma sik sik rastlanir. Ayrica bir aye-
tin inisi ile ilgili birden ¢ok sebebin olmasi da miimkiindiir.

Tefsir'ul-Ayyasi'de Abdullah b. Sinan'dan sdyle nakledilir: "Ima-
ma, 'Eger ben haram veya helal bir i¢cecek icersem, esim bos olsun ve-
ya kolem azat olsun.' diyen bir adamin durumunu sordum. imam su
cevabi verdi: 'Haram olan icecege yemin etse de, etmese de yaklagsma-
mas1 gerekir. Helal igecegi de terk etmemesi gerekir. Ciinkii Allah'in
helal kildig1 seyi haram etmeye yetkili degildir. Zira yiice Allah, 'Ey
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iman edenler, Allah'in heldl kildigi hosa giden seyleri haram etme-
yin." buyuruyor. O halde helal icecek ile ilgili yemininden dolay1 ona
hicbir sorumluluk gelmez." [c.1, 5.336, h:162]

el-Kafi'de miiellif, kendi rivayet zinciriyle Mes'ade b. Sadaka'dan
sOyle dedigini nakleder: "Imam Sadik'in (a.s) 'Allah sizi (agiz aliskan-
higt ile yaptiginiz) bos yeminlerinizden dolayt sorumlu tutmaz.' ayeti
hakkinda sdyle buyurdugunu duydum: 'Bu ayette gegen 'lagv=bos' ke-
limesinden maksat, kisinin hig¢bir seye ciddi olmaksizin, 'Evet vallahi,
hay1r vallahi' soylemesidir." [c.7, 5.443, h:1]

Ben derim ki: Tefsir'ul-Ayyasi'de de bu rivayetin benzeri Abdul-
lah b. Sinan'dan nakledilmistir.! Bir benzeri de Muhammed b. Miis-
lim'den nakledilmistir. Muhammed b. Miislim'den aktarilan rivayette
"Kisinin sdyledigi s6ze ciddi kast1 olmaksizin" ifadesi yer alryor.?

ed-Diirr'iil-Mensfir'da ibn-i Cerir'in Ibn-i Abbas'tan soyle tahrig et-
tigi kaydedilir: "Kendilerine kadinlara yaklagmay1 ve et yemeyi haram
kilan kimseler hakkinda 'Ey iman edenler, Allah'in heldl kildigi hosa
giden seyleri haram etmeyin.’ ayeti indiginde bu kimseler, 'Ey Al-
lah'mm Resulii, yaptigimiz yeminler ne olacak?' dediler. Bunun {izerine
'Allah sizi (agiz aliskanligt ile yaptiginiz) bos yeminlerden dolay: so-
rumlu tutmaz.’ ayeti indi."

Ben derim ki: Bu rivayet, bu incelemenin basinda naklettigimiz
rivayetin son boliimii ile benzerlik gdsteriyor. Yalniz bu rivayet, ayet-
ten anlagilan anlam ile bagdagmiyor. Ciinkii bir farzin veya bir muba-
hin terk edilecegine dair yapilan yeminde kararlilik ve kasit unsurunun
olmadig1 sdylenemez.

Ayette "(agiz aliskanligi ile yaptiginiz) bos yeminler" ifadesinin
karsilig1 olarak "pekistirdiginiz yeminler" ifadesine yer verilmistir. Bu
durum, bos yeminin pekistirilmeyip baglilik getirmeyen yemin oldu-
guna delalet eder. Ayetten anlasilan bu anlam sadece bos yemini ciddi
bir kasit icermeyen 'Hayir vallahi, evet vallahi' gibi sozlerle agiklayan
rivayetlerle bagdasir. Seriatin gegersiz saydigi yeminlerde ise yemin
konusu seylerle ilgili kasit vardir. Ortaya ¢ikan sonug, bu tiir yeminin
gecersizliginin Kur'an'a degil, siinnete dayandirilmasidir.

1- [Tefsiriil-Ayyasi, c.1, 5.336, h:163]
2- [Tefsiriil-Ayyasi, c.1, 5.336, h:165]
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Ustelik ayetin igerigi, onun yemin keffaretini bildirmek ve yemin-
leri tutmay1 emretmek olduguna dair en kesin delildir. Ayet yemini
tutmay1, bu (rivayetteki) tefsirin gerektirdigi gibi baska bir konuya
bagli olarak degil, bagimsiz olarak ele aliyor.
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90- Ey inananlar! icki, kumar, putlar (veya dikili taslar) ve
(hayvan etini b6liismekte yararlanilan) sans oklari, seytan isi pis-
liklerdir. Oyleyse bunlardan kacinin; umulur ki kurtulusa erersi-
niz.

91- Seytan, icki ve kumarla sadece araniza diismanlik ve kin
sokmak, sizi Allah't anmaktan ve namaz kilmaktan alikoymak is-
ter. Artik bunlardan vazgegecek misiniz?

92- Allah'a itaat edin, Peygambere itaat edin ve sakinin. Eger
yuz cevirirseniz bilin ki, Elcimize diisen, sadece acik¢a duyurmak-
tir.

93- Inanip iyi ameller isleyenlere, takvay: gozetip inandiklari
ve iyi ameller yaptiklari, sonra takvayi gozetip inandiklar1 ve son-
ra takvay1 gozetip amelleri giizel sekilde yaptiklar: takdirde (sayi-
lan bu haramlardan) yedikleri ve ictikleri seyler yiiziinden bir gii-
nah yoktur. Allah isleri iyi sekilde yapanlari sever.
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AYETLERIN ACIKLAMASI

Okudugumuz ayetler arasinda sanki bir defada veya birbirine ya-
kin zamanlarda inmisler gibi akis acisindan uyum vardir. Bu ayetlerin
sonuncusu, asagida ayrintili bicimde anlatacagimiz {izere zihinlerde
uyanan bir siipheyi giderecek bir konuma sahiptir. Dolayisiyla bu
ayetlerin hepsi ickiyi konu ediniyor, bazilar ise i¢kiye kumari, anit
taglarini ve sans oklarini da ekliyor.

Daha once kitabimizin ikinci cildinde, "Sana ickiyi ve kumari so-
rarlar. De ki: Onlarda hem biiyiik giinah, hem insanlar i¢in faydalar
var; ama giinahlar faydalarindan daha biiyiiktiir." (Bakara, 219) aye-
tinde ve yine kitabimizin dordiincii cildinde, "Ey inananlar! Ne soyle-
diginizi bilmeniz i¢in, sarhosken namaza yaklasmayin." (Nisa, 43) aye-
tinde degindigimiz gibi bu iki ayet, "De ki: Rabbim ancak agik ve giz-
li kotiiliikleri, giinahi... haram kilmistir.” (A'raf, 33) ayeti ve agiklama-
sin1 yapmakta oldugumuz "Ey inananlar! Icki, kumar, putlar (veya
dikili taslar1) ve sans oklari seytan isi pisliklerdir. Oyleyse bunlar-
dan kagimin... Artik bunlardan vazgegecek misiniz?" (Maide, 90-91)
ayetler birbirlerine eklendiklerinde, farkli icerikleri ile seriat koyucu-
nun i¢ki yasaginda agsamali siireci izledigine delalet ederler.

Fakat bu tedricilik, tenzih etmekten hoslanmamaya ve oradan ke-
sin yasaklamaya varan ve bdylece nesh sonucunu doguran bir gelisme
stireci degildir. Ayn1 sekilde bu tedricilik seriat hiikiimlerinin yiiriirli-
ge konmasinda dini siyasetin menfaati gozetilerek kapali isaretten agik
beyana, gizli kinayeden sarih ifadeye gecilme anlaminda bir tedricilik
degildir.

Clinkii "glinah" olarak anlamlandirdigimiz "ism" ifadesi, A'raf su-
resinde yer almig Mekke doneminde inen bir ayette geciyor. Eger bu
ifade hicretten sonra inmis ilk uzun sure olan Bakara suresindeki "De
ki: Onlarda biiyiik giinah... vardwr." ifadesi ile bir arada degerlendiri-
lirse, bundan mazeret ve tevil pesinde olan kimseye hicbir imkan bi-
rakmayan acik bir icki yasagi sonucu ¢ikar.

Bu yasaklamadaki tedriciligin anlam1 sudur: i1k asamada icki ya-
sag1 genel bir yasaklama g¢ercevesinde giindeme geldi. Bu genel cer-
ceve "giinah" kavramu ile ¢izildi. Arkasindan nasihat iisliibu ile 6zel
bir yasaklama geldi. "De ki: Onlarda hem biiyiik giinah, hem insanlar
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icin faydalar var; ama giinahlart faydalarindan daha biiyiiktir."
ayeti bu amaci tasityor. "Ne séylediginizi bilmeniz i¢in sarhosken na-
maza yaklagmayin." ayetindeki sarhogluktan maksat eger uyku sarhos-
lugu degil de ickinin verdigi sarhosluk ise, bu ayet de 6giit tislibu ile
ozel icki yasagini dile getirmis oluyor. Arkasindan 1srarli ve agir ifa-
deli bir baska 6zel yasaklama geliyor. Bu kesin yasaklamay1, "I¢ki,
kumar, putlar (veya dikili taslari) ve sans oklari, seytan isi pislikler-
dir... Artik bunlardan vazgegecek misiniz?" ayetleri kanithyor.

Bu iki ayet icki yasagi hakkinda inmis son ayetlerdir. Buna, bu
ayetlerde yer alan ¢esitli pekistirme yontemleri delalet ediyor. Birinci-
si "innema=-ancak" ibaresidir. Sonra i¢kinin ve onunla ayni kategoride
sayilan giinahlarin "igrenclik, pislik" olarak adlandirilmalar1 gelir. Ar-
kasindan bu giinahlarin seytana izafe edilmis olmalar1 gelir. Sonra
bunlardan kaginilmasi yolundaki agik emir karsimiza ¢ikiyor. Arka-
sindan kurtulusun bu gilinahlardan kaginmakta aranmasi telkin edili-
yor. Sonra icki i¢gmekten dogacak kotli sonuglara parmak basiliyor.
Sonra bunlara son verilip verilmeyecegi soruluyor. Arkasindan Allah'a
ve Peygambere (s.a.a) itaat edilmesi, onlara karsi ¢ikmaktan sakinil-
mas1 ve eger karsi ¢cikma olursa, Allah'in ve Peygamberinin (s.a.a)
bunlardan miistagni oldugu ve bu itaatsizligi yapanlarin zarar gorecegi
vurgulantyor.

Okudugumuz ayetlerin sonuncusu olan "Inamip iyi ameller isle-
venlere, takvayr gozetip inandiklari... takdirde bir giinah yoktur."
ayetinde de ileride agiklanacag iizere bu ayetlerin icki yasagi hakkin-
da inmis son ayetler olduguna dair belirli oranda delélet vardir.

"Ey inananlar! i¢ki, kumar... Umulur ki kurtulusa erirsiniz." Bu
surenin basinda, bu ayette sayilan "hamr, meysir, ensab ve ezlam" ke-
limelerinin ne anlama geldikleri hakkinda bilgi verilmisti. "Hamr", ak-
I1 bulandiran ve fermantasyon islemi ile iiretilen her tiirlii sarhos edici
stvidir. "Meysir" kelimesi, mutlak anlamda kumar demektir. "Ensab"
kelimesi, putlar veya iizerinde kurban kesmek i¢in konmus olan tas-
lardir. Bu taslar saygin ve kutsal kabul ediliyordu. "Ezlam" kelimesi,
hayvan etinin boliinlip paylarin belirlenmesinde ara¢ olarak kullanilan
sans oklar1 demektir. Bu kelime, bir ise girisirken veya karar verirken
ornegin bir yolculuga ¢ikarken veya benzeri bir isi yapmak isterken
isin hayir mi1, ser mi oldugunu belirlemek amaciyla ¢ekilen fal oklari
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icin de kullanilmistir; fakat bu kelime surenin baslarinda birinci an-
lamda kullanilmistir. Ciinkii yasak yiyecekler anlatilirken giindeme
gelmisti. Buna dayanarak burada da ayni anlamda kullanilmig olmasi
ihtimali pekistirilmis olur.

Eger desen ki: "Meysir" kelimesi genel anlami ile hayvanin etini
paylastirmada kullanilan sans oklar1 anlaminda alinacak "ezlam" ke-
limesinin anlamini da kapsar. A¢ik bir niikte ve incelik olmaksizin ge-
nel bir ifadeden sonra 6zel bir ifadeye yer vermenin anlami yoktur. O
héalde "ezlam" kelimesinin cahiliye donemi Araplar1 arasinda isin ha-
yir mi, ser mi oldugunu belirlemek amaciyla ¢ok yaygin olarak kulla-
nilan fal oklar1 anlaminda oldugunu kabul etmek gerekir. Nitekim bir
sair sOyle diyor:

"Eger Cezime kabilesinin ileri gelenlerinin birgogu oldiiriildii ise
de, / Kadinlar1 fal oklar ile fal bakarlar."

Rivayetlere gore bu fal islemi soyle yapilirdi: Ok bi¢iminde ii¢ ta-
ne ince tahta parcgast hazirlanirdi. Birinin iizerine "Bu isi yap.", 6biirii-
niin {lizerine "Bu isi yapma." yazilir, liglinciisiiniin lizerine ise higbir
sey yazilmazdi. Fal bakacak olan kimse bu oklar1 yaninda tasidig: deri
torbaya atardi. Bu oklar birbirinin benzeri olurdu. Adam yolculuk gibi
onem verdigi bir ise girisecegi zaman elini deri torbaya daldirip bu ok-
lardan birini ¢ikarirdi. Eger ¢ikardigi ok iizerinde "Bu isi yap." yazisi
olan ok olursa, niyetlendigi ise girisirdi. Yok eger iizerinde "Bu isi
yapma." yazisi bulunan ok eline geldi ise, o isten vazgegerdi. Eger eli-
ne gelen ok, lizerinde yazi bulunmayan ok olursa, onu tekrar torbaya
atar ve ok ¢ekme islemini yazili bir ok ¢ikarincaya kadar tekrarlardi.
Bu isleme "paylastirma, pay arama" adinin verilmesinin sebebi, bu is-
lem ile kendisine ait rizkin veya bir baska iyiligin istenmesidir.

Bu ayet bu iglemin yasak olduguna delélet ediyor. Ciinkii bu is-
lem, gayb1 bilme iddiasin1 ¢agristiriyor. Buna benzeyen diger biitiin is-
lemler de boyledir. Tespih taneleri ile istihare yapmak ve buna benzer
seyler gibi.

Buna karsilik olarak soyle derim: Bilindigi gibi bu surenin ba-
sindaki "fal oklari ile bolmeniz" (Maide, 3) ifadesi agik¢a hayvanin eti-
ni oklarla bolmekle ilgili bir tiir kumardan s6z ediyor. Ciinkii yenmesi
haram seyler arasinda sayilmistir. Bundan dolay1 "ezlam" kelimesinin
bu ayette de ayn1 anlama geldigi ihtimali gii¢ kazaniyor.
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Eger surenin bag tarafindaki konumu ile kelimenin bu anlama ge-
lisinin kuvvetli ihtimal haline geldigi kabul edilmez ise, 0 zaman mak-
sad1 hususunda aciklayici niteligi olacak hicbir karine tasimayan iki
anlamli bir kelime ile kars1 karsiya geliriz ki, o takdirde kelimenin an-
lamin1 belirlemek, siinnet kaynakli agiklamaya kalir. Nitekim kararsiz-
lik durumlarinda tespih taneleri ile veya bagka bir yolla hayir talep
etmenin caiz oldugu yolunda Ehlibeyt Imamlarindan gelen birgok ri-
vayet vardir.

Bu meselenin mahiyeti sudur: Insan bir ise girismek istediginde,
neyin kendisi i¢in faydali oldugunu 6grenmek isteyebilir. Bunun sa-
kincast yoktur. Bu bilgiyi ya Allah'im kendisine bagisladig1 diisiinme
yetenegi ile elde etmeye ¢alisir veya dogru ile egriyi ayirt edecek dii-
zeyde olan kisilere danisir. Eger bu yollardan dogru sikkin hangisi ol-
dugunu 6grenemez de saskinlik icinde, tereddiitte kalirsa, hangi sikk1
sececegini belirlemek icin herhangi bir yolla Rabbine yonelmesinde
higbir sakinca yoktur.

Insani bu tiir bir istihare ile bir tercihte bulunmasinda, ne gaybi
bilme iddiasi, ne yiice Allah'in ilahlik yetkisine tecaviiz girigimi, ne is-
leri planlamasinda bagkalarin1 Allah'a ortak etme gibi bir sirk eylemi
ve ne bagka bir dini sakinca vardir. O isi farz kilmak, haram etmek
veya bagka bir yilikiimliiliik hilkmiine baglamak s6z konusu degildir.
Ayrica bu iste gayb perdesini acip iyiligi ve kotiiliigi kesinlikle belir-
leme talebi de yoktur. Sadece kisinin hayrinin girisilecek isi yapmakta
mi, yoksa yapmamakta mi1 olduguna dair bir arayis ve bdylece saskin-
liktan ve kararsizliktan kurtulus vardir.

Istihareden sonra bir isi yapmay1 veya yapmamay: izleyecek olan
geligmeler iyi de olabilir, kotii de olabilir. Bu ihtimal, diigiinerek veya
danisarak varilacak olan kararin sonuglari ile ayn1 diizeydedir. Buna
gore istihare, tipki diisiinmek ve danigsmak gibi tesebbiis agamasinda
saskinlig1 ve kararsizlig1 gideren bir yoldur. Istihareye uyularak yapi-
lan igin gerekli kildig1 sonug, diisiinerek veya danisarak yapilan isin
gerekli kildig1 sonug gibidir.

Evet, Kur'an'la veya baska bir yolla istihare edildiginde, gaybi
bilme iddiasina bulasildigi sanilabilir. Belki de insanin i¢inden bu uy-
gulama konusunda bir ugurluluk veya ugursuzluk duygusu gecebilir.
Insan bu uygulamadan hayir veya ser, fayda veya zarar bekleyebilir.



LO0 .o El-Mizan F1 Tefsir'il-Kur'an — ¢.6

Fakat her iki mezhep kanali ile rivayet edilen hadislere gore, Peygam-
berimiz (s.a.a) hayra yorar ve ona emrederdi. Buna karsilik ugursuzluk
duygusuna saplanmay1 men eder ve boyle bir kotiimserlik ortaya ¢1-
kinca onu umursamamay1 ve Allah'a tevekkiil etmeyi tavsiye ederdi.

Buna gore Kur'dn'la veya benzer bir yolla istihare etmenin 6niinde
hicbir engel yoktur. Eger bu yolla iyiye yonelik bir isaret alinirsa, me-
sele yoktur. Aksi halde Allah'a tevekkiil edilerek diisiiniilen ise girisi-
lir. Boyle bir istiharenin saglayacagi fayda, mutluluk ve fayda sagla-
yacag1 sezilen islerde insanin moralini diizeltmekten baska bir sey de-
gildir. Yeri geldiginde bu meselenin hakkinda genis bir inceleme yapi-
lacaktir.

Bu soylediklerimizden ortaya ¢ikti ki, bazi1 tefsirlerde yapildig: gi-
bi bu ayetteki "ezlam" kelimesini, fal ve sans oku anlamina almak ve
buna dayanarak istiharenin haram oldugu sonucunu ¢ikarmak, dogru
bir yorum tarzi degildir.

"Seytan isi pisliklerdir.” ifadesinin orijinalinde gecen "rics" keli-
mesi, Ragip Isfahani'nin el-Miifredat adl1 eserindeki aciklamaya gore
"pis ve igreng sey" demektir. Dolayisiyla "recaset", "necaset ve kaza-
ret" kelimeleri gibi, insan tabiatinin igrendigi icin kendisinden uzak
durulan ve tiksinilen seyin tasidigi nitelik anlamina gelir.

Ayette sayilan icki, kumar, putlar ve fal oklarinin pislik olarak ni-
telenmeleri, insan tabiatinin bunlara yaklagmayi istememesine yol
acan bir nitelik tagimalar1 yiiziindendir. Bu da bunlarin insana mutlu-
luk verecek biitiin unsurlardan yoksun olmalar1 durumudur. Herhangi
bir zamanda katiksiz ve saf olmasi miimkiin olan bir mutluluktan bah-
sediyoruz. Yiice Allah da su ayette bu gercege isaret ediyor:

"Sana i¢kiyi ve kumart sorarlar. De ki: Onlarda hem biiyiik gii-
nah, hem insanlar igin faydalar var; ama giinahlar: faydalarindan
daha biiyiiktiir." (Bakara, 219) SOyle ki, yiice Allah bunlarin giinahlari-
nin faydalarina baskin oldugunu ifade ediyor ve bu durum igin istisna
ifadesi kullanmiyor. [Her zaman igin giinah1 faydasindan daha biiyiik-
tiir deniliyor. |

Her halde bu sebeple bu pislikler seytana isnat edilmis ve bu ko-
nuda ona hi¢ kimse ortak edilmemistir. [Soyle ki eger bunlarda bir ha-
yir yon olsaydi, bu mutlaka seytandan kaynaklanmiyor olacakti. Bu da
bir baskasinin seytana ortak olmasi demek olurdu.] Bir sonraki ayette
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de soyle buyruluyor: "Seytan icki ve kumarla sadece araniza diis-
manlik ve kin sokmak, sizi Allah' anmaktan ve namaz kilmaktan ali-
koymak ister."”

Bunu soyle aciklayabiliriz: Yiice Allah, seytan1 Kur'dn'da insanin
diismani, onun igin asla iyilik istemeyen biri olarak tanitmistir. Su
ayetlerde buyruldugu gibi: "Seytan, insanin apagik bir diismanidir.”
(Yasuf, 5) "Bu seytana iliskin, kesinlesmis hiikme gore kim onun pe-
sinden giderse kendisini dogru yoldan ¢ikarir.” (Hac, 4) "Onlar hi¢bir
hayirla iliskisi olmayan seytandan baskasina tapmaziar. Allah onu
lanetlemis..." (Nisa, 117-118) Dolayisiyla Allah onu lanetine ugratti ve
onu her tiirlii hayirdan mahrum etmistir.

Yiice Allah, seytanin insana sokulmasinin, insana yonelik calis-
masinin kigkirtma, vesvese verme, ayartma yontemleri ile kalbe sizma
oldugunu agikladi. Nitekim seytanin sozlerini bize aktararak sdyle bu-
yuruyor: "Iblis dedi ki: 'Ey Rabbim, beni kiskirtip sapikliga diisiirdii-
gtin i¢in diinyada koétiliigii onlara cazip gostererek hepsini yoldan
¢ctkaracagim. Sadece onlarin arasindaki seckin kilinan kullarin ha-
ri¢c." Allah dedi ki: Iste bana ulastiran dogru yolum budur. Sana uyan
sapiklar disinda kullarim iizerinde senin highir niifuzun yoktur.”
(Hicr, 42)

Goriiliiyor ki, Iblis insanlar1 tehdit ediyor. Fakat elindeki yegane
silah kiskirtmadir. Yiice Allah ise onun yoldan ¢ikmig baglilar1 disin-
daki insanlar iizerindeki higbir etkinligi olmayacagini vurguluyor. Yii-
ce Allah, seytanin kiyamet giinii insanlara ne sdyleyecegini naklede-
rek soyle buyuruyor: "Benim sizi zorlayacak bir giiciim yoktu. Sadece
sizi yoluma ¢agirdim, siz de ¢cagrima uyuverdiniz." (ibrahim, 22)

Allah, seytanmn ¢agrisinin niteligini soyle belirtiyor: "Ey Ademo-
gullar, sakin seytan sizi sasirtip bir beldya diisiirmesin... Sizin gey-
tani ve adamlarint géremeyeceginiz yerlerden onlar sizi goriirler.”
[A'raf, 27] Ayette agiklantyor ki, seytanin ¢agrisi bir insanin bagka bir
insan1 karsilikli ikna yolu ile bir seye cagirmasi gibi degildir. Onun
cagrisinda ¢agrilan, ¢cagiranin tek yanl gozetimi altindadir. Bunun ter-
sine dondiigi hi¢ goriilmez.

Bu konuya nokta koyan soz, "Insanlarin gégiislerine (kotii dii-
stinceler) fisildayan o sinsi vesvesecinin serrinden... insanlarin Rab-
bine... siginirim.” (Nas, 4) ayetleridir. Bu ayetlerde aciklaniyor ki, sey-
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tanin insana yonelik ¢aligmasi insanin kalbine kotii duygular fisildaya-
rak onu bu yolla sapikliga ¢agirmasidir.

Biitiin bunlardan anlagiliyor ki, ickinin ve onunla birlikte ayette
sayilan kétiiliiklerin seytan isi olmalar1 demek, bu kétiiliiklerin seyta-
na 0zgii iglere dayaniyor olmalaridir. Bu kétiiliiklere davetiye ¢ikaran
tek sey, insan1 sapikliga ¢agiran seytani fisiltilar ve sinsi telkinlerdir.
Bundan dolay1 Allah bu kétiiliiklere pislik ve igrenglik adini verdi.
Yiice Allah zaten sapikliga pislik adin1 vermistir. Su ayette oldugu gi-
bi: "Allah kimi saptirmak isterse, gogsiinii sanki goge ¢ikryormus gi-
bi dar ve tikanik yapar. Allah, inanmayanlarn iistiine iste boyle pis-
lik ¢okertir. Bu senin Rabbinin dosdogru yoludur." (En'am, 125-126)

Arkasindan bir sonraki ayette bu katiiliiklerin seytan isinden kay-
naklanan birer igrenclik olmalarmin anlami soyle anlatiliyor: "Seytan
icki ve kumarla sadece araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah"
anmaktan ve namaz kilmaktan alikoymak ister.” Yani seytan sizi bu
kotiiliiklere ¢agirirken istedigi tek sey serdir. Bu yiizden bu kétiiliikler
ona 6zgii eylemlerin bir parcasi olan igrenclikler olmuslardir.

Séyle denebilir: Bu sdylenenlerin dzeti sudur: Ickinin ve onunla
bir arada sayilan kétiiliiklerin igrenglik olmalarinin anlami, bunlar
yapmanin ve meseld icki icmenin seytanin sadece kalplere fisilti agi-
lamasina ve insani saptirmasina yol agmasidir. Oysa birgok rivayetten
anlagildigina gore seytan, insan kiliginda ortaya c¢ikarak ilk kez icki
iiretmis ve onu hazirlamay1 insana dgretmistir.

Buna verecegimiz cevap sudur: Evet, bu rivayetler her ne kadar
miitevatir ve dolayisiyla delil kabul edilecek nitelikte degiller ise de,
elimizde bu nitelikte degisik alanlarla ilgili bir¢ok rivayet vardir. Bu
rivayetler seytanin, peygamberler, veliler ve diger insanlara goriindii-
giine delalet ediyor.

Bagka bazi rivayetlerden de meleklerin somut kiliklarda goriin-
diiklerini, diger bazi rivayetlerden ise diinyanin, insan davraniglarinin
veya baska seylerin somut kiliklara biiriindiiklerini 6greniyoruz. Al-
lah'in kitab1 da bu somutlagmalar1 bir dereceye kadar teyit ediyor. Su
ayette oldugu gibi: "Bu sirada ona ruhumuzu (Cebrail'i) gonderdik.
O, ona normal bir erkek kiliginda goriindii." (Meryem, 17) Insallah bu
konuyu Isra suresinin ilk ayetinin tefsiri sirasinda veya baska uygun
bir yerde enine-boyuna inceleyecegiz.
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Bu konuda bilinmesi gereken sudur: Eger bir veya birkag rivayette
bir hikaye yer alirsa, bu hikaye veya hikayeler bagka ayetlerle agikca
desteklenen bir ayetin anlamimin degismesini gerektirmez. Seytanin
insan lizerindeki tek silahi diisiinceye yonelik tasarruftur. Ayetler ge-
regince bu imkanin bazi durumlarda ona tanindigini biliyoruz. Eger
seytan bir insana somut bir kilikta gdriinse ve bir is yapsa veya insana
bir sey yapmay1 6gretse bu durum, onun insanin fikrine yonelik tasar-
rufuna, etkisine yeni birsey eklemez. Bu konuda yapacagimiz incele-
menin beklenmesini tavsiye ediyoruz.

"Oyleyse bunlardan kaginin; umulur ki kurtulusa erersiniz." ifa-
desi, bu kétiiliiklerin yol agtiklar1 zararlarin agiklanmasindan sonra ge-
len acik bir yasaklamadir. Maksat vicdanlar {izerinde giiclii bir etki
yapmaktir. Sonra bu koétiiliikklerden kaginildigi takdirde kurtulusun
umulabilecegine deginiliyor. Bu ifade tarz1 yasaklamay1 giiclii bir dille
pekistirmektedir. Ciinkii bu igrengliklerden uzak durmayanlar i¢in hig-
bir kurtulus timidi olmadig1 vurgulaniyor.

"Seytan, i¢cki ve kumarla sadece araniza diismanlik ve kin sok-
mak, sizi Allah'n anmaktan ve namaz kilmaktan alikoymak ister.”
Ragip Isfahani, el-Miifredat adl1 eserinde sdyle diyor: "Bu ayette ge-
cen 'adavet' kelimesinin kokii olan 'adv' tecaviiz ve uyusmazlik de-
mektir. Bu kelime kimi zaman kalple ilgili olarak kullanilir. O zaman
'adavet ve muadat'[=diismanlik] seklinde olur. Kimi zaman yiiriimekle
ilgili uyumsuzlukta kullanilir. O zaman 'adv' [=kos-mak] seklinde kul-
lanilir. Bazen insanlar arasi iliskilerde adaleti ihlal etme anlamina ge-
lir. O zaman 'udvan ve adv' seklinde kullanilir. "Taskinliga kapilarak
korii koriine Allah'a soverler.’ [En'am, 108] ayeti buna 6rnektir. Bazen
de oturulan yerin bdliimlerinin uyumsuzlugu anlamina gelir. O zaman
'adva’ seklinde kullanilir ve boliimleri birbiri ile uyumsuz ikdmetgah
demek olur. 'Muadat' ve diigmanlik anlaminda olan 'aduvv=diigman’
kelimesi, hem diisman kisi [tekil], hem de diigman kavim [¢ogul] i¢in
kullanilir. Yiice Allah sdyle buyuruyor: 'Baziniz baziniza diismandir.’
Hem 'idd', hem de 'a'da’ olarak ¢ogul baglanir. Nitekim yiice Allah
sOyle buyurmustur: 'Allah'in diismanlar: atese siiriiklendikleri giin...’
(Fussilet, 19)" (el-Miifredat'tan alinan alint1 burada sona erdi.)

Yine ayette gecen "bagza" ve onun kokii olan "bugz" sevmenin
zidd1 demektir. Ayetteki "yesuddine" fiilinin kokii olan "sadd" ali
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koyma ve "muntehiin" kelimesinin mastar1 olan "intiha" kelimesi, ya-
sag1 benimseme ve baglamanin zidd1 anlamina gelir.

Bu ayet -daha once dedigimiz gibi- "seytan isi" veya "seytan isi
pislik" ifadesine agiklama getiriyor. Yani ayette siralanan katiiliiklerin
seytan igi veya seytan isi igren¢ seyler olmalarimin mahiyeti sudur:
Seytan isi birer pislik olmaktan baska bir nitelikleri olmayan icki ve
kumarda seytanin tek amaci, sinirlariiz1 ¢igneterek birbirinizden nef-
ret etmenizi saglayarak sizin araniza diismanlik ve kin tohumlar ek-
mek ve sizi Allah't anmaktan ve namazdan alikoymaktir. Bu kotiiliik-
lerin hepsindeki, yani ickideki, kumardaki, putlara saygi gostermenizi
saglamaktaki ve size sans oklarini kullandirmaktaki maksadi budur.

Ayette kin ve diismanlik tohumlar1 ekme eylemi, sadece igkiye ve
kumara izafe edildi. Clinkii bu iki zarar, onlarin agik sonuglaridir. Me-
sela, ickiyi ele alalim. Icki igmek sinir sistemini kontrolsiiz bir hare-
ketlilige sevk eder. Bunun sonucunda akil bulanir ve asabi heyecanlar
on plana ¢ikar. Eger bu heyecan kabarmasi 6tke bigiminde ortaya ¢1-
karsa, sarhosun islemeyecegi higbir cinayet yoktur. Bu cinayetler ala-
bildigine biiyiik ve yirtici canavarlarin goze alamayacaklar1 derecede
feci olabilirler.

Eger bu heyecan kabarmasi sehvet ve hayvanlik bi¢imine biirii-
niirse, her tiirlii algaklik ve igrenglik sarhosa cazip goziikiir. Bu algak-
liklar ve igrenglikler kendi benligine, malina, 1rzina, saygi gosterdigi
ve kutsal bildigi dini deger ve sosyal kurallara zarar verebilir. Hirsiz-
lik, hiyanet, degerleri ¢igneme, sirr1 ifsa etme ve insanligin mahvina
yol acacak islere girisme gibi davranislar bu kategoriye girer. I¢ki ig-
menin yaygin oldugu toplumlarda islenen cinayetlerde ve cesit cesit
igrengliklerde ickinin en biiyilik faktor oldugunu, istatistik veriler orta-
ya koymaktadir.

Kumara gelince; o, insanin uzun zaman harcayarak kazandigi mali
ve itibar1 ¢ok kisa zamanda kaybettirir. Kimi zaman mal kaybini can,
namus ve mevki kaybr izler. Insan eger kumarda rakiplerini yener de
para kazanirsa, bu durum ona normal ve dengeli hayat tarzini terk etti-
rerek onu genis Olgiide eglencenin ve ahlaksizliklarin kucagina atar;
tembellige, aylakliga, caligmamaya ve mesru yollardan hayatini ka-
zanmaktan vazgegmeye siiriikler. Eger kumarbaz oyunda yenilirse, pa-
ra kaybetmesi ve gayretlerinin bosa gitmesi, kazanan rakibine kars1
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icinde kin ve diigmanliga, pismanliga ve 6tkeye yol agar.

Gergi bu zararlar az sayida, bir veya iki kez gergeklestiklerinde si-
radan saf insanlarin gozlerine batmaz. Fakat seyrek rastlanan facialar
yaygin gelismelere davetiye ¢ikarir. Az, ¢oga dogru gotiiriir. Bir, iki
derken olaylarin sayis1 kabarir ve eger kdkten dnlenemezse, ¢cok geg-
meden kalabaliklar1 sarar, toplumun biinyesine isler ve vahsi bir bela
héline gelir ki, azgin ihtiraslardan ve mahvedici arzulardan baska hic-
bir sey hakim olamaz.

Biitiin bu aciklamalardan anlasiliyor ki, "Seytan, icki ve kumarla
sadece araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah't anmaktan ve
namaz kilmaktan alikoymak ister.” ayetindeki hasredici nitelik, bu sa-
yilan kotiiliiklerin hepsine bir biitiin halinde yoneliktir. Fakat Allah1
anmaktan ve namazdan alikoyma zarari hepsinin ortak niteligi iken
diismanlig1 ve nefreti koriiklemek, niteliklerinin geregi olarak igkiye
ve kumara mahsustur.

"Sizi Allaht anmaktan ve namaz kilmaktan" ifadesinde, namazin
Allah'1 anmanin bir 6rnegi olmasina ragmen ayri zikredilmesi, Allah"t
anmanin eksiksiz bir 6rnegi olmasi hasebiyle buna verilen yogun ih-
timama delalet ediyor. Nitekim sahih rivayetlere gére Peygamberimiz
(s.a.a) "Namaz dinin diregidir." buyurmustur. Kur'an'in bir¢ok ayetin-
de namazin 6nemi son derece kuvvetli bir 1srarla vurgulanmistir. Bu
siiphe gotiirmez bir gergektir. Bu 1srarli vurgulamanin bazi1 6rnekleri
sunlardir:

"Miiminler kurtulusa ermislerdir. Onlar ki, husu icinde namaz
kilarlar..." (Mi'mintn, 2) "Onlar ki, kitaba simsiki saritlirlar ve namazi
kilarlar. Hig siiphesiz biz iyi isler yapanlarin miikafatimi kayba ug-
ratmaksizin tam olarak veririz." (A'raf, 170) "Dogrusu insan hirslt ve
bencil yaratildi. Kendine kétiiliik dokununca sizlanir, fakat kendine
hayir dokununca eli siki olur. Ancak namaz kilanlar boyle degildir."
(Medric, 22) "Sana vahyedilen kitabt oku ve namaz kil. Hi¢ siiphesiz
namaz, insant igreng islerden ve kotiiliiklerden alikoyar. Allah't an-
mak, daha biiyiiktiir." (Ankebit, 45) "Allah't anmaya kosun.” (Cum'a, 9)
Bu ayette Allah't anmaktan kastedilen, namazdir. "Beni anmak icin
namazi kil." (Taha, 14) Ayn1 anlami tagtyan daha bir¢ok ayet vardir.

Yiice Allah bu ayette 6nce kendi adin1 anmaya yer verdi, onu na-
mazin Oniline aldi. Ciinkii ilah1 ¢agrinin tek hedefi budur. O, kulluk
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viicuduna can veren ruhtur, diinya ve ahiret mutlulugunun mayasidir.
Dini ilk olarak yasalastirdig: giin yiice Allah'in Hz. Adem'e soyledigi
sozler, bu gercegin delilidir: "Allah dedi ki, her ikiniz de yere inin.
Sizler birbirinizin diismanisiniz. Benden size bir hidayet geldiginde
kim benim dogru yola ¢agiran mesajima uyarsa, o ne sapitir ve ne
stkintiya diiser. Ama kim benim uyarici mesajima (zikrvime) sirt ¢evi-
rirse, o gecim sikintisina diiser ve kiyamet giinii onu kor olarak top-
lant1 yerine stireriz." (Taha, 124) "Rabbin miisrikler ile onlarin Allah"
bir yana birakarak taptiklart diizmece ildhlar: bir araya getirdigi
gtin, diizmece ilahlara Su kullarimi siz mi saptirdiniz, yoksa kendileri
mi yoldan c¢iktilar?' der. Diizmece ildhlar derler ki: Sen her tiirlii
noksanliktan miinezzehsin. Senin disinda korucular ve dayanaklar
edinmek bize yaragmaz. Fakat sen onlara ve atalarina o kadar bol
nimetler verdin ki, sonunda seni anmayr unutarak yok edilmeyi hak
eden bir topluluk oldular." (Furkan, 18) "Bizi anmaktan yiiz ¢eviren ve
diinya hayatindan baska bir sey istemeyen kimselerden yiiz ¢evir.
Onlarin erigebilecekleri bilgi sinirt budur.” (Necm, 30)

Ayetlerde sozii edilen Allah't anmanin (zikrin) karsiti, Allah't
unutmaktir ki, bu unutmayi kullugu ve dine bagliligi unutmak gelir ki,
bu olmadan insan ruhunu mutlu etmek miimkiin degildir. Nitekim yti-
ce Allah, "Allah"t unuttuklarindan dolayr Allah'in onlara kendilerini
unutturdugu kimseler gibi olmayin." (Hasr, 19) buyuruyor.

"Artik bunlardan vazgegecek misiniz?" ifadesi, azarlama igerikli
bir soru climlesidir. Bu climle Miisliimanlarin bu yasaga kadar bu ko-
tilltikleri iglemeye son vermediklerine belirli bir oranda delil teskil
ediyor. "Seytan, icki ve kumarla sadece araniza diismanlik ve kin
sok-mak... ister.” ayeti, "De ki: Onlarda hem biiyiik giinah, hem de
insanlar igin faydalar varsa; ama giinahlar: faydalarindan daha bii-
yiiktiir." ayetinin tefsiri gibi bir konuma sahiptir. Yani, icki ve kumar-
da varoldugu farz edilen ve giinahla birlikte bulunan yararin, glinahtan
veya kendisinden daha baskin olan glinahtan zaman zaman ayrilmasi
miimkiin degildir. Hem giinah, hem de fayda igeren yalan gibi mesela.
Yalanin bazen faydas: giinahtan ayrilabiliyor. insanlar1 baristirmak gi-
bi bir yarar1 elde etmek i¢in sdylenen yalan gibi.

Cinkl "Bunlar seytan isi pisliklerdir.” ifadesinden sonra gelen
"Seytan, icki ve kumarla sadece araniza diismanlik ve kin sokmak...
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ister." ifadesindeki hasredici {isliptur. Yani ayetin anlami soyledir: I¢-
ki ve kumar seytan isi olmaktan bagka bir nitelikle ortaya ¢ikmazlar.
Seytanin icki ve kumar aracilif ile istedigi yegane sey, aranizda kin
ve nefret meydana getirmek, sizi Allah'n anmaktan ve namazdan ali-
koymaktir. Buna gore bunlarda sadece faydanin goriilecegi bir durum-
la hi¢bir zaman karsilagilamaz ki, o durumda mubah goriilsiinler. Bu
noktayi iyi anlamak gerekir.

"Allah’'a itaat edin, Peygambere itaat edin, onlara karsi gelmek-
ten sakimin.” Bu ayet, daha dnceki ayette s6z konusu edilen igrenglik-
lerden kaginma ile ilgili emri pekistiriyor. Bu pekistirme ilk 6nce ka-
nun koyma yetkisi olan Allah'a itaat etmeyi emretmekle, ikinci aga-
mada yliriitmenin yetkisi olan Peygambere itaat etmeyi emretmekle ve
ticiincii adimda agik bir uyari ile dile getiriyor.

Bunun yan1 sira "Eger yiiz ¢evirirseniz bilin ki, El¢mize diisen,
actk¢a duyurmaktir.” ifadesinde tehdit icerikli bir pekistirme vardir.
Ozellikle ayetteki "bilin ki" ifadesi bu pekistirmeyi daha da giiclen-
dirmektedir. Ciinkii bu ifade sunu ima ediyor: Eger siz bu emre sirt
cevirip soz konusu giinahlari islerseniz galiba santyorsunuz ki, Pey-
gamberin koydugu yasaga kars1 gelerek ona kafa tuttunuz ve onu yen-
diniz. Fakat onun bizim tarafimizdan gorevlendirilmis bir peygamber
oldugunu bilememis veya unutmus oldunuz. Onun gorevi sadece ken-
disine vahyedilen ve teblig etmekle emredildigi direktifleri agik bir
dille duyurmaktir. Siz aslinda Rabbinizle, onun Rabligi konusunda ca-
tisiyorsunuz.

Yukarida soyledigimiz bu ayetler, s6z konusu koétiiliikleri yasak-
lama konusunda degisik pekistirme yontemlerini igeriyorlar. Bu yon-
temleri sOyle siralayabiliriz: S6ze "Ey inananlar!” hitabi ile baglanmig
olmasi; hasir ifade eden "innema" ibaresinin kullanilmasi; s6z konusu
kotiiliiklerin igrenclik olarak nitelenmeleri; bunlarin seytan isi olmala-
rinin belirtilmesi; agik¢a bunlardan kaginilmasinin emredilmesi; kurtu-
lusun bu kaginmadan beklenebileceginin bildirilmesi; bu koétiiliikklerin
kin ve nefret, Allah't anmaktan ve namazdan alikoymak gibi genel za-
rarl1 sonuglariin zikredilmesi; bu kétiiliiklere son vermeyenlerin azar-
lanmasi; Allah'a ve Elgiye itaat edilmesinin emredilmesi ve onlara
kars1 gelmekten sakindirilmasi; agik tebligden sonra bu yasaga sirt ¢e-
virenlerin tehdit edilmesi.
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"Inanip iyi ameller isleyenler... Allah, isleri iyi sekilde yapanlar
sever." Ayetteki "taimQ" fiilinin kokleri olan" ta'm ve taam" kelimele-
ri yemek yemek anlamina gelir. Bu kelime yiyecekler i¢in kullanilir,
icecekler i¢in kullanilmaz. Medinelilerin dilinde ise 6zel olarak bug-
day anlamina gelir. Bu kelime bazen de tatmak anlamina gelir. O za-
man yemek anlaminda kullanildig1 gibi igmek anlaminda da kullanilir.
Nitekim, "Kim ondan (irmagin suyundan) icerse, artik o benden de-
gildir. Kim de onu tatmazsa, bendendir, eliyle bir avug icenler bas-
ka." (Bakara, 249) ayetinde igmek anlaminda kullanildi. Bazi rivayetlere
gore de Peygamberimiz (s.a.a) zemzem suyu hakkinda "O hem bir
icecek, hem de hastaliklar i¢in sifadir." buyurarak bu kelimeyi icecek
anlaminda kullanmastir.

Bu ayete akis1 itibariyle uygun tek yorum, onun kendinden 6nceki
ayetlerle biitiinlesmis sayilmasidir. O takdirde icki yasagindan veya bu
ayetlerin inisinden once icki igmis olan miiminlerin durumu ile ilgili
siipheyi ortadan kaldirmis olur. Ciinkii bu ayetteki "yedikleri ve i¢tik-
leri geyler" ifadesi mutlaktir, onu kayitlamaya elverigli bir seyle kayit-
lanmis degildir.

Ayetin amact bu mutlak yiyecek ve igecekten sakincayi kaldir-
maktir. Oysa bu sakincanin kaldirilmasi, "takvayr gozetip inandiklar
ve iyi ameller yaptiklari, sonra takvayr gézetip inandiklari ve sonra
takvayr gozetip amelleri giizel sekilde yaptiklar: takdirde" ifadesi ile
kayitlandiriliyor. Iginde takvanin ii¢ kez tekrarlandigi bu kayitlayic
ifadedeki takvanin anlami, kelimenin gercek anlamindaki siddetli tak-
vadir.

Takva sahibi miiminler i¢in mutlak (helal) yiyecek ve igeceklerin
sakincasiz oldugunu bildirmek, eger diger miiminler ve kafirler hak-
kinda mutlak yasagi sabit saymak amacini tasiyorsa, boyle bir yorum
su ve benzeri ayetlerle celisir: "De ki: Allah'in kullart igin ¢ikardig
stisii ve temiz rizklart kim haram etti? De ki: O diinya hayatinda ina-
nanlar icindir, kiyamet giinii ise sadece onlarmndir."” (A'raf, 32) Ustelik
bu dinin 6ziinii kavrayanlar iyi biliyorlar ki o, insan fitratinin hayatta
mubah saymak zorunda oldugu helal ve temiz seyleri hi¢ kimseye ya-
saklamaz.

Yok, eger ayetin amaci bu mutlak yiyecek ve icecekleri takva sa-
hipleri diginda kalan insanlara yasaklama amaci tasimiyorsa, ayetin
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anlami soyle olur: Iman edip iyi ameller isleyenler takva sahibi olma-
lar1, yine takva sahibi olmalari, yine takva sahibi olmalar1 sart1 ile bu
yiyecek ve iceceklerden yararlanmalari caizdir. Oysa bunlardan yarar-
lanmanin sadece iman edip iyi ameller isleyenler i¢in caiz olmadig,
bu cevazin onlarla birlikte digerleri i¢in de gegerli oldugu bilinen bir
gercektir. Eger bu cevazin sadece onlara mahsus oldugunu farz etsek
bile bunun i¢in bu agir sart kogsulmaz.

Eger "yedikleri ve ictikleri seyler yiiziinden" kaydi, helal ve mut-
lak yiyecekler ve icecekler anlamina alinirsa, tefsircilerin yaptiklari yo-
rumlarin higbirisi bu iki ¢ikmazin birinden kurtulamaz. Ciinkii bu yo-
rumlarin hepsi su ifadenin sinirlar iginde kalir: "Iman edip iyi amel is-
leyenler eger haramlardan kaginirlarsa, helallerden yararlanmalarinda
sakinca yoktur." Acikca anlagilacagi gibi bu anlam az 6nce anlattigi-
miz iki ¢ikmazin birinden kurtulamaz.

Bir tefsirci bu ayette hazfedilmis kelimeler yani "...fima taim{ ve
gayrihi" oldugunu ve bu takdire gore ayetin anlaminin sdyle oldugunu
soyliiyor: "Iman edip iyi ameller isleyenler haramlardan kac¢indiklari
takdirde onlar i¢in yiyip ictikleri 've diger yararlandiklar1 i¢in' bir sa-
kinca yoktur." Bu yorum, delilsiz bir takdiri gerektirmis olmasi yanin-
da, tistelik az 6nce sozilinii ettigimiz ¢ikmazi da ortadan kaldirmryor.

Bir bagka tefsirci soyle diyor: Burada iman ve iyi amelin her ikisi
de gercek sart degildir. Maksat haramlardan kagmmanin gerekliligini
vurgulamaktir. Imanin ve iyi amelin buna eklenmesi, haramlardan ka-
cinmanin gerekliligine delélet etsin diyedir.

Bu yorum hakkinda sdyleyecegimiz sudur: Ayetten anlasildig: ka-
dariyla maksat, yiyeceklerin ve igeceklerin sakincasizligini ifade et-
mektir. Az 6nce soyledigimiz gibi bu sakincasizlik i¢in iman, iyi amel
veya haramlardan kag¢inma sart1 s6z konusu degildir. Bu yorum ayet-
ten anlasilan anlama, son derece uzak diigmektedir.

Bagka bir tefsir bilgini soyle diyor: Miimin i¢in sakincasizdir de-
mek uygundur. Ama kafir, azaba mustahak oldugundan dolay1 onun
icin bu ifadeyi kullanmak dogru olmaz.

Bu yoruma verecegimiz cevap sudur: Ozellikle miimini zikretmek
dogru degildir. Nitekim "De ki: Allah'in, kullar: i¢in ¢ikardigi siisii
ve temiz rizklart kim haram etti?" (A'raf, 32) ayetinde miimin kelimesi
yer almiyor. "De ki: Bana vahyolunanda yiyen kimse igin haram ki-
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linmig bir sey bulamiyorum; ancak les yahut akitilmis kan... akar
kandan olursa baska." (En'am, 145) ayetindeki hitapta da miiminden ve
kafirden s6z edilmemektedir. "Ey insanlar, biz sizi bir erkek ile bir
disiden yarattik. Allah katinda en iistiiniiniiz, (kétiiliiklerden) en ¢ok
sakinaninizdir." (Hucurat, 13) ayetinde de miimini ile kafiri ile biitiin in-
sanlara seslenilmistir.

Bir bagka tefsir bilgini de, "Haram1 ve helali bilme yolunu kendi-
ne kapattig1 i¢in ayette sadece miiminden soz edilmistir" diyor. Bu yo-
rum da daha onceki yorumdaki problemle karsi karstyadir. Ustelik
"takva sahibi olduklarinda" ifadesinden kaynaklanan problemi de or-
tadan kaldirmiyor.

Bu ayet hakkinda yapilmasi yerinde olan yorum sudur: Bu ayet,
kendisinden onceki ayetlerle biitiinlestigi i¢cin onlarla ayn1 anlami pay-
lastyor. Ayet daha dnce az veya cok icki igmis veya kumar oynayarak
bir seyler elde etmis ya da kutsal sayilan taslar {izerinde hayvan bo-
gazlamig miiminlerin durumuna deginiyor. Sanki miiminler bu yasak-
lama ayetinin inisinden sonra vaktiyle icki i¢gmis veya icki igmenin
yani sira ayette sayilan diger kotiiliikleri de islemis ve o gilin hayatta
olan veya hayatinda Allah'in hitkmiine teslim olup ancak simdi 6lmiis
bulunan kardeslerinin durumunu sordular da bu ayet onlarin sorusuna
cevap olarak inmistir.

Sorularina verilen cevap sudur: So6zii edilen miiminler eger iman
edip iyi amel isleyenlerden iseler, Allah'a iman ve iyi amelle, daha
sonra Peygambere inen biitlin hiikiimlere inanmak ve inen hiikiimleri
titizlikle uygulamakla takva yolu tizerelerse, ge¢mis giinahlarindan
otiirii sorumlu tutulmayacaklardir.

Bununla ortaya c¢ikiyor ki, "fima taimi (tattiklar1 seyler)" ibare-
sindeki ism-i mevsulden, icecek bir sey olmasi hasebi ile icki veya
tatma anlamina uygun gelecek nitelikleri hasebi ile ayette sayilan icki,
kumar, kutsal sayilan hayvan kesim taglar1 ve sans oklar1 gibi haram-
larin tiimii kastedilmektedir. O zaman ayetin anlami sdyle olur: iman
edip iyi ameller isleyenler, yasaklayici hiikmiin inmesinden dnce igtik-
leri igkiden veya icki ile birlikte sayilan diger haramlardan 6tiirii so-
rumlu tutulmayacaklardir.

"Takvayr gozetip inandiklar: ve iyi ameller yaptiklari, sonra tak-
vayr gozetip inandiklar: ve sonra takvayr gozetip amelleri giizel se-
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kilde yaptiklar: takdirde" ayetindeki "Takvayr gozetip inandiklart ve
iyi ameller yaptiklart” ifadesi, "inanip iyi ameller isleyenlere... bir
gtinah yoktur.” ifadesindeki konuyu tekrarlamaktadir. Bu tekrarlama,
ikinci ifadedeki iman edip iyi ameller isleme niteliginin, birinci ifade-
deki sakincasizlik hiikmii {izerinde etkisi oldugunu vurgulamak ama-
ciyla yapilmistir. Yiice Allah'in su ayetteki miiminlere yonelik hita-
binda ayni incelik vardir: "Iste, icinizdeki Allah'a ve ahiret giiniine
inanan kimseye bununla 6giit verilir."” (Bakara, 232) Bu islip Arap di-
linde yaygindir.

"Sonra takvayr gézetip inandiklar” ifadesinden, imandan sonra
imanin muteber oldugu anlasiliyor. Buradaki ikinci iman, tafsili iman-
dir. Bu da Peygamberin Allah katindan getirdigi hiikiimlerin biitiinii-
ne, hi¢birini reddetmeksizin ve higbirine itiraz etmeksizin inanmak de-
mektir. Boyle bir iman, Peygamberin emirlerine ve yasaklarina teslim
olmay1 gerektirir. Su ayetlerde buyruldugu gibi: "Ey inananlar! Al-
lah'a ve Peygambere inanin." (Hadid, 28) "Biz her peygamberi, Al-
lah"in izni ile, kendisine itaat edilmesi i¢cin gonderdik... Hayir! Rab-
bine andolsun ki, aralarinda cikan anlasmazliklar hususunda seni
hakem kilip, sonra da verdigin hiikmii, i¢lerinde hi¢chir sikinti duy-
maksizin tam anlamiyla kabullenmedik¢e inanmis olmazlar.” (Nisa,
65) Bu anlamdaki ayetlerin say1st ¢oktur.

"ve sonra takvayr gozetip amelleri giizel sekilde yaptiklar: tak-
dirde" ifadesinden ihsanin (iyi isler yapmanin) imandan sonra imana
izafe edilmesinin muteber oldugu anlasiliyor. Bu ifadede gecen "ih-
san" kelimesi higbir bozuk niyet tasimaksizin bir isi giizel sekliyle
yapmak demektir. Su ayetlerde buyruldugu gibi: "Iman edip iyi amel-
ler isleyenlere gelince, biz iyi isler yapanlart kesinlikle odiilsiiz bi-
rakmayiz.” (Kehf, 30) "Yara aldiktan sonra yine Allah'in ve Peygam-
berin (Uhud Savasinda miisriklerin ordusunu takip etme) ¢agrisina
icabet edenler, onlarin ig¢inden iyilik yapanlar ve (giinahlardan) sa-
kinanlar igin biiyiik bir miikdfat vardir.” (Al-i imran, 172) Yani bunlarin
savas ¢agrisina uymalari, Allah'in rizasin1 kazanmak ve emrine tes-lim
olmak igindir, baska bir maksada dayanmamaktadir. Thsanin bagkala-
rina doniik bir tiirli de vardir. Bu da giizel goriinen bir seyin bagkalari-
na ulastirilmasidir. "Ana-babaya iyilik edin.” (Bakara, 83) ayeti ile "Al-
lah sana nasil iyilik ediyorsa, sen de insanlara iyilik et.” (Kasas, 77)
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ayetleri ihsanin bu anlaminin 6rnekleridir.

Ayetin yeri géz oniine alindiginda, buradaki ihsanin iki anlamin-
dan birincisinin uygun oldugu goriiliir. Bu anlamda, bir isi gilizel yoni
iizere yapmak demektir. Dini takvanin hakki, sadece iman etmek ve
dinin ger¢egini tasdik etmekle tam verilmis olmaz. Bunun i¢in dinin
hiikiimlerine tek tek, ayrintili olarak inanmak gerekir. Bu hiikiimlerin
bir tekini reddetmek, dini kokten reddetmek anlamina gelir.

Seriat hiikiimlerine tek tek tafsilatli bigimde inanmakla da takva-
nin hakki verilmis olmaz. Bunun igin o seriat hiikiimlerini uygulamak
ve uygularken bunu giizel sekilde yapmak gerekir. Bu hiikiimlerin ge-
rektirdigi yapmalar1 ve yapmamalar1 harfiyen yerine getirmek gerekir.
Bu yerine getirme islemi, Allah'in emirlerine ve yasaklarina boyun
egmekten ve uymaktan kaynaklanmali, miinafik¢a bir art niyete da-
yanmamalidir. Takva azig1 ile aziklanan kimsenin Allah'a inanip iyi
amel islemesi, Peygamberin (s.a.a) getirdigi hiikiimlere biitiinii ile
inanmasi, biitiin bunlarda uymay1 ve ihsani esas alan tutumu benim-
semesi gerekir.

Takvanin bu ayette {i¢ kez tekrarlanmasina ve iman, iyi amel ve
ihsandan olusan ii¢ asamanin bununla kayitlanmasina gelince; bu du-
rum, bu ii¢ asamanin gergek takva ile birlikte olmasi, bu asamalarin
hi¢birinde dini olmayan bagka bir amacin s6z konusu olmamasi gerek-
tigine yonelik isareti pekistirmek i¢indir. Daha 6nceki bazi inceleme-
lerde belirttigimiz gibi takva, 6zel bir dini makam degildir; o biitiin
dinl makamlar1 kapsamina alan bir ruh halidir. Yani her dini makamin
kendine mahsus bir takva hali vardir.

Biitiin bu anlattiklarimizdan su sonug ortaya ¢ikiyor ki, "Inanip iyi
ameller isleyenlere, takvayr gozetip inandiklari... bir giinah yoktur."
ifadesinden maksat sudur: Iman edip iyi ameller isleyenler, vaktiyle
ictikleri ickiden veya isledikleri ayette sayilan diger haramlardan so-
rumlu degildirler. Yalniz bunun i¢in biitiin davranislarinda takvaya
bagli olmalari, Allah'a ve Peygambere imanla donanmis olmalari, yap-
tiklar1 amelleri iyi sekilde yapmalari, farzlari yerine getirmeleri ve
kendilerine yasaklanan haramlardan kaginmalar sarttir. Bu durumda
eger yasaktan once veya yasaklayici direktifin kendilerine ulagmasin-
dan Once ya da bu yasagin bilincine varmalarindan once bu seytani
pisliklere bulagmislarsa, bunun onlara zarar1 yoktur.
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Bu ayetin benzeri, kible degisikligi ile ilgili ayetlerdir. O ayetler
de Miisliimanlarin Kabe'den bagka tarafa donerek kildiklar1 namazla-
rin hitkmii ile ilgili sorularma cevap niteligindedir. Yiice Allah bu
ayetlerin birinde, "Allah sizin imanminizi bosa ¢ikaracak degildir."
(Bakara, 143) buyurmustur.

”

Buradaki s6z akisi, "Inamp iyi ameller isleyenlere...” ayetinin
kendinden onceki ayetlerle baglantili olduguna, onun o ayetlerle bir-
likte indigine dair bir bagka delildir. Bu ayetlerin dilinden anlasiliyor
ki, onlar icki yasag1 konusunda inmis en son ayetlerdir; ayetlerin dili-
nin igaret ettigi gibi baz1 Miisliimanlar -yukarida vardigimiz sonuca
gore- daha onceki yasaklayici ayetler ile bu ayetler arasinda gegen sii-
rede i¢cki icmeye son vermemislerdi.

Arkasindan bu ayetlerin inmesinden sonra o giine kadar icki i¢en-
lerin durumu soruldu. Bunlardan bazilar1 yasaklayict ayetlerin inme-
sinden once icki igmisti. Bazilar1 yasagin bilincine varmadan once icki
icmisti. Bazilarinin da one siirecek hi¢cbir mazereti yoktu. Bunlarin
hepsine 6zel durumlar1 gdz 6niine alinarak cevap verildi. Ihsan ilkesi-
ne bagl bir miiminken, yasak hiikmiiniin inmesinden 6nce veya ya-
saklandiginin farkinda olmayarak igenler sorumlu olmayacakti. Fakat
durumu bu tarife uymayarak igki i¢enlerin hiikmii, yukaridakinden
farkli olacakti.

Tefsirciler bu ayet lizerinde uzun incelemeler yapmislardir. Bunla-
rin bir bolimi "fima taimii=yedikleri ve i¢tikleri seyler" ifadesi ile il-
gilidir ki, bu konuya kisaca deginmistik. Bir boliimii ise ayetin devami
ile ilgilidir. Bu boliimde takva ii¢ kez, iman iki kez tekrarlanmis ve iyi
amel vurgulandiktan sonra ihsan ilkesine parmak basilarak ayet nokta-
lanmustir. Iste bu tekrarlar ve vurgulamalar tefsirciler tarafindan ince-
leme konusu yapilmigtir.

Bir tefsirci su yorumu yapmustir: "Takvayr gozetip inandiklar: ve
iyi ameller yaptiklar:" ifadesinden maksat, haramlardan kaginip iman-
da ve iyi amel islemede sebat etmektir. "Sonra takvayr gozetip inan-
diklar" demek, sonra icki gibi kendilerine haram edilenlerden kagin-
dilar ve bunlarin haram olduguna inandilar, demektir. "Ve sonra tak-
vayr gozetip amelleri iyi sekilde yaptiklar: takdirde" demek, glinah-
lardan kaginmay1 sebatla devam ettirdiler ve giizel islerle mesgul ol-
dular, demektir.
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Bir bagka tefsir bilgini ise bu tekrarlar1 sdyle yorumluyor: Bu tek-
rarla su {i¢ hale isaret edilmistir: 1- Iinsanin takva ile imam kendisi ile
nefsi arasinda kullanmasi. 2- Insanin takva ile imam kendisi ile insan-
lar arasinda kullanmasi. 3- Insanin takva ile imam kendisi ile Allah
arasinda kullanmast... Anlasildig1 kadariyla buna gore ihsan, insanlara
iyilik etmek anlaminadir.

Bagka bir tefsircinin goriisiine gore bu tekrarla su iic asama goz
Oniline alinmigtir: Baslangig, orta ve son olarak varilan nokta. Bu ii¢
nokta, gercek takvadir.

Bir bagka tefsir bilgini soyle diyor: Bu tekrarlarda sakinilacak sey-
ler g6z oniline alinmistir. Soyle ki, 11dh1 azaptan sakinmak icin haram-
larin terk edilmesi, haramlara diismemek icin siipheli seylerden uzak
durulmasi, nefsi pislikten korumak ve tabiatin yapiin kirlerinden
arinmak i¢in bazi mubahlara yanasilmamasi gerekir.

Bagka bir tefsirciye gore ilk takva, icki igmekten uzak durmak, ilk
iman, Allah'a inanmak; ikinci takva, birinci takvay1 devam ettirmek,
ikinci iman birinci iman1 devam ettirmek; {iglincii takva, farzlar1 yap-
mak ve ihsan da nafileleri yapmak demektir.

Bir diger tefsir bilginine gore ilk takva akilla ilgili glinahlardan
sakinmak, ilk iman, Allah'a ve bu giinahlarin ¢irkinligine inanmak;
ikinci takva, nakil [Kur'an ve silinnet] ile sabit olan giinahlardan sa-
kinmak, ikinci iman bu gilinahlardan kaginmak gerektigine inanmak
demektir. Uciincii takva, kullara yonelik zuliimlere, baskalarina karsi
yapilan haksizliga ve fesada mahsustur. ihsandan maksat ise, insanlara
iyilik etmektir.

Diger bir goriise gore birinci sart gegmise mahsustur. Ikinci sart
birinci sartin devami ve onun geregine uymayi siirdiirmekle ilgilidir.
Uciincii sart ise kullara yénelik zuliimlere mahsustur.

Bu konuda daha bagka goriisler de vardir. Bu goriisleri savunanla-
rin soyledikleri biitiin sozler, ayetin yorumunu dayandirmay1 gerekti-
recek ne ayetin sozlerinden kaynaklanan bir delile ve ne de baska bir
delile dayanmiyor. Bu goriislerin igerigini degerlendirmek ve daha
once soylediklerimize donmek, bu gercegi acikca ortaya koyar.
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AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Tefsir'ul-Ayyasi'de Hisam b. Salim'in Imam Cafer Sadik'tan (a.s)
sOyle duydugu rivayet edilir: "Hamza b. Abdulmuttalib ile arkadaslar1
bir giin siikiirke ad1 verilen bir icki bagindaydilar. O sirada deve etin-
den yapilan bir yemek olan serif'ten [devenin horgliciinden yapilan bir
cesit yemek] soz edildi. Hamza 'Onu nasil yapariz?' dedi. Arkadaslari
'Yakinda bulunan deveye isaret ederek] iste su, kardesinin oglunun
disi devesi' dediler. Hamza hemen devenin yanina gelerek onu bogaz-
lad1 ve cigeri ile sirt etlerini alarak arkadaslarina getirdi."

Imam Cafer Sadik (a.s) sonra sdyle devam etti: "Hz. Ali gelip de-
vesinin bogazlandigini goriince bu ise kizdi. Oradakiler, 'Bu isi amcan
Hamza yapti' dediler. O da Peygambere (s.a.a) giderek Hamza'y1
sikayet etti."

"Peygamber efendimiz (s.a.a) Hz. Ali (a.s) ile birlikte yola koyul-
du. Hamza'ya, 'Peygamber (s.a.a) kapida' diye haber verdiler. Hamza
ofkeli bir sekilde kapiya ¢ikti. Resulullah (s.a.a) onun 6fkeli yiiziinii
goriince, geri dondii. Hamza ona 'Eger Ebu Talib'in oglu seni dizginle
giitmek isteseydi, bunu yapardi' dedi. Hamza bu sozlerden sonra igeri
girdi ve Peygamber (s.a.a) de geri dondi."

Imam (a.s) daha sonra soyle devam etti: "Bu olay Uhud Savasin-
dan 6nce meydana geldi. Bu arada igki yasagi ayeti indi. Ayet inince
Peygamberimizin (s.a.a) emri iizerine i¢cki dolu kaplar kirildi. O giin-
lerde Uhud Savasi icin seferberlik ilan edildi. Peygamberimiz, Miis-
liimanlar ve o arada Hamza sefere ¢iktilar. Hamza bu giinlerde Pey-
gamberden (s.a.a) uzak duruyordu. Ordular karsi1 karsiya gelince,
Hamza diisman {izerine yiiriidii ve diigman askerleri arasinda kaybol-
du. Az sonra sag olarak yerine dondii. Miisliimanlar ona, 'Ey Peygam-
berin amcasi, aman Peygamber sana kirgin iken 6liime gitme.' dediler.
Hamza ikinci kez diisman saflarina yiiriidii ve gozlerden kayboldu.
Fakat yine sag olarak yerine dondii. Arkadaglari onu yine, 'Aman ey
Peygamberin amcasi, Peygamber sana kirgin iken 6liime gitme.' dedi-
ler."

"Bunun lizerine Peygambere dogru yiiriidii. Peygamber onun ken-
disine dogru gelmekte oldugunu goriince, o da ona dogru yiiriidii. Ku-
caklastilar ve Peygamberimiz onu gdzleri arasindan optii. Arkasindan
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diisman iizerine yiiriidlii ve sehit diistii. Peygamber onu nemire adli
parcadan [siyah ve beyaz ¢izgili ylinden yapilan hirka veya ince kadi-
fe] bir kefene sardi."

Imam (a.s) kapidaki perdeye isaret ederek "O ortii, bunun benzeri
idi, dedi. O kumas su kapidaki perdenin kumasindandi. Boyu uzun ol-
dugu icin yiizii ortiiliince ayaklari, ayaklar1 ortiiliince de yiizii acikta
kaliyordu. Peygamber o parcayla yiiziinii Orttii ve ayaklarmi izhir
otuyla [yaprag1 genis giizel kokulu bir tiir ot] kapatti."

"Bu sirada Miisliimanlar bozguna ugrayip savas alanindan kagti-
lar. Sadece Hz. Ali kaldi. Peygamber (s.a.a), 'Ne yapacaksin?' diye
sordu. Hz. Ali (a.s), 'Yerimde kalip direnecegim' dedi. Peygamber
(s.a.a), 'Senden beklenen zaten budur.' dedikten sonra, 'Allah'im, bana
yaptigin vaadi yerine getir, eger sen istemezsen, sana ibadet edilmez.'
dedi." [c.1, 5.339, h:183]

Zemahseri, Rabi'ul-Ebrar adli eserde sdyle diyor: "Icki hakkinda
iic ayet indi. ilki, 'Sana icki ve kumari sorarlar...' [Bakara, 219] diye
baslayan ayettir. Bu ayet iizerine kimi Miisliimanlar ickiyi terk eder-
ken kimileri de igmeye devam ettiler. Bu arada adamin biri bir giin i¢-
kiyi i¢ip namaza kalkti; namazda sapitinca, 'Ey inananlar!... sarhos-
ken namaza yaklagmayin.' [Nisa, 43] diye baglayan ayet indi. Buna rag-
men kimi Miisliimanlar icki igmeye devam ettiler. Bunlar arasinda
Omer de vardi. Bir giin igkili iken devenin agiz kemigini alip Abdur-
rahman b. Avf'a vurarak bagini yardi. Arkasindan yere oturup Esved b.
Ya'fur'un Bedir odliileri i¢in soyledigi su agit1 okudu:

"Nice cariyeler ve degerli kadeh arkadaslar1 Bedir kuyusunda go-
miildii.

Nice biiytikler, biiyiikliikleri ile Bedir kuyusuna gémiildii.

Ebu Kebse bize tekrar dirilmeyi mi vaat ediyor?

Insan kuslara doniistiikten sonra nasil tekrar dirilir?’

Eger dogru sdyliiyorsa benden 6liimii geri ¢evirsin.

Kemiklerim ¢iirtidiikten sonra beni diriltmek niye?

Hey, benden Rahman'a kim haber iletecek ki?

1- [Cahiliye donemi insanlari, 6liimden sonra ruhun mezarlikta yasayan "sady
ve ham" adli kusa doniistiigiine inanirlardi. ]
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Ben Ramazan ayinda orug¢ tutmayacagim.
Allah'a soyle de beni igmekten alikoysun!
Allah'a soyle de beni yemekten alikoysun!"

"Peygamber (s.a.a) bu olayt isitince &fkeli bir sekilde Omer'e dog-
ru yola cikt1. Ofkesinden ciibbesi yerlerde siiriiniiyordu. Elinde olan
bir cismi Omer'e vurmak igin havaya kaldirdi. Bunu géren Omer, 'Al-
lah'in ve Peygamberin 6fkesinden Allah'a sigmirmm.' dedi. Bunun iize-
rine, 'Seytan, icki ve kumarla sadece araniza diismanlik ve kin sok-
mak... ister. Artik bunlardan vazgegecek misiniz?' ayeti indi. Bunun
tizerine Omer, "Vazgectik.' dedi." [Rabi'ul-Ebrar, c.4, 5.51]

ed-Diirr'iil-Menstr tefsirinde Ibn-i Cerir, Ibn-i Miinzir, Ibn-i Ebu
Hatem, Ebu's-Seyh, Ibn-i Miirdeveyh ve Nasih adli eserinde Nuhas,
Saad b. Vakkas'tan soyle dedigini rivayet ederler: "i¢ki yasagi benim
hakkimda indi. Bir defasinda Ensardan bir arkadagimiz yemek hazir-
lad1 ve bizi davet etti. Davete bircok kisi geldi. Yediler, igtiler ve kiip
gibi sarhos oldular. Bu olay, i¢ki yasaklanmadan 6nce oldu. Arkadas-
lar karsilikli 6viinme yarisina girdiler. Ensar, 'Ensar daha {stiindiir.'
dedi. Kureysliler de, 'Kureysliler daha iistiindiir.' dediler. O sirada
adamin biri bir devenin agiz kisminin kemigini {izerime atarak bur-
numu yardi. -Nitekim Saad b. Vakkas yarik burunlu olarak kaldi.- Ben
de Peygambere (s.a.a) vararak durumu anlattim. Bunun iizerine, 'Ey
inananlar! Icki, kumar, putlar ve sans oklari seytan isi pisliklerdir...'
ayeti indi."

Ben derim ki: Ehlisiinnet kanalryla nakledilen Islam'da igki yasa-

g1 ile sonuclanan hikayeler sayica ¢oktur. Ayrica bu rivayetler arasin-
da biiytik farkliliklar vardir.

Yasaktan sonra i¢ki icen sahabiler hakkindaki hikayeler, yapmak-
ta oldugumuz tefsirle ilgili inceleme agisindan bizi ilgilendirmiyor.
Yalniz bu rivayetler daha 6nce vurguladigimiz su gercegi dogruluyor:
Icki yasagi ile ilgili ayetlerde Bakara suresindeki ayetin inisinden son-
ra baz1 sahabilerin i¢ki igmeye devam ettiklerine ve bu kotii aliskanlig:
Maide suresindeki ayetin inmesine kadar terk etmediklerine dair igaret
veya delalet vardir.

Evet, bazi rivayetlerde Hz. Ali (a.s) ile Osman b. Maz'un'un yasak
ayetlerin inisinden once igkiyi kendilerine yasakladiklar1 bildiriliyor.



L78 e El-Mizan F1 Tefsir'il-Kur'an — ¢.6

Ayrica el-Milel-u ve'n-Nihal adli eserde verilen bilgiye gore, bazi
Araplar daha cahiliye doneminde icki igmeyi kendilerine yasaklamis-
lard1. Bunlardan bazilar1 Islam dénemine ermis ve Miisliiman olmus-
lardi. Amir b. Darab Udvani ve Islam dénemine ermis olan Kays b.
Amir Temimi igkiyi daha cahiliye doneminde birakmis kimselerdi.
Safvan b. Umeyye b. Muhris Kinani, Afif b. Ma'dikereb el-Kindi ve
Uslum-i Yami de bunlar arasinda idi. Bu sonuncu kisi icki ile birlikte
zinay1 da kendine yasaklamisti. Bunlar dillerine hak s6z cari olmus tek
tiik kisilerdi. Cahiliye donemi Araplarinin ezici ¢ogunlugu ise tipki o
giiniin Yahudiler disindaki diger toplumlar1 gibi ayetlerle yasaklanin-
caya kadar higbir sakinca gérmeden igki iciyorlardi.

Ayetlerden anladigimiza gore, icki hicretten dnce Mekke done-
minde yasaklandi. Bunun delili, "De ki, Allah sadece a¢ik-gizli biitiin
kotiiliikleri, giinahi, haksiz saldiriyr haram kildi." (A'raf, 33) ayetidir.
Bu ayet Mekke doneminde indi. Eger bu ayet, Medine doneminde hic-
retin baslarinda inen, "Sana icki ve kumari sorarlar. De ki: Onlarda
hem biiyiik giinah, hem de insanlar i¢in yararlar var, ama giinahlar
faydalarindan daha biiyiiktiir.” ayeti ile bir arada miitalaa edilirse, ic-
kinin o giin Miisliimanlara haram edildigi konusunda siiphe kalmaz.

Eger Maide suresinde yer alan bu konudaki ayetlerin icerigini iyi
incelersek, 6zellikle "Artik bunlardan vazgececek misiniz?" ifadesi ile
"Inanmip iyi ameller isleyenlere... yedikleri ve ictikleri seyler yiiziin-
den bir giinah yoktur." ifadesi iizerinde iyi diisiiniirsek anlariz ki, Ba-
kara suresi ayeti ile Maide suresi ayetleri arasinda icki icen Miislii-
manlarin bu davranigi eski kotii alisgkanligin bir uzantisi olarak ortaya
cikmisti. Tipki ramazan gecelerinde kadinlara yaklasmalarindaki
emirlere uymama hali gibi ki, bunun {izerine, "Orug gecesinde kadin-
lariniza yaklagmak size helal kilindi. Onlar sizin ortiileriniz, siz de
onlara ortiisiiniiz. Allah sizin nefislerinize ihanet etmekte oldugunuzu
bildi. Bunun i¢in rahmetiyle size doniip tévbenizi kabul etti ve sizi
bagisladi." (Bakara, 187) ayeti indi.

Anlasild: ki, bu rivayetler hakkinda iki bakimdan sdylenecek soz
vardir:

Birincisi: Bu rivayetlerdeki icki yasaginin tarihi ile ilgili farklilik
meselesidir. Meseld yukarida yer verdigimiz rivayetlerin birincisinde,
ickinin Uhud Savas1 6ncesinde yasaklandigi bildirilmisti. Bazi rivayet-
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lere gore bu yasak Ahzab Savasindan 6nce gerceklesmistir.! Fakat bu
farklilig1 agiklamak bir dereceye kadar kolaydir. Clinkii bu rivayette
kastedilen icki yasaginin Maide suresindeki ayetlerin koydugu yasak
oldugu kabul edilebilir. Ger¢i bazi rivayetlerin ifadeleri bu yoruma
tam anlami ile uymaz.

Ikincisi: Bu rivayetlerin Maide ayetlerinin inisine kadar ickinin
yasak edilmedigine veya o giine kadar halkin yaninda ve 6zellikle sa-
habilerin yaninda igkinin haram olusunun netlik kazanmadigina
delalet etmeleridir. Oysa her tiirlii glinahin haram oldugunu agiklayan
A'-raf suresindeki ayet ile icki igmeyi net bir dille giinah diye adlandi-
ran Bakara suresindeki ayet, meseleyi gayet acik bir bicimde aydinla-
tryordu. Bu durum tevil kabul etmez bir husustur.

Bir de sunu diislinelim: Her tiirlii giinahin haram oldugu, Mekke
doneminde inen ve belli basli haramlar1 iceren "De ki, Allah sadece
agik-gizli biitiin igrenglikleri, giinahi, haksiz saldiriyi, Allah tarafin-
dan haklarinda hi¢cbir delil indirilmemis seyleri, O'na ortak kosma-
nizi ve Allah hakkinda bilmediklerinizi soylemenizi haram kildi."
(A'raf, 33) ayeti bir yanda duracak. Sonra bu ayet iizerinden uzun bir sii-
re gececek de miiminler bu ayetin agiklanmasini Peygamberlerinden
istemeyecek. Hatta en biiylik arzulari, bulduklarini sandiklar1 her firsa-
t1 degerlendirerek Kur'dn'a itiraz etmek, onu goézden diisiirmek olan
miigrikler bu ayetin agiklanmasinda 1srar etmeyecekler. Bu, gercekten
uzak bir ihtimaldir. Tersine, tarihin bize verdigi bilgiye gére Peygam-
berimizin (s.a.a) i¢ckiyi yasaklamasi, putperestlii ve zinay1 yasakla-
masinda oldugu gibi miisrikler tarafindan biliniyordu. ibn-i Hisam'in
es-Siret'un-Nebeviye adli eserinde Hallad b. Kurre ve bagkalarinin
Bekir b. Vail kabilesinin ileri gelen alimlerinden naklettigine gore,
"Kaysogullar1 kabilesinin sairi A'sa, Miisliiman olmak arzusu ile Pey-
gamberimizle (s.a.a) goriismek iizere yola ¢ikmisti. Bu arada Peygam-
berimizi (s.a.a) dven bir beyti soyle olan bir siir soylemisti:

"Goz agris1 gektigin gecelerde gozlerini hi¢ kapatmadin m1? / Y1-
lan sokmus birisi gibi hi¢ uyumadan m1 geceyi gecirdin?"

1- Bu yoldaki rivayet, Taberi tefsirinde ve Suyuti'nin ed-Diirr'iil-Mensir tefsi-
rinde Taberi'den ve Ibn-i Miinzir'den nakledilerek ve Katade'ye dayanilarak yer ve-
rilmistir.
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"Sair A'sa, Mekke'ye veya Mekke yakinlarina varinca Kureysli bir
miigrikle karsilasti. Kureysli ona nereye gittigini sordu. Sair de Pey-
gamberi (s.a.a) goriip Miisliiman olmak arzusu ile Mekke'ye geldigini
sOyledi. Kureysli ona, 'Ey Ebu Basir, Muhammed zinay1 yasakliyor'
dedi. A'sa 'Vallahi benim zina yapmak gibi bir amacim yok' dedi. Ku-
reysli misrik, 'Ey Ebu Basir, Muhammed igkiyi de yasakliyor' dedi.
Bunun iizerine A'sa, 'Ickiye gelince ona kars1 icimde hala arzu var.
Oyleyse simdi geri doneyim ve bu yil igki ile ilgili arzumu tatmin
edeyim de sonra Muhammed'e gelip Miisliiman olurum' dedi ve geri
dondii. Fakat o yil i¢inde 61diigii i¢in Peygamber (s.a.a) ile gorlismeye
gelemedi."

Buna gore, bu rivayetlerde s6z konusu edilen goriislerin sahabenin
ayetler hakkinda igtihatlarina dayandiklarini ve bunu yaparken A'raf
suresindeki ayetin anlamini géz ardi ettiklerini diisiinmemiz gerekir.
Tefsir bilginleri bu rivayetlerin anlamlarin birbirine yaklastirmak icin
sasirtict yorumlara girismislerdir.!

Su, bu, bir yana birakilacak olursa goriiliir ki, Kur'an icki yasagi-
nin hicretten dnce gergeklestigini agikca belirtmistir. Maide suresinde-
ki icki yasagina iliskin ayetler sadece insanlarin bu yasaga uyma ve
onu uygulamada gosterdikleri ihmalkarlik karsisinda bir pekistirme
amaci ile inmistir.

Tefsir'ul-Ayyasi'de Hisam'dan, o da giivendigi bir raviden, o da
ravilerin adim vermeden imam Cafer Sadik'tan (a.s) sdyle nakledilir:
"Ona 'Sizden ayetteki icki, kumar ve dikili taglar ile birtakim sahislar
kastedildigi sdyleniyor, dogru mu?' diye soruldu. Imam bu soruya su
cevabi verdi: Allah, kullarina anlamadiklar: seylerle hitap etmez." [c.1,
s.341, h:188]

Yine aymi eserde Abdullah b. Sinan kanalryla Imam Cafer Sadik-
tan (a.s) soyle rivayet edilir: "Bir giin Kudame b. Mez'un, Omer'in ya-
nina getirildi. i¢ki igmisti ve bu konu sahitlerle kanitlanmistr. Omer
ona ne ceza verilmesi gerektigini Hz. Ali'ye (a.s) sordu. Hz. Ali de ona
seksen kirba¢ vurulmasi gerektigini sdyledi. Kudame, 'Ey Emir'el-

1- Hatta bir tefsirci, sahabilerin "De ki: Onlarda biiyiik giinah vardir..." seklin-
deki Bakara suresinde yer alan ayeti, buradaki giinahtan, katiksiz giinahin kastedil-
digi seklinde yorumladiklarini ileri stirmiistiir. Oysa daha 6nce igki igmenin gilinah
oldugunu A'raf suresindeki ilgili ayet acik bir dille bildirmistir.
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Miiminin, bana had cezasi uygulanmamasi gerekir. Ciinkii ben, Tna-
nip iyi ameller isleyenlere... yedikleri ve ictikleri yiiziinden bir giinah
yoktur." ayetinin kapsamina giriyorum.' dedi ve bu ayeti sonuna kadar
okudu. Ama Hz. Ali (a.s) ona su cevabi verdi: Hayir, yalan soyliiyor-
sun. Sen bu ayetin kapsamina girmiyorsun. Bu ayetin kastettigi kimse-
lerin yedikleri ve igtikleri kendilerine helal idi. [Cilinkii yasaklanma-
dan Once idi.] Onlar kendilerine helal olan yiyecekleri ve icecekleri
yiyip igiyorlardi." [c.1, s.341, h:189]

Ben derim ki: Ayyasi bu anlamda bir rivayeti Ebu Rabi kanaliyla
Imam Sadik'tan (a.s) nakletmistir.! Yine boyle bir rivayeti Seyh Tasi,
Tehzib'iil-Ahkdm adli eserinde Ibn-i Sinan araciligi ile Imam Cafer
Sadik'tan (a.s) nakletmistir.”> Yine bu anlamda rivayetler Ehlisiinnet
kanalindan da nakledilmistir.

Hz. Ali'nin (a.s) "Bu ayetin kastettigi kimselerin yedikleri ve igtik-
leri kendilerine heldl idi..." s6zili bizim yukarida ayetin anlam1 hakkin-
da yaptigimiz agiklama ile uyum halindedir. O agiklamamiza bagvuru-
labilir.

Taberi tefsirinde Sa'bi'den sdyle nakledilmistir: "Icki hakkinda
dort ayet indi. {lki, ‘Sana icki ve kumar: sorarlar.’ [Bakara, 219] ayeti-
dir. Bu ayet inince Misliimanlar igkiyi biraktilar. Sonra 'Hurma agag-
larinin meyveleri ile tiziimlerden icki ile yararl besin elde edersiniz.’
[Nahl, 67] ayeti indi. Bu ayet iizerine Miisliimanlar tekrar i¢ki icmeye
basladilar. Daha sonra Maide suresindeki su iki ayet yani, "Icki, ku-
mar, putlar (veya anit taslari) ve sans oklart seytan isi pisliklerdir...
Artik bunlardan vazgegecek misiniz?' ayetleri indi."

Ben derim ki: Bu yorumdan, Nahl suresindeki ayetin Bakara su-
resindeki ayeti, arkasindan da Maide suresindeki iki ayetin Nahl sure-
sindeki ayeti neshettigi anlasiliyor. Bu yorumun asilsiz olduguna karar
vermek i¢in daha fazla agiklama yapmanin gerekmedigi kanaatinde-
yiz.

el-Kafi ve et-Tehzib adli eserlerde miiellifler kendi isnad zincirle-
riyle imam Bakir'dan (a.s) sdyle rivayet ederler: "Allah higbir pey-
gamber gondermis degil ki, o peygamberin dinini kemale erdirdiginde

1- [Tefsir'ul-Ayyasi, c.1, s.341, h:190]
2- [Tehzib'il-Ahkam, c.1, s.93, h:17]
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icki yasagini icerecegi onun bilgisi dahilinde olmasin. Icki hep haram
olmustur. Yalniz her peygamber doneminde bu yasak asama asama
gerceklesti. Eger boyle olmayip bu yasak insanlara birden yiiklensey-
di, insanlar dinle aralarindaki bag keserlerdi."

Ardindan Imam (a.s) sunlar1 ekledi: "Hi¢ kimse Allah'tan daha yu-
musak tutumlu degildir. Yumusak tutumunun bir sonucu olarak o in-
sanlar1 bu yasaga asama asama alistirtyor. Eger onlara bu yasag: bir-
den yiikleseydi mahvolurlardi." [el-Kafi, c.6, 5.395, h:3; et-Tehzib, c.9, 5.102,
h:178]

el-Kafi'de, Amr b. Simr kanaliyla Imam Bakir'dan (a.s) soyle ri-
vayet eder: "Icki, kumar, putlar (veya anit taslar) ve sans oklari sey-
tan isi pisliklerdir. Oyleyse bunlardan kacimin." ayeti inince, Pey-
gamberimize (s.a.a) 'Ey Allah'm resuli, [ayette gecen] meysir nedir?'
diye sordular. Peygamberimiz 'O, asik kemikleri ve cevizler de dahil
olmak iizere kendisi ile kumar oynanan her seydir' cevabini verdi.
Peygamberimize, 'Peki, [ayette gecen] ensab nedir?' diye sordular.
Peygamberimiz, 'Putperestlerin sdzde ilahlar1 i¢in bogazladiklari.' ce-
vabini verdi. Peygamberimize, 'Peki, [ayette gecen] ezlam nedir?' diye
sorduklarinda '"Putperestlerin sans aramak ic¢in kullandiklart oklardir'
dedi." [c.5,5.122, h:1]

Yine ayni eserde Ata b. Yesar kanaliyla Imam Muhammed Ba-
kir'dan (a.s) Resulullah'in (s.a.a) "Her sarhos edici madde, haramdir ve
her sarhos edici madde, ickidir." buyurdugu rivayet edilir.

Ben derim ki: Bu rivayet Ehlisiinnet kanalindan da Abdullah b.
Omer'e dayandirilarak Peygamberimizden (s.a.a) nakledilmistir. S6z
konusu rivayetin lafzi, "Her sarhos edici madde, igkidir ve biitiin icki-
ler, haramdir." seklindedir. Bu rivayeti Beyhaki ve digerleri naklet-
migtir. 'Her sarhos edici madde, haramdir ve kumar araci yapilan her
sey ayetteki meysir kelimesinin kapsamina girer." rivayeti bir¢cok ka-
nalla Ehlibeyt imamlarindan rivayet edilmistir.

Tefsir'ul-Ayyasi'de Ebu Sabbah'tan sdyle rivayet edilir: "Imam Ca-
fer Sadik'a (a.s) 'I¢ki ile nebiz [=iiziim ve hurma sular1] bir midir?' diye
sordum. Bana sdyle cevap verdi: Hayir. Uziim ve hurma sulari icki ile
ayni sey degildirler. Allah ickinin azin1 da ¢ogunu da haram kild1. Tip-
k1 6li hayvan etini, kan1 ve domuz etini haram kildig1 gibi. Peygamber
(s.a.a) sarhos eden igecekleri haram kildi. Resulullah'in (s.a.a) haram
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kildig1 seyler, Allah'in haram kildig: seylerdir." [c.1, 5.340, h:184]

el-Kafi ve et-Tehzib adli eserlerde Imam Musa Kazim'dan (a.s)
sOyle rivayet edilir: "Allah, igkiyi giinahindan dolay1 degil, yol actig1
sonugtan dolay1 haram kildi. Buna gore alkollii icki ile ayn1 sonuca yol
acan her madde, ickidir." Baska bir rivayete gére Imamin sozlerinin
sonu "I¢ki ile aym etkiyi yapan her madde igkidir" seklindedir. [Usal-i
Kafi, c.6, s.412, h:2, Tehzib'iil-Ahkam, ¢.9, s.112, h:221]

Ben derim Kki: Her iki mezhep tarafindan nakledilen ve icki ile
kumar koétiileyen rivayetler sayilamayacak kadar ¢oktur. Bu konuda
genis bilgi edinmek isteyenler hadis kitaplarina bagvurabilirler.
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94- Ey inananlar! Allah, sizi ellerinizin ve mizraklarinizin eri-
sebilecegi bir avla mutlaka sinar ki, gayb hususunda kendisinden
kimin korktugunu bilsin [kendisinden korkanlar: ortaya ¢ikarsin].
Kim bundan sonra haddi asarsa, onun icin ac1 bir azap vardir.

95- Ey inananlar! ihraml iken av éldiirmeyin. Sizden kim onu
bilerek o6ldiiriirse, yaptig1 isin vebalini tatmasi i¢in tlizerine iginiz-
den iki adil kisinin karar verecegi deve, sigir ve davar cinsinden,
oldiirdigi hayvana denk, Kabe'ye varacak bir kurban olmak tizere
ceza veya yoksullara yedirme seklinde bir keffaret ya da buna
denk orug vardir. Allah ge¢mistekini affetmistir. Fakat kim tekrar-
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larsa, Allah ondan 6¢ alir. Allah siiphesiz giiclii ve 6¢ alicidir.

96- Hem kendinize, hem de (ihramli olmayan) yolculara bir
gecimlik olmak iizere deniz avi ve yiyecegi size helal kilindi. ih-
ramli oldugunuz stirece size kara avi haram kilindi. Huzuruna top-
lanacaginiz Allah'tan korkun.

97- Allah Kabe'yi, o saygideger evi insanlar icin bir dayanak
kildi; haram ayj, (isaretsiz) kurbani ve gerdanlik(l1 kurban)lari da.
Bu, Allah'in goklerde ve yerde ne varsa bildigini ve Allah'in her se-
yi bilen oldugunu anlamaniz i¢indir.

98- Bilin ki, Allah siiphesiz azabi1 agir olandir ve Allah hic stip-
hesiz affedici ve merhametlidir.

99- Elciye diisen, duyurmaktan baska bir sey degildir. Allah
gizlediginizi ve aciga vurdugunuzu bilir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Bu ayetlerde ihramli iken kara ve deniz hayvanlarin1 avlamakla il-
gili hiikimler agiklaniyor.

"Ey inananlar! Allah, sizi ellerinizin ve mizraklarimizin erisebi-
lecegi bir avla mutlaka sinar” Ayette gegen "yebluvenne" fiilinin ko-
kii olan "beld", imtihan ve deneme demektir. Bu fiilin basinda gelen
ve adina 1am-1 kasam denilen lam harfi ve fiilin sonunda gelen seddeli
nun harfi, her ikisi tekit amaglidir.

Ayetteki "bi-gey'in min'es-sayd=bir avla, avdan bir sey aracilig
ile" ifadesi, kiicimseme amacini tagir. Bununla muhataplara yapilan
telkin, bir sonraki ayette karsilasacaklar1 yasaga uymalarina yardimei
olsun diyedir.

"Ellerinizin ve mizraklarinizin erisebilecegi bir avla" ifadesi, av-
lanma kolaylig1 ve zorlugu bakimindan av hayvanlarina doniik bir ge-
nellemedir. Mesela, kus yavrulari, kiiglik vahsi hayvanlar ve kus yu-
murtalart kolayca avlanabilir. Biiyiik vahsi hayvanlar ise normal ola-
rak ancak silahla avlanabilir.

Ayetten, onun bir sonraki ayette ifade edilen siddetli hiikkme gecis
gibi bir nitelik tasidig1 anlasiliyor. Bundan dolay1 bu girisin arkasin-
dan, "ki, gayb hususunda kendisinden kimin korktugunu bilsin." ifa-
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desine yer verildi. Ciinkii bu ifadede ortada yasaklama, men etme nite-
likli bir emir olduguna dair isaret vardir. Yine bu girisi, "Artik kim
bundan sonra haddi asarsa, onun icin aci bir azap vardir.” ifadesi
izledi.

"gayb hususunda kendisinden kimin korktugunu bilsin." Bu
ifade kinayeli bir ifade olup anlatilmak istenen su olabilir: Allah sizi
sunu sunu bilmek i¢in imtihan ediyor. Yani dyle bir ortam olusturacak
ki, bu ortam aracilig1 ile gormeden kendisinden korkanlari, ondan
korkmayanlardan ayirt edecek. Ciinkii Allah i¢in bilmemek s6z konu-
su olamaz ki, bu bilgisizligi ilim ile gidersin. Al-i Imran suresindeki
"Cennete gireceginizi mi sandiniz?" (Al-i imran, 142) ayetinin tefsiri si-
rasinda imtihanin ne anlama geldigini enine boyuna incelemistik. Ay-
rica buradaki ilmin bagka bir anlamina da daha 6nce deginmistik.

"gayb hususunda kendisinden kimin korktugu" ifadesine gelince;
buradaki gaybdan korkmak, insanin Rabbinden korkarak kendisini kor-
kuttugu ahiret azabindan ve ac1 cezasindan sakinmasidir. Bunlar tiimii
ile insanin bilgisi ve algis1 disinda kalan seylerdir. Zahiri duyu organ-
lar1 ile onlar1 miisahade edemez. Su ayetlerde buyruldugu gibi:

"Sen ancak Kur'dn'a uyan ve gaybla ilgili Rahman'dan korkan
kimseyi uyarabilirsin.” (Yasin, 11) "Cennet, takva sahiplerine uzak ol-
mayacak bir sekilde yaklastirilir. Iste size vaat edilen budur. Siirekli
Allah'a yonelen ve O'nun buyruklarini koruyanlar i¢in hazirland.
Gayb hususunda Rahman'dan korkan ve hakka yonelmis bir kalple
gelen herkesin miikdfati budur." (Kaf, 33) "Onlar gérmeden Rablerin-
den korkarlar ve kiyamet giiniiniin dehsetinden tirkerler." (Enbiya, 49)

"Kim bundan sonra haddi asarsa” yani kim bu sinavdan sonra
Allah'in ¢izdigi sinirlart asarsa, "Onun igin act bir azap vardur."

"Ey inananlar! ihramh iken av éldiirmeyin..." Ayette gecen "hu-
rum" kelimesi sifat-1 musabbehe olan "haram" kelimesinin ¢oguludur.
Mecma'ul-Beyan tefsirinde sdyle gecer: "Racul'un haram'un ve muh-
rim'un, bir anlama gelir [yani ihraml kisi]. 'Racul'un helal'un ve mu-
hill'un' bir anlama gelir [yani ihramdan ¢ikan sahis]. 'Ahrem'er-recul’
haram aya girmek, Harem-i Serif'e girmek ve hac i¢in ithrama girmek
anlamlarma gelir. Haram da ihram anlamina gelir. 'Ben Peygambere
thramli iken giizel koku siirerdim.' rivayetinin orijinalinde kullanilan
'harem' bu anlama Ornektir. Kelimenin asil anlam1 engellemektir. Ka-



Maide SOUresi 94-99 ......oooiiiiiiiiiie e 187

dinlara 'harem' denmesinin sebebi, erkeklerin onlar1 baskalarindan ko-
rumalaridir. Bu kokten tlireyen 'mahrum' kelimesi de rizki engellenmis
kimse demektir."

Mecma'ul-Beyan tefsirinde devamla soyle deniyor: "Misl ve me-
sel, ayn1 sekilde 'sibh' ve 'sebeh' kelimeleri ayn1 anlamda [benzer an-
laminda] kullanilirlar. "Neam' kelimesi Zeccac'in belirttigine gore soz-
liik anlam itibariyle deve, sigir ve davar demektir. Sadece deveyle il-
gili olarak da kullanilir; ancak sadece sigir ve davarla ilgili olarak kul-
lanilmaz. Ferra'nin belirttigine gore, 'adl' bir seyin kendi cinsinden ol-
mayan karsiligina denir. 'Idl' ise, benzer anlamina gelir. Benzer koyu-
nu veya kolesi olma durumunda 'indi idl'u gulamike ev satike' denir.
Ancak kendi cinsinden olmayan karsilig1 belirtilmek istenirse, 'adl’
kullanilir. Basral1 alimlere gore, 'adl ve idl' kelimeleri 'benzer' anlami-
na gelir; benzerinin kendi cinsinden olup olmamasi arasinda bir fark
yoktur. 'Vebal' kelimesi bir seyin hosa gitmeyen agirligi demektir.
Hazmu1 zor ve agir olan yemek ve hafif olmayan su hakkinda "tadm'un
vebil ve ma'un vebil" kullanilir. "Biz de onu agir ve sert sekilde yaka-
ladik.”" (Miizzemmil, 16) ayeti buna Ornektir. Camasir ¢irpan kimsenin
kullandig1 tahta hakkinda da "vebil" kullanilir. (Mecma'ul-Beyan tefsi-
rinden alinan alint1 burada sona erdi.)

"Ihramli iken av éldiirmeyin." ifadesi, av hayvam dldiirmeye yo-
nelik bir yasaklamadir. Fakat daha sonra gelen "Deniz hayvanlarini
avlamak size helal kilindi." ctimlesi, bu ifadeyi bir dereceye kadar
acikliyor [ve yasagin sadece kara hayvaniyla sinirli oldugunu belirti-
yor]. Oldiirmenin anlam1 bakimidan bu ifadeyi, "Sizden kim onu bi-
lerek oldiiriirse... ceza... vardwr" ifadesi agikliyor.

Ayetteki "mutaammiden (bilerek)" kelimesi, "men katelehu" iba-
resinin halidir. Buradaki "taammud (bilerek 6ldiirme)" yanliglikla 61-
diirmenin karsitidir. Yani istemeyerek oldiirme. Mesela adam bir he-
defi vurmak igin atis yapiyor. Fakat atti§1 mermi yanliglikla bir av
hayvanina isabet ediyor. Eger adam av hayvanini 6ldiirme kast1 ile atig
yapt1 ise keffaret gerekir. [hraml1 oldugunun aklinda olmasi veya bunu
unutmus olmasi veya yanilmasi fark etmez.

"Uzerine icinizden iki adil kisinin karar verecegi deve, sigir ve
davar cinsinden, oldiirdiigii hayvana denk, Kdbe'ye varacak bir kur-
ban olmak iizere ceza vardir.” ifadesi agik olup anlami sudur: Thramh
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iken av hayvani 6ldiirenin cezasi vardir. Bu ceza dldiiriilen av hayva-
ninin benzeridir. Bu ceza 6ldiirdiigii hayvanin dengi olan bir hayvan-
dir. Bu cezanin denkligine, dinlerinde adil olan i¢inizden iki kisi karar
verir. Bu ceza Kabe'ye ulagtirilacak bir kurbanliktir. Harem-i Serif'te
Mekke'de veya Mina'da kesilir. Bu is nebevi slinnetin belirledigi yerde
yapilir.

Buna gore, ayette gecen "ceza'un" haberi hazfedilmis bir miipteda-
dir ki, buna ciimle yapis1 delalet ediyor. [Takdiri agilimi sdyledir: "Fe-
aleyhi ceza'un" yani onun iizerine ceza vardir.] "Misl'u ma katele [06l-
diirdiigii hayvana denk], min'en-neam'i [deve, siir ve davar cinsin-
den] ve yahkumu bihi... [...karar verecegi] ifadeleri "ceza" kelimesine
yonelik niteliklerdir. "Hedy'en balig'el-Kabe" ifadesi ise, sifat ve mev-
suftur. [ Yani "balig'el" kelimesi, "hedy'en" kelimesinin sifatidir.] "Hed-
y'en" kelimesi ise, onceden de belirtildigi lizere "ceza" kelimesinden
haldir. Bunu iyice kavramalisin. Fakat, agikladigimiz anlam diginda
ayetin kelimeleriyle ilgili olarak farkli gortisler de belirtilmistir.

"Veya yoksullara yedirme seklinde bir keffaret ya da buna denk
orug vardir." ifadesinde ihramli iken av hayvani 6ldiirmenin diger iki
keffaret tiirii dile getiriliyor. Buradaki "veya" kelimesi, iki sik arasinda
serbest birakmanin Stesinde bir anlam tasimaz. ki sik arasinda tercih
anlami getirecek olan kaynak siinnettir. Yalniz "veya keffaret olarak"
ifadesi bir tercih karinesi kabul edilebilir. Ciinkii yoksullara yemek
verme sikki keffaret diye adlandirildiktan sonra buna denk gelecek sa-
yida giin kadar oru¢ tutma g6z Oniine alinmistir. Bu durum, bu iki sik
arasinda sira gozetildigine dair bir isaret sayilir.

"[sinin vebalini tatmasi icin (=liyezika vebal'e emrihi)” ifadesin-
deki lam edat1 gayet anlaminadir. "Liyezika" fiili "ceza'un" kelimesiy-
le ilintilidir. Dolayisiyla bu, agiklanan hiikmiin bir tiir ceza olduguna
delalet eder.

"Allah ge¢mistekini affetmistir. Fakat kim tekrarlarsa, Allah on-
dan 6¢ alir..." Affin gegmiste islenen suglarla iliskilendirilmesi, geg-
misteki suglar derken bununla ayetin inisinden 6nce gerceklesen sug-
larin kastedildigine dair bir karinedir. Ciinkii ayetin inisi sirasinda ve
inisinden sonra gergeklesen suglar ile af arasinda iligki kurmak bu ko-
nuyu hiikme baglama islemi ile ¢eligir. Bu husus agiktir. Dolayisiyla
bu climle keffaret hilkkmiiniin, ayetin inisinden 6nceki suglar1 da kap-
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samina aldig1 yolundaki siipheyi gidermeyi amagliyor.

Bu ayet, giinah olmayan fiiller hakkinda da affin s6z konusu ola-
bilecegini gdsteren delillerden biridir. Bunun i¢in o fiilin kotii sonug-
lara yol actig1 icin tabiati geregi ilahi yasagi gerektirmesi yeterlidir.
"Fakat kim tekrarlarsa, Allah ondan 6¢ alir. Allah siiphesiz gii¢lii ve
o¢ alicidir." Ayette gecen "avd=geri donmek" anlasildigi kadaryla fii-
lin tekrarlanmas1 demektir. Fakat bu tekrardan maksat, yasaklanmadan
once iglenen fiilin aynisinin tekrarlanmasi degildir. O zaman anlam
sOyle olur: Kim yasaktan dnceki fiilin aynisini bir daha yaparsa Allah
ondan 6¢ alir, seklinde olur. Ciinkii o zaman s6z konusu fiil, "Sizden
kim onu bilerek éldiiriirse, iizerine ceza vardir..." ifadesinin getirdigi
hiilkmiin kapsamina girer ve ilahi intikam ile bilfiil sabit olan keffaret
hiikmii kastedilmis olur. Oysa "Allah ondan 6¢ alir."” ifadesi, anlasil-
dig1 kadaryla ilerideki bir durumdan haber veriyor, mevcut ve fiili bir
hiilkme deginmiyor.

Bu da gosteriyor ki, buradaki geri donmekten maksat, keffaret ge-
rektiren bir fiili ikinci kez yapmaktir ve ilahi intikamla da, belirlenen
keffaretin disinda ilahi azap kastedilmektedir.

Buna gore bu ayet bast ve sonu ile, ihraml iken av hayvani 6l-
diirmenin farkl tiirlerine deginiyor. Yasak hiilkmiiniin inisinden 6nceki
avlanmalarin affedildigi bildiriliyor. Hiikiim konduktan sonrasina ge-
lince; kim av hayvani 6ldiiriirse, ona ilk defada 6ldiirdiigii av hayvani-
na denk bir hayvan1 bogazlamasi cezasi verilir; fakat ayni sucu tekrar-
larsa, Allah ondan 6¢ alir, artik kendisine keffaret diismez. Bu ayetin
tefsiri ile ilgili Ehlibeyt Imamlarindan nakledilen rivayetlerin gogun-
lugu bunu kanithyor.

Eger ayetin anlami1 boyle kabul edilmezse, "Allah ondan 6¢ alir."”
ifadesindeki 6¢ almayi, keffaret hiikmiinli de icerecek sekilde genis
anlamda yorumlamak ve geri donmek ile de ayetin inisinden 6nceki av
hayvani dldiirme fiilinin aynisint tekrarlamanin kastedildigini kabul
etmek zorunlulugu gibi bir durum ortaya ¢ikar. Yani "Bu hiikiimden
oncekinin aynist olan av hayvani 6ldiirme sugunu tekrar eden kimse"
bir bagka tabirle "Kim av hayvani dldiiriirse, Allah onu keffaretle so-
rumlu tutarak kendisinden intikam alir" seklinde bir yorum yapmak
gerekir ki, goriildiigli gibi, bu anlam ayetin s6zlerine uzak diiger.

"Hem kendinize, hem de (ihramh olmayan) yolculara bir ge-
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c¢imlik olmak iizere deniz avi ve yiyecegi size helal kilind:.." Bu
ayetler kara ve deniz hayvanlarinin avlanmasina iligkin hiikmii agikli-
yorlar. Bu da gosterir ki, "deniz avi size helal kilindi." ifadesinde de-
niz hayvanlarin1 yemenin degil, avlamanin helal oldugu kastediliyor.
Bu karineden hareketle "taamuhu" kelimesinin yenilen yiyecek anla-
mina geldigi ve bu kelimenin mastar anlami1 olan yemek anlami kaste-
dilmedigi kesinlik kazanmis olur ve deniz yiyeceginin helal olmasin-
dan maksat yenmelerinin helal olmasidir. Deniz avinin ve yiyecekleri-
nin heldl olmasindan kastedilen nihai sonug, deniz hayvanlarinin av-
lanmasinin caiz olmasi ve denizden c¢ikarillan seylerin yenmesinin
helal olmasidir.

Gergi "denizden ¢ikarilan yiyecekler" tabiri, hem denizden avla-
narak ¢ikarilan eski av etlerini, hem de denizin disar1 attig1 6li hay-
vanlar1 ve bagka seyleri kapsayan genel bir nitelik tagiyor. Yalniz Eh-
libeyt imamlarindan nakledilen rivayetler bu ifadeyi tuzlanmis eski
balik ve benzeri [6rnegin kurutulmusg] gibi avlar seklinde tefsir ediyor.
"Hem kendinize, hem de (ihramli olmayan) yolculara bir ge¢imlik
olmak iizere (meta'en lekum ve li's-seyyareti)” ifadesi, "sayd'ul-bahr'i
ve tadmuhu" ifadesine yonelik hal olma gibi bir konuma sahiptir ve bu
ifadeden bu serbestligin Allah'in kullarina yonelik bir liitfii oldugu an-
lam1 sezilmektedir.

Buradaki hitap, ihramli durumlart géz oniine alinarak miiminlere
yonelik oldugundan dolay1, yolcularin miiminler ifadesi karsisinda yer
almasi, "hem ihramlilar ve hem de ihramli olmayanlar" gibi net bir
ifade konumu kazandirir.

Bilmek gerekir ki, bu ayetlerde fikih kitaplarinda glindeme getiri-
len bircok teferruata ait inceleme konular1 vardir. Isteyen o kitaplara
basvurabilir.

"Allah, Kabe'yi o saygideger evi insanlar icin bir dayanak kild;
haram ay1, (isaretsiz) kurbam ve gerdanlk(hh kurban)lar da.”" Bu
ayette basta Kabe'nin s6z konusu olarak 6n pla-na ¢ikarilmasi, sonra
bu Kabe'nin "dokunulmaz ev" diye agiklanmasi, bu arada aymn doku-
nulmazlikla nitelendirilmesi ve arkasindan Kabe'nin dokunulmazlig:
ile baglantilt olan kurbanin ve gerdanliklarin anilmasi, biitiin bunlar,
yiice Allah'in bu ayetteki acikladigi konularin temel 6l¢iisiiniin ve ana
gerekcesinin dokunulmazlik (hiirmet) oldugunu gosterir.
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Ayette gecen "kiyam" kelimesi, bir seyin ayakta durmasini sagla-
yan sey anlamina gelir. Ragip Isfahani soyle diyor: "Kiyam ve kivam
kelimeleri bir seyin ayakta durmasini, yani sabit olmasini saglayan se-
yin adidir. Nitekim 'imad ve sinad' kelimeleri de direk ve dayanak an-
lamina gelir. Cilinkii bunlar dayanma ve destek sagliyor. ‘Allah'in sizin
icin ge¢im kaynagi ve yasayis vesilesi kildigi mallarinizi beyinsiz
(vetim)lere vermeyin.' [Nisa, 5] buna Ornektir. Yani Allah mallarinizi
sizi ayakta tutmanin vesilesi kild1."

"Buna bagka bir o6rnek 'dllah, Kdbe'yi o saygideger evi insanlar
icin bir dayanak kildi.' [Maide, 97] ayetidir. Yani Allah Kabe'yi insan-
larin diinyalik ge¢iminin ve ahiretlerinin ayakta durmasina sebep kildu.
Asemm'e gore, bu ayakta durma Kabe'nin sonsuza kadar gecerli konu-
munu siirdiirecegi anlamina gelir. Bazilar1 ayette gecen kelimeyi 'kiye-
m'en' olarak kiraat etmislerdir ki, o da kiyamla ayn1 anlami tagir." (Ra-
gip'tan alinan alint1 burada son buldu.)

Buna gore, "Allah, Kabe'yi, o saygideger evi insanlar icin bir
dayanak kildi." ifadesinin anlami sudur: Allah, Kabe'yi dokunulmaz
bir ev yapti, ona dokunulmazlik ayricaligi tanidi. Bazi aylar1 da ha-
ram, yani savagilmasi yasak aylar olarak ilan etti. Bu iki dokunulmaz-
l1g1 yine haram ay olan zilhicce ayinda Kabe'yi ziyaret etme hiikkmii ile
birlestirdi. Ayrica kurban ve gerdanliklar gibi bu dokunulmazlikla bii-
tiinlesen semboller ortaya koydu. Biitiin bunlar insanlarin mutlu sosyal
hayatlarina dayanak olsun diye ortaya kondu.

Allah, Kabe'yi kible ilan etti. Insanlar namazlarinda yiizlerini ona
donerler, hayvanlarin1 keserken o yonde tutarak keserler, oliilerini o
tarafa cevirirler, kotii durumlarinda oraya saygi gosterirler, boylece
toplumsal birlige kavusurlar, ayriliklarini birlestirirler, bu sayede din-
leri canlilik ve devamlilik kazanir. Cesitli yorelerden ve uzak bolgeler-
den oray1 ziyarete gelerek ortak menfaatlerini gozetirler, onun aracili-
g1 ile ¢esitli kulluk bigimlerini gerceklestirirler.

Alem ehli oranin ad1 ve hatirasi sayesinde, oray1 gérme, oraya yak-
lasma ve oraya yonelme sayesinde hidayet bulurlar. Kabe'nin 6zelligi,
su ayette de bu ayettekine yakin bigimde tanitiliyor: "Ger¢ek su ki in-
sanlar icin ilk kurulan ev, Mekke'de, o, bereket ve biitiin dlemler icin
hidayet kaynagi olan Kabe'dir." (Al-i imran, 96) Tefsir kitabimizin
ticiincii cildinde bu ayetin tefsiri sirasinda buradaki konumuza yonelik
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aydinlatici bilgi verilmisti.

Bu sdylediklerimizin bir benzeri, haram aylarin insanlar i¢in ayak-
ta durma vesilesi olmas1 hakkinda da gecerlidir. Allah bu aylarda sa-
vagmay1 yasakladi. Bu aylarda insanlara can, 1rz ve mal dokunulmazlig:
sagladi. Insanlar bu aylarda bozulan ve sarsilan islerini diizeltme firsa-
tina kavustular. Haram aylar, yilin diger aylar1 arasinda yol yorgunlu-
gunun giderilecegi bir konaklama ve dinlenme dénemi gibidir.

Kisacas1 Kabe, haram aylar ve bunlarla baglantili olan kurbanlik
ve gerdanlik gibi semboller, insanlarin diinyevi ve uhrevi hayatlarin
biitiinii ile destekleyen faktdrlerdir. insanlar Kabe ve haram aylar sa-
yesinde bir boliimii gegici ve bir boliimii siirekli olan ¢esitli menfaatler
elde ederler. Akrabalarla iligkileri siklastirmak, dostlarla yakinlik kur-
mak, fakirlere yardim etmek, alis veriste canlilik, akraba ve yakinlar
arasindaki sevgiyi pekistirme, yabancilarla ve uzaklardaki din kardes-
ler ile tanigma, kalplerin yakinlagsmasi, ruhlarin temizlenmesi, giiglerin
pekismesi, inancin kuvvetlenmesi, dinin hayatiyet kazanmasi, hak ve
tevhit sancaginin yiicelmesi bu menfaatlerin baslicalaridir. Diigiinen in-
san bunlar1 inceden inceye akil siizgecinden gecirdiginde, ¢cok bereket-
lerle karsilastigini gorerek hayrete diiser.

Ihraml1 iken avlanmay1 yasaklayan ayetlerin hemen arkasindan bu
gercege yer verilmesi, s6z konusu yasak hiikiimlerin faydasiz veya az
faydali oldugu yolundaki siipheyi gidermektir. Herhangi bir yerde ve-
ya herhangi bir zaman diliminde avlanmay1 yasaklamanin gerekgesi
ve faydasi nedir? Kurban géndermenin ve benzeri sembollerin gerek-
cesi nedir? Bunlar ilkel toplumlar arasinda goriilen hurafelerin birer
benzeri midirler?

Bu siiphelere verilen cevap sudur: Kabe'ye, haram aylara ve bun-
lara bagli hiikiimlere deger atfetmek, ilm1 bir gergege ve ciddi bir esa-
sa dayanir. Bu da bunlarin insanlarin hayatin1 ayakta tutan bir destek
olmalaridir.

Bu aciklamamizdan, "Bu, Allah'in..." diye baslayan ayetin daha
onceki ayetlerle olan baglantis1 meydana ¢ikiyor. Bu ayetteki "zalike
=0" isaret edat1 ile ya daha Onceki ayetlerde agiklanan ve "Allah,
Kdbe'yi, o saygideger evi insanlar icin dayanak kildi." ayetinde ya-
sallasma gerekgesi anlatilan hiikmiin kendisine isaret edilmis veya
"Allah, Kabe'yi, o saygideger evi..." ayetinde sahip oldugu konum iti-
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bariyle bilinip aciklanan hitkmiin agiklamasi yapilmistir.

Birinci ihtimale gore anlam sudur: Allah, Kabe'yi ve haram aylari
sunun i¢in insanlarin ayakta durma sebebi yapti ve bunlarla uyumlu
hiikiimler ortaya koydu ki, insanlar bunlarin dokunulmazligini gézete-
rek ve bu konudaki hiikiimleri uygulayarak sunu anlasinlar: Allah,
goklerdeki ve yeryliziindeki her seyi ve bunlarin durumlarini diizelte-
cek seyleri bilir. Dolayisiyla Allah sizin i¢in yasalastirdig1 hiikiimleri
bilgiye dayali olarak yasalagtirmistir. Bu hiikiimlerin higbiri, cehalet-
ten kaynaklanan bir hurafe degildir.

Ikinci ihtimale gore anlam sdyle olur: Biz size bu gergegi, yani
Kabe'yi, haram aylar1 ve bunlarla baglantili hiikiimleri ortaya koymay1
insanlarin ayakta durma sebebi yapmamizi acikladik. Bu agiklamay1
Allah'in goklerdeki, yerdeki her seyi ve bunlara bagli olarak durumla-
rin1 diizeltici hiikiimleri bildiginin ve bu hiikiimlerin bos, gerekgesiz
ve hurafe olmadiklarinin bilincine varmaniz i¢in yaptik.

"Bilin ki, Allah siiphesiz azabi agir olandir ve Allah siiphesiz af-
fedici ve merhametlidir." Bu ayetler yukarida dile getirilen hiikiimle-
rin konumunu saglamlastirtyor ve ayni zamanda bir gercegin agikla-
masini pekistiriyor. Emirlere kars1 gelenlere tehdit ve itaatkarlara vaat
niteligi tasiyor. Fakat bu ifadeden tehdit mesaji tasidigr seziliyor. Bu
yiizden yiice Allah'in siddetli azap edicilik sifati, O'nun affedicilik ve
merhametlilik sifatlarinin Oniine gecirildi. Yine ayni gerekce ile bu
ayetin hemen arkasindan, "Elciye diisen duyurmaktan bas-ka bir sey
degildir. Allah gizlediginizi ve a¢iga vurdugunuzu bilir." ayetine yer
verilmisgtir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

el-Kafi'de, miiellif kendi rivayet zinciriyle Hammad b. Isa ve ibn-i
Ebu Umeyr'den, onlar da Muaviye b. Ammar'dan, o da imam Cafer
Sadik'tan (a.s) "Allah, sizi ellerinizin ve mizraklarinizin erigebilecegi
bir avla mutlaka sinar..." ayetiyle ilgili olarak sOyle rivayet eder:
"Hudeybiye umresi sirasinda vahsi hayvanlar Peygamberin (s.a.a) ¢ev-
resini sardi. Oyle ki, Miisliimanlarin elleri ve mizraklari onlara erise-
bilir duruma geldi." [c.4, 5.396, h:1]

Ben derim ki: Bu rivayeti Ayyasi de Muaviye b. Ammar'dan miir-
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sel olarak nakletmistir.! Bu anlama gelen bir rivayeti ise Kuleyni, el-
Kafi adli eserde? ve Seyh Tusi, et-Tehzib adli eserde’ kendi rivayet
zinciriyle Halebi kanaliyla Imam Sadik'tan (a.s) nakletmislerdir. Ay-
yasi de onu Semaa kanaliyla Imam Sadik'tan (a.s) miirsel olarak nakl-
etmistir.* Kummi de tefsirinde® miirsel olarak nakletmistir. Yine bu
anlam simdi okuyacaginiz iizere Mukatil b. Hayyan'dan da nakledil-
mistir.

ed-Diirr'iil-Mensir tefsirinde belirtildigine gore Ibn-i Ebu Hatem,
Mukatil b. Hayyan'dan sdyle rivayet eder: "Bu ayet Hudeybiye umresi
sirasinda indi. O sirada vahsi hayvanlar, kuslar ve av hayvanlar1 Miis-
liimanlarin etrafini daha 6nce hi¢ gormedikleri bigimde sarmisti. Fakat
Allah Miisliimanlara ihramli iken o hayvanlar1 dldiirmeyi yasakladi.
Boylece kimin Allah'tan gayb hususunda korktugu belli olacakti."

Ben derim ki: Bu iki rivayet, daha 6nce agikladigimiz iizere aye-
tin anlaminin genis kapsamliligi ile ¢elismez.

el-Kafi'de rivayet zincirleri belirtilerek Ahmed b. Muhammed'den,
o da merfu olarak Imamdan, "ellerinizin ve mizraklarimizin erisebile-
cegi bir avla" ifadesiyle ilgili olarak soyle rivayet eder: "Ellerin erige-
bilecegi avlar, yumurtalar ve civcivler; mizraklarin erisebilecegi avlar
ise, ellerin erisemeyecegi av hayvanlaridir." [c.4,5.397, h:4]

Tefsir'ul-Ayyasi'de kendi rivayet zinciriyle Hariz'den, o da Imam
Cafer Sadik'tan (a.s) soyle rivayet eder: "Eger biri ihramli iken bir gii-
vercin Oldiiriirse, keffareti bir koyun, eger bir civciv 6ldiiriirse, kef-
fareti bir erkek devedir. Eger bir kus yumurtasina basar da onu ¢igner-
se, bir dirhem vermesi gerekir. Biitiin bunlar1 Mekke'de ve Mina'da
sadaka olarak verir. Bu, Allah'in kitabinda acikladig1 hiikiimdiir: A4/-
lah, sizi ellerinizin erigebilecegi 'yani yumurta ve civcivle' ve mizrak-
larinizin erisebilecegi bir avla 'yani bunlarin anneleriyle' sinar.” [c.1,
s.342, h:191]

Ben derim ki: Seyh Tasi, et-Tehzib adli eserinde Hariz kanaliyla

1- [Tefsir'ul-Ayyasi, c.1, s.343, h:193]
2- [Fiiru-u Kafi, c.4, 5.396, h:2]

3- [et-Tehzib, c.5, s.300, h:20]

4- [Tefsir'ul-Ayyasi, c.1, s.342, h:192]
5- [Tefsir'ul-Kummi, c.1, s.182]



Maide SOUresi 94-99 ......oooiiiiiiiiiie e 195

Imam Cafer Sadik'tan (a.s) naklen bu rivayetin sadece son béliimiine
yer vermistir. [c.6, s.314, h:74]

Et-Tehzib adli eserde miiellif kendi rivayet zinciriyle Ibn-i Ebu
Umeyr'den, o da Hammad'dan, o da Halebi'den, o da Imam Cafer Sa-
dik'tan (a.s) sdyle rivayet eder: "Thramh bir kisi av hayvani 6ldiirdii-
giinde, cezasin1 ddemesi gerekir. Avi sebebiyle {lizerine farz olan ce-
zay1 bir yoksula sadaka olarak verir. Eger tekrar bir av hayvani 6ldii-
rlirse ceza 6demesi gerekmez. Ondan Allah intikam alir ve bu intikam
ahirette olur." [c.5, 5.372, h:209]

Yine et-Tehzib adli eserde Kuleyni'den, o da Ibn-i Ebu Umeyr-
den, o da baz1 arkadaslarindan, onlar da Imam Cafer Sadik'tan (a.s)
sOyle rivayet edilir: "Thramli bir kisi yanlislikla bir av hayvani 6ldiir-
diigiinde, keffaret 6demesi gerekir. Eger ikinci defa bile bile bir hay-
van1 Oldiiriirse, o kimse Allah'in kendisinden intikam alacagi kimse-
lerden olur ve artik iizerine keffaret gelmez." [c.5, 5.372]

Yine ayni eserde ibn-i Ebu Umeyr'den, o da Muaviye b. Ammar-
dan sdyle rivayet edilir: "Imam Cafer Sadik'a (a.s) 'Eger ihraml1 bir ki-
si av hayvan dldiirtirse hiikkmii nedir?' diye sordum. 'Keffaret 6demesi
gerekir.' dedi. 'Eger bir kere daha yaparsa?' dedim. 'Her defasinda kef-
faret 6demesi gerekir.' dedi." [c.5, s.372, h:215]

Ben derim ki: Goriildiigli gibi rivayetlerde celiski var. Seyh Tusi,
bu rivayetleri s6yle bagdastirmistir: Thramli bir kisi eger bile bile bir
av hayvan oldiirtirse, keffaret 6demesi gerekir. Eger yine bile bile ay-
n1 seyi yaparsa, keffaret 6demesi gerekmez. O, Allah'in kendisinden
intikam alacagi kimselerden olur. Fakat unutarak bu isi tekrarlayan
kimsenin her defasinda keffaret 6demesi gerekir.

Yine aym eserde Ziirare'den, o da imam Muhammed Bakir'dan
(a.s) "Icinizden iki adil kisinin karar verecegi" ifadesiyle ilgili olarak
sOyle dedigi rivayet edilir: "Adil kisi Peygamber (s.a.a) ve ondan son-
raki imamdir. Peygamber veya imam, adil kisilerdir. Eger sen Allah'in
verdigi hiikkmii Peygamberden veya imamdan 6grendiysen, bu sana
yeter. Artik onu baskasindan sorma." [c.6, s.314, h:74]

Ben derim ki: Bu anlamda birkag rivayet var. Bir tanesi soyledir:
"Imam Cafer Sadik'in (a.s) yaninda 'zevd adl'in minkum' ibaresini
okudugumda beni 'z adl'in minkum' diye uyardi ve 'Burada Kur'an't
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kopya edenler hata etmislerdir.' dedi." Imamin bu uyaris1 agik¢a go-
riildigii izere kelimelerden birinin kiraat1 ile ilgilidir.

el-Kafi'de Ziihri kanaliyla Imam Ali b. Hiiseyin'den [Zeynelabi-
din] (a.s) soyle rivayet edilir: "Avlanma cezas1 olarak tutulacak orug
farzdir. Clinkii yiice Allah, 'Sizden kim onu bilerek oldiiriirse, yaptig
isin vebalini tatmasi icin itizerine icinizden iki adil kisinin karar ve-
recegi deve, sigwr ve davar cinsinden, oldiirdiigii hayvana denk,
Kdbe'ye varacak bir kurban olmak iizere ceza veya yoksullara ye-
dirme seklinde bir keffaret ya da buna denk orug vardiwr.' buyuruyor."

"Ey Ziihrl! Bu keffarete denk gelecek orug giiniiniin nasil hesap
edilecegini biliyor musun? diye sordu. Hayir, dedim. Bunun {izerine
sunlar1 s@yledi: Av hayvaninin degeri bigilir. Sonra bu deger bugdaya
cevrilir. Sonra o bugdayin kag sa [yaklasik {i¢ kilogram] ettigi ol¢tiliir
ve suclu avcer her yarim sa i¢in bir giin orug tutar." [c.4, 5.83, h:1]

Yine el-Kéfi adli eserde miiellif kendi rivayet zinciriyle Ahmed b.
Muhammed'den, o da kendi hadis ravilerinin birinden, o da Imam Ca-
fer Sadik'tan (a.s) soyle rivayet eder: "Ihramli iken iizerine kurban
kesmesi farz olan kisi, bu kurbani istedigi yerde kesebilir. Fakat av
hayvani oldiirenlerin keffaret olarak kesecekleri kurban hari¢. Clinkii
yiice Allah o konuda, 'Kdbe'ye varacak bir kurban.' buyuruyor." [c.4,
s.384, h:2]

Tefsir'ul-Ayyasi'de Hariz kanaliyla Imam Cafer Sadik'tan (a.s)
"Hem kendinize, hem de yolculara bir gecimlik olmak iizere deniz avi
ve yiyecegi size heldl kilindi." ayetiyle ilgili olarak sdyle rivayet edi-
lir: "Maksat insanlarin yedikleri tuzlanmis hayvanlardir. Kara ve deniz
avlar1 birbirlerinden sdyle ayrilir: Sik agaglikta yuva yapan, karada
yumurtlayip karada kuluckaya yatan kuslar kara av hayvanlaridir. Fa-
kat zaman zaman karada yasadig1 halde denizde yumurtlayip denizde
kulugkaya yatan kuslar deniz av hayvanlaridir." [c.1, 5.346, h:209]

Yine aymi eserde Zeyd-i Sahham kanaliyla Imam Cafer Sadik'tan
(a.s) "Hem kendinize, hem de yolculara bir gecimlik olmak iizere de-
niz avi ve yiyecegi size helal kilindi.” ayeti hakkinda sdyle buyurdugu
rivayet edilir: "Maksat, tuzlanmig baliklardir. Azik edindigin baliklar
ise, tuzlanmig olmasalar da insan i¢in ge¢im kaynagidir ve yenir. [An-
cak ayet onu kapsamina almiyor.]" [c.1, 5.346, h:210]

Bu anlamla ilgili olarak Sia kanaliyla Ehlibeyt imamlarindan nak-
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ledilen rivayetler ¢oktur.

ed-Diirr'iil-Mensir tefsirinde Ibn-i Ebu Seybe'nin, Muaviye b.
Kurre'ye, Ahmed'in de Ensar'dan birine dayanarak verdigi bilgiye go-
re, "Adamin birinin devesi bir deve kusunun yuvasini ayakladi ve yu-
murtasint kirdi. Bunun {izerine Peygamberimiz (s.a.a) adama, 'Her ki-
rilan yumurta i¢in ya bir glin oru¢ tutman veya bir yoksulun karnim
doyurman gerekir.' dedi."

Ben derim Kki: ed-Diirr'iil-Mensir tefsirinin miiellifi bu rivayeti
Ibn-i Ebu Seybe'den, o da Abdullah b. Zevkan'dan, o da Peygamber-
den nakletmistir. Ayrica miiellif ibn-i Ebu Seybe'den, o da Ebu Ze-
nad'dan, o da Ayse'den, o da Peygamberden (s.a.a) nakletmistir.

Yine ed-Diirr'il-Mensir tefsirinde Ebu Mihzem kanaliyla Ebu's-
Seyh ve Ibn-i Miirdeveyh Peygamber'den (s.a.a) soyle tahri¢ etmisler-
dir: "Deve kusu yumurtast kirmanin keffareti, onun degeridir."

Yine ed-Diirr'iil-Mensir tefsirinde Ibn-i Ebu Hatem, Ebu Cafer
Muhammed b. Ali'den [Imam Bakir] (a.s) soyle rivayet eder: "Adamin
biri Hz. Ali'ye (a.s) kurbanlik hayvanlarin neler oldugunu sordu. Hz.
Ali, 'Sekiz ¢ift hayvan' dedi. Adam sanki siiphe etti. Bunun iizerine
Hz. Ali (a.s) ona, 'Kur'dn okuyor musun?' diye sordu. Adam, 'Evet.'
der gibi oldu. Hz. Ali (a.s), 'Ey inananlar! Yaptiginiz akitleri yerine
getirin... dort ayakli hayvanlar size helal kilindi.' [Maide, 1] ayetini
isittin mi?' Adam, 'Evet.' dedi. Hz. Ali (a.s), 'Maksat, Allah'in insan-
lara rizk olarak sundugu hayvanlar keserken onun adini anmaktir.’
[Hac, 34] ve 'Kimi yiik tasiyan ve kiminin yiintinden yaygi yapilan hay-
vanlart yaratan O'dur. Allah'in size rizk olarak sundugu hayvanlarin
etini yiyin.' (En'am, 143) ayetlerini isittin mi?' diye sordu. Adam, 'Evet.'
dedi."

"Hz. Ali '(Erkekli disili olmak iizere) sekiz bas olan bu hayvanla-
rin ikisi koyun, ikisi kegidir. Geride kalanlarin ikisi deve, ikisi sigir-
dir." [En'am, 144] ayetlerini isittin mi?' diye sordu. Adam 'evet' dedi. Hz.
Ali 'Ey inananlar! Ihramly iken av éldiirmeyin... Kabe'ye varacak bir
kurban olmak iizere cezasi vardir.’ [Maide, 95] ayetlerini isittin mi?" di-
ye sordu. Adam 'evet' dedi."”

"Bunun iizerine Hz. Ali, 'Eger bir geyik oldiirirsem keffaret ola-
rak ne vermem gerekir?' diye sordu. Adam, 'Bir koyun.' dedi. 'Kabe'ye
ulagtirmak {izere bir kurbanlik midir?' diye sordu