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Murtaza Mutahhari'nin Eserlerini
Yayin Komitesi'nin Takdimi

Allah'in Adiyla

Bu kitap, sehid miitefekkir, Ustad Murtaza Mutahhari'nin 1353
hicri (1974 m.) yilimin miibarek ramazan ayinda "Insan-1 Kamil"
ad1 altinda yaptig1 on {i¢ oturumluk konusmasindan olusmakta-
dir. Oturumlarin ilk altisi, Tahran'daki "Cavid Camii"nde, diger-
leri de dinleyicilerinin biiyiik cogunlugu tiniversite 6grencilerin-
den olusan baska bir yerde gerceklesmistir.

Sehit Ustadin bu konuyu segmesi, tesadiifi degildir. O giinler-
de bizim Islami toplumumuzda Islam'in toplumsal diisturlarina
daha fazla egilim gosteren ve manevi boyutunu dnemsiz goste-
ren diislince tarzi yayginlasmisti. Nitekim gecmiste daha fazla
fslam'in ibadi ve manevi boyutuyla ilgilenilmis ve bu mukaddes
dinin toplumsal boyutu unutulmustu. Sehit Ustad, Islam'm kap-
saml1 bir din oldugunu, [slam insaninin ilahi mektebin emirle-
rininin timiinii ahenkli bir gsekilde uygulayan ka¢ boyutlu bir
insan oldugunu gostermek ve yine Miisliiman gengleri Islam'a
yonelik tek boyutlu bakistan korumak amaciyla bu konuyu ele
almistir. Bu arada "insan-1 kamil" konusunda diger ekollerin go-
riisleri de incelenmistir.

Bu konusmalarin ilk oturumlari muttakilerin 6nderi Imam
Ali'nin (a.s) sehadet giinlerine denk gelmistir. Bu miinasebetle
bazi oturumlarin sonlarinda konuyla ilgisiz olmayan "zikr-i mu-
sibet" de yer almistir.

https://t. me/caferilikcom
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Daha 6nce Ustad adima "Insan-1 Kamil" ad: altinda iki kitap ya-
yimlanmisti. Ancak her ikisinde de bir ¢ok hatalar vardi.

Sehit Ustadin eserlerini yaymlama komitesi kurulmadan 6nce
ilk defa bir yayinevi tarafindan igerigi ilk on bir oturumun ka-
ristmindan olusan ayni isimle bir kitap yaymlandi. Ancak kitab1
diizenleyenler konular1 kendileri kaleme almig ve Ustadin sozii-
niin asaletini yok etmislerdi. Ayrica burada siralamayacagimiz
bircok farkli sorunlar1 da vardi. Daha sonra bu niisha inkilabin
kuruluslarindan birinin kiiltiirel boliimii tarafindan yeniden ba-
sild1. Bir siire sonra, séz konusu kiiltiirel boliim tarafindan yine
ayni adla ancak on bir oturumun karisimi degil de bu defa ayn
ayr1 oturumlar seklinde diizenlenerek yayinlanda.

Bu baski da Ustadin sozlerinin asaletinin korunmasi bakimin-
dan ilkine gore biraz daha iyi olmasina ragmen 6zellikle kitabin
diizenlenmesi acisindan pek ¢ok yanlishklarla doluydu. Oyle ki
bazi konularda yanlislikla ctimlenin anlami degismisti. Ayrica
basliklarin se¢imi, noktalama isaretleri vb. dilbilgisi kurallar
noktasinda ¢ok hatalar vardi. Sunu da belirtelim ki "Yayin Ko-
mitesi" goriisiinii belirttikten sonra s6z konusu kitaplarin yeni
baskilar1 durdurulmustur.

"Yayin Komitesi" bu konusmalarin kasetlerini yeniden taradi. Ema-
nete sadik kalarak ve tistadin s6zlerinin asaletini koruyarak dikkat-
le yeniden tanzim etti. Simdi goriildiigii sekilde yayinlaniyor.

Bu baskinin 6ncekilere gore dogru tanzim edilmesinin yani sira
baska bir 6zelliginin oldugunu da belirtmek gerekir. O da elimiz-
de bulunmayan kasetlerden ¢ikarilan ve ayni zamanda Ustad ta-
rafindan kontrol edilmis olan on ikinci ve on ti¢iincii oturumlarin
metinlerinin eklenmis olmasi ve boylece konunun tamamlanmig
olmasidir. Yiice Allah'tan daha fazla basari ve yardim diliyoruz.

Sehit Ustad Murtaza Mutahhari'nin
Eserlerini Yayin Komitesi

Ocak 1988
o https://t. me/caferilikcom



TAKDIM
Allah'in Adiyla

Insan bireyleri ve bu bireylerden olusan toplumun yaradili-
sia uygun bir sekilde mutlu yasamasini temin etmek, tiim
mekteplerin amacidir. Ister ilahi dinler ister beseri sistemler,
felsefeleri ve yasalariyla insan1 muhatap alir ve onu egiterek
hedefledigi son noktaya varmasini saglar. Bunun igin de birey
ve toplum olmanin gerektirdigi biitiin vazifeleri harfiyen uy-
gulamak i¢in gerekli ve gegerli biitiin yontemleri ve malzeme-
leri kullanir. Birey ve toplumu arzulanan kemale ulagtirmakta
basarinin sirri, birey ve toplumu biitiin yonleriyle en miikem-
mel sekilde tanimaktan geger. Insanin dogasini iyi taniyip za-
man ve mekan smirlarindan soyutlanarak insan egitme meto-
dunu iyi kullanan sistem en basarili sistem olacaktir.

Insan1 tamdigin iddia eden ancak gergekte tanimamis mek-
tepler de tarih boyunca var olmustur. Kimileri dmriinii bitir-
mis ve kimileri de can ¢ekismektedir. Bir de ¢ikarlar1 ugruna
toplumu siirti gibi goriip kendini insanlarin ilah1 sananlar var
ki sunmus olduklar1 sézde mektepler ve diisiinceler insanli-
gin, degil mutlulugunu bedbahtligin1 sonuclandirmaktadir.

flahi dinlerin sonuncusu olan Islam dini, hem insan yetistir-
me programini hem de bu programla kendini yetistiren canl
insan Orneklerini sunmustur ki marifet ve ilmin derinliklerine

inen onlar1 bulsun, inemeyenler ve madde diinyasmin hissi-
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yat araglarina tutsak olanlar da goz ve kulaklariyla bunlari ta-

nusin ve onlara izcilik ederek derinlesmesini 6grenebilsinler.

Glintimiiz diinyasinda fikirlerin gatistigini ve insanin gele-
ceginin bu fikirler sayesinde sekillenecegini bilmek yeterli
degildir. Bu ¢atisma iginde fikirlerin dogrulugunu saptama
ve Ozgiirce yasayip-anlatmak, cagdas bir insana yakisan bir
vasiftir.

Elinizdeki kitabin muhtevasi, varmay1 amagladig1 konu ve
vermeyi tasarladig1 mesajla kitaba verilen isim arasinda mii-
tenasip bir baglant1 vardir. Bu hem yazarin fikri tecesstimii-
niin bir ifadesi hem de okuyucunun tecesstimiiniin miikafat
ya da miicazat1 olacaktir. Bu agidan okuyucu, belki de bir
onsoze gerek kalmaksizin kitabin son sayfasini cevirdigin-
de yapacag1 muhasebeyi bu kitabin ismini miitalaayla elde
edebilecektir.

Ustad Mutahhari'ye yabanci olmayan bugiiniin Tiirkge okuru,
onun biiytiik bir dikkatle inceleyip gercek degerini saptamaya
niyetlendigi her seyi, her diisiince, tefekkiir ve her mesaj1 an-
cak ve ancak Islam mihengine vurduktan sonra tespit ettigini
ve son sozii akli ya da hissi temayiillerine kapilarak degil, Is-
lami bilgilerden aldig1 sonuglara bakarak soyledigini bilirler.
Bu agidan onun izledigi bu ilahi yontemin daha dogru ve ye-
rinde neticeler verecegini gorebiliriz; zira birey ve toplumun

yaratilisini ve dogasini en iyi taniyan onlarin yaraticisidir.

Bu eser, sehit Ustad Murtaza Mutahharinin konusmalarin-
dan derlenmis, konusma iislubuyla yazi gramerinin gatistig
diisiik cimlelerin -Farsca'sinda ve anlam tamamen mahfuz
olacak sekilde- imla ve benzeri usullerle diizeltilmesi disin-
da higbir ekleme ya da eksiltme olmaksizin kitaba gegirilmesi
faydali gortilmiistiir. Bu arada kitabin ilk orijinalini almay1 ve
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Ustadin kendi tashihinden gegen niishay1 ¢evirmeyi daha uy-
gun buldugumuzu hemen belirtelim. Bu nedenle, elinizdeki
Tiirkgelestirilmis metinde, tistadin ilgili eserinin 10. baskisi-
nin esas alinmis oldugunu belirtmekte fayda vardir.

Bu eserde sehit Ayetullah Mutahhari'nin miitkemmel insan or-
neklerinden miitesekkil bir tablosu var adeta. Muhtelif ekol-
ler, farkli diinya goriisleri bu tablonun renkleri; bu ekollerin
tanimladig1 "kemal" insan ve nihayet "kamil-miikemmel- in-
san" ise kullanilan biitiin malzeme...

Ancak, tabloya yine Islam ahkaminin fircasi hakim; hiikmii
flahi'den bagka ilhami yok ressamin burada. Bu sebeple tablo-
nun tamamlanmus haline bakildiginda en cazip rengin O'nun
rengi oldugu, bu cihetle de O'nun rizasi i¢in kemale yiiriiyen
ve neticede kamil olup miikemmellesen bir yiiriiyen ve ne-
ticede kamil olup miikemmellesen bir insan portresi ortaya
cikmaktadir. Iste bu portre INSAN-I KAMIL"dir.

KEVSER






1. Oturum

INSANIN RUHSAL
KUSURLARI







Bismillahirrahmanirrahim

"Hamd, bitin varliklari yaratan, dlemlerin Rabbi Allah'a mahsustur. Salat
ve selam Allah'in kulu, Resuli, habibi, seckin kildigi, O'nun sirrini koru-
yan, elciligini teblig eden efendimiz, peygamberimiz ve mevlamiz Ebu'l-
Kasim Muhammed'e ve onun tertemiz, masum Ehl-i Beyti'ne olsun."

EGizu billahi mine's-Seytani'r-recim
(Kovulmus seytanin serrinden Allah'a siginirim)

Hani bir zaman Rabbi, Ibrahim'i bir takim kelimelerle
sinadi. O, bunlar yerine getirip tamamlayinca dedi ki:
"Ben seni insanlara imam edecegim." ibrahim, "Soyum-
dan da imam kil" dedi. Allah: "Benim ahdim zalimlere

erismez" buyurdu.'

Bahsimizin ana mihveri ve ele almay1 kurdugumuz konu; Is-
lam nazarinda miikemmel insandir; buna insan-1 kamil, 6r-

nek insan, en ytice ya da iilvi insan da diyebilirsin.

Mevcut olan pek ¢ok sey gibi insanin da kamili ve gayri kamili
vardir, mitkemmel insan da vardir, mitkemmel olmayan insan
da. Aynu sekilde salim insan oldugu gibi salim olmayan, kusur-

lu insan da mevcuttur. Salim insan da iki gesittir:

1- Kamil insan.

1- Bakara, 124.
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2- Kamil olmayan insan.

Islam nazarinda kamil ve &rnek insamin niteliklerini ve nasil
oldugunu bilmek her Miisliiman'm ser'i vazifesidir. Zira Isla-
mi bir model, 6rnek ve numune bi¢imi s6z konusudur. Bas-
ka bir deyisle, eger biz miikemmel bir Miisliiman olmak ve
insanligimiz1 kemale erdirmek istiyorsak -ki her Miisliiman
muvazzaftir bununla, zira Islam'm hedefi kamil insan mey-
dana getirmektir- bunun ancak Islami bir egitim ve terbiyeyle
miimkiin olacagini unutmamamiz gerekir.

Bu durumda, ise su sorularla baslamak yerinde olacaktir: Mii-
kemmel insan nasildir? Kemale ermis bir insan -ruhen ve ma-
nen- ne gibi 6zelliklere sahiptir? Mitkemmel bir insanin ma-
nevi simasi hangi nitelikleri tasir? Miikemmel insan1 tanitan
belli bagh nitelikler nelerdir? Ancak bu sorulara gerekli Islami
cevaplar bulabildigimizde toplumumuzu, bireylerimizi ve
kendimizi mitkemmellestirebilmemiz miimkiin olacaktir. Aksi
takdirde Islam nazarinda kemale ermis insanin nasil ve ne de-
mek oldugunu bilmeksizin tam ve miikemmel bir Miisliiman
olabilmemiz, baska bir deyisle -nispi de olsa- insani kemale va-
r1p "miikemmel insan" olabilmeyi basarmamiz imkansizdir.

islam'da Miikemmel Iinsani Tanimanin Yollar:

Islam nazarinda miitkemmel insan1 tanimanin iki yolu vardir:

1-Birinci derecede Kur'an-1 Kerim'de, ikinci derecede siinnette
kamil insanin nasil tanimlanip, hangi 6zelliklerle beyan edil-
digine bakmak. Bu tabir Kur'an ya da stinnette "kamil insan"
seklinde degil de "kamil Miisliiman" veya "kamil mii'min"
ifadeleriyle de beyan edilmis olabilir. Ancak sonug¢ta maksat
yine "kamil insan"dan baska bir sey olmayacaktir; zira "kamil
Miisliiman"m "Islam'da kemale ermis insan" ve ayni sekilde
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"kdmil mii'min"in "imanda ve imanla kemale ermis insan" ol-
dugu acgiktir. Binaenaleyh kamil insan1 tanimanin birinci yolu
Kur'an ve stinnetin bu hususta ne gibi tanimlamalarda bulun-
duguna bakmak ve bu iki Islami esasin "kamil insan" portre-
sini hangi cizgiler ve 6zelliklerle tasvir ettigini arastirmaktir
ki hem Kur'an'da hem siinnette bu mevzuyla ilgili yeterince
aciklayict malzeme mevcuttur.

2- Kisiligini tamamen Kur'ani ve Islami usullere gore yetisti-
rip gergek anlamda birer Islami kamil insan olabilen kisileri
tanimak ve onlar1 &rnek almak. Zira Islami kamil insan bir
hayal iiriinii degildir, sadece zihni ve hayali olarak farzedilen
ve pratikte var olmayan, hayata gegmemis ve faraziyeden iba-
ret kalmus bir ideal degildir. Aksine, bu gibi insanlar yasamus,
gercek hayatta bu mertebeye erismislerdir; tam anlamaiyla ke-
male ereni oldugu gibi bundan bir ya da iki derece asag1 mer-
tebelere varanlar da bulunmustur.

Nitekim Resul-i Ekrem (s.a.a) hazretleri Islam dininin 6rnek
kamil insanudir, keza onu takiben Hz. Ali (a.s) de Islam'm mii-
kemmel insan 6rneklerinden bir digerini tegkil eder. Binae-
naleyh onlar1 tanimak, Islam'da miitkemmel insan hakkinda
yeterince bilgi verecek, miikemmel insanin nasil ve nice oldu-
gunu anlamamiza yetecektir.

Ancak, mesela Ali'yi (a.s) tanimak Islam'da kamil insam ta-
nimaktir derken kastedilen onun adi, nesebi, soyu, sopu vb.
niifus kitiigiinii ilgilendiren bilgileri 6grenmek ve bilmek
degildir tabi. Evet, Ali'nin (a.s) tiizel ve herhangi birisi gibi
hukuki bir kimligi vardir; niifus clizdanindaki Ali'dir (a.s)
bu; yani ismi Ali'dir; Ebu Talib'in oglu Abdulmuttalib'in to-
runudur, annesi Esed ibn Abd'uluzza'nin kizi Fatima'dir, Hz.
Fatima'nin (a.s) kocasidir, Hasan ve Hiiseyin'in (a.s) babasi-
dir; su tarihte dogmus, su tarihte diinyadan go¢miis, su, su
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savaglara katilmistir vs. Bunlar niifus kiitigiinii ilgilendiren
bilgilerdir; yani mesela biz Hz. Ali (a.s) icin bir niifus ctizdani
cikarttirmak istedigimizde bu bilgilere bas vururuz. Ancak bu
niifus ciizdanindaki bilgilerle Ali'yi (a.s) Islam dininin kamil
bir insan1 olarak taniyabilmek kabil degildir; Ali'yi tanimak,
onun Kkisiligini tanimaktir, sahsiyetini tanimaktir, sahsini de-
gil. Bu anlamda biz Ali'nin kisiligini taniyabildigimiz olgtide

Islam'in "kamil insan"m1 tantyabilmisiz demektir.

Ayni sekilde bu kamil insan1 kendimize 6rnek aldigimiz, yo-
lunu izledigimiz ve kendisini -lafta degil- amelde ve pratikte
oncti, rehber ve imam olarak kabul edip ona uydugumuz 6l-
ciide de onun Sia's1 -izleyicisi, yolunda giden- olmus oluruz.
Yani Ali'nin yolunda gidebilmek ancak hayatin her safhasin-
da onu ornek alip kendini bu kamil numuneye gore yetistir-
mekle miimkiindiir. $ehid-i Evvel'in de demis oldugu gibi:
Sia, Ali'nin yolunda giden, ona uyan ve yasamini onun esas
aldig1 esaslara gore diizenleyene denir ancak. Yani sirf Hz.
Ali'yi (a.s) sevmekle, ona muhabbet beslemekle; kisacas lafla
Ali (a.s) Sia'st olunamaz.! Sehid-i Sani "musayeet" kelimesiy-
le ifade ediyor bunu; musayeet "onunla, onun ardinda, onun
ardisira yiiriimek" anlamina gelir. O halde Ali (a.s) Sia's1 Ali'yi
muraat edendir ancak, yani -lafla degil- amelde ona uyan, ona
benzeyen kimsedir.

Demek oluyor ki insan-1 kamili taniyabilmenin iki yolu var-
dir, faydasinin ne oldugunu da gordiik bunun. O halde bu
konu yalnizca ilmi agidan etkisi olabilecek felsefi ve bilimsel
bir konu olmay1p pratik faydalar iceren bir konudur. Eger
Kur'an'in -ve siinnetin- agitklamalar1 ya da Kur'an'in yetistir-
mis oldugu sahsiyetler araciligiyla Islam'm kamil insanin ta-
niyamadikga Islam'in tayin etmis oldugu yolda yiiriimemiz,

1- Liim'a metni, vakf baba.
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gercek manada bir Miisliiman olmamiz ve toplumumuzu Is-
lami bir toplum haline getirmemiz miimkiin degil demektir.
O halde Islam'in kamil ve 6rnek insanini tanimak bizim icin
vazgecilemez bir zaruret mesabesindedir.

Kemal ve Tamamin Farki

Meselenin bu noktasinda akla sdyle bir soru gelmektedir: Ka-
milin manasi nedir? Ne demektir kamil? Bazi seyler vardir ki
ilk bakista ¢ok sarih ve net gibi gelir insana, ancak iizerinde
biraz dikkatle duruldugunda bu net gibi goriinen seyin, pek
cok karmasiktan daha fazla acikliga kavusturulmaya ihtiyac
oldugu goriliir.

"Kemal" ve "tamam" kelimeleri Arapga iki liigat olup anlam
itibariyla birbirine yakindirlar -es anlaml degil, benzer an-
lamli diyoruz- ve yine Arapga'da bu iki kelimenin zit anlamini
karsilayan ancak bir tek kelime mevcuttur; ayni kelime kimi
yerde kemal'in, kimi yerde de tam'in zidd1 olarak kullanilir.
Farsca'da ise bu iki kelime bulunmaz, her ikisinin de anlamini
verebilen ancak bir kelime mevcuttur. Mevzubahsimiz olan
"kemal" ve "tamam" kelimeleri Arapg¢a'da kimi yerde "kamil"
ve "tamm" seklinde de geger ve her iki kelimenin karsit1 ola-
rak "nadkis" (eksik) kelimesi kullanilir. (Nitekim Farsc¢a'da)
mesela su kamildir, bu nakistir denilir; ayni sekilde su tam ya
da tamamdir, bu nakistir seklinde ifade edilir.

Her iki kelimenin de bir arada kullanildig1 su ayet-i kerimeye
dikkat ediniz:

Bugiin dininizi ikmal (kdmil) ettim ve size olan nimeti-
mi tamamladim’

1- Maide, 3.
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Goriildigi gibi Kur'an-1 Kerim burada "dininizi ikmal ettim,
ve size olan nimetimi tamamladim" ifadesini kullanmistir,
zira burada ikmal yerine tamamlamak ve tamamlamak yerine
ikmal tabiri kullanilarak "dininizi tamamladim" ve "nimetimi
ikmal ettim" denilmis olsaydi1 Arapga gramer kurallarma ay-
kir1 olmus olacakti.

Bu iki kelimenin yekdigerinden farki nedir? Bu farki tespit
edemedigimiz siirece konuya baslayabilmemiz kabil olmaya-
caktir; her seyden 6nce bu iki kelimenin anlamlar: arasindaki
farkliliktan dogan ince niiansi tespit etmemiz sarttir.

Herhangi bir seyin meydana gelebilmesi i¢in gerekli her sey
mevcutsa o sey igin "tamdir, tamamlanmistir” denilir. Yani
tam viicut bulmasi igin gerekli olan baz1 seylere sahip degil-
se bu durumda onun mahiyeti "nakis" yani eksik olmus olur.
Mesela tamami degil de, yarisy, {icte birisi, tigte ikisi vb. mey-
dana gelmistir, yani hentiiz biitiiniiyle meydana gelmemis,
tam olarak viicut bulmamigstir demektir. Bir proje {izerinden
insa edilmesi diistiniilen binayy, ya da bir camiyi ele alalim.
Mesela insa edilmesi diistiniilen bina, bir cami binasi olmus
olsun; bu bina igin biiyiik bir salonun yapimina, salon igin
de duvar, tavan, kapi, pencere vb. malzemelere ihtiyag vardir.
Boyle bir bina icin gerekli malzeme ve isler tamamlandigin-
da, bina "tamamlanmis"tir denilir. Bunun karsisindaki kelime
ise "nakis" -ya da Tiirkge'siyle "eksik"- tir ki bu da "tam"mn zit

manasini verir.

"Kemal" ise bir seyin "tam" ve "tamam" olduktan sonra vara-
bilecegi bir iist merhaledir; ondan da {iist, ve yine daha {ist...
merhaleler onun "kemal"ini tavsif eder. Bir sey kemale erme-
mis ve kamil olmamais oldugu halde pekala tamamlanmis ola-
bilir. Yani kemal yokken "tam" mevcut olabilir; fakat tamam-
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lanmis bir sey "kamil" de olursa bir basamak yukar1 ¢ikmus,
bir merhale 6teye varmis demektir.

Kemal -ya da miikemmellesme- "dikey yonde" bir ifadedir,
tamamsa "yatay bir cihette" seyreder. Yani eger bir sey yatay
cihette nihayete erer ve son bulursa tamamland1 denilir; dikey
bir harekette cereyan ederek son bulan seyler icinse "kemal"
tabiri kullanilarak "kamil" -ya da miikemmel- oldu, ikmal ya
da "kemal buldu" seklinde ifadelerle beyan edilir. Mesela fi-
lancanin akli kamil oldu, aklen miikemmellesti denilir; yani
daha 6nce akilsizd1 demek degildir bu . Hayir, daha 6nce de
akli vardi, ancak "simdi bir derece ilerlemis, bir merhale yu-
kariya yiikselmistir" denilmek istenir. Ya da "filancanin ilmi
kamil oldu" denilir; bu, "onun daha 6nce de ilmi vard: ve bu
ilminden istifade etmekteydi, ancak, simdi bu ilmi miikem-
mellesti, bir derece daha ytiikseldi ve ilmini kemale erdirme
yolunda, "kemalde bir merhale" daha kaydetti" demektir.

Buraya kadar anlattiklarimizi sdyle toparlayabiliriz: Tam bir
insan vardir, bunun karsi anlamini "eksik" insan tabiri ve-
rir. Eksik insan, yatay anlamda tamam degildir, yani "yarn
tam"dir, "eksik"tir, eksigi vardir; tam bir insan degil de, ya-
rim bir insandir, ¢eyrek bir insandir vb. S6ziin kisasi "tam"
bir insan degildir o. Bir de su durum s6z konusudur: Adam
"tam" bir insandir, ancak "tam insan" olabilen birisi miikem-
mellesebilir de; yani kamil ve daha kamil de olabilir... Ondan
daha {istiin bir insanin bulunamayacag bir kemal derecesine
de varabilir. Iste buna "tam kamil" insan denilir ki insaniyetin
en iist derecesi, en ytlice makami ve merhalesidir bu.

"Insan-1 Kamil" Tabiri

Hicri yedinci yiizyila kadar Islam edebiyatinda "kamil" ya
"mitkemmel insan" tabiri kullanilmis degildir, bu tabir mez-
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kur tarihten sonra kullanilmaya baslanmis olup Avrupa'da da
bir hayli revactadir bugiin. Ancak onu ilk kullanan yine Islam
diinyasidir. Miisliimanlar arasinda bu tabiri kullanan ve on-
danilk defa "kamil -ya da miikemmel-insan" seklinde s6z eden

sahis taninmus arif Muhyiddin Arabi (Endiiliisi-yi Tai)dir.

Muhyiddin Arabi irfanin babasi sayilir. Yani Fars¢a konusup
Farsca yazmis olan Iranlilar da dahil olmak iizere hicretten
yedi yiiz y1l sonra ortaya ¢ikan muhtelif dil ve milletlere men-
sup Islam arifleri Muhyiddin Arabi'nin &grencileridirler. He-
pimizin yakindan tanidigr meshur Mevlana irfan ekoliinde
Muhyiddin'in yaninda hi¢ kalir. Muhyiddin, Arap asilli olup
bugiin adma Ispanya denilen Endiiliis ahalisinden ve Ha-
tem-i Tai'nin evlatlarindandir. Hayati boyunca Islam iilkeleri-
nin hemen hepsine seyahat etmis, sonunda $am'da diinyadan
gocmiistiir. Tiirbesi buglinkii Sam'dadir. Tiirbesinin Sam'da

olmasz itibariyla ona "$Samli" da denilmistir.

Muhyiddin Arabinin Sadreddin Konevi adli bir 6grencisi

vardir ki kendisinden sonra en taninmis ariflerden biridir.

Islami irfanin ciddi bir ilim olarak, iistelik en karmasik ve
en cetrefilli ilimlerden biri sifatiyla giindeme getirilmesi isi
Muhyiddin Arabi ve onun yazmis oldugu kitaplara agiklama-
lar yazan 6grencisi Sadreddin Konevi'ye aittir. Sadreddin Ko-
nevi, meshur Mevlana'yla muasirdir; Mevlana, onun cemaat

imamlig1 yaptigr mescide gider, arkasinda namaza dururdu.

Muhyiddin Arabi'nin fikirleri Sadreddin Konevi araciligiyla
Mevlana'ya intikal etmistir. Bugiin bu zeminede yazilip ¢i-
zilenlerin biiyiik bir kismi asilsizdir; Islam irfan1 bambagka
koklerden gelir aslinda, apayr1 manalar tasir. Gliniimiizde

malum gazete ve dergilerin kendilerinden uydurarak dii-
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ziip kostuklar1 o sagmaliklarin Islam irfaniyla hicbir alakas:

yoktur.!

Onun ciddi ve diizenli bir sekilde ele aldig1 en 6nemli mev-
zulardan biri de "kamil insan" meselesiydi. Tabii onun bu
meseleyi irfani bir bakis agisinda ele almis oldugu unutul-
mamali. Cok mitkemmel, benzeri pek nadir bulunan, ede-
bi siir kitab1 "Giilsen-i Raz" kitabinin sahibi {inliit Mahmud
Sebusteri'den sorulan sorulardan biri de insan-1 kamille ilgi-
lidir. O da soruyu irfani boyutundan yanitlamigtir. Bahsimi-
zin daha sonraki béliimlerinde bu meselenin tekrar agilmasi
zarureti dogarsa biraz daha teferruatlica ele almaya galisaca-

g1z bu noktay1 ingallah.

Gortildiigii gibi bu meseleyi ele alip "kamil insan" unvaniyla
giindeme getiren ve konuya tamamen irfani bir agidan yakla-
san ilk sahis Muhyiddin Arabi'dir. Ondan baska bu konuyla
ilgilenenler yok degildir. Ancak her biri kendilerine has bir

bakis agisiyla ele almiglardir meseleyi.

Biz bu konuyu Kur'ani agidan ele almak istiyoruz. "Kamil
insan"1t Kur'ani agidan inceleyebilmek ve Kur'an nazarinda
miikemmel insanin kim ve nasil oldugunu agikliga kavustur-
mak icin her seyden 6nce "tam insan" ve "nakis=eksik insan"
terimleri tizerinde durmak gerekir. Bu merhale anlasilmadik-

¢a onun devami olan merhaleyi kavramak giiglesecektir.

1- Yazarm bu konusmayi Islam inkilab1 ncesinin fran'mda yaptigs; bu-
giin aynmi durumun pek ¢ok Islam diyarlarinda goriildiigii; islam'la
alakas1 olmayan bir ¢ok gazete ve derginin 6zellikle Ramazan aymn-
da, Mevlana vb. Islam bilginlerini gergekte olduklarindan gok daha
degisik sahsiyetlermis gibi vererek saptirmaya ¢alistig1 hatirlanmali-

dir. -¢evirenin notu-
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Cismi ve Ruhi Kusurlar

Insanlar1 "tam ve saglam insan" ve "eksik ve kusurlu insan"
olarak iki grupta ele almak kabildir. "Saglam" ve "kusurlu"
tabirleriyle kastedilen sey kimi zaman maddi ve cismi bir
mana tagir, insanin viicut ve beden yapisiyla ilgili bir durumu
ifade edebilmek igin kullanilir bu tabirler. Insanlarin viicutca
da yekdigerlerinden farkli; kiminin saglam ve kiminin de kor
ve hasta ya da 6ziirlii oldugu aciktir. Insanin ya uzvi bir 6zrii
vardir, ya da hastadir; mesela amadir, falan uzvu oziirlidiir
vs. Ancak biitiin bunlar bir insanin sadece "sahs1" ile ilgili bir
durumu ortaya koyar.

Hig dikkat ettiniz mi? Bir insanin kor olmast; sagir, felg ya da
¢irkin olmasi, boyunun kisa vs. olmasi o insan icin bir fazilet
ya da bir ay1p sayilmaz. Biitiin bunlar bir kimsenin sahsiye-
tine, kisilik ve insaniyetine leke diisiiren olaylar olarak go-
riilmez ve bu gibi cismi olaylar "sahsiyet eksikligi" sayilmaz.
Mesela adini herkesin duymus oldugu ve kimilerince pey-
gamberlerden bir alt kademede oldugu iddia edilen su tanin-
mis Yunan filozofu Sokrat son derece ¢irkin bir insandir! Fa-
kat bugtine degin kimse onun bu ¢irkinligini insanliginda bir
kusur olarak algilamamis ve viicutca girkin olusunun onun
karakterinin de ¢irkin olduguna delalet ettigini iddia etme-
mis ve ¢irkinligi ytiztinden Sokrat'1 kinamamistir. Ebu'l-A'la
Muarri! ama idi! Yine muasir olan Taha Hiiseyin* de ama bir
zattl. Simdi kisinin "sahs"in1 ilgilendiren bu 6ziir onun "sahsi-
yetini" de ilgilendirir, uzvi eksikligi onun karakter ve kisiligi

1- Ahmed b. Abdullah b. Siileyman, Arab'in tinlii sairi ve liigat dalinda
goriis sahibi biridir ki dort yasinda ¢igek hastaligina yakalanmasi so-
nucu gorme giiclinii kaybetmistir.

2- Misirli aragtirmaci ve edebiyyat uzmani Taha Hiiseyin ii¢ yasinda

ama olmustur.
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agisindan da ayiplanacak bir kusur sayilir diyebilmek miim-
kiin mudtr? Elbette ki hayir! Bu da her insanin iki boyutu
oldugunu gosterir:

1- Insanin 6znesi ya da sahsi.

2- Insanin sahsiyeti ya da karakteri. Yani her insan viicut ve
ruh denilen iki ayr1 boyuta sahiptir, ruhu cisimden ayirmak
gerekir. Ruhu cisme tabi ve onun bir parcasi seklinde yorum-
layanlar apagcik bir yanilg: icerisindedirler.

Esasen meseleyi soyle bir soruyla ortaya koymak daha dogru
olacaktir: Acaba bir insanin viicudu sapasaglam oldugu hal-
de ruhu hasta olamaz mi1? Viicut¢a saglam bir insan ruhi bir
hastaliga yakalanamaz mi? Bagh basina ele alinmasi gereken
bir konudur bu... Ruha higbir asalet tanimayan ve ruhu inkar
ederek onunla ilgili biitiin hassalar1 dogrudan dogruya sinir
sisteminin etki ve tepkileri olarak yorumlayanlar onun tama-
men cisme ve bedene tabi bir sey oldugunu iddia ederler. Eger
ruh hastaysa cisim hasta demektir, cismin hasta olusu sebebiy-
le ruh hastalanir ancak, o halde ruh hastaliklar1 denilen seyin
cismi hastaliklarindan bagka bir sey olmadigini derler.

Ancak sunu hemen belirtelim ki meselenin hi¢ de boyle ol-
madigy; bir insanin bedeni agidan kan dolasimi, kandaki ak-
yuvar ve alyuvarlarin yapisi, sinir sistemi, viicudun vitamin
dengesi, metabolizma faaliyetleri vb. bakimlardan sapasag-
lam olmasina, hatta asabi yonden de saglam olup higbir sinir
hastaligina miiptela bulunmamasina ragmen ruhi bir hastali-
ga yakalanmasinin, mesela ukde, asagilik kompleksi, kapris
vb. ruh bozukluklarma dugar olmasinin miimkiin bulundu-
gu anlasilmistir glintimiizde. Bilim, ukde ve komplekse sahip
insanlarin gercekten hasta olduklarim tespit etmistir artik;
yani bedeni tamamen saglam oldugu, fiziksel hicbir hastali-
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g1 bulunmadig1 halde ruhi yapisinda bozukluklar meydana
gelmistir der.

Bu sebeple baz1 ruh hastalarin1 maddi ilaglarla tedavi edebil-
mek miimkiin degildir. Mesela tekebbiire kapilan bir insanin
gercekten hasta oldugu, bunun ruhi ve psikolojik yapisindan
meydana gelen birtakim bozukluklardan kaynaklandig1 an-
lasilmistir. Tekebbiir gibi bir psikolojik hastaliga yakalanmig
birisinin yeyiverince iyilesecegi ve tekebbiiriiniin tevazua do-
niisecegi bir ilact eczanelerde bulabilmek miimkiin miidiir?
Ya da tas kalpli olan, acima duygusu nedir bilmeyen gaddar
bir insan1 igne ve ilagla tedavi edip sefkatli, merhametli ve
yufka yiirekli bir insana doniistiirmek kabil midir? Elbette ki
hayir! Bu gibi hastaliklarin kendilerine has tedavi yontemleri
mevcuttur ama bu yontem bilinen anlamda fiziki tedaviler-
den tamamen farklhidir.

Hatta kimi zaman viicuttaki bir hastalik psikolojik yontemler-
le tedavi edilmekte, kimi zaman da psikolojik bir hastalik vii-
cut yoluyla iyilestirilmektedir. Viicutla ilgili bir hastaligin tel-
kin ve benzeri psikolojik takviyelerle iyilestirildigi cok goriil-
miistiir. Oldukga ilging bir olaydir bu. Biitiin bunlar, insanin
beden ve ruhun terkibinden miitesekkil bir yaratik oldugunu
ortaya koymaktadir. Beden mutlak anlamda tabi ve bagimh
olmadig1 gibi ruh da bedene mutlak anlamda bagimli olma-
y1p ondan miistakil bir varlik arz eder. Hekimlerin de soyle-
mis oldugu gibi bu iki sey siirekli birbirlerinden etkilenirler;
viicut psikolojik yapiyi, psikolojik yap1 da viicut yapisini et-
kiler. Bu da insanoglunun psikolojik sisteminin bagimsiz bir
sistem oldugunu, cismin bir parcasi olmadigini gosterir.

Konumuz kamil insan olmasina ragmen oncelikle "saglam in-
san" ve "0ziirlii insan" terimleri tizerinde durduk. Bu zaruri gi-

risten amag, daha 6nce soziinii ettigimiz saglamlik ve oziirliiliik
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durumlarmin viicutla ya da psikolojik yapiyla alakasi olma-
digin belirtmek ve 6nce bu meseleyi acikhiga kavusturmakt.
Yoksa "$u insanin viicudunun biitiin organlar sapasaglamdir”
gibi bir neticeye varacak olan tibbi bir tartismaya girmek de-
gil maksadimiz. Esasen viicut ve beden meselesi, ele aldigimiz
konu itibariyle mevzuumuzun haricinde kalmaktadir.

Buraya kadar elde ettigimiz sonug, insanin ruhen ve psiko-
lojik agidan saglam olabilecegi gibi bunun tersinin de ge-
cerli olabilecegidir. Nitekim bu mevzuyla ilgili baz1 terimler
Kur'an'da gecer ve mesela "Kalplerinde ve ruhlarinda has-
talik vardir..."! buyurulur. Yani "Gozlerinde hastalik vardir"
seklinde buyurmuyor, "Kalplerinde hastalik vardir" diyor.
Kur'an'da bahsi gegen bu "kalp" bilinen anlamda tibbin saha-
sina giren kalp degil, insan ruhu ve psikolojik yapisidir.

Kur'an hakkinda da s6yle buyrulur:

Kur'an't mii'minlere sifa ve rahmet olsun diye indirdik,
Kur'an mii'minlerin sifasidir.

Emirii'l-Mii'minin (a.s) fakirligin belalardan birisi oldugunu
belirterek "Fakirlikten daha kétii olani, viicudun hastalanmasi, vii-
cut hastaligindan daha kétii ve siddetlisi ise kalbin ve gonliin hasta
olmasidir.”® der.

Kur'an'n 6ngordiigii programlardan biri de saglam insan-
lar meydana getirmek olduguna gore "kamil insan"dan 6nce
"saglam insan" olmay1 amaglamak ve saglam mi yoksa oziir-
lii, kusurlu ve eksik bir insan m1 oldugumuzu tespit etmek
zorundayiz.

1- Bakara, 10.
2- isra, 82.
3- Nehcii'l-Belaga, Hikmetli sozler, 388.
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Ruhi Hastaliklar

Insan ruhunda sarsintilara sebep olan seylerin baglica neler
oldugunu kisaca belirtelim:

Psikoloji biliminin tespit etmis oldugu bulgulara gore umut-
suzluk ve mahrumiyetler, psikolojik hastaliklara sebep ol-
maktadir. Yani insanoglunun ducar oldugu ruh hastaliklari,
psikolojik bozukluklar, ukdeler, kompleksler vb. rahatsiz-
liklarin ¢ogu mahrumiyet ve eksiklik duygularindan kay-
naklanmaktadir.

Bilindigi gibi Freoud 6zellikle cinsel konularda olmak tizere
ifrata varacak derecede bu noktay1 esas almistir diisiince-
lerine. Ancak, mahrumiyet ve yoksunlugun insan ruhunda
hastaliklara yol a¢tig1 da bir gercek... Birine kars1 garaz bes-
leyen bir insanin bu garazi zamanla kine dontisiir ve ondan
intikam almak ister, giderek dyle bir noktaya varir ki sonun-
da onu kanlar i¢inde yere sermedik¢e huzur bulamaz, sa-
kinlesemez bir hale gelir. Insanda gériilebilen bu kin, nefret
ve intikam hissi nedir, nereden kaynaklanir? Basli basina bir
konudur bu!

Kiskang insan, bagkalarmin bir hayra, bir nimete eristigini
gormeye tahammiil edemez, onu, elindekilerden mahrum
birakabilmek arzusuyla yanip tutusur. Kendisini diisiinmez.
Saglam bir insanda haset ve kiskanglik yoktur, gipta etmek
ve imrenmek vardir, o kendisini diisiiniir, icinde bulundugu
durumun degerlendirmesini yapar ve ilerlemeye calisir. fler-
lemeye calisan, kendisini diisiinen bir insanin bu davranis:
ayiplanacak bir kusur degildir, s6z konusu davranista bulu-
nan insan salim insandir. Fakat biittin diistincesi baskalari-
n1 disiirmek ve onlarin geride kalmasini saglamak olan bir
insanin bu davranisi hastaliktir, anormaldir; boyle bir insan
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hastadir. Boylelerini gormiigsiiniizdiir belki; kimi zaman isi
Oyle bir noktaya kadar gotiiriirler ki karsidakine yiizde elli
zarar verebilmek ugruna kendilerini yiizde ytizliik bir zarara
ugratirlar!

Haset Hastaligindan Bir Ornek

Tarih kitaplar1 bu konuyla ilgili ilgin¢ bir hikayeden bah-
seder, pek meshur bir hadisedir. Nakledildigine gore hali-
felerden biri déneminde oldukga zengin bir adam, bir giin
pazarda bir kole alip evine getirir. Kélesine bir kole gibi de-
gil de tam bir efendi gibi davranir; en giizel ve en pahali el-
biseler alir ona, en nefis yiyecekleri ikram eder, bol bol para
verir, diledigince harcamasini ister. Kisacasi adeta 6z ogluy-
mus gibi davranir. Ancak kolenin dikkatinden kagmayan bir
nokta vardir, ona bunca iyi davranan efendisi hep diisiinceli
bir haldedir, daima kederlidir. Bir giin efendisi, ona yapa-
bilecegi en biiyiik iyiligi de yapar, kendisini azad edecegini
sOyleyerek iyi bir is kurup sermaye olarak kullanabilmesi
i¢in yiikliice bir para da verecegini bildirir. Kolenin sevinci-
ne diyecek yoktur.

O gece adam kolesini yanina ¢agirip kendisiyle dertlesmek
istedigini sOyler ve i¢ini dokiip anlatmaya baslar: "Bak ev-
ladim" der "Sana bunca ummadigin iyiliklerde bulundum,
hatta seni azad etmeye ve sermaye olarak kullanabilecegin
ytikliice bir para da vermeye niyetlendim. Biitiin bunlar ni-
¢in yaptim biliyor musun?" Kéle "Hayir" der, adam "Sana
bunca iyilikte bulundum, karsiliginda bir ricam var sadece"
der, "Bu ricamu yerine getirecek olursan sana verdigim her
sey helalin olsun derim, ancak ricami yerine getirmezsen
hakkimi helal etmem sana. Ustelik istegimi gerceklestirmen
halinde bugtiine kadar verdiklerimden kat kat daha fazlasini



34 o Insan-1 Kamil

verecegimi de bilmis ol!" Kble "Emriniz bas iistiine; siz benim
efendimsiniz, her emrinizi yerine getirmeye hazirim. Siz ye-
niden hayata kavusturdunuz beni, ne isterseniz yaparim..."
diye cevap verince, adam, "Yok, Oyle olmaz" der "Bana soz
vermen lazim; istedigimin ne oldugunu 6grendikten sonra
vazge¢cmenden korkarim!"

Bunun iizerine kole o ne isterse yapacagina dair yemin edip
s0z verir, adam ondan s6z aldiktan sonra "Simdi iyice kulak
ver bana." der ve ekler: "Benim tayin edecegim bir zaman ve

mekanda basimi keseceksin, tamam mi?!"

Kole hayretten donakaldi, kulaklarina inanamaz, "Aman
efendim! Nasil olur?!" der de fayda etmez, efendisi kararldir.
Boyle bir seyi kabul edemeyecegini anlatmaya calisir, fakat
efendisi kendisine vermis oldugu s6zii hatirlatarak koleyi
ikna eder.

Gece yarisina dogru adam gidip koleyi uyandirir, eline kes-
kin bir bigak verip ard1 sira gelmesini sdyleyerek evin damina
cikar, oradan da atlay1p bitisikteki evin damina ¢ikar, oradan
da atlayip bitisikteki dama gecerler. Adamin komsusunun
evidir bu. Oracikta para dolu bir keseyi kolesine verip "Bu
para senin olsun" der, "Benim basimi burada keseceksin iste;
daha sonra diledigin yere gitmekte serbestsin artik." Kole
saskinliktan donakalmistir. "Neden sizi 6ldiirmemi istiyorsu-
nuz?" diye sorar, efendisi "Uzerinde durdugumuz bu dam,
komsumun evinin damidir”" der ve ekler: "Ben bu komsumu
fena halde kiskanirim; goziim gotlirmez iste, adami gérmeye
bile tahammdiil edemiyorum, oliiriim daha iyi! Biz birbirimi-
zin rakibiydik ticarette. Ama herif beni geride birakti simdi,
her hususta benden ileri! Hirssmdan yanip yanip kiil olasim
geliyor, tahammiil edemiyorum ben bu adama! Sonunda bu

careyi akil ettim, kendimi oldiirmek suretiyle onun {izerine
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bir cinayet yiiklemeye karar verdim; boylece onu zindana ata-
caklar ben de rahatlamis olacagim nihayet. Bagka tiirlii rahat-
layamam... Bu cinayet muhakkak onun tizerinde kalir, ¢iinkii
birbirimizin rakibiydik. Yarin cesedi bulduklarinda "filanca-
nin evinde bulduk. Zaten rakiptiler birbirlerine; o halde ke-
sinlikle bu dldiirmiistiir adamcagizi!" diyerek onun yakasina
yapisacak ve cinayet sucuyla idama gotiireceklerdir sonunda.
Benim istedigim de bu zaten!"

Kole duyduklar1 karsisinda hayretten donakalir. "Bir insan
ancak bu kadar alcalabilir; senin gibi ahmak ve algak birinin
hakki da oliimdiir zaten" diyerek onun istegini yerine getirir,
basini kesip paralar1 da alarak uzaklasip gider. Cok gegme-
den cesedi komsunun daminda bulurlar. Adamcagiz1 yaka
paga tutup zindana atarlar. Fakat bir yandan da "Eger katil bu
adamsa onu ne diye kendi evinin daminda 6ldiirsiin ki?... Bu
iste bir is olmali..." demektedir herkes.

Nitekim ¢ok gegmeden olayin i¢ yiizii anlagilir. Vicdani rahat-
siz olan kole, kadiya bagvurup gergekleri anlatir, "Yakaladig-
niz adam sugsuzdur, onu kendi istegiyle ben 6ldiirdiim, bu
adamcagiza katil damgas1 vurabilmek i¢gin planladi her seyi.
Kiskanghiktan yanip tutusuyordu, sonunda kendi hayatma
kiyacak kadar ileriye gotiirdii isi" der. Mesele boylece anlasi-
linca katil zanlis1 komsu ve kole serbest birakilir, olay da tarih
sayfalarima gegcer biitiin enteresanligiyla.

Bu vakia bir gergektir, iste bu bir hastaliktir; insan miiptela
olabiliyor buna... Kiskanglik hastaligidir bu, hasettir...

Kur'an-1 Kerim "Andolsun ki kim 6ziinii iyice temizlemisse
kurtulmustur, muradina ermistir."' buyurur; goriildiigii gibi

1- Sems, 9-10.
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Kur'an'in insanla ilgili ilk programi onun nefsini tezkiye ve
terbiye etmektir, ruhunu hastaliklardan kurtarmak; komp-
lekslerden, karanliklardan, rahatsizliklardan, sapma ve sapik-
liklardan aritmak ve "cirkinlestiren degisimlere ugramak"tan
korumaktir.

Cirkinlestirilmis Insan

"Cirkinlestiren degisimler" meselesi tizerinde biraz durmak-
ta fayda var. Kur'an'da "mesg" tabiriyle gecer bu. Nedir bu
"cirkinlesme"? Ne demektir "girkinlestiren degisimlere ug-
ramak"?! Eski kavimlerden birinin ¢ok giinah isledigi ve gii-
nahlarda 1srar edisleri sebebiyle peygamberlerinin lanetine
ugradig1 ve sekillerinin degistirildigi, cirkin bir sekle sokul-
duklar1 anlatilir, hayvana doniistiikleri soylenir. Pek ¢ok kim-
se duymustur bunu; mezkur immet maymuna doniigmiistiir
mesela; ya da kurt, ay1 vb. bir hayvan haline gelmistir. Buna
"mesg" edilmek, yani kotii bir degisime ugrayarak cirkin bir
hale gelmek denir.

Burada, "acaba bu insanlar gercekten ¢irkin bir degisime mi
ugradilar, yani hayvan mi oluverdiler?" sorusu geliyor akla...
Burada bir incelik var; farz edelim ki insan fiziki olarak de-
gismiyor, yani hayvan seklini almiyor da manevi ve ruhi aci-
dan hayvanlasiyor... Miimkiindiir bu; hatta kotiiliik, asagilik
ve ruhi cirkinlikte esi benzeri goriilmemis bir hayvana da
donitisebilir.

Nitekim Kur'an bu hususta "...Onlar dért ayakli hayvanlara
benzerler, hatta daha da sapiktir onlar..."' der. Nasil miim-
kiindiir bu? Gergekten bir insan ruhi agidan bir hayvana

1- A'raf, 179.
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dontigebilir mi? Evet, dontigebilir! Zira insanin sahsiyetini
meydana getiren unsurlar onun ahlaki ve ruhi yapisidir, psi-
kolojik 6zellikleridir. Insani ahlaktan mahrum olan, insanlik
ruhunu yitirip biitiiniiyle yirtict hayvanlara mahsus 6zellik-
ler kazanan bir insan "girkinlesmis" ve cirkin bir degisime
ugramis demektir, gercekten hayvanlagsmistir, hayvana do-
nlismiustir artik.

Bir domuzu ele alalim mesela; ruhuyla viicudu miitenasiptir,
yani bir domuzdur o, domuza mahsus 6zellikleri vardir tabi-
atryla. Bir insan da bu 6zellikleri tasiyor olabilir, biitiiniiyle
domuza has hasletler kazanabilir. Boyle bir insan "¢irkinlesti-
ren bir degisime" ugramistir iste, insanliktan ¢ikmis, domuz-
lagmistir. Mana itibariyla; batinda ve hakikat goziiyle bakildi-
ginda o bir domuzdur ancak, bagka bir sey degil.

O halde nakis ve kusurlu insan kimi vakit ¢irkinlesme merha-
lesine kadar varmaktadir, degisime ugramakta, insanlik has-
letlerini yitirmektedir. Bunlara pek az kulak verir ¢ogumuz;
kimileri de daha ge¢ inanmak i¢in bunlar1 mecaz samr; ancak
gercektir hepsi de.

Imam Seccad (a.s) devrinde yasamis olan bir zat sdyle anlatir:
"Arafat'ta Imam Seccad'la (a.s) birlikte idik. Yiiksek bir yerden
baktigimda Arafat meydaninin dalga dalga, insanlarla dolup
tastigin1 gordim. Imama "Elhamdiilillah hacilar pek ziyade
bu yil" dedim, Imam “Feryatlar ziyade, bagrisanlar cok, hacty-
sa pek az"" buyurdular. Sonra nasil oldu anlayamadim; imam
nasil bir goriis verdi bana, kalbimdeki hangi gozii goriir hale
getirdi bilmem; bana “Bir de simdi bak.” buyurdular, baktim...
Hayretten kiiciik dilimi yutacaktim neredeyse; meydan hay-
vanlarla doluydu, tam bir hayvanat bahgesiydi gordiigiim!

1- Biharti'l-Envar, c.24, s.124.
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Birkag insan da vardi ki hayvanlar arasinda suraya buraya
hareket halindeydiler. Imam “Gériiyor musun?” buyurdular,
"Isin batini budur iste!”

Mana ve batin ehli nazarinda giin gibi asikar olan bir gercektir
bu, inanmayan modern akillar ise hatay1 aynada degil, kendi-
lerinde aramalidirlar. Insanlarin batinin1 gorebilen, hakikatini
idrak edebilen kimseler giiniimiizde de vardur.

Tipk:t dort ayakh hayvanlar gibi yiyip i¢gmekten, yatip uyu-
maktan ve cinsel iliskide bulunmaktan baska bir amag ve haz
tanimayan, hayat1 ve yasamanin amacini bunlarla 6zetleyip
bunlardan ibaret sayan bir insan gercekten hayvan degil de
nedir? Boyle bir insan gergekten "cirkinlestirici bir degisim"e
ugramamis muidir? Biitiin ruhuyla bir hayvana doniismemis
midir?! Insanlik gercegini unutmustur boyleleri, insani has-
letlerini biitiiniiyle birakmis ve kendilerine hayvani hasletler
kazandirmislardir. Nebe' suresinde soyle bir ayet yer alir:

Siiphe yok ki ayirma giiniiniin vakti de tayin edilmistir.
O giin sur iifiiriiliir de gelirsiniz boliik boliik. Ve gok
acilmis, kapilar haline gelmistir; ve daglar yiiriitiilmiis,
seraba donmiistiir...!

Evet... Kiyamet Giinii insanlar boliik boliik hasr olunacaklar-
dir... Ehl-i Beyt Imamlari (a.s) miikerrer defa "bu béliiklerden
sadece birinin insan seklinde hasr olunacagini” bildirmisler-
dir! Diger gruplar karincalar, maymunlar, akrepler, yilanlar,
kaplanlar vb. seklinde hasr olunacaklardir.

Neden? Allah-u Teala'nin bir insan1 sebepsiz yere hayvan ki-
ligina sokmas1 miimkiin miidiir? Elbette ki hayir. Ancak diin-

1- Nebe, 18-20.
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yadayken akreplesen, sunu bunu igneleyip zehrini dokmeyi
adet edinmis olan, izmekten ve eziyet etmekten zevk du-
yan kimselerdir ki maskeleri diisecek, gercek ytiizleri ortaya
cikacak ve diinyada edinmis olduklar: kisilik ve dolayistyla
bilirtinmiis olduklar: hal ile, yani akrep sekliyle hasr oluna-
caklardir. Ayni sekilde gercekte maymunlugu tercih eden ve
diinyadayken maymunluktan baska bir sey yapmay1p iyiden
iyiye maymunlasan insanlar da maymun haline getirilecek ve
bu gercek kimlikleriyle hasr olunacaklardir.

Diinyadayken kopeklesenler kiyamet giinii kdpek halinde
hasr olunacaklardir, gercek budur...

"Kiyamet giinii insanlar niyetleriyle hasr olunacaklardir."
arzularina, maksatlarina, gercek sifat ve gercek hasletlerine
gore hesaba cekileceklerdir. Siz bu diinyada nesiniz, hangi
durumdasiniz, konumunuz, kimliginiz nedir? Ne almak isti-
yorsunuz, istekleriniz nelerdir? Istekleriniz bir insanin istek-
leri midir, insanca midir? Yoksa yirtict bir hayvanin veya bir
kusun istedikleri midir sizin de istedikleriniz? Istekleriniz ve
arzularmiz neyse siz de osunuz iste! Ve, oldugunuz gibi hasr
olunacaksinizdir! Sair tapinmalardan men edilmis olmamizin
sebebi de budur iste; Allah'tan bagka kime ve neye tapiyorsak
o bizim ashmizdir, gergek kisiligimizdir. Paraya m1 tapimiyo-
ruz, pulperest miyiz? O halde para bizim gercek mahiyeti-
miz olmus, varligimiza islemis demektir; biitiinlesivermisiz-
dir onunla. Bu para, kiyamette kipkizil olacak nesnedir iste;
Kur'an'in da buyurmus oldugu gibi diinyada bu nesneye ta-
pan ve biitiin varliklari servet askiyla yogrulanlar ahirette de
bu nesneyle biitiinlesiverecektir, ayet-i kerimede zikredilmis
oldugu gibi:

1- Miisned-i Ahmed, c.2, s.392.
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...Altin1, giimiisii biriktirip Allah yolunda harcamayan-
lar1 ac1 bir azapla miijdele! O giin cehennem atesinde
bunlarin iizeri kizdirilip alinlarina, yanlarina, sirtlarina
bastirilacak ve iste bunlardir kendiniz icin biriktirdigi-
niz seyler" denecek, tadin biriktirdiklerinizin azabini.!

Kimileri, artik madeni para gecersiz oldu, kagit paralar ¢ikt
piyasaya diyebilirler, idrak yetersizligidir bu. Ahiret diinya-
sinda varliklarin mahiyetleri farklidir; para, onu sevenin ce-
hennemi olacaktir deniliyorsa bunun altini, giimiis ve kagidi
s0z konusu olmaz artik, o kagit onun cehennemi olacak, ya-
kacaktir, mesele budur.

Bunlar insani ¢girkin bir degisime ugratan sebeplerdir iste. Bu
gece konugsmamin mihverini saglam ve eksik insan, salim ve
ay1ipli insan mevzularina ayirmaktan amacim su neticeyi or-
taya koymakt1: Ukdeli insan ayipli insandir, 6ziirliidiir, has-
tadir. Herhangi bir maddeye tapan bir insan -dikkat ediniz,
maddeyi kullanan ve maddeden ihtiyag Ol¢iisiinde istifade
eden insan degil, diinyadaki nesnelerden birine tapan insan
diyoruz- ayipli ve kusurlu insandir, hastadir; degismis ve
cirkinlegsmistir.

Ramazan Ayinin Insan Yetistirme Programi

Biitiin geceleri ihya edilmesi gereken, dua ve Allah'a yonelis
geceleri olan bu miibarek Ramazan ayinin esas amaci insan
programlamak, onu yetistirmek ve diizelmesini saglamaktir.
Yani maksat ayipli, 6ziirlii ve kusurlu insanlarin ayiplarini gi-
dermelerini, saglam ve salim birer insan olmalarini saglamak
ve salim insanlar1 da kamil insan merhalesine vardirmaktir.

1- Tevbe, 34-35.
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Ramazan aymnin ana programi nefsi tezkiye etmek, ayiplar,
eksiklikleri ve kusurlari gidermek, hastaliklar iyilestirmektir,
Ramazan aymin amaci insani akil, iman ve iradeyi hayvani
ve nefsani sehvetlere hakim kilmaktir; dua ve Hakka yonel-
mektir, Allah'a yonelis, ruhu O'na dogru yiiceltmektir. Aksi
takdirde biitiin Ramazan boyunca, otuz giin aghga dayan,
susuzluk cek, uykusuzluk cek, geceleri ibadete koyul, o cami-
den su camiye, o hutbeden bu hutbeye kosturup dur, sonra da
bir bak ki Ramazan bayrami gelivermis!... Ne ¢ikar?! Neye ya-
rad1 biitiin bunlar?! Ramazan gelip gecmis ama adam zerrece
olsun degismemis, hatta beter bile oluyor bazilari...

Islam, bosu bosuna agzinizi yumup Sylece oturun demiyor
kil... Oructan maksat, insanlarin bu vesileyle kendilerini 1slah
edebilmelerine yardimci olmaktir. Nitekim rivayetlerde “Oru¢
tutanlar arasinda 6yleleri vardir ki tuttuklar: orugtan, acliktan bas-
ka nasipleri yoktur” ifadesi geger. Otuz giin boyunca helal yiye-
ceklere ag1z kapamanin sebebi bir egitimden ge¢mis olmak ve
agzina haram lokma almamayi haram laf etmemeyi, giybette
bulunmamayi, yalan sdylememeyi, kiifretmemeyi 6grenmek-
tir; helal lokmay1 harama tercih edebilmeyi basarmaktir!

Hz. Resul-i Ekrem'in (s.a.a) huzuruna gelen oruclu kadmin
hikayesini duymussunuzdur; Resulullah (s.a.a) ona siit -ya
da herhangi bir yiyecek - ikram eder ve i¢mesini soyler. Ka-
din "Ya Resulullah, orugluyum ben" der, Peygamber “Hayr”
buyururlar, “Oruclu degilsin sen; al ve i¢!...” Kadin yine oruglu
oldugunu soyler, bu durum tiig kez tekrarlanur, {ictincii defa-
da Hz. Resul-i Ekrem (s.a.a) “Nasil oruclu olabilirsin ki; daha
bir saat 6nce mii ‘min kardesinin etini yedin ya!...” der ve, "Onun
etini yedigini gormek istiyor isen kus (mideni bogalt)” buyururlar.
Kadincagiz Peygamberin dedigini yapinca agzindan et parca-
lar1 dokiilmeye baslar...
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Yani bedenin agzini helale kapayacak, ama ruhun agzin ha-
rama agik birakacak, yle mi!?...

Degil mi ki bir insan yalan soylediginde agzindan pek siddet-
li bir koku yiikselir de yedi gogiin meleklerini rahatsiz eder?
Bazen cehennemin neden onca kotii kokacagini soruyorlar;
cevabr aciktir bunun, cehennemin pis kokular1 diinyada mey-
dana getirdigimiz ufunetlerdir; ardarda diiziip kostugumuz
yalanlar, ettigimiz ¢irkin kiifiirler ve yaptigimiz iftira ve toh-
metlerdir. Hele iftira en kotiistidiir bunlarin... Ciinkii iftira
hem yalandir hem de giybet; ikisinin ¢irkinligini bir arada
tasir, iki biiytlik giinahi bir arada islemektir.

Vay o kimsenin haline ki bir Ramazan ayin1 nice iftiralarla
geride birakir, bu miibarek ayda din kardeglerine tohmet-
ler atar...

Ramazan ayi, bir araya toplanma ve topluca ibadet etme ayi-
dir, nifak ve tefrika ay1 degildir bu miibarek ay!..

Ve la havle ve la kuvvete illa billahi'l-aliyyi'l-azim.

(Yuce ve ulu Allah'a dayanmayan hig bir gli¢ ve kuvvet yoktur.)



2. Oturum

INSANI DEGERLERIN
OLGUNLASMASINDA
UYUMUN GEREKLILIGI







Bismillahirrahmanirrahim

"Hamd, biitin varliklari yaratan, dlemlerin Rabbi Allah'a mahsustur. Salat
ve selam Allah'in kulu, Resuli, habibi, seckin kildigi, O'nun sirrini koru-
yan, elgiligini teblig eden efendimiz, peygamberimiz ve mevlamiz Ebu'l-
Kasim Muhammed'e ve onun tertemiz, masum Ehl-i Beyti'ne olsun."

Etizu billahi mine's-Seytani'r-recim
(Kovulmus seytanin serrinden Allah'a siginirim)

Hani bir zaman Rabbi, ibrahim'i bir takim kelimelerle
sinadi. O, bunlar yerine getirip tamamlayinca dedi ki:
"Ben seni insanlara imam edecegim."” ibrahim, "Soyum-
dan da imam kil" dedi. Allah: "Benim ahdim zalimlere
erismez." buyurdu.!

Her varligin kendine gore "kamil'"i vardir; kemal durumu her
mevcudata gore farklidir. Mesela "kamil insan"la "kamil me-
lek" ayni seyler degildir. Bir melegin, melekligin en tist dere-
cesine varmasi ve bir melek i¢in miimkiin olan en mitkemmel
kemale ulasmasiyla bir insanin insanligin en ytiice mertebesi-
ne vararak mitkemmel insan olmasi iki ayr1 olaydir.

Insanin Kemali Ile Diger Varliklarin
Kemalinin Farkli Olusunun Sebebi

Meleklerin varligindan bizi agah kilanlar; onlarin halis akil-
dan, halis "diisiince"den yaratildiklarini haber vermislerdir.

1- Bakara, 124.
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Yani topraktan gelmis olanlarin 6zelliklerini tasimazlar; mad-
di, sehevi, asabi vb. boyutlar1 yoktur meleklerin... Hayvanlar-
da da boyle bir "halis"lik vardir, ancak onlar meleklerin tam
tersidirler, yani sirf "topraktan'dirlar ve Allah-u Tealanin
Kur'an'da" ilahi ruh" adiyla zikrettigi ruhtan tamamen mah-
rumdurlar. Hem meleklerin hem hayvanlarin sahip oldugu
her seye sahip olan tek yaratik insandir, hem melekutidir o,
hem miilki; bu ikisinin terkibidir. Usul-ii Kafi'de rivayet olu-
nan bir hadis-i serifin tabiriyle insan hem {ilvi, hem siifli bir
yaratiktir.! Ehl-i Siinnet ravilerince beyan edilmis pek ¢ok ri-
vayette de ayni tabir gecer. Keza Mevlana bu hadis-i serifi siir
kalibinda beyan etmis ve ¢ok giizel bir ifadeyle her iki kelime-
yi de -iilvi ve siifli- Mesnevi'de sdyle kullanmistir:

"Hadis-i serifte soyle buyurulur: Yiice yaratan, mahlukat-1
alemi g tiirlii yaratmastir.

Bunlardan bir boligi sirf akil, bilgi ve comertlikten yaratil-
mustir; bunlar meleklerdir, secdeden -Allah'a itaatten- bagka
sey bilmezler.

Mayalarinda heva ve hevesten, hirs ve tamahtan eser yoktur;
Allah agkiyla yasayan mutlak nurdurlar.

Diger boliik ise bilgi denilen seyden tamamen yoksundur
hayvan -misali- iste; otlay1p semirir yalnizca...

Ahirdan ve attan bagka hi¢bir sey géormez gozii: ne kotiiligiin
ne oldugunu bilir, ne de tistiinltigiin...

Uciincii boliigiiyse insanoglu teskil eder. Yaris1 melek, yarisi
esektir onun.

1- 1Ielu'§-$erayi', s.4, bab. 6, Vesailii's-Sia, c.11, s.164, hadis. 2.
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Esek olan yaris1 "siifli"lige temaytilltidiir, diger yaris1 "tlvi"lige
egilim gosterir.

Catismada bu ikisinde hangisi iistiin gelirse odur o insan..."

Evet... Mevlana'nin siire doktiigii bu hadis-i serifte de buyu-
rulmus oldugu gibi mahlukatin bir béliigii mutlak nurdan,
diger bir boliimii de 6fke ve sehvetten yaratilmigtir. Insan ise
bir karisimdan ibarettir; kamil insan, kamil hayvandan fark-
lidir, mesela ideal ve miikemmel bir atin kemali ile -kamil
insan- kemalleri- farklidir. Kamil insan, kamil melekten de
farklidir. Kamil insanin bu farkligiin sebebi, yukarida da be-
lirtmis oldugumuz "zatindaki terkip"den, yani 6zii itibariyla
bir "karisim" dan ibaret olusudur:

Siiphe yok ki biz insan1 yarattik bir katre karisik sudan,
denemek i¢in onu...!

Evet... Biz insan1 bir katre dol suyundan yarattik, bunda (bu-
glnkii tabiriyle bu "gen"de) pek ¢ok karisimlar, pek cok ye-
tenekler vardir. Onu deneyecegimiz bir merhaleye varmustir.
Yani kemalin 6yle bir derecesine varmisti ki biz onu hiir, irade
sahibi ve ilahi goreve layik olacag bir sekilde yarattik ve onu
sinamaya soktuk, denedik. Hamurunda- genlerinde- muhtelif
karisimlar ve yetenekler oldugundan deneriz kendisini, not
veririz ona; miikafatlandirir ya da cezalandiririz onu. Halbu-
ki diger mevcudat boyle bir liyakate sahip degildir:

...Ve onu goriir ve duyar bir hile getirdik; sonra yolu
gosterdik ona; ister siikreder, ister nankor olur...

Insan hiirriyetini, bagimsizlik ve muhtariyetini bu hiirriyet
ve bagimsizigin sebep ve kaynagini bundan daha giizel ve

1- Insan, 2.
2- Insan, 3.
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bundan daha sarih bir beyanla ifade edebilmek kabil degildir:
"Onu sinamaya tabi tuttuk..." Goriir, duyar ve bilir bir hale
getirdik onu...", "Ona yolu gosterdik..." ...O halde o, kendi
yolunu kendisi segecektir..." Dogru yolu gosterdik ona ister
stikreder, ister nankor olur.”

Demek ki kamil insan, Kur'an'da da buyurulmus oldugu
gibi "bir katre karisik sudan yaratilmis, karisik bir mayadan
yogrulmus olan insandir; onun kamilini digerinin kamilin-
den ayiran bu "terkip olug"tur. Iste kamil insan, kamil me-
lekten farklidir.

Degerlerin Olgunlasmasinda
Uyumun Gerekliligi

Insanin kemali denge ve teadiiliinde saklidir, yani yapisinda
mevcut bulunan onca yetenekler arasinda meydana getire-
cegi dengedir onun kemali. Kamil insan, yapisindaki onca
yeteneklerden yalnizca birine egilim gostermez, diger yete-
neklerini ihmal edip herhangi bir yetenegine 6nem vererek
yalnizca onu gelistirmez, kamil insan biitiin yeteneklerini
geregince kullanip onlar1 uyumlu ve dengeli bir sekilde ge-
listiren insandir. Ulema "Esasen "adl"in hakikati de denge ve
uyumdur" der. Uyum diyoruz; ¢linkii insanin kemale erebil-
mek i¢gin biitiin yeteneklerini kullanmasi ve bunlarin hepsini
gelistirmesi yetmez; bu kullanim ve gelistirimin uyumlu ol-
masi da sarttir:

Meselenin daha kolay anlasilabilmesi igin basit bir 6rnekle
baglayalim ise: Bir bebegi ele aliniz; gelisme ¢aginda bulunan
bu bebegin viicudu, kollari, elleri, ayaklari, basi vardir; ba-
sinda gozleri, kulaklari, agzi, burnu, disleri vardir; bu dis or-
ganlarin yaninda i¢ organlar1 vs. vardir. Simdi saglam bebegi
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tanimlayalim: Biitiin organlar1 uyumlu ve dengeli bir sekilde
gelismis olan bebek saglam bebektir. $Simdi bir de su karika-
tiirlerde ¢izilen bir tip diistinelim; burnu fazlaca gelismis bir
insan mesela... Viicudunun diger organlar1 gelismemis de,
yalnizca burnu gelismis olsun... Viicuduyla esit biiytikliikte
bir burun... Ya da gozleri veya kafas1 gelismis, ancak, bedeni
gelismemis olsun... Bedeni gelismis de kafasi gelismemis vs.
Boyle birisi, evet, gelismis olabilir; fakat uyumsuz ve denge-
siz bir gelismedir bu.

Kémil insan, biitiin insani degerleri birlikte gelismis olan in-
sandir, gelismemis bir degeri kalmamustir. Biitiin degerleri ve
boyutlar1 yekdigeriyle uyumlu ve dengeli bir sekilde gelismis,
neticede her yoniiyle mitkemmellik kazanmistir, kamil insan
budur iste! Kur'an bu insan1 "imam" olarak tabir eder:

Hani bir zaman Rabbi, ibrahim'i bir takim kelimelerle
sinadi. O, bunlar yerine getirip tamamlayinca dedi ki:
"Ben seni insanlara imam edecegim."” ibrahim, "Soyum-
dan da imam kil" dedi. Allah: "Benim ahdim zalimlere
erismez." buyurdu.’

Evet... Ibrahim (a.s) bir cok ilahi sinavlari basariyla geride bi-
rakip da biitiin bu imtihanlardan gerekli notu aldiktan sonra
fmam oldu. Ustelik bir degil, iki degil... Pek ¢ok sinavdan geg-
ti. Onun oglu Ismail'i (a.s) Allah yolunda kendi elleriyle kesip
kurban etmeye hazirlanmasi, bu ilahi imtihanlardan biriydi
yalnizca...

Bunun Allah emri oldugunu 6grenir 6grenmez hemen icra-
s1 igin hazirlandi; ancak fiilen amel safhasina gelince “Ikisi
de buna boyun eydiler, alnini topraga koydu.”* Tbrahim oglunun

1- Bakara, 124.
2- Saffat, 103.
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basini kesmek; Ismail de kurban olmak icin hazirlaninca Al-
lah-u Teala hiikmiinii bildirdi:

Ona seslendik: Ey Ibrahim! Riiyana sadik ¢iktin, biz de
iyilik edenleri miikafatlandiririz. Muhakkak ki bu se-
nin icin apagik bir stnamaydi...!

Evet... Ey Ibrahim, amel buraya kadar... Bizim istedigimiz bu-
raya kadardi... Yani gercekten oglunu kesmeni istememistik
senden; maksadimiz seni stnamak ve emrimiz karsisinda gos-
termis oldugun itaatin hangi raddeye kadar tezahiir edecegi-
ni ortaya koymakti.

Neticede atege atilmak, 6z oglunu kurbangaha gotiirmek vb.
daha nice imtihanlar1 basariyla geride biraktiktan sonra "...
Muhakkak ki Ibrahim tek basina bir iimmetti, Allah'a kars:
itaatli ve hanifti, miisriklerden degildi..."> hitabina liyakat
kazanma ile bir kavme, bir millete kars1 tek mertebesine ulag-
maktadir: “Biz seni imam kildik insanlara...” Kur'an-1 Kerim bu
buyruguyla "Sen simdi insanlara imam olacak, 6rnek, dncii,
rehber ve numune olacak bir merhaleye vardin"; baska bir de-
yisle "Sen kamil bir insansin artik, kemale ermek isteyenler
seni ornek almal1 ve sana benzemeye calismalidirlar" demek-
tedir Hz. Ibrahim'e (a.s)...

Hz. Ali (a.s) de kamil insandir; ¢iinkii biitiin insani degerler
gelismis ve kemale varmistir onda, gelismeleri dorugunda
ve yekdigeriyle uyumlu ve dengeli olmustur; her ii¢ sart1 da
kendinde topladigindan kamil insan diyoruz ona. Yani biitiin
insani degerler en miikemmel haliyle ve yekdigeriyle dengeli

1- Saffat, 104-106.
2- Nahl, 120.
3- Bakara, 124.
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bir sekilde gelismis, neticede kemale ermis demektir. Bu den-
ge ve uyumu diger bir 6rnekle aciklamaya calisalim.

Denizlerdeki med ve cezir olayini bilmeyen kalmamistir bu-
giin; ayin tesiriyle yeryiiziindeki denizler siirekli bir med ve
cezir olay1 yasar, bir o yana, bir bu yana cekilirler.! Insan ruhu
ve haliyle toplumlar igin de boyle bir med ve cezr olay1 s6z
konusudur; insan ruhu stirekli bir med ve cezr halindedir, bir
oyana, bir bu yana... Toplum da boyledir; bir cihetten digerine,
bir haletten obiiriine dogru hareket halindedir hep; bu olay
kisilerin, ya da olaylarin akis1 neticesinde vuku bulur. Ancak
biz meselenin bu boyutuyla ilgilenmeyecegiz burada, s6z ko-
nusu hayvani ¢ekimler ve maddi cazibe ve etkilesimler simdi-
lik konumuz haricinde yer alan bahisler durumundadirlar.

Hatta insanoglunun insani degerleri icin de kimi zaman aym
durum s6z konusu olabilmektedir. Mesela kimi insanlar var-
dir ki egilimleri gercekten insanidir, insanca temaytilleri var-
dir, fakat bu temayiillerden yalnizca birinin ¢ekimine kapilir
ve Oylece ilerleyip giderler, diger insani degerleri biitiiniiyle
ihmal edip unutuverirler. Boyleleri tipki daha 6nce de sozii-
ni ettigimiz gibi yalnizca kulagi, gozii, burnu veya herhangi
bir uzvu gelismis, diger biitiin uzuvlar1 geri kalmis olan ka-
rikatiir insanlara benzerler. Toplumlarda goriilen sapma ve
yozlagmalarinin ana sebebi genellikle uyumsuzluk ve den-
gesizlikten kaynaklanir. Bir toplumun biitiin fertleri yalnizca
batil yolda olus yiiziinden sapmaz; yani toplumdaki biitiin
sapmalarin esas nedeni sirf batilda olma degildir her zaman...
kimi vakit insanlar bir "hak" da ifrata kagtiklari, bir dogruda
asin1 gittikleri icin saparlar- (ki genellikle toplumlar igin boyle
olmaktadir.) ve fesada bulagirlar.

1- Denildigine gore ayin denizler iizerindeki etkisi, eski zamanlarda da
bilinen bir olaydir.
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Bir Degerin Olgunlasmasi
Baglaminda Asiriligin Ornekleri

1- ibadet:

Islam dininin yiizde yiiz onayladig1 insani degerlerden biri
"ibadet"tir. Burada kastedilen 6zel anlamda ibadettir.! Yani
Allah'la halvet etme, O'nu anma, yakarma ve O'na hamd-u
senada bulunmadir; Islami asillardan olan namaz, dua, gece
namazlari vb. ibadetler gibi Islam'm bir pargasi olan ve din-
den tecrit kabul etmez Islami degerlerdir kastedilen.

Evet ibadet gercek bir degerdir. Ancak dikkatli davranil-
mamasi halinde bir de bakarsimniz ki toplum biitiiniiyle sirf
bu degerin gekimine kaptirmis kendisini ve Islam yalnizca
ibadet etmekten, camiye gitmekten, miistehap namaz kilip,
miistehap gusiiller almaktan, dua ve tespihten ve giizel sesle
Kur'an okumaktan ibaret oluvermis?... Neticede toplum oyle
bir ¢ekimin yoriingesine girmek ve asiriya kagmakla diger
degerlerini kaybetmis olur; toplumdaki degerler menfiles-
meye, sonra da "cirkinlestirici bir degisime" ugramaya baglar.
Nitekim Islam tarihinde bdyle akimin moda oldugu vakidir!
Tertemiz insanlar, hicbir garaz ve kotii maksatlar1 olmaksi-
zin kendilerini bu akima kaptirmis ve neticede dengelerini
yitirmislerdir. "Ben insanum, Allah-u Teala beni insan olarak
yaratmustir, melek olarak degil; melek olsaydim Obiir taraftan

"

gitmem gerekirdi..." diyememislerdir. Insan, varhgmdaki

muhtelif diisiinceleri gelistirmesi gerektigini, {istelik bunlar

1- Genel anlamda ise Islam, Allah'in r1zasini kazanmak maksadiyla ya-
pilan her isi ibadet kabul eder. Bu anlamda ailesinin rizkini temin ve
toplumun 1slahi i¢in ¢alisip cabalayan ve helal yoldan gegimini sagla-
maya ¢alisan bir insanin bu faaliyetleri de ibadet mesabesindedir.
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uyumlu ve dengeli bir sekilde bir arada bulundurmanin sart
oldugunu kavrayamamustir.

Bir giin Hz. Resulullah'a (s.a.a) gelip "Ashabinizdan bazi
kimseler kendilerini biitiiniiyle ibadete vermisler, dediler."
Resul-i Ekrem (s.a.a) bu haberi duyunca pek rahatsiz oldular
hemen camiye gittiler, igeriye girer girmez "Ne oluyor bazila-
rima?” dediler sert bir ifadeyle "Duydum ki iimmetim arasinda
boyleleri tiiremis... Ben sizin peygamberiniz oldugum halde boyle
davranmadigimi gormez misiniz? Ben hicbir zaman biitiin gecemi
sabaha kadar ibadetle gecirmem, gecenin fazla bir kismini uyku ve
istirahatla geciririm, Ben ailemle ilgilenir, haklarini eda ederim.
Asla her giinii orugla gecirmem; bazi giinler orug tutar ve bazi
giinlerse mutlaka orug tutmam, bu yolu tutturup gidenler benim
siinnetimden cikmiglardwr!...”

Evet... Islami degerlerden birine olan agir1 egilimin diger Isla-
mi degerleri unutturdugunu ve timmetinin herhangi bir cazi-
beye kapilarak bir yoriingede sartlandigini goren Hz. Resul-i
Ekrem (s.a.a) derhal olaya miidahale etmekte ve bunun Islam
ve siinnette yeri olamayacagini duyurmaktadir.

Amr Ibn As'n Abdullah ve Muhammed adlarinda iki oglu
vardi. Bunlardan birisi tipki babasina ¢ekmisti; diinya mali-
na, mevki ve makama tapardi. Amr Ibn As Muaviye ve Hz.
Ali (a.s) hususunda ogullariyla mesverette bulundugunda
Abdullah "Ali'yi destekle, o hak {izeredir" der, Muhammed
ise "Ali'den hayir yok, iyisi sen Muaviye'den yana ¢ik" diye
tavsiyede bulunurdu ona.

Abdullah'in ibadete agir1 diigkiinliigii vardi. Hz. Resul-i Ek-
rem (s.a.a) doneminde Abdullah bir giin peygamberle yolda
karsilast;; Hz. Resulullah (s.a.a) "Abdullah" buyurdular "Se-
nin geceleri sabaha kadar ibadetle gecirdigini, giindtizleri de
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hep oruglu oldugunu soylediler bana, ne dersin?" Abdullah
"Evet ya Resulullah, dogru sdylemisler, dyledir" diye cevap
verdi. Bunun tizerine Hz. Peygamber (s.a.a) "Ama ben boyle
yapmiyorum, bunu kabul etmiyorum, dogru degildir." bu-
yurdular.

Toplum kimi zaman da zithde kayar ve bu boyuta asir1 tema-
yiil gosterir. Evet, ziihdiin Islami degerlerden biri oldugunda
stiphe yok, son derece faydali ve fevkalade miisbet etkileri
bulunan bir deger oldugu da su gotiirmez bir gercek... Bir
toplumun, bu degere sahip olmaksizin saadete kavusmasi,
ya da bu degeri tasimaksizin Islami bir toplum sayilabilmesi
miimkiin degildir. Ancak, bizzat bu deger de kimi zaman bii-
tiin toplumu her seyiyle kendisine miiteveccih kilarak diger
biitiin degerleri unutturmakta ve her seyi kendisine miinha-
sir kilip kendisinden bagka hicbir degere hayat sansi1 taninma-
masina sebep olabilmektedir. Takvada asiriya kagmanin bir
neticesidir bu... Asirtya kagilmas: durumunda benzeri menfi
bir neticeye sebep olan diger bir deger de "insan sevgisi" ve
"topluma hizmet verme" yoniindeki temaytildiir.

2- insanlara Hizmet:
Islam'in da teyid ettigi gibi gercekten her seyiyle insani bir
duygu ve insanca bir deger olan esaslardan biri de Allah kul-
larma hizmet etmektir.

Hz. Peygamber-i Ekrem (s.a.a) bu konuda sayisiz tekid ve isa-
retlerde bulunmuslardir. Kur'an-1 Kerim de ayni meselenin
ehemmiyetine defalarca deginmis, insanlarin birbiriyle yar-
dimlagmasi ve sosyal isbirliginde bulunmasi hususunda sarih
hiikiimlerini bildirmistir:

Yiizlerinizi doguya, batiya cevirip durmanmiz hayir sa-
yilmaz ki; hayir ve itaat sahipleri Allah'a inanan; son
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giine, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman eden,
Allah sevgisiyle yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda
kalmislara, isteyenlere ve esirlere mal veren, namaz ki-
lan, zekat veren, ahdettikleri zaman ahdlerine vefa eden,
sikint1 ve siddet vakitlerinde sabreden kisilerdir. Onlar-
dir sozleri dogru olanlar, onlardir sakinanlar...!

Gortildiigi gibi Kur'an-1 Kerim halka ve insanliga hizmeti bii-
yiik bir deger olarak kabul etmektedir, bu degeri inkara kal-
kismak imkansizdir. Fakat kimileri sair Sa'di gibi "Tbadet, hal-
ka hizmettir, bagka bir sey degil! diyebilmektedir. (Sa'dinin
amelde boyle olmadigini, bunun siir dili oldugunu da hemen
belirtelim) ancak meseleye boyle yaklasanlarin kabul ettikle-
ri slogana bir 0rnek vermektir amacimiz. Halka hizmeti her
seyin iizerinde tutan ve diger biitiin degerleri nefyeden bir
zihniyettir bu; yani "varsa yoksa halka hizmet" anlayis1!!

Kimileri, ibadetin degerini inkar etmek istemektedir; ziihd,
takva, ilim, cihad vb. gibi [slam'da mevcut olan fevkalade
yliksek insani degerlere bir butlan ¢izgisi cekmek ve bunla-
r1 yasanilan hayatin digina itmek istemektedir. Onlara gore
her sey hizmetten ibarettir, baskaca insani bir degerden soz
edilmez!..

Bugiin 6zellikle baz1 aydinlarimiz fevkalade muazzam bir
mantik neticesi kesfettiklerini sanarak mal bulmus magribi
gibi bu kesiflerine dort elle sarilirlar, "insaniyet", "insancilik"
ve "insan sevgisi" gibi adlar verdikleri bu degeri biitiin deger-

lerin {izerinde tutarlar.
Ne demektir "insancilik"? Nedir insan sevgisiyle kastedilen sey?

i@te: Hakka hizmet, halk¢ilik... iyi, tamam; halka hizmet ede-
lim, ama halk kimdir?

1- Bakara, 177.
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Insanlara hizmet etmek Allah'in kullarina yardimci olmak el-
bette giizel bir sey, hatta insanlik ve Islamlik gorevidir de bu.

Fakat burada "hangi insanlar?" diye sormak gerekmez mi?

Bu hizmet, s6z konusu insanlarin "kim" ve "nasil" olusuna
"nasil bir insan" ve "nereye kadar insan olduklari"na bakilma-
dan mu1 yapilacaktir?

Meseleyi biraz daha agalim:

Farzedelim ki Allah kullariin, yani halkin karnini doyurduk,
tst-bagimi diizelttik, doyurup giyindirdik... Ya sonra? Ciinkii
isin buraya kadar1 insanin hayvani yoniine hizmetten ibaret-
tir; yani heniiz insani degil hayvani bir hizmet giidiilebilmis-
tir ancak... Biz biitiin degerleri "Allah kullarina - halka- hiz-
met" ten ibaret bilir ve her seyi bu degerin tekeline verirsek;
Allah kullarina verdigimiz deger bu kadardan ibaret olur ve
bu hizmetle "insanliga olan borcumuzu ifa" etmis oldugumu-
zu zannedersek; ne kendimiz ne digerleri icin bagkaca hicbir
deger ve liyakate kail olmazsak biitiin halk bir "koyun siiriisii"
ve Allah kulu onca insan yalnizca mesela bir "at siirtisii"nden
ibaret olmus olmaz mi?

Bu durumda "insancillik” ve "insan sevgisi" adina ortaya ati-
larak yaptigimiz biitiin is bir hayvan siiriisiiniin karnini do-
yurup iizerini giydirmektir; hepsi bu!

Insanlarin ekmek, giyim vb. gecim meselelerinin hallini kii-
¢iimstiiyor ya da gereksizdir diyerek reddediyor degiliz; ha-
yir, bu da gereklidir ve yapilmalidir. Ancak isin aksak tarafi
insanin varabilecegi en ytice amaci "karin doyurmaktan ibaret
say1p onu bir hayvan mesabesine indirgemek ve biitiin "insa-
ni amag ve degerler"i bir lokma ekmekte hiilasa ederek insani
bu hayvani merhalede "iste son durak" diyerek durdurmak
ve kendi haline birakmaktir.
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O zaman bizim bagarabildigimiz o ytiice hizmet kendimiz gibi
hayvanlara yardimci olmaktan; ve digerlerinin varabilecekle-
ri en iistiin deger ve yapabilecekleri en yiice sey de bizim gibi
hayvanlara hizmetten bagka ne olacaktir?

Hayir, bu kabul edilemez...

Insana hizmet, yiice bir degerdir; ama insaniyeti olan insana
ve insanca olmak sartiyla!... Bunu her zaman belirtmisimdir;
Patris Lumumba da insandir, Musa Cumbe de! Eger mesele
insana sirf insan oldugu igin hizmet etmekse ve "o da insan-
dir, bu da; o da Allah'in kuludur, bu da!" denilecekse o zaman
ne diye bu ikisi arasina fark koyuyor, ikisini birbirinden ayr1
goriiyoruz ki?

Maksat sirf insana, yalnizca halka hizmet etmis olmaksa o za-
man Muaviye'yle Ebuzer'in ne farki kalir birbirinden? Ikisi de
insan, ikisi de halktan degil midir?!

Hayir, kabul edilemez bu!... Daha 6nce bahsi gegen diger me-
selelerde de oldugu gibi burada da ifrat ve asirilik vardr...

3- Hiirriyet:

Bu konuda verilebilecek 6rneklerden biri de hiirriyettir, 6z-
glirliik degeridir. Hiirriyet en ytiice ve en biiyiik insani deger-
lerden biridir; baska bir deyisle insanin maneviyat: ve onun
hayvani boyutunun 6tesindeki seyler demektir. Hiirriyet de
bir degerdir insan igin; maddi degerlerin iistiinde bir deger
hem de! Dikkate deger bir noktadir gercekten; insanlik ma-
yasindan zerrece nasibi olanlar a¢ ve ¢iplak kalmaya, en zor
sartlar altinda yasamaya razidirlar, ama bir insanin esiri ol-
maya, mahkum olarak yasamaya asla...

Hiir yasamay1 her cesit esarete tercih ederler...
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"Kitapname-i Danisveran" adli kitapta gayet ilging bir hikaye
anlatilir. Bilindigi tizere ne yazik ki Ebu Ali Sina bir ara vezir-
lik yapmuistir.! Hikayeye gore:

Ebu Ali Sina gérkemli vezir esvaplar icinde debdebe ve
sasaayla giderken bir lagim temizleyicisine rastlar. Adam-
cagiz o sirada bir lagim kuyusunu bosaltmakla mesgul-
diir. Dehas: gibi kulaklar1 da keskin olan Ebu Ali Sina,
lagim temizleyicisinin kendi kendine mirildandig1 su tiir-

kiiyii duyar:
"Hatirini sayar, kiymetini bilirim ey goniil
Hosca vakit gecirmen ne de hos gergekten...,

Bu climleleri duyan Ebu Ali sina giilmekten kendini ala-
maz; adam hem en pis isle ugrasiyor hem de giinliine ¢ok
hosca vakit gecirtti§ini soyleyerek nefsini minnette bira-
kiyordu!

Ebu Ali Sina atin1 durdurup adama seslenir: "El Hak, gon-
liine hosca vakit gecirmedesin hani!.. Bundan iyisi can

saglig1!.. Insaf be adam!" der.

Onun giyim kusamini, debdebe ve ihtisamini anlamistir;
sultanin veziridir, karsisindaki... Hi¢ cekinmeden "Ben
bu meslegi, senin gibi baskalara kulluk etmemek igin

sectim" der Ebu Ali Sina'ya; "Hiir bir lagim temizleyicisi

1- Bu hususu esefle belirtmek gerekir. Ciinkii vezirlik ugrasi, ilmi calis-
malara zaman ayirma firsatin1 almistir ondan. Omriiniin biiyiik bir
kismini vezirlik vb. ugraslara harcamamis olsaydi, onun yetenek ve
dehasi heder olmaz ve insanliga, bugiin vermis oldugunun kat-kat
fazlasini kazandirirdi. Nitekim Molla Sadra -rahmetullah aleyh- gibi
biiyiikler boyle bir bilginin émriinii vezirlikte harcamis olmasin te-
essiirle karsilamislardir hep.
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olmak, senin su andaki durumunda bulunmaktan, hat-
ta diinyanin biitiin nimetlerinden daha evladir!.. Ciinkii
kula kulluk etmedesin sen, kulun hitkmiine mahkumsun

alt tarafi!..."

Derler ki Ebu Ali Sina bu sozler karsisinda mahcubiyetten
mum gibi eridi, biitiin viicudunu ter basti; bu mantikli s6z
karsisinda verecek higbir cevap bulamamist: ¢linkii. Bu

yilizden hemen oradan ayrild1.!

Nasil bir gercektir bu?! Ne demek vezirlik karsisinda lagim
temizleyiciligi?! Adam onca debdebe ve sasaay1; dizili sofra-
lar, kosulu atlar, el penge divan duran hizmetgiler ve usaklar1
elinin kenariyla itecek ve hiirriyet namina lagim temizleyicili-
gini bu hayata tercih edecek, dyle mi?!

Heniiz topraktan siyrilamamuis, diinya ve diinyaliktan kopa-
mamis hayvani mantikta bu gercege yer yoktur!... O mantik
kabul edemez bu gercegi, clinkii kavrayamaz!..

Hiirriyet elle tutulur, gozle goriiliir bir nesne midir ki? Boyle
bir meslekte hiirriyetten nasil dem vurabilir insan?

Hayur; hiirriyet, duyu organlariyla algilanamaz ve bu meslege
miinhasir da degildir elbet; ama insanoglunun bilingli yiiksek
vicdani nezdinde hiirriyet, lagim temizleyiciligini esarete ter-
cih ettirecek kadar aziz ve degerlidir!

Hiirriyet hakikaten insani bir degerdir, biiyiik bir deger hem
de... Baz1 toplumlarda biitiintiyle unutulmus, gézard: edil-

mistir maalesef...

Ancak kimi zaman da bunun tam tersi olmakta ve bu duy-
gu insanoglunda oylesine uyanip Oylesine sahlanmaktadir

1- Kitapname-i Danisveran, c.1, s.113, baski: 2.
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ki her sey "hiirriyet" oluvermekte, her sey "hiirriyet"le tabir
edilmekte ve biitiin degerler, hatta insan ve insanlik bile bir
anda "hiirriyet"le yorumlanir olmaktadir! Diger degerler bii-
tliniiyle hasir alt1 olmakta ve "hiirriyet" biitiin kiymet, 6l¢ti ve
degerlerin yerine ikame edilmektedir.

Bu anlayista hiirriyetten bagkaca bir "deger"e hayat hakki ta-

nimnmaz...

Adina hiirriyet denilen bir deger -Gylesine dl¢ii ve hadle- sah-
neye gelir ki; kendisinden baska her seyi silip siipiiriip atar,
baskaca deger tanimaz, diger biitiin degerler onunla -hiirriyet-
yok olup gidecek bir sekilde giindeme getirilmistir ¢tinkii.

Bu hususta zikredebilecegimiz diger bir 6rnek de "adalet"tir,
"hikmet" ve "irfan" gibi,degerler icin de ayni sey sOylenebilir...

4- Ask:

Kimileri ask {izerinde pek fazla durur mesela, her seyi aska
miinhasir kilar. Irfan ve tasavvuf edebiyatinda, irfanla ilgili
gazellerde islenen yegane konu "ask"tir; "ask, yegane insani
degermiscesine ele alinir tasavvufgularda:

"Soyle bir goriintiverince O, melegin, "Ask'a sahip olmadig:
anlagildi."

Melek bilmedi "ask"in ne oldugunu

Bilmek istiyorsa eger- Insanin topragma dokiilen o giilsuyun-
dan i¢meli bir yudum en azindan. Irfan ehli ve tasavvufcular,
agktan bagka deger tanimazlar, hatta akla bile 6nem vermez-
ler; 6nem vermemekle de kalmaz, akla kars: cikarlar. Irfan
ehli, akla kars1 savas agmislardir. Bakiniz Hafiz ne diyor:

Arif, meydeki gizli sirr1 kesfetmistir
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Herkesin renginden, her yakutun kizilligindan anlar ne

cevher oldugunu.

Giil bahgesinin ne oldugunu seher kusu bilir ancak.

Iki satir okuyan herkesin bilecegi mana degildir bu

Ey akil defterinden ask ayetini 6grenmeye calisan,

Bunca arastirmadan sonra korkarim "bilmiyor olusundan

baska bir sey 6grenemeyeceksin!

Siirde gegen giil bahgesinden maksat, kemallerin biitiintiniin
zaty, yani zat-1 Hak'tir. Siirin sonunda ise Ebu Ali Sina'ya hitap
edilmektedir, bilindigi gibi Isaretler'in sonunda asktan soz
eder; esasen insan ve insanlik biitiintiyle "agk" oluvermistir
artik. Akilsa "ayak bag1" ve "kostek"ten ibaret oldugundan ta-
mamen reddedilir... Kimi zaman da tersi olur bunun; yani bu
sefer de "akil" ve "diisiince" gelir sahneye; akil ve diisiince her
sey oluverir. Nitekim Ebu Ali Sina, bu konular giindeme gel-
diginde "Birakiniz bunlari, bunlar hayale benzer seyler, akil
binegiyle ilerlemek lazim..." der.

Evet... Biitiin bunlar, insanda mevcut olan tiirlii degerlerdir;
akil, ask, sevgi, adalet, hizmet, ibadet, hiirriyet vb. degerlerin
hepsi de vardir insanda, hepsi de insani degerlerdir.

O halde hangi insan "kamil insan"dir simdi?..
Tam anlamaiyla ve sirf "abid" olan m1 7

Yoksa sadece halis bir "zahid" olan mi1?

Tam bir miicahit olan m1 yoksa?

Ya da:

Tam anlamaiyla hiir olan?

Tam anlamiyla asik olan ?

Tam anlamiyla akilli olan?
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Hangisi?
Bu insanlardan hangisi "kamil insan"dir? Hangisi "kemale er-
mis olan 6rnek insan"dir?

Evet, tek basina higbirisi kamil insan degildir bunlarin...

Kamil insan, biitiin bu degerleri bir arada tasiyan ve biitiin bu
degerleri benliginde gelistirebilmis olan insandir; mitkemmel
insan biitiin bu degerlerin, biinyesinde, en iyi sekilde ve ayni
zamanda yekdigeriyle uyumlu ve dengeli bir sekilde gelistigi
kimsedir... Hz. Ali (a.s) gibi...

Nehcii'l-Belaga'nin Kapsamlilig:

Nehcii'l-Belaga'ya bir bakiniz; Hz. Alinin (a.s) kitabma... Hz.
Ali'nin kitab1 yerinde bir tabir degil aslinda.!

Nehcii'l-Belaga'da insanin her boyutuna rastlamak miimkiindiir!

Bu kitabin bir boliimiinii a¢ip okudugunuzda karsiniza gegip

sizinle konusanin Ebu Ali Sina oldugunu sanirsimniz...

1- Clinkii Hz. Ali'nin (a.s) konusma, hutbe, mektup ve emirnamelerinin
tiimfiinii ihtiva etmiyor Nehcii'l-Belaga... Seyyid Razi'nin derledigi bir
"se¢meler”den ibaret olup Hz. Ali'nin konusmalarinin sadece az bir
kismini kapsamina almustir. Bilindigi gibi Seyyid Razi bir edebiyat
uzmani oldugundan maalesef yalnizca isin edebi kismiyla ilgilenmis
ve Emir{i'l-Mii'minin'in (a.s) gergekten edebi dalda birer essiz saheser
sayilan konusma ve mektuplarindan ancak bir béliimiinii zikretmekle
yetinmistir. Bugiin eldeki Nehcii'l-Belaga'da sadece 229 hutbe vardir.
Halbuki Muructi'z-Zeheb'in yazart Mesudi, Seyyid Razi'den ytiz yil
once yasamis ve bu tarihi kitabinda birkag ctimle zikretmistir ki kita-
bini yazmaya basladig1 333'te Hz. Ali'ye ait 480 civarinda hutbenin el-
lerde dolastigindan s6z eder. Bununla birlikte nasil oluyor da bazilar
kalkip Nehcii'l-Belaga'nin Seyyid Razi'den sonra yazildigin sylerler.
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Bagka bir boliimiine baktiginizda Mevlana Celaleddin Rumi
ya da Muhyiddin Arabi'yle karsilasirsiniz adeta...

Diger bir boliimii okurken karsmiza Firdevsi ¢ikar birden;
destanlar yaratan bir kahraman, ya da iliklerine kadar 6zgiir
bir hiirriyet agigiyla yiiz yiize gelirsiniz!

Sayfalar ¢evirdik¢e hi¢ ummadiginiz, birbirine hi¢ de benze-
meyen yiizler gecmeye baslar gozlerinizin éniinden:

Bir kahraman, diinyay: terk etmis bir abid; diinyadan ve
maddiyattan elini etegini ¢ekmis bir zahid, bir rahip... Ve
daha nice simalar bu kitabin sayfalarinda dolasir durur... O,
biitiin insani degerlere sahiptir ¢linkii... Zira s6z, sozii sdyle-
yenin ruhunu yansitir. Ali biiyiik mii biiyiik, bizse ne kadar
da kiictigiiz...

Gec¢miste, yaklasik bundan elli y1l 6ncesine kadar bizim Miis-
liiman toplumumuza ibadi ve ziihdi bir temayiil hakimdi.
Herhangi bir yerde herhangi bir vaiz hutbe mi okuyacak,
minbere ¢ikip vaaz m1 edecek; hemen Nehcii'l-Belaga'da zii-
hdle ilgili 20 dolayindaki hutbeden birini okumaya baslar-
di, o glinlerde minbere ¢ikan her vaiz bu hutbelerden birini
okurdu mutlaka. Mesela:

Ey insanlar, diinya gegici bir ugras yeridir; kalic1 olan ve
hi¢ degismeyense ahiret yurdudur ancak. O halde o kalict
yere varabilmek i¢in gegin su gegitlerinizden... Sirlariiz
bilmeyenlere agmayin sirlarmnizi, bilenlerin dniinde yurt-
mayin gizliliklerinizin Ortiisiinii; kalplerinizi alip gikarin
su diinyadan, bedenleriniz diinyadan ¢ikmamisken... De-
nenmektesiniz su diinyada siz; ahiret ve ebediyet i¢gin ya-
ratildiniz hepiniz...!

1- Nehcti'l-Belaga, Muhammed Abduh, 201. hutbe.
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Evet, okunan yalnizca bu gibi ibadet, ziithd ve ahiretle ilgili
hutbelerdi; diger hutbeleri okunmuyordu Nehcii'l-Belaga'y1
toplum kaldirmiyor, kabul etmiyor, ilgi gostermiyordu ¢tinkii,
bagka degerlerin akimina kaptirmist: kendisini. Insanlarin ken-
dini kaptirdig1 degerlerle ilgili hutbeler okunmaktayd: genel-
likle, diger kistmlarindan ise s6z edilmiyordu hig. Yiizyilda bir
kez de olsa birisi kalkip da Emirii'l-Mii'minin'in Malik Ester'e
yazmis oldugu emirnameyi okumaya yanasmazdi. Halbuki
bu emirname sosyal ve siyasi bakimdan gercek bir hazineydi.
Ancak toplum ruhen bdyle bir temayiilden mahrumdu, boy-
le seylere istek yoktu, sevk yoktu. Hz. Ali'nin (a.s) Hz. Resul-i
Ekrem'den (s.a.a) naklettigi su hadis-i serife dikkat ediniz:

"Bir toplumda zayiflar giigliilerin karsisina dikilip dili
stirgmeksizin haklarini istemedikge, o toplumun kutsiyete
varip pak olmasi; kusur, ayip ve kotiiliiklerden kurtulabil-

mesi miimkiin olamayacaktir."

fslam iimmeti 50 yil ncesine kadar bu hadis-i serifin manasi-
n1 kavrayacak ruha sahip degildi; bu hadis-i serifin heyecanimni
yasamaktan uzakti. Esasen bu beyandaki degeri kavrayamazdi
da, ¢linkii toplumda tek deger hakimdi, "tek degerli" bir top-
lumdu. Toplum biitiiniiyle bu degere kaymis durumdayda.

Hz. Alinin sozlerine gelince... Onun sozlerinde, konusmala-
rinda, tarihinde ve kisiliginde biitiin insani degerleri bir ara-
da bulabilmek miimkiindiir.>

1- Nehcii'l-Belaga, 53. mektup.

2- Bu arada sunu da hemen belirteyim ki kendi toplumumuzu kutsamak
degil amacim. Gergi toplumumuzda bazi degerler belirmis durumda
simdi, bu sevindirici bir sey elbette. Ancak beni korkutan sey bu de-
gerlerin zamanla tek yonlii bir boyut kazanmas1 ve diger degerlerin
mahvina sebep olmasidir...
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Hz. Ali'nin (a.s) Sifatlar:

Hz. Ali (a.s) pratik hayatta da toplumun rehberi ve imamu ol-
malidir. Yani, biitiin insani degerleri uyumlu ve dengeli bir
sekilde biinyesinde tasiyan kamil bir insan, kemale varmis
bir rehber olarak érnek alinmalidir o... Oyle bir insan ki gece
olup da ibadete koyuldugunda, Rabbine hamd-ii senada bu-
lunup yakarmaya basladiginda biitiin arifleri geride birakir;
Hakka erigsmek, biitiin varligiyla Hakka yonelmek ve Rabbine
dogru kanatlanmak demek olan ibadet ruhu ile diger insani
vasiflari ayni siddetle, ayn1 hararet ve ayni1 kemalle bir arada
bilinyesinde tasir.

Biitiin dikkatini belli bir seye toplamis olan bir insanin o sey
haricindeki dis diinyayla baglantilarini kestigini baska seyleri
hissetmedigini duymus ya da gormiigsiiniizdiir. Mesela sava-
sin kizgin bir aninda kendini biitiiniiyle savasa kaptirmis bir
insan, o siddetli vurusma sirasinda bir yara alacak olsa bunu
hissetmez, 6rnegin kolunun bir tarafin1 kesip gegen bicagin
acisini belki de hi¢ duymaz, biitiin varligiyla savasa konsan-
tre olmustur ciinkii. Ibadetle mesgulken Hz. Ali'nin (a.s) du-
rumu da boyledir iste; yalnizca savasirken degil, ibadet eder-
ken de Oylesine bir agk-1 ilahi ile yanip tutusmakta, dylesine
bir coskuyla ¢aglamaktadir ki, asla bu alemde degilmiscesine
bir halet-i ruhiye icine girivermektedir birden!

Kendisi, Nehcii'l-Belaga'daki bir hutbesinde bu insanlar1 soy-
le tarif eder:

Halkla birlikte, ama halktan ayridirlar. Halkla beraberdir-
ler ama ruhlar1 yiice mi yiice yerlerdedir onlarin...!

Evet...

1- Nehcii'l-Belaga, Hikmetli Sozler: 147.
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[badetle mesgulken viicuduna saplanmis olan oku ¢ikarirlar;
ama o Oylesine vurgundur ki Hakka, dylesine kaptirmistir ki
kendisini O'nun cazibesine, okun ¢ikarildigini hissetmez bile,
farkina dahi varmaz olayn...

fbadet mihrabinda &ylesine kivranarak aglamakta, siz1 ve
gozyaslarina dylesine gark olmaktadir ki benzeri duyulmus
degil...

Onun geceleri boyle gecer.

Gilindtizleri ise bambagka bir insan oluverir; o gitmis, yerine
bir baskas1 gelmistir sanki! Giiler yiizlii, sevinglidir; giiliimse-
yerek gelir dostlarinin yanina, etrafina sevgi sacar, canlilik ve
nege doludur simdi de!...!

Ashabi, yakin dostlar1 onu anlatirken "Ali (a.s) daima giiler
ylizlii, her zaman miitebessimdi" derler, "Onun en belirgin
vasiflarindan biriydi bu; fevkalade hossohbet bir insand, zi-
yadesiyle cana yakin ve niiktedandi." Amr Ibn As onun bu
mizacini aleyhte propaganda araci yapar ve "Ali halifelige ya-
ramaz; giiler yiizlii ve cana yakindir ¢inkd, giiler ytizliiliikle
halifelik yapilamaz. Halife olacak kimse asik suratli ve sert
olmali ki halk ondan korksun..." derdi.

Nehcii'l-Belaga'daki bir hutbesinde Hz. Ali (a.s) bu hususa
bizzat isaret eder:

Ali halkla ¢ok samimi diyorlar; fazlaca cana yakin, niikte-
dan diyorlar...2

1- Bugiin abid ve zahid geginenlerin ¢ogunda bunun tersi bir durum
vardir... Adet haline gelmistir sanki, suratlarini eksitip somurturlar,
abus-abus dururlar dindarliktir diye!... El dlemi minnette birakircasi-
na bir tavir takinirlar...

2- Nehcii'l-Belaga, Hutbe: 82.
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Savas meydanma diismanin karsisina cikinca bir miicahit,
tam bir asker, ama ayn1 zamanda negeli ve giiler yiizli... el-
Gadiri'n dordiincii cildinin 26. sayfasinda bir siirle sdyle tav-
sif edilir:

Odur ibadet mihrabinda pek aglayan

Odur savas meydanlarinda giileg, neseli olan,

Nasil bir insandir bu gercekten?!

Kur'ani insandr...

Kur'an, boyle insanlar ister iste:

Siiphe yok ki geceleyin kalkmak pek mesakkatlidir, fa-
kat ibadet i¢in de gece pek uygun; siiphe yok giindiiziin
isin-giiciin vardir..."

Evet, onun gilindiiz bir kisiligi vardir, geceyse adeta ayr1 bir
kisiligi...

Burada Hafiz'dan bir dortliik zikretmek istiyorum.? O irfani

1- Miizzemmil, 6-7.

2- Ozellikle Hafiz'dan s6z etmemin sebebi, son giinlerde Hafiz'n sap-
tirllarak giindeme getirilmesi ve gengleri saptirmak amaciyla kulla-
nilan bir ara¢ konumuna distirtilmesidir. Hafiz meshur bir kisilik
ve sevilen bir sairdir; gercekten degerli bir insandir. Boyle bir kisilik
ayyas ve laubali olarak topluma tanitilir ve bu gibi miiptezel sifatlar-
la takdim edilirse, tabiatiyla gengler de ona benzemeye ¢alisacak ve
"Madem ki Hafiz boyleymis; o halde neden biz de &yle olmayacak-
migiz sanki?!"

Meselenin gergek yiizii bambagkadir aslinda...

Gergekte Hafiz biiyiik bir arif, son derece degerli bir irfani insandir.
Siirleri biitliniiyle, fevkalade irfani, biiyiik ve zarif manalarla dolu-
dur. Biitiin bunlar bir yana, devrinin en taninmis miifessirlerinden
biridir, tarih kaynaklar: taninmis bir Kur'an miifessiri olarak s6z eder
Hafiz'dan. Esasen Hafiz bir sairden ¢ok, biiyiik bir alim ve bilge bir
kisiliktir, siir onun yan ugraslarindan biridir sadece. Nitekim &lii-
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ruh ve sair yetenegiyle "Gecelerin ibadet, giindiizlerinse is ve
calisma vakti oldugu'nu soyle doker misralarina:

Glindtizleri isinle, mesleginle ugras; sanat edinmeye bak.
Zira giindiiz icilen mey, gonlii paslanmis ayna gibi karartir.
Aksam olup da ufka karanlik inmeye baslayinca var ya

Meyin seherinin baslangici, tanyerinin agardig: vakittir iste

Evet, Hz. Ali'nin gecesi de glindiizii de boyledir. Kamil insan-
dir, bir "zitlar biitiinii"d{ir, birbirine z1t biitiin insani degerleri
biinyesinde toplamistir o. Bin kiisiir yildan bu yana Hz. Ali
(a.s) en fazla bu kisiligiyle taninmigtir. Hatta bizzat Seyyid
Razi Nehcti'l-Belaganin mukaddimesinde soyle yazar: "Dost-
larla bir araya geldigimizde genellikle bu konuyu anlatirim,
Hz. Alinin (a.s) tiirlii boyutlar tasiyan konusmalarindan or-
nekler verir, onlar1 sagirtirnm.” Gergekten sasirtict bir kisilik o;
konusmalarin bir boliimiinii bitirip digerine gectiginizde bir
diinyadan digerine gectiginizi hissediyorsunuz adeta! Daha
sonraki boliim, yine baska bir diinya, her biri bir éncekinden
farkli... Bir abidler diinyasindadir, bir zahidler diinyasinda;
bir ara felsefe alemine gotiiriir sizi, sonra bir bakarsmiz arif-

miinden 200 y1l sonrasina kadar tarih ve rivayet kitaplari ulemadan
biri sifatiyla s6z etmistir Hafiz'dan, ancak dliimiinden yaklasik 200
yil sonra ilmi yonii unutulmaya yiiz tutmus ve sadece siirleriyle ha-
tirlanir olmustur. Zamanla bu boyutu zihinlerde yer etmis ve bugiine
kadar siiregeldigi gibi sirf bir sair olarak kalmistir. Oysa taninmis bir
Kur'an miifessiri, biiyiik bir alimdi; 6grencilerine Zemahseri'nin "Kes-
saf" adl1 kitabini ders verdigi tarih kaynaklarinda geger. Alim, miifes-
sir ve arif bir zatti, diinya alemini ¢oktan asip ge¢mis bir bilgeydi.
Ancak siirlerinde kendine has rumuzlar kullandi; onun Kur'an'daki
mubhtelif ayetlerin tefsirine vakif ve pek ¢ok karmasik ve zarif mana-
lar1 kavrayabilmis bir miifessir oldugunu gz éniinde bulundurmak-
sizin siirlerindeki manay1 idrak edebilmek miimkiin degildir.
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ler aleminde bulmugsunuz kendinizi... Bir ara diinyas1 ordu
oluverir, askerler, subaylar, komutanlar arasinda gezinmeye
baslarsiniz; bir ara adil bir yoneticinin diinyasinda, bazen bir
hakimin, bazen bir yargicin, kimi zaman da bir miiftiiniin...
Evet... Biitiin diinyalarda dolasir durur o, bir alemden digeri-
ne seyir halindedir hep... Insanin insaniyetine mahsus hicbir
diinya yoktur ki Ali (a.s) orada bulunmasin...

Hicri 8. ytizyilda yasayan Safiyyuddin Hilli onu soyle anlatir:

"Biitlin zitlar sende bir araya toplanmistir: Hem hakimsindir
hem hekim; hem halim ve yumusak huylusun, hem cesur;
hem abidsin hem fakir ve comert..."

Hakim ve hekim... Genellikle birbiriyle uyusmayan iki sifat...
Hem son derece yumusak huylu, halim-selim bir insan, hem
olabildigine cesur... Oldiirmek gerektiginde goziinii kirpmayan,
igreng kanlarin dokiilme zamani geldiginde kan doken, 6liim
sacan... Ibadetin son haddine varmus bir abid; kullukta 6rnek bir
dervis... Hem yoksul, hem alabildigine comert; eli agik m1 agik,
nesi var nesi yoksa bagislara gider; sairin dedigi gibi:

Asalet sahibi hiir insanlarin elinde durmaz mal-miilk

Agigm kalbinde kiiskiinliigiin,
Kalburda suyun durmadigi gibi hani...

Evet, Hz. Ali'yi (a.s) boyle anlatir o, "Oyle bir ahlak ki incelik,
yumusaklik, oksayicilik ve tatlilikta en hafif esintiyi bile kis-
kandirir, o kadar gitizel bir huy ki seher yelini utandirir. Ayni
zamanda cesur, savasg1 ve atilgan; tas1 da geligi de su gibi eri-
ten bir cesaret ve secaat..."

Gergekten nasil bir insandir o? Kimdir, hangisidir aslinda?!

Yoksa celigi bile eriten bu kuvvet, katilik ve sertlik midir asil
kimligi?
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Sahi...
Hangisidir o ?

Hepsidir... Hepsi de bir araya toplanmistir mitkemmel insan-
da...

Evet, mitkemmel insan, biitiin insani degerlerin kahramani-
dir. Mitkemmel insan, insanca degerleriyle meydanlarin tii-
miinde kahraman olan insandar.

Bize ne &gretir o ? Iste:

Sirf bir degerin akimina kapilarak diger degerleri unutmama-
y1, yalnizca bir degere yonelme hatasina diismemeyi!... Evet,
biitiin degerlerde kahraman olmamiz miimkiin degil belki,
fakat en azindan elimizden geldigince bu degerleri biinye-
mizde barindirmamiz gerekir; bu kadarimni yapabiliriz... Mii-
kemmel insan olamiyorsak dengeli ve uyumlu bir insan ol-
maliy1z hi¢ olmazsa. Bu durumda biitiin sahnelerde gercek

bir Miisliiman olarak varlik gosterebiliriz.

Buraya kadar kamil insan1 tanimlamaya calistik, 6rnek ola-
rak sectigimiz insanin 6zelliklerinden, konusmalarindan kisa
kesitler sunduk. Konumuzla ilgili diger boltimleri bir sonraki

oturumda acgiklayacagim, insaallah.

Hz. Ali'nin (a.s) Son Giinleri

Hz. Ali'nin (a.s) gegirecegi son Ramazan... Bu Ramazan ay1
digerlerinden ¢ok farkliydi. Onun nazarinda apayri bir seving
ve sefa tasiyordu. Ali'nin (a.s) ailesi ise, bir tiziintii ve endise
icindeydi. Ciinkii bu Ramazan ayinda Ali'nin gidisat1 pek de-
gismisti, hi¢ bir Ramazanda bdyle olmamuist: o...
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Burada, onun yine kahraman olarak karsimiza ¢iktig1 bir di-
ger niteliginden s6z edecegiz...

Simdi s6zii kendisine birakalim; Hz. Imam Ali (a.s) sOyle an-
latryor:

Miisliimanlara hitaben “Insanlar sanirlar mi ki inandik derler-
de dylece birakiliverirler ve stnanmazlar? Andolsun ki biz, onlar-
dan oncekilerini sinadik. Elbette Allah dogrulari bilir, yalancilar:
bilir...”" ayet-i kerimesi nazil olunca Hz. Resulullah'tan (s.a.a)
sonra iimmet arasinda biiyiik fitneler baslatan oyunlar1 ve
Miisliimanlarin biiyiik imtihanlarla stnanacagini sezerek "Ya
Resulullah, bu ayet-i kerimede neye isaret olunmaktadir?"
diye sordum, “Ummetim benden sonra smanacak”* buyurdular.
Daha sonra "Ya Resulullah, Uhud'da, Hamza b. Abdulmut-
talib basta gelmek tizere 70 kisi sehit oldu, onlar Uhud kah-
ramanlarrydilar. Ben bu feyizden mahrum kaldigim, onlarla
birlikte Uhud'da sahadete erismedigim igin ziyadesiyle tiziil-
diim, muzdarip oldum" dedim.? Bunun iizerine "Uziilme” bu-
yurdular, “Orada sehit olmadin, evet, ama sonunda Allah yolunda
sehit olarak gogeceksin bu diinyadan.”

Hz. Resul-i Ekrem (s.a.a) "Ya Ali, sen sehit olacaksin elbet, ama
sehadet aninda sabrin nasil olacak dersin?” buyurdugunda Ali
(a.s) "Sabrimi1 degil, siikriimii sorun ya Resulullah, stikrede-
rim elbet" diye cevap vermekte...

1- Ankebut, 1-2.

2- Nehcii'l-Belaga, Hutbe: 154.

3- Hz. Ali (a.s) Uhud savasina katildiginda 25 yasindayd: ve Hz. Fati-
matii'z-Zehra (a.s) ile heniiz evlenmislerdi; bir de cocuklar1 -imam
Hasan Miicteba- vardi. Yeni evlenen gengler genellikle iyi bir ev kur-
mak ve nispeten rahat bir hayat ortam1 hazirlamak isterler kendileri-
ne, en biiyiik arzular: budur... Oysa bir de Ali'ye (a.s) bakiniz; onun
en biiyiik arzusu Allah yolunda sehit olabilmektir!..
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Sabrin siras1 degil; vakit siikretme vakti; sahadete sabirsizim,
sahadetime siikrederim elbet, demekte Ali...

Son Ramazan ay1; Ali (a.s) i¢in apayr1 bir mana, apayr bir
sefa tasimakta... Ehl-i Beytiyse hiizlinli, tizgtin... Kaygili ve
endiseli...

Hz. Resul-i Ekrem'in (s.a.a) haber verdigi olaylar vuku bul-
makta, Ali'ye bildirdigi alametler birbirinin ard1 sira meydana
cikmaktadir... Kimi zaman bu alametler zuhur etmekte, Ehl-i
Beyt (a.s) ve yakin ashab1 {iziintiiye bogulmaktadir...

Sasilacak seyler soylemekte, sasilacak seyler anlatmaktadir
Ali (a.s)...

Her zamankinden farkl bir hali vardir son giinlerde.

Bu son Ramazan ayinda, Omriiniin son giinlerinde her gece
bir eve iftara gitmekte,' fakat cok az yemek yemektedir. Co-
cuklar: tiziintiiden ne yapacaklarini bilmez bir haldedirler,
cok sevmektedirler babalarini ¢iinkii... Sonunda onun bu
haline dayanamaz "Babacigim, neden bu kadar az yediniz?"
diye sorarlar, o da her zaman oldugu gibi: "Rabbimin huzu-
runa bos mideyle ¢ikmak istiyorum..." der... Bu cevap tizerine
onun bir beklenti iginde oldugunu anlarlar, 6nemli ve yakin
bir bekleyis i¢cinde oldugunu sezerler...

Kimi zaman bagimi kaldirip gozlerini goge cevirir ve "Bana
haber veren sevgili Resulullah (s.a.a) dogru sdylemistir elbet,
onun s6zii dogrudur, verdigi haber yalan degil; olacak, yakin-
dir, yakindir..." derdi.

Ramazanin 13. giinii bir alametten daha soz etti, tiziintiileri
artirmisti bu. Cuma giintiydii, hutbe okuyordu...? "Hiiseyin,

1- Diger Ramazan aylarinda da her gece bir eve iftara gidiyor olabilir.
2- Kasette diistikliik vardir.
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evladim, bu ayin bitmesine kag giin kaldi1?" diye sordu. Hz.
Hiiseyin (a.s) on yedi giin kaldigini soyleyince eliyle kendi
sakalin1 gosterip "Yakindir..." dedi, "Bu sakalin yakinda bu
bastan akan kanlarla kizila boyanacag: vakit yakindir..."

Ramazanin on dokuzuncu giinii ¢ocuklar1 gecenin bir vaktine
kadar onun yaninda kaldilar, daha sonra Imam Hasan (a.s)
hazretleri kendi evine gitmek {izere oradan ayrildi. Hz. Ali
(a.s) de kendi musallasinda idi.! Tan yeri agarmamist1 ki Hz.
Hasan (a.s) tekrar babasini yoklamaya geldi, dogruca musal-
lanin bulundugu tarafa yiirtidii. Emirii'l-Mii'minin Ali (a.s)
Hz. Fatimatii'z-Zehra'dan (a.s) olan evlatlarina 6zel bir sayg1
gosterirdi; Hz. Resul-i Ekrem (a.s) ve onun biricik evlad1 Hz.
Fatima'ya (a.s) olan saygisini Hz. Fatimanin (a.s) ¢ocuklari-
nin varliginda korumustu. Hz. Hasan'in (a.s) geldigini goriin-
ce "Ogul" dedi, "Suracikta oturmus, Rabbimle raz-u niyazla
mesgulken uyku bast1 beni bir ara... Rityamda Hz. Resul-i
Ekrem'i (s.a.a) gordiim, "Ya Resulullah, senin bu immetin ¢ok
eziyetler eder bana, pek tizerler beni, yiiregim kan aglamakta
bunlarin elinden" dedim. Bunun {izerine bana "Lanetle" bu-
yurdular, ben de lanetledim "Allah'im! Beni bu timmetten al
ve baslarina liyakatsiz birini gonder..." dedim"?

Gergekten diisiindiiriictidiir bu... Ummet Ali'ye uyum sagla-
miyor, onu dinlemiyor, kendisine yardimci olmuyordu. Onun
gosterdigi yolda yiirimeye yanasmiyordu kimse... Alinin

1- Herkesin kendi evinde bir yeri ibadet etmek igin se¢gmesi miistehaptir.
Hz. Ali de halife oldugundan ve devaml darii'l-imarede bulundu-
gundan kendine ibadet etmek i¢in bir yer se¢misti. Genellikle gece-
leri uyumaz ve burada ibadetle mesgul olurdu. Giinliik islerinden
vakit buldukga buraya gelir, halvet eder ve Rabbii'l-Alemin'e hamd-u
senada bulunup raz-u niyaza koyulurdu.

2- Nehcii'l-Belaga, Hutbe: 68.



74 o Insan-1 Kamil

(a.s) yiiregi kan aglamadaydi elbet; Cemel, Siffin... Ona biat
edenler biatlarindan dénmdiis, Aise dostlariyla onun tizerine
ylirtimiistii, kanlar akmistr... Ote yandan Muaviye... Olmadik
hileler, olmadik ihanetler, desiseler, cinayetler... Ali'nin (a.s)
yliregi kan aglamadaydi {immetin elinden...

Muaviye diinyanin gelmis ge¢mis en hilekar insanlarindan
biriydi gercekten, bir dehayd: bu hususta... Ali'yi (a.s) en ¢ok
neyin tlizecegini gayet iyi biliyor, 6zellikle atesi kortikliiyor-
du... Bir diger mesele de Haricilerdi, donuklagmis zihniyet-
ler, ruhsuz mukaddeslerdi... Onlar da asi olmuslardi onca
dindarliklarryla(!) iman(!) ve ihlaslartyla(!)... Ali'yi (a.s) tekfir
edecek, onun dinden ¢iktigini 6ne siirecek kadar dindar bir
gliruh!!!

Neler gordii, neler yasadi Ali (a.s)...

Onun ugradigr musibet ve karsilastig1 zorluklar, katlandig:
eziyet, cektigi sikinti, ugradig1 baski ve gordiigii ihanetler
gercekten korkung ve dayanilmazdir. Bunlar miitalaa edil-
diginde, meselenin ayrintilar1 irdelendiginde daglar1 ¢oker-
tecek bunca musibet ve siddetli hadiseler karsisinda Ali'nin
(a.s) gosterdigi tahammiil ve mukavemete sasirmamak elde
degil dogrusu...

Ustelik bunlari sOyleyebilecegi, icini dokiip derdini anlatabi-
lecegi kimse de yoktur...

Yalnizdir...

Rityasinda Hz. Peygamber-i Ekrem'i (s.a.a) gormekte ve "Ya
Resulullah! Ummetin kana bogmakta yiiregimi, pek {izmek-
teler beni, ne yaparim ben bunlarla?!" diye sikayette bulun-
maktadir Hatem-i Enbiya'ya...

"Ogulcagizim, ceddin Resulullah (s.a.a) lanetle, dedi bana,



Degerlerin Olgunlagsmasinda Uyum o 75

ben de lanetledim; Allah'im, dedim bir an dnce canimi al be-
nim, ve bunlara layik olduklar1 bir yonetici musallat et!"

Evet, laneti de farklidir onun, pek diisiindiirticiidiir...

Bu sozler onun ¢ektigi sikintilari, dayanilmaz eziyetleri, icini
kan aglatan dertleri dile getirmektedir...

Hz. Hasan'la (a.s) bu konugsmadan sonra disariya ¢ikarlar, bu
sirada ordeklerin bagristigini duyar "Evet" der "Simdi ordekler
bagrismakta; fakat cok gecmez birazdan insanlar bagrisip aglasa-
caklar burada”. Bunu duyunca onun gitmesine mani olmak
istediler, evlatlar1 oniine gecip "Babacigim, birakmayiz seni,
gitme bugiin camiye, bugiin yerine bagkasin1 gonder liitfen."
dediler. Ama o gitmekte kararliydi; 6nce bu israrlar karsisinda
yegeni Cu'de Ibn Cubeyre'yi cemaat kildirmasi icin gonder-
meye niyetlendiyse de sonra ¢cabucak vazgecti bundan "Ken-
dim gitmeliyim" dedi. Onun bu kararhi tutumunu goriince "O
halde izin verin, yaninizda birisi bulunsun bari" dediler, bunu
da kabul etmedi, yalniz gitmek istedigini soyledi... Onun igin
bambaska bir seherdi bu...

Mutluluk seheriydi onun...

Yaralandiktan sonra o haliyle yataginda yatarken, olay1 bizzat
sOyle tabir etmektedir:

Allah'a yemin ederim ki basima inen bu darbe asigin sev-
gilisine kavusmasi oldu, tipki benim gibi.?

Evet, gecenin zifiri karanliginda, ¢oliin ortasinda ¢adir kurup
konaklayabilecegi bir kuyu basi arayan kimse gibidir tipki...

1- Kesfu'l-Gumme, c.1, s. 437 ve Muntehe'l-Amal, s.172, Emirii'l-Mii'mi-
nin'in Ahvali.
2- Nehcii'l-Belaga, Hutbe: 147.
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Boyle birisi aradig1 su kuyusunu bulunca nasil sevinirse Rab-
bine kavusmak da onu 6ylece sevindirmektedir iste. Hafiz'in
dedigi gibi:
Diin gece seher vaktine dogru dertten kederden kurtardi-
lar beni.
Gecenin o zifiri karanliginda ab-1 hayat verdiler bana
Gece ne kadar da kutlu, seher ne kadar da miibarek ve
sevindiriciydi.
O kadir gecesinde ben berat aldim iste.

Evet... "Kendim giderim..." dedi, baskasin istemedi yaninda;
yalniz tek basina gitmek istedi...

Sevingli, heyecanliydi...

Biiytiik bir hadisenin vuku bulacagini biliyordu, daha 6nceden
kimi alametlerden sz edilmisti kendisine, nitekim Nehci'l-
Belaga'da: "Bu isin batimindan haberdar olabilmek, meselenin kiin-
hiine varabilmek icin ¢ok ugrastim, ama Allah Teala gizli kalmasin
istedi.” der.

Evet, sonunda camiye varir, minareye ¢ikip ezani bizzat okur,
"Allah-u Ekber!" feryadi yiikselir minareden. Ezan okuduk-
tan sonra tanyeriyle vedalasir, “Ey seher” der, “Ey tanyeri! Ali
diinyaya geldiginden bu yana bir giin olsun ondan once uyandin
mi1 sen? Bir kez olsun Ali uykudayken tanyeri agarms safak onu
uykuda yakalayabilmis midir? "Evet ey safak, Ali'nin gozleri hep
kapanacak, ebedi bir uykuya dalacaktir artik...”

Minareden inerken soyle der:

"Kitaplar, ayetler sahibi Allah yolunda cihad eden mii'mine yol

act.,
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Allah'tan bagkasina kulluk etmeyen ve camilerde insanlart uyandi-
ran miicahidin yolunu.™

Evet... Son ana kadar kendisini "Miicahit bir mii'min" olarak
tanimakta ve tanitmaktadir.

Ote yandan onu seven herkes derin bir kayg1 ve endise ice-
risindedir; Ali (a.s), bu bagrismalardan sonra aglama sesleri
duyacaklarin1 sdylemistir onlara. O gece kimsenin goziine
uyku girmemisti, herkes miiteessir, herkes tedirgindir "Bu
gece ne olacak, ne gibi bir hadise vuku bulacak?" kaygis1 ha-
kimdir; evlatlar1 "Babamizin basina bir sey mi gelecek yok-
sa?!" endisesi icinde kivranmaktadirlar. Ve namaz vakti...
Sabah namazinin kilindig: bir sirada biitiin sehir bir feryatla
calkalanir:

"Andolsun Allah'a, hidayet riikiinleri sarsilds;
Takva sancaklar1 diisti;

Urvetii'l-viiska (saglam ip) koptu;
Mustafa'nin amcasi oglu oldiirildii;

Secilmis vasiy oldiiriildii;

Aliyyi murtaza oldiiriildii;

Kotilerin en kotiisti 6ldiirdii onu.”

Ve la havle ve la kuvvete illa billahi'l-aliyyi'l-azim.

(Yuce ve ulu Allah'a dayanmayan hig bir glc ve kuvvet yoktur.)

1- Menakib-1 Ibn Sehrasub, ¢.3, s.310.






3. Oturum

MUHTELIF EKOLLER
ACISINDAN INSANIN
SORUNU VE DERDI







Bismillahirrahmanirrahim

"Hamd, biitin varliklari yaratan, dlemlerin Rabbi Allah'a mahsustur. Salat
ve selam Allah'in kulu, Resulii, habibi, seckin kildigi, O'nun sirrini koru-
yan, elciligini teblig eden efendimiz, peygamberimiz ve mevlamiz Ebu'l-
Kasim Muhammed'e ve onun tertemiz, masum Ehl-i Beyti'ne olsun."

Etizu billahi mine's-Seytani'r-recim
(Kovulmus seytanin serrinden Allah'a siginirim)

Hani bir zaman Rabbi, Ibrahim'i bir takim kelimelerle
sinadi. O, bunlar1 yerine getirip tamamlayinca dedi ki:
"Ben seni insanlara imam edecegim."” ibrahim, "Soyum-
dan da imam kil" dedi. Allah: "Benim ahdim zalimlere
erismez" buyurdu.!

Bilindigi gibi insan gergeginin ne oldugu ve insan mahiyeti-
nin esasini neyin tegkil ettigi hususunda genel olarak iki na-
zariye mevcuttur:

a) Ruhiyyun: Ruha inanan maneviyatgilar

b) Maddiyyun: Ruha inanmayan maddeciler

Bu iki goriis birbirinin karsisindadir daima. Birinci kesim
ruha inanir; insanin ruh ve cismin terkibinden miitesekkil bir

varlik oldugunu kabul eder. Insan ruhu fani degildir, insanin

1- Bakara, 124.



82 o Insan-1 Kamil

oliimiiyle ruhunun varlig1 son bulmaz. Ruh daima vardir ve
oliimsiizdiir (Nitekim dinin mantig1, 6zellikle Islami nasslar
bu gercege delalet eder.)

Ikinci nazariyeye gore ise insanin biitiin varligi viicudun-
dan, mevcut cismi mekanizmasindan ibarettir. Insan bu
maddi yapisindan bagkaca hicbir sey degildir, 6liim onun
biitiiniiyle sonudur; 6len insan artik bitmistir, yok olup git-
mistir, her seyi gibi kisiligi de viicuduyla birlikte 6liir, yok
olup gider.

Insanin Maneviyat1

Iki goriis arasinda mevcut olan bu kesin ayrilik ve aykiriliga
ragmen miistereken kabul ettikleri bir nokta da vardir. Insa-
nin mahiyet ve gergegi {izerine muhalif ve birbirine zit olan
bu iki nazariye, diger bir konuda, insanin manevi baz1 6zel-
likleri hususunda birlesirler. Her iki nazariyeye gore insanin
bazi yonleri ve bazi hususiyetleri vardir ki maddi ve cismi
bir yap1 arz etmedikleri halde insan varligimin bir parcasi
sayilirlar; adina insanin maddi olmayan, ya da "manevi bo-
yutlar1" da diyebilecegimiz bu hususiyatlar insana "deger"
ve "kisilik" kazandirirlar, onun asil mahiyeti ve ne oldugu
hususunun tespitinde en 6nemli rolii oynarlar. Mesela her
insanin bir "insan olma" ya da "insani'lik 6l¢iisti ve boyutu
vardir; onun "insan olma" degeri bu vasiflarindan birisidir
iste. Bagka bir deyisle bu 6zellik ve vasiflarin kendisinden
alinmasi -ya da akamete ugramasi- halinde insanin hayvan-
dan higbir farki kalmayacaktir.

Insanmn "insan olma"si, insamin "insanilik" ve "insanciligl"
onun maddi varligina, bedeni yapisina bagh degildir, insanin
bu vasfinin viicuduyla higbir alakas: yoktur. Bir basgi, iki kula-
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g1olan, iki ayak iizerinde ytiriiyen konusan her mahluk "insa-
niyete haiz"dir denilemez. Sa'di'nin de sdylemis oldugu gibi:

"Kaliba asalet kazandiran, insanligidir insanin
Giizel giyimli olmak insanlik getirmez ki...
Insanlik goz, kulak, ag1z ve burunsa eger

Duvarla insaniyetin ne farki var? Cevap ver!"

Evet, zor olan insanliktir, insaniyete sahip olmaktir, halk
arasinda "adam olmak" derler buna.! Adam olmak govde ve
kalipla olsaydi, o zaman dogan her insanoglu "adam" olmus
olurdu herhalde!

Hayir...
Mesele bu kadar basit degildir.

Adam olabilmek i¢in birtakim insani vasiflarla ahlak ve de-
gerlere sahip olmak gerekir; insanligin manasi bunlardir,
insanogluna insan anlamini ancak insani bir inang, insanca
davraniglar ve insanca bir ahlak kazandirabilir. Onu "insan"
eden, ona insanca bir "kisilik" ve "karakter" kazandiran, kisa-
cas1 onu degerli kilan bu vasiflardir iste. Giiniimiizde "insani
degerler" ya "insaniyet vasiflar1" adiyla s6z edilir. Insan ancak
bunlara sahip oldugu siirece bir kisilik, karakter ve degere ka-
vusabilmis demektir. Bu vasiflar1 tasimamasi hélinde insanin
hayvandan higbir fark: kalmaz.

Bir 6nceki sohbetimizde insan ya da toplumda goriilen sap-
malarm iki tiirlii oldugundan s6z etmistik; bunlardan biri,
degerlerin karsitlarinin degerlere karsi ¢itkmasiyla meydana
gelir. Yani gayri insani degerler, insani degerlere kars1 c¢ikar

1- Biz talebeler de bu kelimeleri kullaniriz. Hatta molla olmak i¢in bizle-
rin arasinda meghur bir s6z vardir, "Molla olmak kolay, adam olmak
zordur." diye...
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ve bunlarin egemenligi halinde sapma baslar. Mesela zuliim,
adaletin karsisina dikildiginde, adalet yerine zultim, hakim
oldugunda o insan ya da o toplumda sapma ve inhiraf bas
gosterir; veya hafakan, siddet ve baski hiirriyetin yerine ika-
me edilir; sorumsuzluk, lakaytlik ve tanr1 tanimazlik, Allah'a
inanma ve ibadetin karsisina ¢ikar; akilsizlik ve aptallik akil,
hikmet ve anlayisa tercih edilir vs. Ancak biitiin sapmalar
karsi degerlerin degerlere karsi ¢ikmasi sonucu meydana gel-
mez; zira kars1 degerler, degerlere kars: ¢iktiklarinda gabucak
yenilirler. Aksine, insanlar ve toplumlarda goriilen sapma-
larin sebebi, daha ¢ok bizzat bu "insani deger"lerden birinin
asir1 gelismesi ve bu dengesiz ve menfi gelismenin bir kanser
tiimiirtine dontiserek diger biitiin degerleri yok etmesidir.
Mesela takva ve ziihd insani birer degerdirler, hatta insan ol-
manin birer Olgiistidiir bunlar. Fakat buna ragmen kimi za-
man bir toplum ya da fertte bu degerlere kars1 dylesine asir1
bir egilim ve temayiil goriilmektedir ki zamanla diger deger-
ler biitiiniiyle unutulmakta ve her sey "takva" ve "zithd"den
ibaret sayilir hale gelmektedir. Bu "tek degerlilik", viicutta go-
riilen garpik gelismeye benzer tipki; viicudun yalnizca bir or-
gan1 -mesela burun- gelisir, viicut biitiin gelisme imkanlarim
bu organa adar, biitiin imkanlar yalnizca onun gelistirilmesi
icin seferber edilir ve neticede o organ fazlasiyla gelisir, ama
viicut da biitlintiyle ciliz kalip ise yaramaz hale gelir!...

Insan Olabilme Sorun ve
Sorumluluklarin Faydalar:

Daha 6nce muhtelif ekollerin, hatta en maddeci gortislerin
bile insan gergegi tizerine miisterek bir noktada birlestigini,
bunun da insanin varliginda inkar1 imkansiz baz1 manevi de-

gerlerin s6z konusu olusu gercegi oldugunu belirtmistik.
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Insani degerler ortak bir bashk altinda miitalaa edilirler; bu
ana basligin da siklar1 ve teferruatlar: vardir. Islam ariflerin-
ce belirtilen bu nokta, giiniimiizde insan bilimleriyle ugrasan
aragtirmaci ve bilim adamalar1 tarafindan da kabul edilmis ve
bunlardan daha énce Islami metinlerde giindeme gelerek 6zel
1stilah ve deyimleriyle tespit edilmistir. Bu ana baghiga Islami
metinlerde "dert tagimak" ya da "dert sahibi olmak" denilir;
insanligin temel Ol¢iistidiir bu. Yani insan, "dert hissettigi" ve
"dert tasidig1" Olciide insandir, hissettigi derde gore oOlgiiliir
onun insaniyeti.

Insanla hayvanin en belirgin farki, insanin birtakim mesuli-
yet duygulari tagimasi ve birtakim "dertler"i olmasidir, Insan
disginda kimsenin; hayvanlarin, ya da insan goriiniimiinde
oldugu halde insanliktan zerrece nasibini almamus, insaniyet
ruhundan tamamiyle yoksun bulunan insan kilikli tersytiz
mahluklarin béyle bir sorunu yoktur, "dert" tasimaz onlar...

Meselenin etraflica izahini yapabilmek igin her seyden 6nce
"dert" kavrami iizerinde duralim biraz. {1k bakista ters gelebi-
lir bize; ne demek yani "dertli olmak"

Bilinen kadariyla dert, istenmeyen bir seydir; insan derdi
uzaklastirmalidir kendinden, ona ¢are aramali, caresi neyse
ona bakmalidir...

O halde nasil olur da "dert"in insani olmanin dl¢iisii oldugu
sOylenebilir?! Bu durumda, insanligin mihengi olup, deger-
leri degerli kilan sey nasil "dert" olabilir?!.. Dertli olmay1 kim
ister ki? Derdin iyi bir sey oldugunu kim soyleyebilir? vs.

Evet, bu ve benzeri daha bir¢ok sual gelebilir akla...

Fakat pek cok konuda oldugu gibi bu konuda da iyice ve sihhat-
li bir metotla diistinmeden 6nyargida bulunmamak gerekir.
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Aksi halde varilacak sonug yanlis olacaktir.

Once meselenin kaynagini aramak gerekir. Bir hastalik vardir,
bir de hastaliga sebep olan mikrop... Kotii olan mikroptur, il-
tihap, ttimir vb. seylerdir, hastalig1 bunlar icad eder zaten.
Viicuda bir mikrop girer ve hastaliga sebep olur; bu mikro-
bun viicuda girmesiyle zamanla dert ve ac1 kendini gosterir.
Bir parmagin kesilmesi hosa gidecek bir sey degildir, kotiidiir
elbet; ya da midede baslayan bir sancinin hos bir tarafi yok-
tur. Kisacasi sonucu bir kayip ve hasar alacak olan yaranin
ve hastaligin varlig1 iyi bir sey degildir... Ancak dert -ya da
burada 6rnegini verdigimiz gibi bir hastaligin agrisi- insan
icin bir uyar1 ve haberdir, sonucu uyanis olacak bir mesaj-
dir. Hatta viicut agrilar: igin de ayn1 durum s6z konusudur.
Mesela bir insanin bas1 agriyorsa, basindaki bu agr1 yerinde
bir ariza meydana geldigini gosterir; agr1 varsa bir hastalik
da vardir. Agri, bu hastaligin habercisidir. S6z konusu agri-
dir ki sizi hastaligin, viicuttaki bir yaraya ya da bir mikrobun
varligina miiteveccih kilar; bu uyar1 sonucu hastaligin varligi
meydana ¢itkinca da onun tedavisine basvurur ve tehlikeden
kurtulursunuz. Gorildigii gibi agri, tehlikeyi bildiren bir
alarm zilidir. Ya da mesela makina ve motorlarin 1s1 ve siirat
seviyelerini gosteren gostergelere benzer; bu aletin kotii bir
taraf1 yoktur ki; kot olan, hosa gitmeyecek olan arabanizin
su kaynatmasi ya da yaginin azalmis olmasidir. Ancak bunla-
r1 vermekten bagka bir sey yapmayan gosterge aracinin kotii
ve zararl oldugu diisiiniilemez. O halde viicuttaki bir agri,
bir hastaligin habercisidir; o agrinin duyulmamasi halinde
hem hastalik belli olmayacak, hem de hasta, tedavi olmaya
calismayacaktir. Ancak agri, onu hastaligindan haberdar eder
ve tedavi yollarina bagvurmaya mecbur birakir. Iste hastaya
bir "dert" olan bu agr1 kotiilenemez, onu iyilesmesi igin uyar-
maktadir ¢linkii; o halde bu dert bir "nimet"tir aslinda
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Onu bir tadiverdin mi, acisini;

Bundan boyle "senden bagkasina tapmam" der.
"Senden bagkasina yonelmem" diye sdz verirsin artik.
Anlamigsindir ¢linkii agrinin seni uyandirdigini,
Uyanisa sebep olup hastalig1 sana bildirdigini

O halde su hakikati unutma ey hakikati arayan:
Uyanmustir artik, derdi olan

Isi sezmis, farkina varmustir...

Kim daha uyaniksa bil ki daha dertlidir

Kim daha bilgiliyse rengi daha fazla sararmistir...!

Evet kimin derdi daha ¢oksa, her kim bagkalarinin hissede-
medigi baz1 dertleri hissedebiliyor, digerlerinin duyamadig:
bazi acilar1 duyuyor ve tasiyorsa; bu dertleri hissedebildigi,
bu acilar1 duyabildigi 6l¢lide digerlerinden daha uyarik ve
daha bilgilidir. Dertsizlik, ac1 tasgmama ve hi¢bir mesuliyet
duygusu hissetmemezlik bir ¢esit ruhi ¢iplakliktir, duygusuz-
luk ve anlayissizlia denktir. Dert tasima ve ac1 hissetme ise
uyanisa, biling ve idrak yetenegi kazanmaya esittir...

Bir durumda hangisini tercih eder insan?

Uyanik, akilli ve bilgili olup dert tasimayi, aci hissetmeyi,
"dertli" olmay1 mi1?

Yoksa "dert"inden bihaber olup ahmak, akilsiz ve aptalca ya-
samay1 mi1?

Yani "bilme" ve "uyanik olma"nin getirecegi dert ve acry1 "ce-
halet", "bilgisizlik", "bihaberlik" ve "duygusuzluk'tan dogan
rehavet ve rahatliga tercih etmez mi?

1- Mesnevi, s.18.
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Bir atasozii vardir "Sokrat olup zayif ve ciliz diismek; besili

bir domuz olup semirmekten yegdir"...diye.

Yani Sokrat olup da bilge ve akilli, fakat zayif, fakir ve mah-
rum olmak; bir domuz olup her tiirlii rahat ve refaha sahip,

fakat aptal, duygusuz ve anlayissiz kalmaktan daha iyidir...

Akil Hakkinda Sikayet

Edebiyatimizda goze carpan "akildan sikayetcilik" unsuru-
dur ki bu deyimlerin sdylenmesini gerekli kilmigstir. Bizim
edebiyatimiz akildan sikayet eden nesir ve nazimla doludur,
ozellikle siirlerimizde goze carpar bu, "Keske su akil denilen
seye hi¢ sahip olmasaydim diye hayiflanilir."* Bakiniz ne di-
yor sair:

Can diismanimdir benim aklim ve zekam.

Keske agilmasaydi goziim, duymasaydi kulagim."
Diger bir sairse soyle demekte:

"Akalli olup da delilerin haline yanacagina

Deli ol gitsin, akillilar senin haline yana dursunlar en iyisi...

Yani delilikle karisik bir "rahat"y; akil, fikir, idrak ve anlayisla

karisik "rahatsizlik" ve "lizlintii"ye tercih etmektedir!

Yanlistir bu...

1- Burada su noktay1 da hemen belirtelim ki mezkur akildan sikayette
bulunma hususu muhtelif sebepler, muhtelif amaglardan kaynakla-
nir. Mesela arifler ve tasavvufcular apayri bir sebepten dolay1 akil-
dan sikayet ederler. Ancak akildan sikayette bulunanlar akalli, bilgili
ve duygulu olmanin genellikle baslarina is actig1, rahatlarmi bozup
huzurlarmi kagirdigi cihetle bu sikayette bulunurlar.
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1nsaniyet makamina varabilmis olan, duyarlilik ve dert ta-
simanin degerini idrak etmis bulunan birisinin "Benim d{is-
manim aklim ve bilincimdir" diyebilmesi miimkiin degildir;
o Peygamberin (s.a.a) buyrugunu soyler ancak: "Her insanin
gercek dostu akli ve zekasidir, her insanin gercek diismani ise yine
kendi cehaleti ve bilgisizligidir "' der.

"Can diismanimdir benim aklim ve zekam." diyen kisi cehalet
ve bilingsizligin dogurdugu felaketlerden habersizdir; cahil-
lik ve akilsizigin sebep oldugu bedbahtliklar: tatmamus, his-
sedememistir. Bunlar1 duyabilmis ve idrak edebilmis birisinin
bu goriiste olmasi, boyle bir tabir kullanabilmesi miimkiin
degildir.

O halde dert ve derdi hissedis, anlam bakimindan iyi bir sey-
dir; evet, insanda derde sebep olacak bir unsur bulunmaz ve
neticede dert de olmazsa bu tasvip edilir. Baska bir degisle
dert olacak herhangi bir sebebin mevcut olmamasi cihetiyle
derdi olmamak, derdi olmaktan daha iyidir elbet. Ancak dert
olacak bir durum s6z konusu oldugu halde ve derdi meyda-
na getiren bir sebep de var oldugu, zarar ve hasara yol actig1
halde insanin hicbir agri duymamasi, hicbir dert tasimamasi
ancak gaflettir; bihaberlik, zavallilik ve bedbahtliktir. Bedeni
ve maddi hastaliklar i¢in de ayn1 durum s6z konusu degil mi-
dir? Kendisi var oldugu halde acis1 olmayan, hicbir agr1 ve
benzeri sikayetlere yol agmayan; boylece kendisini gizleye-
rek varligini siirdiiren her hastalik 6ldiiriictidiir. Hasta insan,
viicudunda higbir agr1 duymadigindan, herhangi bir sikayeti
olmadigindan tasidig1 hastaligin farkina varmamais ve lmdiis-

tiir. Halbuki baslangicta herhangi bir agr1 duymus olsaydi

1- Usul-u Kafi, c.1, s.11.
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bu agrinin verdigi rahatsizlik onu agrinin sebebini anlamaya
sevk edecek ve tabiatiyla tedavi yollarina bagvurarak iyilesme
imkanina kavusacakti; ya da en azindan mesela bir tiimorse,
oldiirticii boyutlara ulasmadan cerrahi miidahaleyle alinacak
ve hasta 6liimden kurtarilacakti. Ancak hastanin 6liimiine se-
bep olacak mikrop habersizce viicuduna girmis ve yine hasta-
nin haberi olmaksizin gelismesini stirdiirerek 6liim tehlikesi

yaratmisgtir...

Ac1 vermemis, agriya sebep olmamisti ¢linkii...

Tabii bu arada su noktay1r da hemen belirtelim ki insanin
insanlik degerlerini tespit eden deger, biitiiniiyle "dert tasi-
mak" ve "dertli olmaktir" denilemeyecegi gibi "dert kotii bir
seydir ve muhakkak onu gidermek gerekir" de denilemez.
Hayir, dert iyi bir seydir ve varligi- insanin onun varligini
hissedebilmesi- kisinin yararinadir. Derdi genelde bu kadar-
la tanimladiktan sonra simdi onun insanla ilgili 6zel boyu-

tuna gegelim:

Insanin Sorun ve Derdi

Insanin derdi nedir? Insanin derdi derken mesela bir bas ag-
rist m1 gelmelidir akla? Insanin insanlik boyutu s6z konusu
ediliyorsa meselenin bas agris1 ya da benzeri bir dert olma-
yacag1 agiktir. Clinkii herhangi bir hayvanin da pekala basi
agriyabilir. Insanin basgy, eli, kolu ya da ayaginin agrimasi ona
insani bir dert kazandirmaz; uzuv ve viicut agrilar: hayvan-
da da vardir, insanda da; her ikisinde de goriilebilecek olan
bu agrinin ortaya koydugu dert" hayvani" bir derttir; maddi
ve sahsa miinhasirdir. Ancak insanin derdinden soz edilirken

insanin derdi, onun "dert tasimasi", "derde sahip olmas1"dir
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diyenlerin kastettigi dert boyle bir dert, boyle bir agr1 degil-
dir, bambaska bir seydir o; insani degerlerin kiymeti, insani

degerlere deger katan seydir.

Islam ariflerince de taminmus ve tespit edilmis bir "dert"tir
bu... Arifler bu derdi pek mukaddes bilir, insanin ancak kendi
nevine miinhasir bir 6zelligi oldugunu soylerler Hatta insani
meleklere tistiin kilan seyin de bu olduguna inanirlar; insan
melekten tistiindiir, clinkii o dert tasir, meleginse derdi yok-
tur. Ariflerin soziinii ettigi bu dert "Allah'mn pesinde olan",
"Allah'1 arama", "Yaratan1 arayis derdi"dir. Yalnizca ariflerin
gorisii degildir bu, buraya kadar sozii edilen cerceve dahi-
linde Islam'mn da goriisiidiir ayn1 zamanda. Bir hakikattir bu;
insan ilahi bir soluktan gelmedir, asil mayas1 budur; apayr1
bir diinyaya aittir insan. Yasadig1 bu diinyada, tabiatta mev-
cut olan bunca varliklar arasinda bir yabancilik hisseder, bii-
tiiniiyle onlarin cinsinden olmadigini anlar. Iginde yasadig
diinyanin her seyi gariptir ona; insan bu diinyada adeta bir
yabancidir, gurbettedir. O, kendisiyle icige yasadig1 tabiat: ya-
dirgar ve garipser, ¢linkii onunla tam olarak aymni cinsten de-
gildir, bu yiizden de bu diinyada hep yabancilik duygusuna
kapilir, gurbette oldugunu hisseder, bir "sila"s1 vardir sanki,
hep onun hasretini duyar icinde, onu arar durur hayat1 bo-
yunca... Her sey; gordiigii, tanidig1 her sey fanidir, gegicidir,
siirekli bir degisim i¢indedir; hicbir sey goniil verilecek, ken-
disine baglanilacak tiirden degildir... Oysa insanda stirekli bir
olimstizliik diisiincesi vardir, siirekli bir "hep kalicilik" me-
rak ve endisesi vardir, bir firtina gibi hep i¢inde tasir onu, hep
tedirgindir...Onun "dert"i iste budur... Insam Yaraticisina itaa-
te, Allah'a ibadete, Rabbine hamd-u senada bulunup O'nunla

dertlesmeye ve O'na yaklasmaya cezbeden giictiir bu!
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Insanin Sorun ve Derdiyle
I1gili Orneklendirmeler

Islam irfan1 bunu anlatmaya calisan &rnekler, deyimler, tes-
bihler ve kissalarla doludur. Bazen Hindistan ormanlarinda,
hemcinsleriyle bir arada yasamaktayken tutulup kafese ko-
nulan bir papagan misaliyle anlatilmak istenir. Hayvancagiz
hep tizgiin hep mahzundur; dertlidir daima...Vatanindan irak
diismiis, gurbete getirilmistir, hiirriyetine kavusup vatanina,
icinde yasadigy, icinde dogup biiylidiigli ormana dogru ka-
natlanip ucacagi an1 bekler durur boyuna... Biitiin kaygis1 bu-
dur, "dert"i, vatan hasretidir.

Kimi zaman, yuvasindan irak diisen bir kusa tesbih edilir...

Bu hususta en giizel tesbihi yine Mevlana yapar ve insani, saz-
liktan kesilip getirilen bir "ney"e benzetir, daima ah-u figan
etmede, aglayip inlemede, hiiziinlii bir sesle ytirekleri parca-
lamadadir. Ciinkii onu vatanindan koparmislar, "6z"tinden

ve "asl"indan ayr1 diistirmiislerdir:

"Dinle... Su ney nasil sikayet etmede, bak; ayriliklar1 an-
latmada:

Diyor ki: Beni kamisliktan kesip getirdiklerinden beri fer-
yadimla kadin- erkek herkes aglamistir.

Ayrliktan sahrem sahrem olmus bir goniil isterim ki isti-
yak derdini anlatayim ona

Aslindan uzak kalan kisi, bulusma zamanini bekler hep...

Ney gibi iki agzimiz var adeta; biri onun dudaklarinda
gizli sanki...!

1- Mesnevi, cilt.1, ilk beyitler.
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Kimi zaman da Hindistan'dan getirilen bir filin hikayesi 6rnek
verilir, siirekli tepesine vururlar bu filin, aksi takdirde vatan

olan Hindistan'1 hatirlamakta ve huysuzluk etmektedir:

"Fil ne zaman uyuyacak olsa
Hindistan girerdi riiyasina
Esekse riiyasinda Hindistan't gormez hig

Hindistanl degildir ki sila hasreti ¢eksin.™

Evet; derler ki Hindistan'r rityasinda goren tek hayvan fildir...
Esek Hindistan'1 riiyasinda gérmez hig; ¢iinkii orali degil-
dir, vatan hasreti yoktur onun. Bu siirde insan asil temadir,
gercekte o anlatilmak istenir bu 6rneklerle... Ayr1 bir alemin
hasretiyle kasilip kavrulan tek yaratigin insan oldugu, yeryii-
ziinde ancak onun irfani bir dert ve irfani bir kayg: tasidig:
anlatilmak istenir. Hakka kavusmanin, Rabbiyle bulusmanin,
O'na dogru yonelip O'na yakin olabilmenin derdiyle yanip

tutusan insandir.

Hz. Ali'nin (a.s) Sozlerinde
Insanin Sorun ve Derdi

Ne kadar da giizel anlatir bunu Emirii'l-Mii'minin Ali (a.s);
Kumeyl b. Ziyad en-Nehai'nin elinden tutup onu ¢dle gotii-
riir, sehirden iyice uzaklasirlar, 1ss1z ¢dlde bir baslarina kalin-
ca Hz. Ali (a.s) anlatmaya baslar... Kumeyl "Hz. Ali (a.s) derin
bir i¢ ¢ektikten sonra, Ey Kumeyl! buyurdular” der,

Insanlarin kalpleri kaplara benzer, goniilleri bir kap gibi-

dir tipki; en hayirh goniil, kapasitesi fazla olan ve igindeki-

1- Mesnevi, Farsca'sinda: s.400.
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ni en iyi koruyabilendir. Benden' duydugun sozii aklinda
tut, insanlar ti¢ kisimdir... Evet insanlar ti¢ grupta da ele
almnir, bu ti¢ grubun 6zelliklerini anlatmaya baslar, konus-
masinin sonuna dogru eliyle gogsiine isaret edip "Burada
Oylesine derin, dylesine genis bir bilgi var ki; ne olurdu
bunu anlayabilecek biri bulunsayds, keske bu sirr1 anlaya-
bilecek, onu hakkiyla idrak edebilecek, fakat diinyaya da
alet etmeyecek biri olsayd:1" diyerek sirrini acacak birisinin
olmayisindan yakinir, fakat daha sonra "Boyle birisi hig de
yok degil hani..." diyerek ekler: "Fakat emin degilim on-
dan; din hitkiimlerini isteklerine alet edebilir...

Emirii'l-Mii'minin bu konusmasinda s6z konusu idrak ve bil-
gi sahibi insanlarin daima yerytiiziinde var oldugunu ve ola-
caginy, yeryiiziiniin bir an olsun onlarsiz birakilmamis olugu-
nu da hatirlatarak:

Allah'im, evet; yeryiizii, senin i¢in delil ve hiiccet olan, se-
nin adina kaim bulunan birisinden mahrum kalmaz"der,
"O, ilmi ve dini ayakta tutar; ama meydanda olur, bilinir,
tanimnir yahut hikmet icab eder, gizlenir... Allah'in hiiccet-
lerinin, Allah'm apagik delillerinin batil olmamas: igin
hiikiim budur, boyledir. Ama bu niceye dek boyle siirer
gider? Andolsun Allah'a ki onlarin sayilar1 azdir. Allah
katinda dereceleri pek biiyiik, makamlar1 pek ytiicedir. Al-
lah delillerini, onlara benzeyenlere 1smarlayincaya, kendi
benzerlerinin goniillerine verinceye dek onlarla korur.
Allah onlarin can gozlerini agar, bilgiyi onlara sunar, on-
lar da yakin ruhuyla kuvvetlenirler, giigliikleri kolay go-
riirler, bilgisizlerin kagindiklari, hos gormedikleri seyler
hos goriiniir onlara, canlar yiiceler yticesi olan yakinlik
duraklarinda oldugu halde bedenleriyle diinya ehlinden

1- Nehcii'l-Belaga, Hikmetli s6zler: 147. (Bu konugsmanin tam tiirkge met-
ni i¢in bk. Nehcii'l-Belaga'nin A. Golpmarli terciimesi, s.414, 415)
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goriintirler, onlarla gortistip konusurlar. Iste bunlardir
Allah'in halifeleri, bunlardir yerytiziinde Allah'in halifesi
olarak yaratilmis olanlar; bunlardir halk: dine ¢agiranlar...
Ah, ah!... Ne de 6zlerim onlar1 gérmeyi...!

Evet... Ne de yiicedir Ali'nin (a.s) derdi, irfani dertleri
pek de gorkemlidir gergekten... ibadi ve duai dertleri
bambaskadir onun... Ibadet sirasinda Oylesine kendi-
sinden gecer, sevgilisine, mahbubu olan Rabbine &yle-
sine adapte olur ki biitlintiyle unutur benligini bir agk
ve teslimiyetle yonelir ki Rabbine, viicudundan ¢ekip
¢ikarilan okun bile farkina varmaz!...

"Insan"in derdi budur iste...
Budur insani dert..."

Hak'tan firak derdi... O'nun zatina yakinlik istiyaki, Rabbine
kavusma arzusuyla yanip tutusma, O'nun rizasina nail olma-
dir... Insan O'na kavusmadikca, O'nun rizasina nail olmadik-
¢a varligini kasip kavuran bu firtina dinmez, bu dert derman
edilmez, yorgun gonlii dinlenmez... Bu dert her zaman, sii-
rekli vardir insanda... Pek ¢ok seylerle siirekli oyalamir durur,
suradan buraya, filan durumdan filan duruma gecer ge¢me-
sine, ama bunlar biitiiniiyle oyalanmaca, gegici meggalelerdir
onun icin. Isin gercegi bambaskadir aslinda; Kur'an'in da bu-
yurmus oldugu gibi:

...Iyice bilin ki, goniiller Allah't anmakla yatisir ancak,
O'nu anmakla huzur ve kuvvet bulur.?

Evet; ayet-i kerime boyle buyurmakta, insanoglunun ancak
ve ancak Hakki anmakla huzur ve siikun bulacagmi, onun

1- Nehcii'l-Belaga, ayn1 konusmadan.
2- Ra'd, 28.
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icten ice depresip duran dertlerinin ancak Rabbine yonelmek
ve O'nun yakinligina mucip olmak stiratiyle yatisabilecegini
bildirmektedir.

Insanin dertlerinden biridir bu... Arifler daha cok bu dertle il-
gilenmisler, insanin diger dertlerine fazlaca 6nem vermemis-
lerdir. Mevlanamin daha once birkag beytini verdigimiz bir
siirinde de sOylemis oldugu gibi:

"Hastaliktaki dert, inilti ve hasret

Hastay1 uyandirir; hastalik ve dert biitiintiyle uyanis getirir
zaten.

Kim daha uyaniksa bil ki daha dertlidir
Kim daha ¢ok anlamigsa rengi daha ¢ok sararir

O halde su hakikat1 unutma ey hakikati arayan. Uyanmistir
artik derdi olan; isi sezmis, farkina varmustir,

Mevlana'nin nakletmis oldugu bir hikaye vardir; bu hikayede
Allah'1 pek fazla anan bir zahidden s6z edilir. Daima Rabbini
anan ve "Allah" kelimesini dilinden diisiirmeyen bu adamca-
g1z bir giin seytanin vesvesesine kapilir, onun oyununa gelir
ve "Allah" demekten, Rabbini anmaktan vazgeger. Bu da soyle
olur: Seytan bir giin bu adamcagiza goriiniir "Behey zavalli!.."
der. "Bunca vakittir Allah't andin, nice geceleri "Allah" diyerek
sabahladin; seherin erken vakitlerinde kalkip yine "Allah! Al-
lah!" dedin... Ustelik bunca goniilden, bunca yiirekten yanip
kavrularak ve onca mesakkate katlanarak hep andin O'nu...
Ama bugiine degin bir kez olsun O'nun cevap verdigini isittin
mi? Bunca "Allah" demene karsilik bir defacik olsun O'nun
sana "Lebbeyk!" dedigini duydun mu?! Bu istiyak ve yakarisla
kimin kapisini calsan, hangi evin esigine yiiziinii siirmiis ol-
san muhakkak bir cevap alirdin, hi¢ olamazsa bir "lebbeyk!"
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duyardin... Halbuki seni hi¢c umursayan yok, gormiiyor mu-
sun?!" Seytanin bu sozleri adamcagizin aklina yatar -goriiniis-
te- mantikli gelir ona. Bu yiizden de artik "Allah" demekten
vazgeger, O'nun adini agzina almacasina susuverir.- Ancak bir
gece riiyasinda Allah'1 anmaktan nigin vazgectigini sorarlar o
da "Bunca vakittir yana yakila Allah deyip durdum ama bir
defacik olsun "Lebbeyk" denilmedi bana..." der ve halinden si-
kayet eder. Riiyada duydugu ses "Ama ben Allah tarafindan
sana bu cevab1 vermeye memur edilmisimdir" der:

"Dedi ki: Senin su "Allah" deyisin yok mu; bizim "Leb-
beyk!" deyisimizdir iste o.
Onca yakarisin, onca O'nu anarak hasretiyle kavrulusun

peykimiz, habercimizdir bizim"

Evet, Allah'a yakarisin kendisi "Lebbeyk" degil midir gergek-
ten? Nitekim Hz. Ali (a.s) bir duasinda “Allah’im” der, "Dua
duygqumu elimden alacak, sana yakaris istiyakimi koreltecek; beni,
sana duadan alikoyacak, bu muazzam dertten mahrum birakacak

olan giinahlarum bagisla...”

Bu ytizdendir ki duanin insan i¢in hem vesile oldugunu soyle-
mislerdir hem de matlup... yani dua her zaman icabet edilsin
diye yapilmaz; icabet olsun olmasin, matlupdur dua; Allah ta-
rafindan kulun begenilmis bir davranisidir daima.

Insanin Halka Yonelik Sorun ve Derdi

Insanin "dert"i hususunda one siiriilen goriiglerden biri de
"halk¢ilik"tir. Bu goriisii savunanlar insana insan olmak de-
gerini bahseden esasin "Allah'1 arama ve O'na yonelme derdi"

1- Kumeyl duast.
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degil, "Allah'in kullariyla ilgilenme derdi" oldugunu soyler-
ler. Onlara gore insanin insan olusunu tespit eden 0l¢ii onun
diger insanlarin derdini kendi derdi olarak kabul etmesi ve
hemcinslerinin dertlerini paylasabilmesidir. Yani gercek in-
san, asil hiiviyetini koruyabilmis olan, kendisini sahsen hig
ilgilendirmedigi ve sahsma yonelik hicbir tehdit unsuru olus-
turmadig1 halde bagkalarmin dertlerini kendisine dert eden,
baska bir deyisle hi¢bir karsilik ummaksizin insanlarin mese-
lelerini giderme kaygisi tastyan insandir. Onun derdi, "bagka-
larmin dert ¢ekiyor olmasi” dir... Sa'di' nin de dedigi gibi:

Zavalliligimdan degil, sararip solusum

Zavallilarin derdinden ben boyle olmusum

Evet, bu goriiste olanlara gore "insanin derdi diger insanlarin
dertleridir, onlarin karsilastiklar: miiskiilatlardir. Eger bir in-
san bagkalarin derdini kendi derdiymiscesine hissedebiliyor
ve cekiyorsa; kimi insanlarin a¢ oldugunu diisiinerek uykusu
kagiyorsa; bagkalarinin ag kalmasindansa kendisi ag kalmay1
tercih edip "bagkalarinin ayagina diken batacagina benim go-
ziime batsin, daha iyi!." diyebiliyorsa gercek insandir, ¢linkii
asil insani derdi o tagimaktadir... Insana insan olma degerini
bahseden, ona kisilik ve insanlik kazandiran yegane dert bu-
dur iste: Bagkalarinin derdini kendine dert edinmek! Biitiin
insani degerlerin ana kaynag1 ve yegane 0lciisii bu derde sa-
hip olabilmektir...

Bugiin "insanlik!", "insancillik!".. yaygaralar1 koparanlarin in-
sanlik adina yapmis olduklar: tek sey habire slogan atmaktir.
Onlara gore insani davranis, insanca eylem; ancak toplumcu-
luk derdinden kaynaklanan ve diger insanlarin dertlerinden
yola ¢ikarak neget bulan, baskalarina kars1 duyulan mesuli-
yetlerden ibarettir, bu gercevenin disinda vuku bulan higbir
davranis "insanca" degildir!
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Gortildigii gibi burada da biitiin diger insani degerler bir
tek degere kurban gitmekte, onun disindaki degerler gozardi

edilmekte, cignenmektedir.

Insani degerlerin bir tek degere doniistiiriiliip insanin bu de-
gere "asir1” ilgi gOstermesi ytliziinden diger biitiin insani de-
gerleri dumura ugratan ve dolayisiyle insanin "¢irkin ve men-

fi bir doniistimiine” yol agcan durumlardan biridir bu da...

Meseleyi biraz daha agikliga kavusturabilmek igin bu degi-
sim ve doniistimiin ne oldugu ve ne olmasi gerektigi tizerin-

de kisaca durmakta fayda var:

Bu Hususta Islam'in Goériisii

Islam nazarinda ve Islami 6lgiilere gore kimdir "olmasi gerek-

tigi gibi olan" insan?

Biitiin derdi, diger insanlarin derdi olan ve kendini her seyiy-
le sirf bu derde konsantre eden kisi mi?

Yoksa biittin derdi "Allah" olan ve kendini sirf "O'nu anis ve

O'na yonelis"e adayan kimse mi?
Yoksa;

Derdi "Allah'a yonelme ve O'nun rizasmna nail olma" olan ve
sirf bu sebep yiiziinden insanlarin dertleriyle de ilgilenen;
yani her seye O'nun rizas: acgisindan bakip her seyi bu dl¢iiye
gore degerlendiren kisi mi?

"Islam'a gore insan" hangisidir bunlarin?

Kur'an-1 Kerim'de Hz. Resul-i Ekrem'e (s.a.a) hitaben soyle
buyrulur:
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...Su Kur'an'a inanmadiklar1 ve senden yiiz ¢evirdikleri
icin iiziiliip hayiflanarak kendini helak m1 edeceksin?’

Hz. Resulullah (s.a.a) halkin hidayet bulmasi, gercek saade-
te kavusup kurtulusa ermesi, diinyanin her tiirlii esaret ve
belalarindan kurtulup ahiret azabindan aman bulmas: igin
elinden gelen cabayi sarf etmekte, inanmayan ve inkara ka-
pilanlarin hallerine pek iiziilmekte, onlarin ettiklerine hayuf-
lanmaktadir...

Hem de pek fazla...
Kendisini helak edercesine...

Kur'an "Ne oluyor sana?... Bu raddeye kadar mu {iziiliip ha-
yiflanacaksin? Kendini telef mi edeceksin hidayete ermiyor,
kendi lehlerine olacak, onlar1 kurtaracak yolu teshis ve tercih
etmiyorlar diye?" buyurmaktadir Peygambere (s.a.a)

..Taha... Kur'an't zahmet ¢ekmen i¢in indirmedik. An-
cak korkacaklara bir 6giit olarak indirdik...”

Bagka bir ayet-i kerimede ise soyle buyrulur:

Andolsun, size icinizden dyle bir peygamber gelmistir
ki bir sikintiya diismeniz pek agir gelir ona, pek diis-
kiindiir size; mii'minleri esirger, rahimdir®

Fevkalade bir tabirdir bu; insanlara, peygamberiniz sizden
biridir denilmektedir. Ummetinin sikintiya diismesi ona pek
agir gelir, halkina ziyadesiyle diigkiindiir o, en bariz 6zellik-
lerinden biri halkini sevmesi, immetine diskiin olmasidir.
Oyle bir kimsedir ki peygamberiniz, sizin derdinizi tasir, dert-

1- Kehf, 6.
2- Taha, 1-3.
3- Tevbe, 128.
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lerinizi kendi derdi bilir... Zaten Miisliiman da bu degil midir;
hem "Hakk"a diiskiindiir, hem "halk"a Allah'1 sever; bu sevgi
insan sevgisi de verir ona, insanlar1 da sever; ¢iinkii O'na olan
diiskiinliigii, O'nun kullarina da diiskiin olmasini saglar.

Kimi babalar ¢ocuklarina pek diiskiindiirler, evladiin oku-
masy, iyi bir gelecege sahip olmasi i¢in elinde avcunda ne var-
sa hepsini harcar, kendini olmadik zahmetlere sokar, olmadik
mesakkatlere katlanir, cevresindekiler onun evladina, karsi
duydugu bu hissi "diigkiinliik" tabiriyle dile getirir ve "falan-
ca adam, evladina pek diigkiin..."derler. Paray1 ¢ok sevenler
icin de "Paraya pula ¢ok diiskiin" tabiri kullanilir. Kur'an-1
Kerim'de Peygamberin (s.a.a) immetine kars1 duydugu ya-
kinligin derecesi de bu tabirle ifade edilmektedir iste, o da
timmetine diiskiindiir, onlarin dertlerini giderebilmek, mese-
lelerine ¢oziim yolu bulabilmek i¢in pek zahmet ¢ekmekte,
olmadik megakkatlere katlanmaktadir.

Hz. Ali (a.s) de aynu tabiri kullanir; bir giin kendisine, Osman
bin Huneyf'in Basra'da sadece zenginlerin davetli oldugu bir
ziyafete katildigini haber verirler. Bu haberle pek miiteessir
olur. Neden? S6z konusu davette -Allah korusun- sarap mu
icilmistir? Kumar m1 oynanmistir? Fisk-u fiicura mi irtikap

edilmistir yoksa?..
Hayir... Higbiri olmamistir bunlarin.

S6z konusu davetin ayibi; daveti tertipleyenlerin, katilanlarin
ve onlardan biri olan Osman bin Huneyf'in giinahi, davete
yalnizca zenginlerin ¢agrilmis olmasidir!.. Esraf, sehrin ileri
gelenleri ¢cagrilmus, fakir fukaradan ise davet edilen olmamus-
tir.! "Ya Ali" derler, "Osman zenginlerin tertipledigi, yalnizca

1- Oyle bir seydir ki bu, bugiin bizler bunu asla dert olarak algilamayiz,
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esrafin ve zenginlerin ¢agirildigy, fakir fukaranin ise hatira bile
getirilmedigi bir daveti kabul etti, boyle bir davete katilds..."

Imam Ali (a.s) olay1 6grenince Osman b. Huneyf'in; fakirlerin
kapz esiklerinde kaldig1 ve yalnizca zenginlerin igeriye alindi-
g1 bir davete katilmis olabilecegine inanamadigini, bunun pek
yanlis ve girkin bir amel oldugunu hatirlatarak onu kinar ve
kendisine yazdig1 mektupta “...Oysa ben sanmazdim ki yoksul-
lar1 cagrilmayan, sirf zenginleri davet edilen bir toplulugun dave-
tine icabet edesin... Dilesem ben de yaglar, ballar bulurum; bugday
ekmeginin halisini yerim, elbisenin en hasini -ipek- giyerim; fakat
nefsimin dileginin bana iist olmasi, beni lezzetli yemekler yemeye
cekmesi miimkiin mii hic?” der...!

Glizel yemekler yemek, iyi giyinmek haramdir dememekte o;
hayir, mesele ¢cok daha bagkadir onun nazarinda... Oyleyse
neden bu mektupta "Heyhat" demekte, neden hayiflanmak-
tadir peki?!

Onun derdi bambaska, duydugu teessiir ve his apayridir.
"Ben nasil doya-doya yemek yiyebilirim ki" der, "Hicaz'da
yahut Yemame'de belki yoksular vardir; glinler ge¢cmistir ki
tokluk nedir, gormemislerdir... Gecemi karn tok olarak nasil
giindiiz edebilirim ki, gevremde ag karinlar; susuzluktan yan-
mis, bunalmis cigerler vardir... Sairin de dedigi gibi:

Sen karni tok olarak yatarken
Cevrende bir lokma ekmege muhtag olanlar var!
Insansan eger.

Bu dert sana yeter.

hi¢ kimsenin kili bile kipirdamaz.
1- Nehcii'l-Belaga, 45. Mektup. (Mektubun tiirkce tam terctimesi igin
bk. Nehcii'l-Belaga -A. Golpinarl. s.299, 301)
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Halkin derdinden haberdar olmak buna denir iste... Ad1 "Hal-
kin derdini tagimak", "Insanliga yar ve yardimei olmak"tir bu-
nun, "Ana degerdir bu...

Razi olur muyum ki bana Emirii'l-Mii'minin desinler de
sonra ben, zamanin sikintilarinda onlara ortak olmaya-
yim; darlikta, yasayis sikintisinda onlara mukteda sayil-
mayayim?...!

Evet... Devletin en iist makaminda bulunmus olmak miiref-
feh yasamaya, yonettigi insanlar arasinda heniiz aglar varken
refah i¢inde bulunma hakkina sahip olmaya bir bahane tegkil
etmez Alinin (a.s) nazarinda...

Biitiiniiyle "digerlerinin derdiyle dolu"dur o; insanin, bas-
kalarinin derdine ortak olmasi, onlarin dertlerini ve acilarini
paylasabilmesi gercekten giizel, gercekten insancadir; insan
olan haz duyar bundan. Bu duygunun gergek sirr1, asil sebebi
nedir, neden insan baskalarinin derdine ortak olabilmekten,
bagkalarina yardim edebilmekten zevk alir, ni¢in vardir in-
sanda bu duygu? Allah bilir.

Ibn Sina, "Isarat" adli eserinin son boliimlerinde kaginmay1 or-
nek verir? ve bu derde miiptela olanin kasintidan 1stirap duy-
dugunu, ancak kasinmaktan da zevk aldigini séyler. Yani hasta
icin bir "dert"tir bu, fakat ac1 veren bir dert degildir. Kimi dert-
ler vardir ki gercekten boyledir; tiziintiidiir, ama verdigi hii-
ziin matlup olur, hostur, gozyaslarini akitir, fakat kalbi mem-
nun eder, hiiziin vardir, ama ferahlik verir ayn1 zamanda...

Insan {iziintii ve dertten genellikle kagar. Fakat mesela falan
yerde Hz. Hiiseyin Seyyidii's-Siihedanin (ona selam olsun)

1- Nehcii'l-Belaga -Ayni mektuptan-
2- Ibn Sina'nin kendisi, bunun uzak bir 6rneklendirme oldugunu belirtir.
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mersiyesi var, onun anildig1 bir meclis var, gidip oturalim o
mecliste biraz, sehit imami anarak aglayalim, onu yad edip
gozyas1 dokelim" denilecek olsa her Miisliiman gider; Hz.
Hiiseyin'i (a.s) anar, onu yad eder; yad edince de gozyasla-
rin1 tutmaz, ici burkuluverir, hiiziin dolar yiiregine, aglar...
Yiiregi yanmayan, gonliine hiiziin dolmayan insan aglar mi1
hi¢ ? Fakat yine de her Miisliiman, Hz. Hiiseyin'in (a.s) der-
dini hissetmek ister, kendisini aglatsa da, Hz. Resulullah'in
(s.a.a) cigerparesini anmaktan, o essiz yigide, o mazlum se-
hide aglamaktan haz duyar; Hiiseyin'e (a.s) insanca gozyasi
dokmek, insan olanin ruhunu yikayiverir, apayr: bir halet-i
ruhiyle kazandirir insana. Yalnizca kendi ruhunu degil, bii-
tiin bedenlerin ruhunu kendisinde hisseden bir bedenin isi
zordur gergekten... Boyle bir ruh tek basina herkesin derdini
kendi iginde duyar, onunmus gibi hisseder...

Gerekli imkanlara sahip oldugu halde bir parca arpa ekme-
giyle idare eder de "Hicaz veya Yemame'de yoksullar vardir, bir
lokma ekmege hasret kalip a¢ karmina uyuyanlar vardwr belki...”
der... Bu diisiinceyi tasiyan kisi elbette ki doyasiya yiyemez,
gosterisli elbiseler giyemez, yamal1 ayakkab1 gecirir ayagina;
Alivarane bir ruhu vardir ¢iinkii...

Sairin biri "Yiicelen ruhun isi zor gergekten..." der. Evet, ruh
biiyiik olunca; yiikii pek agirlasir gercekten. Bir dul kadinca-
g1zla birkag yetim yavrucagin durumundan habersiz kalmak
tiziintiilere bogar onu, kederlendirir, uykuyu alir gozlerin-
den... Bir giin yoldan gecerken bir kadincagiza rastlar; sirtin-
da su dolu kirba, diise kalka gitmektedir... Boyle bir manza-
raya sahit olup da kayitsizca oradan gegip gitmesi miimkiin
miidir Alinin (a.s)? GOordiigii manzara karsisinda teessiire
kapilir, bu kadincagiz su kirbasini neden kendi tasimaktadir
ki? Kimi-kimsesi olan bir kadin bu kirbay1 kendi sirtina vur-
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maz elbet; ya su tasiyacak kimsesi yoktur, yahut varsa da ona
yardim etmemektedir... Ali (a.s) sayg1 ve sefkatle ona yaklasr,
izin verirse kendisine yardimci olmak istedigini soyler, su kir-

basini onun sirtindan alir ve tagimaya baslar.

Kadincagizin evine vardiginda kirbay1 birakir ve dénmeden
once ona kirbay1 neden kendisinin tagidigini sorar. Kadin kir-
bay1 tasiyacak baska kimsesi olmadigini soyler, "Kocam vardi
fakat Ali'nin ordusunda, onun saflarinda savagirken vurul-
du, simdiyse bize bakacak kimsemiz yok" der. Olay1 nakle-
den raviler "Ali (a.s) bu climleyi duyunca tepeden tirnaga
sarsildi."derler. O giin hep bu ciimleyi hatirlayip durdu, gece
boyunca da uyku girmedi goziine. Sabah olur olmaz yeterince
ekmek, et ve hurma alip biitiin ailesiyle birlikte o kadincagizi
ziyarete gitti; getirdigi eti kendi elleriyle pisirip yetim yavru-
caklara yedirdi, onlar1 kucagina alip sevdi, oksadi. Lokmay1
kendi elleriyle cocuklarin agzina koyarak “Evlatlarim” diyor-
du "Affedin Ali’yi! Sizin durumunuzdan haberdar olamadig icin
bagislayin liitfen onu...”

Daha sonra ekmek pisirmek igin tandir1 yakar; tandirin giir
atesine yaklasir iyice; Oyle ki neredeyse yanacaktir, ardindan
"Ey Ali” der kendi kendine "Tat bu diinyanin atesini, yakindan
tad ki cehennem atesini hatirlayasin; hatirla ki bir daha fakir fuka-
ramin hilinden gafil olmayasin; dullarin ve yetimlerin hallerinden
bihaber kalmayasin...”

Allah'im! Ali'deki (a.s) gercegin yiizii suyu hakki igin Islam
derdi ver yiiregimize! Bu dinin kaygisin tagiyanlardan karar
kil bizi! Yiireklerimizi Senin hiizniinle; Sana itaat, ibadet ve
muhabbet atesiyle doldur, sonumuzu hayirh kil; halkina, ya-
rattigin kullara karg: sevgi ve dert ortakligi duygusu icat et
kalplerimizde; Ebu Talib oglu Ali'nin velayet nurundan na-
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siplenen, biitiin gergegiyle onun izinden yiirtiyenlerden et
bizi; kalplerimizi iman nuruyla aydin kil!

Ve la havle ve la kuvvete illa billahi'l-aliyyi'l-azim.

(Yuce ve ulu Allah'a dayanmayan hig bir gl ve kuvvet yoktur.)



4. Oturum

INSANDA ALLAH'I ARAMA
SORUNU VE DERDI







Bismillahirrahmanirrahim

"Hamd, biitin varliklari yaratan, dlemlerin Rabbi Allah'a mahsustur. Salat
ve selam Allah'in kulu, Resulii, habibi, seckin kildigi, O'nun sirrini koru-
yan, elciligini teblig eden efendimiz, peygamberimiz ve mevlamiz Ebu'l-
Kasim Muhammed'e ve onun tertemiz, masum Ehl-i Beyti'ne olsun."

EGizu billahi mine's-Seytani'r-recim
(Kovulmus seytanin serrinden Allah'a siginirim)

Ey iman edenler, sabretmek ve namaz kilmak hususun-
da Allah'tan yardim dileyin. Bunlar agir ve biiyiik sey-
lerdir, ama Allah'tan ¢ekinen saygili kimseler i¢in -ag1r-
degil...!

Insan her zaman icin kendi kendisinin maneviyat kapisidir.?
Insan, bizzat kendisinin maneviyata agilan kapisidir, bu kapi-
dan maneviyat alemi ne girer, kendisine asina olunca mane-
viyata da asina olur ve bu muazzam alemi kesfeder derken,
insanda, madde alemiyle uyusmayan, bu alemin nevinden
olmayan bir takim hususiyatlarin var oldugu kastedilmek-

tedir. Yalnizca ge¢mis ¢aglardaki insanbilimcileri ya da eski

1- Bakara, 45.

2- Kendisini bilis vasitasiyla maneviyat alemini de bilir; her insan, ken-
disi i¢in maneviyata acilan bir kapidir aslinda, "kendisini bilis"le ma-
neviyati idrak edebilir en azindan.
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ruh bilimcilerinin kabul ettigi bir gercek degildir bu. Muasir
ruh bilimcileri de bu gercegi kabul eder ve insanin, maddi
diinyanin kanun ve kurallariyla bagdasmayan bazi 6zellikler
tasidigini itiraf ederler. Bu da insan ve onun gergek diinya-
styla ilgili apayr1 muhasebeleri giindeme getirmektedir kagi-

nilmaz olarak.

Emirii'l-Mii'minin Ali (a.s) "Kendisini taniyan, Allah’1 da tanir,

kendisini bilen O'nu da bilir"! buyururlar.

Kur'an-1 Kerim insani, alemdeki biitiin mevcudattan farkl bir
sekilde ele alir, onun konumu hepsinden farklidir. Kur'an'daki

su tabire dikkat ediniz:

Yakinda delillerimizi dlemde de gosterecegiz, kendi var-
Iiklarinda da; béylece sonucu onlarca da apacik anlasila-
caktir ki O, gercektir siiphesiz; her seye tanik olan Rab-

bin yetmez mi sana? ?

Gortldiigi gibi ayet-i kerimede 6zel bir beyan kullanilmak-
ta, Allah'in ayetleri olan delillerin "alem"de ve "insanlarin
kendi varliklari"nda gosterilecegi buyrulmaktadir. Bu ayet-i
kerimede gecen mezkur kelimelerin Arapgca'si olan "afak ve
"enfus" tabirleri Iran edebiyatina da gegmistir bugiin; "afaki"
ya da "enfusi meseleler" bahisleri vardir edebiyatimizda. Bu-
rada hakli olarak "Insanda ve insan nefsinde var olan, ancak
maddi usullerle agiklanmayan ve maddeden farkli bir yap1
arz eden sey veya seyler nelerdir?" sorusu gelecektir akla.
Bunun agiklamasi bir hayli uzun... Burada kisaca deginmek-

le yetinecegiz:

1- Gureru'l-Hikem, c.2, s.301
2- Fussilet, 52.
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Insanligin Insandan Ayrilabilirligi

S6z konusu "maddi muhasebelerle agiklanmayan ve maddi
hesaplara uymayan seyler"den biri de insani degerlerdir, bas-
ka bir deyisle insanin insanligidir, insan olma vasfidir. Bas-
I1 basina bir konudur bu, gayet ilginctir de! Hangi yaratiga
bakarsaniz bakin, kendisini kendisinden ayiracak, 6ziinden
soyutlayacak bir 6zelligi biinyesi kabul etmez. Mesela kapla-
nin kaplanligindan s6z ederiz; kopeklik sifat1 kopege mahsus,
atlik sifat1 ata hastir deriz. Bu hayvanlar bu sifatlariyla vardir-
lar, onlarin 6z sifatlarin1 kendilerinden ayirabilmek miimkiin
degildir. Yani "at"ligin1 yitirmis bir ata, ya da artik kaplan ol-
mayan bir kaplana rastlayabilmek kabil degildir.

Halbuki insanli§ini yitirmis bir insana rastlayabilmek peka-
la miimkiindiir; insan olmayan insanlar pekala vardir. Yani
mevcudat iginde ancak insanogludur ki kendi 6ziine mahsus
benligini teskil eden sifatindan soyutlanabilir.

Insanin insanligini tegkil eden, ona insaniyet bahgeden ve in-
sani kisilik kazandiran sahsiyet unsurlar: (sahsi unsurlar de-
gil, sahsiyet unsurlar1) insanin maddi yapisiyla ilgili degildir;
bu 6zellikler maddi seyler degildir ciinkii, bes duyu organiy-
la hissedilemez, algilanamazlar. insana mahsus olduklari hal-
de, insani ve insanin yasadig1 bu alemde var olduklar1 halde
hissedilebilir, algilanabilir seyler degildirler. Bagka bir deyisle
maddi degil, manevi yapidadirlar.

Ote yandan insani insan kilan, ona insani sahsiyet ve fazilet
kazandiran, kisacasi insan olma 06l¢iisii olarak kabul edilen
bu erdem ve degerler tabiat araciligiyla meydana gelmezler,
tabiat vergisi degildirler; esasen hi¢ kimsenin dahliyle mey-
dana gelebilecek seyler degildir bunlar, insan bunlar1 bizzat
meydana getirir kendisinde, kendisini insanilegtirecek olan
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yine onun kendisidir. Kisacas1 insanin maneviyata agilan pen-
ceresi yine kendi varligidir; o, kendi vasitasiyla mana alemin-
den haberdar olabilir ancak.

Ehl-i Beyt-i Mutahhar'in (a.s) sekizinci imami Hz. Ali b. Musa
er-Riza (a.s) "Orada -6biir dlemde- mevcut olan seyler, burada -bu
dlemde- mevcut olanlar vasitasiyla taninir.” buyururlar.

Insan maneviyati ve insaniyet Olgiisii olan; kendisinden,
"insanlik degerleri" tabiriyle soz edilen seyler pek fazladir.
Ancak biitiin bu degerleri bir tek degerde 6zetlemek miim-
kiindiir: "Dert tasimak" ya da "Dertten haberdar olmak" de-
geridir bu!

Insani degerlerden séz eden her ideoloji ve okul, bu konuya
deginmistir Insanda var olan bir dert vardir ki biitiin insani ve
hayvani degerlerin {istiinde ve 6tesindedir denmistir. Nedir bu
dert? S6z konusu insani dert nedir, hangi derttir bu?

Onceki bahislerimizde bu derdi kimilerinin "insanin bu diin-
yada gurbette olusu ve yasadig1 yeryiizii hayatin1 yadirgayisi
"olarak tespit ettigini belirttik. Bu goriiste olanlara gore insan,
diinyada yabancilik hissetmekte ve mevcut tabiat ve iligkileri
yadirgamaktadir; ¢linkii apayr1 bir diinyadan belli bir risalet,
gorev ve mesajla gelmistir o, aslinda ayr1 diismiistiir; bu ay-
rilik onda fevkalade duygular yaratmis, onun varliginda agk,
sevk ve gurbet duygular1 meydana getirmistir. Bu ayrilik der-
di "aslina doniis" duygusu dogurmustur onda; vatana, yani
Hakka, Allah'a doniis arzusu yaratmustir varliginda. Cennet-
ten kovulmus, toprak alemine siiriilmiistiir; biitiin arzusu,
vadedilen cennetine tekrar donebilmektir; ancak -diinyaya-
gelisi bosuna ve beyhude yere degildir aslinda; bir mesaj ta-
simaktadir o; bu mesaji iletmek ve bu risaleti tamamlamak
tizere gonderilmistir diinya yuvarlagina.



Allah't Arama Sorunu ve Derdi o 113

Velhasil bu hicran ve bu ayrilik derdi siirekli rahatsiz etmek-
tedir onu.

Bu goriise gore insanin derdi "Rabbi"dir, O'na kavusmak,
O'nun yakinligini ve rizasini1 kazanmaktir; Hakk'tan uzak ka-
lis yegane derdidir insanin, O'na doniis 6zlemiyle yanip tu-
tusur insan, kim olursa olsun, hangi makam ya da konumda
bulunursa bulunsun istedigini elde edemedigini, gercek sev-
gilisine kavusmadigini hep hissedecektir.

Insan Mutlak Kemal Pesinde

"Insan daima sahip olamadig1 seylere taliptir" derler; ken-
disinde olmayan, maliki olmadig: seylere malik olmak ister
hep... Sahip olmadig: siirece ister onu; ancak sahip olduktan
sonra ¢ok gecmeden soguyuverir o seyden... Neden boyledir
bu? Bir yaratigin bir seyi onca istemesine ragmen onu elde
ettikten sonra ondan sogumasi ve artik istememesi mantiksiz
degil midir?

Yurt disindaki yabanci miizelerden birini ziyarete giden birisi
bu miizede bir heykel gordiigiinii anlatir. Bir sedire, uzanmis
glizel bir kadinla; bir ayag: sedirde diger ayag1 yerde, ytiizii-
nii sedirden ¢evirmis, oradan ka¢gmak tizere olan yakiglkl bir
delikanlinin heykelidir bu. Miizeyi gezmekte olan sahis, hey-
keltirasin bu eserle neyi anlatmaya calistigin1 kavrayamaz;
alisilanin aksine, kavusma degil bir kagis sahnesidir ¢linkii
bu. Miizedeki yetkililerden izah alir; heykeltirasin bu heykeli,
Eflatun'un bir goriisiinden ilham alarak yaptigini, Eflatunun
bu meshur goriistinii yansitmay1 amagladigini sdylerler. Efla-
tuna gore insan bir seye sahip olmadig siirece onu ister; bii-
yiik bir agk, hirs ve sevkle ona kosar. Ancak ona kavustuktan,
istedigini elde ettikten sonra bu hirs ve ask bitiverir, "Kavus-
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ma, agkin sonudur, arzunun 6liip gomiiliiverdigi; bikkinlik
ve usancin dirildigi andir; kavusma askin sonu, bezginligin
baslangicidir” der Eflatun.

Mesele ilk bakista bir hayli ters goriinmesine ragmen dikkat-
lice ele alindiginda su sonug ¢ikar ortaya:

"o

Insan, yaratihig itibariyla "simirl”, "gegici" ve "fani" seylere
asik olamaz; belli bir zaman ve mekanla smirl sevgiler insa-
n1 doyuramaz. Cilinkii insan mutlak kemale, asiktir yalnizca;
bundan bagka bir seye degil. Yani Hakka asiktir insan, O'nun
zat-1akdesine meftundur, Allah'a vurgundur gercekte. Allah'i
inkar eden kisi de Allah'a agiktir. Inkar eder ama fitratinin de-
rinliklerinde mutlak kemale asik oldugunu bilmez. Kemalden
gafildir, masukunu yitirmistir.

Muhyiddin Arabinin de dedigi gibi: "Hig bir insan yaratici-
sindan baskasini sevmemistir, sevememistir; O'ndan baskasi-
na goniil veren bir insan diinyaya gelmis degildir hentiz; an-
cak, Allah-u Teala bir takim isimlerin ardinda gizlidir; mesela
Mecnun, Leyla'ya agik olugunu zanneder ama vicdaninin ve
fitratinin derinliklerinde olup bitenlerden habersiz olusun-
dandir bu.™

Peygamberlerin gonderilis sebebi insanlara Allah'm adini ve
Allah'a ibadet etmegi 6gretmek degildir; bu esas insanlarin
fitratinda zaten mevcuttu. Onlar, yol gostermek, yanlis yolu
dogru yoldan ayirip insanlara dogru teshiste yardimci olabil-
mek maksadiyla gonderilmiglerdir. Ona -insana- mutlak ke-
male asik oldugunu, asil onu aramasi gerektigini; onun disin-
da pesinde kostugu her seyin ancak bir aldatmacadan ibaret

1- O, bu vb. sozleri sdylediginden dolay1 bazilar1 tarafindan tekfir edil-

migtir.
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oldugunu hatirlatirlar. Mutlak kemalin teghisinde yanilir in-
san genellikle. Mesela kimi zaman paraya tutuluverir, mutlak
kemalin servet oldugunu sandigindandir bu... Kimi zaman
makami, kimi zaman da canini mutlak kemal zanneder ve
dort elle sarilir bu aldatmacalara. Insanin biitiin arzusu, mut-
lak kemaldir aslinda, onu elde etmek ve ona ulasabilmektir
ondaki bunca ¢irpinigin gayesi. Ancak neyin mutlak kemal ol-
dugu hususunda yanilir insan; bu ytizden servet, makam can
vb. seylere egilim gosterir, gercekte bu egilimler biiyiik bir
yanilginin eseridirler. Peygamberler ve ilahi onciiler, insana
bu yanilgiy1 anlatmak ve yol gostericilikte bulunmak amaciy-
la gonderilmislerdir toplumlara.

Insana tiirlii heyecan ve hazlar veren asil "insani dert" budur,
"ilahi dert"tir, Rabbine kavusma arzusu, ayrilik hasretidir.
Basiretine engel olan perdeler siyriliverdiginde, insan gercek
sevdiginin ne oldugunu fark ettiginde Ali b. Ebu Talib'de (a.s)
ornegini verdigimiz gibi bir ibadete yonelebilecek ve biitiin
varligryla O'na donecektir. Nitekim Kur'an-1 Kerim de "Kalp-
ler yalmizca Allah't anmakla huzur bulur, goniiller ancak
ve ancak O'nu yad etmekle yatisir" buyurmaktadir. Insan,
Rabbini bilerek O'na yoneldiginde biitiin bu kesmekes ve ig
huzursuzluklar da son bulacaktir elbet! Bu ayet-i kerimede
insanoglunun mal, servet, umumi refah vb. imkanlarla ara-
dig1 mutlak huzura kavusamayacagi, kimilerinin iddia ettigi
gibi mesela biitiin toplumun maddi refaha kavusmasi halin-
de insanlarin i¢ huzursuzluk ve tedirginliklerden tamamen
kurtulacag1 goriisiiniin bir yanilgidan ibaret oldugu hatirla-
tilmaktadir. Kur'an, bunlarin hedef olarak telakki edilmesini
bir hata olarak yorumlar; bunlarin gereksiz oldugunu soyle-

1- Ra'd, 28.
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mez, insanin elbette bir 6l¢liye kadar maddi ihtiyaglar: vardir;
ancak bunlar, insanin amaci degildir ve olmamalidir. Yani
bunlari elde etmekle kemale ermez insan, aradig1 mutlak ke-
mal ve i¢ huzur bunlara ulasmak degildir.

Evet, kalpler ancak Allah't anmakla yatisir, goniiller ancak
O'na yonelmek ve O'nu yad etmekle huzur bulur... Bagkaca
higbir sey ve durum bu huzur ve siikunu veremez insana.
Meseleyi boyle yorumlayan diisiinceler disinda olaya "halk"
acgisindan bakan diistinceler de vardir. Bu gortiste olanlara
gore insanin derdi "Hakk" derdi degil, "halk" derdidir; halk-
la olus onun biitiin i¢ huzursuzluklarini ve temel kaygilarimi
yok edecektir.

Hatta kimileri "Hakk derdi" de neymis? derler, bu derdi ya-
dirgarlar...

Insan Allah'a yénelmedikge icinde tasimaya mahkumdur bu
derdi. Bagka yollarla, baska yonlere yonelmekle hallolunacak
bir dert degildir "insanoglu olma derdi"... Insanin insan olusu
bu ilahi derdi kazandirir ona; "Hakk"tan yanaligin ve O'na
yoneligin hissettirdigi dertle insan "insan" olur.

Arifler Acisindan Kamil insanin Seyri

Arifler bunu pek giizel ifade ederler; kamil insan olusun mer-
halelerini su dort seyirde toplarlar:

1- Insanin kendi "ben"liginden "Allah"a gidisi.
2- Allah'ta; Allah'la birlikte yolculuk (yani Allah't tanimak)

3- Allah'tan halkullah'a; yaradandan yaradilana, ama yalniz
degil, Allah'la birlikte halka dogru yolculuk (yani Allah'r tani-
ma ve Hakki bilisten sonra bu gercegi halka gotiiriis)
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4- Hak'la birlikte halkin arasinda olus: Hak'la birlikte hal-
kin arasinda yapilan yolculuk (halki da Hakka yaklastirmak,
yani halki kurtulusa gotiirmek amaciyla halkin arasinda ya-
samak)

Meseleyi bundan daha sarih ve daha giizel aciklayabilmek ka-
bil degil... insanoglu Allah'tan uzak bulundugu siirece O'na
yonelmez, O'na dogru gidemez; gerisi bostur, bunun aksini
kabul etmek gercekten biiyiik bir hatadir.

Allah'1t andigindan; O'nu kabul edip Rabbini tanidigindan
kendisini Allah'a yakin hissedecek, O'nun da kendisiyle oldu-
gunu fark edecektir. Iste o zaman - bu merhaleye varmis olan
insan yaraticisini -ve dolayisiyla yaratilis gayesini- tanimis ve
idrak etmis olmanin mesuliyetiyle halka gidecek ve Hak'la be-
raber ve halkla birlikte olacaktir. Boyle bir insan "rabbani"dir,
"ilahi"dir, Allah'a aittir. Boylesi bir insan bir lahzacik olsun
Rabbini unutmaz, O'ndan gafil olmaz, halkin arasinda bulu-
nan bdyle bir insan, onlar1 da kendisiyle birlikte -Hakka- go-
tiiriir; onlar1 kurtulusa hidayet eder, Allah'a yaklastirir.

Insan bu merhaleleri kat etmedikce ne kendi derdine ¢6ziim
bulabilir, ne de halk igin bir seyler yapabilir... Insanin yolculu-
gu halktan Allah'a dogrudur derseniz oracikta kalir, bir adim
oteye gidemezsiniz. Baz1 maddeci ekoller gibi "insan Allah'a
yonelmeden, O'nu tanimadan insanlara yonelip onlar1 kurta-
rabilir" denilirse sadece yalan séylenmis olur; bu haliyle top-
luma higcbir faydas: dokunmaz insanin. Zira tarih boyunca
insanlar1 ve toplumlar1 kurtarabilmeyi basaranlar, 6ncelikle
kendilerini kurtarabilmis olanlardir!!.. Hatalar ve yanilgilar
icinde ytiizen bir insanin topluma hicbir sey veremeyecegi,
hentiz kendisini 1slah etmemis olanin hi¢ kimseyi 1slah ede-
meyecegi asikardir.
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Sahi; insan1 kurtarmak derken ne kastedilir? Neden kurtaris,
hangi sey ya da seylerden kurtulus? Mesele, neden ya da ne-
relerden kurtulmasidir onun? Tabiatin esaretinden, dogaya
bagimliliktan m1? Insanin diger insanlarin esaretinden kur-
tulusu mu yoksa? Bagka bir deyisle insanin hemcinslerinden
bagimsizlig1 anlaminda bir "hiir olus" mu? Insanin kurtulu-
sundan, bagimsizlik ve hiirriyetinden s6z ederken kastedilen

sey nedir?

Dogrusu; insanin kendisinden kurutulusudur, kendi ben-
liginden, nefs-i emmaresinden, kendi "smirliligindan" kur-
tulmasidir. Insan, kendi "sinirli benlik"inden kurtulamadik-
ca tabiatin esaretinden ve dogaya tam bagimli olmaktan da
kurtulamaz; bdyle bir insan diger insanlarin esaretinden de

kurtulamayacaktir.

Icsel ve Dissal Egilimlerin
Birlikteliginin Gerekliligi

Islemek istedigimiz konunun daha ilk merhalesindeyiz. Bu
gece Ramazanin 21. gecesi; son on gecenin ilki... Ramazanin
son on gecesine girildiginde, yani bu geceden itibaren, Hz.
Resul-i Ekrem (s.a.a) yatak -yorganini diiriip bir koseye kal-
dirir, Sevval ay1 girinceye dek de onlara elini stirmezdi. Yani
Peygamber-i Ekrem (s.a.a) Ramazanin son on gecesi asla uyu-
mazdy;, bu on gece ibadet gecesidir ¢iinkii; Rabbiyle halvet

edis, O'na yakaris, dua ve miinacat gecesidir...

Bunu zikretmemin sebebi; daha 6nce de belirtmis oldugumuz
gibi degerlerde ifrata kagilmamasi gerektigini hatirlatmaktir.
Bazen bir degerde asiriya kagma ytiziinden biitiin diger de-

gerler mahvolup gitmektedir.
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Evvelce de belirtmis oldugumuz gibi, gegmiste Miisliimanlar,
ibadet degerine asir1 bir egilim gostermis, neticede diger de-
gerler biitiiniiyle unutulup gitmisti. Her sey ibadetten ibaret
bir hal alir olmustu, tek hareket ibadetti, tek olay ibadetti, tek
olcti ibadet, tek deger ibadetti... Bugiin de baska bir egilim
ortaya ¢ikmakta yavas-yavas... Bagka bir ifrat bas gosterme-
de simdi de... Bir gurup insan, Islam'in ictimai yoniine agir1
temayiil gostererek onun ilahi boyutunu giderek unutmada;’
bagka bir deyisle yeni bir yanlighga irtikap olunmada; diger
bir "agirilik" giindeme gelmede.

Adamin biri merkebe binemeyince gerilemis, var giictiyle ko-
sup sigramis; ama hayvanin sirtina oturacagi yerde 6biir tara-
fa, yere diislince saskinlikla" Hay Allah !" demis "Yine 6nceki

gibi -yaya- kaldik!...

Esas olan olgiilii ve dengeli olmaktir. Islami &lgii ve dengeyi
kagirdiktan sonra toplumdan uzaklasan bir "abid"le "Allah'tan
uzaklasan bir toplumcu” arasinda ne fark kalir? Islam naza-
rinda ikisi de ifrat, ikisi de yanlstir bunlarin; "Ibadete egilim
gosteren, fakat halktan uzak yasayan" birisiyle "Halka egilim
gosteren, fakat Hak'tan uzak yasayan" birisi arasinda higbir
fark olmayacaktir:

Feth suresinin sonunda yer alan ayetlere dikkat ediniz:

Muhammed, Allah'in peygamberidir ve onunla beraber
bulunanlar, kafirlere karsi ¢etin, kendi aralarinda mer-
hametlidirler.?

1- Sehit Mutahhari'nin bu konusmasmmn Islam inkilab: 6ncesi dénem-
lerde oldugu hatirlanmalidir -gevirenin notu-

2- Bu ayet-i kerimede maksat Hz. Resul-i Ekrem'le (s.a.a) ashab1 midir,
yoksa yalnizca ashap midir sorusuna verilecek cevap ele aldigimiz
konu itibariyle meselenin yoniinii degistirmeyecektir.
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Hz. Resulullah'in (s.a.a) ashabi, onun yetistirmis oldugu kim-
seler nasil insanlardi? Evet; inananlar, Hakk ve hakikat diis-
manlarma' kars1 boyledirler iste... Yerinden sarsmayan bir
duvar gibi serttirler.

Siiphe yok ki Allah, kendi yolunda yan yana, omuz
omuza, kursunla kenetlenip kurulmus bir duvar gibi saf
kurarak savasanlar sever...2

Evet, inanan ve hakikati kabullenenlere karsi sefkatli, mer-
hametlidirler; kendi aralarinda vahdet, birlik, beraberlik ve
sevgi hakimdir, haktan yana olanlara kars1 yumusak, kafirle-
re karsiysa sert ve cetindirler. Islami toplumun ozellikleridir
bunlar; ytizyillardir unuttugumuz hasletlerimizdir bizim...

Devaminda soyle agiklanir onlarin durumu:

Onlar goriirsiin ki riitku etmedeler, secdeye kapanmada-
lar Allah'tan liituf, ihsan ve razilik dileyerek; yiizlerinde
secde eserinin alametleri goriinmededir.

Burada Kur'an-1 Kerim, mezkur ilahi degeri anlatir; topluma
en yakin olanlari, gergekten insanlari diistinenleri, bu hususta
"eniyi" olanlar1 vasfeder... Onlar Rablerinden kendilerine dai-
ma "daha iyi" ve "daha ileride" olmay1 nasip etmesini isterler;
bulunduklar1 yer ve durumu yeterli bulmazlar, giinden giine
ilerlemek, her gecen giin Allah'a biraz daha yakin olmak ve
O'nun rizasimi daha fazla kazanabilmek arzusundadirlar. Iba-
detin en ileri derecesi, en ytice gesididir bu; biitiin ibadetleri

1- Kur'an'da "kafir" kelimesi geger. Kafir; gercegi 6rtmeye; hakikati giz-
lemeye calisan kimseye denir. Bu cihetledir ki gercege diismanlik
glidenler karsisinda yilmak nedir bilmeyen bir azimle, sarahat ve se-
caatle durmak ve savasmak gerekir:

2- Saff, 4.
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Allah ri1zasina nail olabilmek icindir yalnizca; yegane amagla-

11 O, yegane endiseleri O'dur...

Onlarin bu vasiflar1 Tevrat'ta da vardir; ve onlara ait bu
vasiflar Incil'de de var.

Allah-u Teala daha sonra Islami toplumu &rneklendiriyor:

Adeta ekilmis bir taneye benzer ki filiz vermistir, derken
filizi kuvvetlenmistir, derken kalinlagsmistir da diimdiiz
boy vermistir, govdelerine dayanip yiicelmistir; ekinci-
leri sasirtir, sevindirir...!

Ayet-i kerimede Islami toplum bir filize benzetilmektedir;
yeseren ve gelisen bir filizdir bu; bir tohumken yesermis ve
boylesine gelismistir; biitiin ekincileri hayrette birakan bir ge-
lismeyle hem de!

Kur'an-1 Kerim, bu iki egilimi bir arada ve Islami toplumdaki
insanlar1 pek giizel bir ifadeyle beyan eder:

Tovbe edenler, ibadette bulunanlar, hamdedenler, orug
tutanlar, -savasmak veya bilgi elde etmek icin- yurttan
yurda gezenler, ritku edenler, secdeye kapananlar, iyiligi
emredenler, kotiiliigii nehyedenler ve Allah sinirlarini
koruyanlar... iste bu inanmus kisileri de miijdele.?

Gortldiigi gibi ayet-i kerimede, inananlarin ilahi boyutlar:
zikredilmektedir; onlar: Tévbe edenler, istigfarda bulunan-
lar, ibadet edenler, orug tutanlar, ritkkua ve secdeye varanlar
ve toplumu 1slah edenler olan "iyiligi emredip, kotiiliigii
nehyedenler"dirler. Keza:

1- Feth, 29.
2- Tevbe, 112.
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Onlar sabredenler, dogru sozlii olanlar, alcak goniillii
olup -Allah'a- itaat edenler, comert olup -mallarin1 yok-
sullara ve Allah yolunda- harcayanlar ve seher ¢aglarin-
da suglarinin bagislanmasini dileyenlerdir.!

Evet, ayet-i kerimede inananlarin belirgin vasiflar1 boylece
sarih bir ifadeyle agiklanmaktadir. Burada su noktay1 da he-
men hatirlatalim ki Kur'an-1 Kerim'de "sabir" kelimesi daima
"dayanma ve yilmaksizin mukavemet gosterme" anlaminda
geger, Ozellikle savas meydanlarinda sabir ve mukavemet zik-
redilir; ayet-i kerimenin sonunda ise "seher ¢aglarinda Allah'i
anma ve O'ndan magfirette ve bagislanmada bulunma" vas-
findan soz edilir.

Islam'da bu egilimlerin birbirinden tefkiki miimkiin degildir;
inanan, biitiin bunlar bir arada kabul etmek ve kendisinde
bulundurmak durumundadir. Bu temayiillerden birini hafife
alan, digerlerini de hafife almis olacaktir.

Hz. Mehdi (Allah zuhurunu ¢abuklastirsin) hazretlerinin as-
habini anlatan pek ¢ok hadis-i serifte "Geceleri bir rahip, giin-
diizleri bir aslan kesilir onlar” buyrulur.?

islam Tarihinden Bir Ornek

Hz. Mehdinin (a.f) ashabi hakkinda bdyle buyrulduguna
gore Hz. Resul-i Ekrem'in (s.a.a) ashabinin nasil insanlar ol-
duklarmi kestirebilmek gii¢ olmasa gerek.

Usul-ii Kafi'de gegen ve Mevlana'nin da Mesnevisinde siire
doktiiglti meshur bir hadis vardir ki Stinni ve Sii muhaddisler-

1- Al-i Imran, 17.
2- Sefinetii'l-Bihar, "sahebe" maddesi.
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ce sthhatinde muvafakat edilmistir. Rivayete gore Hz. Resul-i
Ekrem (s.a.a) bir giin Ashab-1 Suffe'nin ziyaretine giderler Hz.
Resulullah (s.a.a) mescidin avlusunda yasadiklar: ig¢in ken-
dilerine bu adin verildigi mezkur yoksullar1 sik-sik ziyaret
ederdi.!. Sabahin alaca karanligidir, gozii bu ashap arasinda
bir gence takilir; fevkalade bir haleti vardir bu gencin. Onun
durumu Hz. Resulullah'in (s.a.a) dikkatini celbeder; gozleri
cukura inmis, rengi sararmistir; normalin disinda bir gorii-
niisii vardir bu gencin. Hz. Resulullah (s.a.a) "Bu geceyi nasil
sabahladin?? diye sorar gence, delikanli cevap verir: "Yakin
bulmus olarak sabahladim ya Resulullah!" Bu; "sizin beyan
buyurdugunuz, insanlarca ancak sizin agzinmizdan duyula-
bilen gercekleri ben basiretle gordiim" manasia geliyordu.
Hz. Resul-i Ekrem (s.a.a) onun agzindan biraz daha laf ala-
bilmek icin “Her seyin bir alameti vardir” buyurdular, "Sen de
yakin ehli oldugunu iddia ettigine gore yakininin alameti nedir,
soyler misin? Delikanli "Alameti odur ki" dedi, "Geceleri uy-
kusuz, giindiizleri susuz birakir beni." Bunun anlami1 suydu:
Gecelerimi ibadetle gecirip giindiizleri oru¢ tutmus olmam,
yakinimin delilidir. Bu yakin, geceleri yastiga bas koyup uyu-
mama engel olmakta, bir giin olsun giindiiziin iftar etmek-
ten beni alikoymakta... Hz. Resul-i Ekrem (s.a.a) “"Bu yetmez”
buyurdular, “Yakin etmis olduguna dair daha fazla delil goster-
meni isterim.” Geng adam "Ya Resulullah" dedi, "Bu diinyada
yasadigim halde obiir diinyada olup bitenleri goriir gibiyim
ben; oradan gelen sesler kulagima ¢alinmada adeta...> Cennet
ve cehennem ehlinin seslerini duyuyorum. Eger izin verecek

1- Usul-u Kafi, c.2, s.53.

2- Usul-ii Kafi, ¢.2, el-iman ve'l-kiifr, Hakikatii'l-iman ve'l-yakin babi,
2. Hadis.

3- Cennet ve cehennem yaratilmistir ve simdi mevcuttur..
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olsaniz ashabinizi da teker-teker sdylerim size; hangisi cen-
netlik, hangisi cehennemlik, anlatirim..." S6z buraya gelince
Hz. Resul-i Ekrem “Sus” buyurdular, “Bu kadar: kafi...”' Daha
sonra "Delikanli” buyurdular, "Arzun nedir?” Geng adam "Se-
hadet ya Resulullah! ...Allah yolunda sehit olmaktir arzum."
diye cevap verdi...

Evet... Gecesi ve giindiizii boyle bir gencin arzusu sehadet...
Islam'a iman eden insan budur iste; mii'min budur; Islam'in
insan1 budur. Her iki derde de sahiptir, ancak; ikinci derdi,
birinci derdinden neset bulmustur onun; tasidig ilahi dert
bu ikinci derdi meydana getirmistir. Kur'an-1 Kerim "Ey ina-
nanlar, sabir ve namazdan yardim alin; siiphesiz ki Allah,
sabredenlerledir..."> buyurur. Daha sonraki ayet orugla ilgili
olarak da sabir ve yardimdan s6z eder... Orug nasil yardim
edebilir bize? Allah'a ibadetten, O'na tapinma ve O'na yone-
listen nasil bir yardim almamiz s6z konusudur?...

Toplumda gergek ve giiclii bir Miisliiman olmay1 dileyen,
hakiki bir miicahit olmay1 arzu eden birisi her seyden 6nce
tam bir ihlasla namaz kilmalidir, namazimi hakkiyla eda

etmelidir...?

Kimileri namazi kii¢limserler, "Namaz da neyin nesi oluyor
yani?" derler, "Tbadet vb. seyler kocakarilara diiger; insan sos-
yal olmalidir, aydin olmalidir biraz..." derler... Hayir... Aydin-
lik bu degildir asla...

Hattaboglu Omer de kendi déneminde "Hayye ala hayri'l-
amel" (haydin, hayirli amele -namaz- kosun) ibaresini ezan-

1- Mevlana bu hadiseyi Mesnevi'sinde pek gtlizel bir tarzla aciklar. bk.
Mesnevi, s. 96.

2- Bakara, 153.

3- Kasette dustikliik var.
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dan kaldirirken boyle bir aydmnlik fikirlikle diisiinmiistii.
Fakat biiyiik bir hataydi bu... Bilindigi {izere onun dénemi
fiitiihat donemiydi, {ist iiste fetihlerin yapildigs, cihad ve mii-
cahede ile i¢ ice olunan bir donemdi... Miisliiman savasgilar
akin-akin cepheye gidiyor; kiifre ve sirke karsi savasiyorlar-
di... Sayilar1 az oldugu halde biiyiik ordular1 dize getirmis,
yenilgiye ugratmislardi. Islam ordulari sayica toplum 50-60
bin civarinda olduklar1 halde her biri ytiiz binlerce askerden
miitesekkil ordulara sahip olan iki biiyiik imparatorluga kar-
s1 savasmada ve onlar1 bozguna ugratmadaydilar. Rum ve
fran imparatorluklar yiiz binlerce savasciyla Miisliimanlara
saldirdiklarinda Islam askerleri sayica yiiz bini bulmadiklar
halde her iki cephede de onlar1 bozguna ugratmis ve savastan
muzaffer olarak ¢ikabilmislerdir. Cihadin yerli yerince anla-
sildig1 ve tam manasiyla Miisliimanlarin hayatiin bir parcas:
oldugu bir dénemdi bu, Islam'mn nice miicahitler, nice savas-
cilar yetistirebilecegi gozler oniine serilmisti artik.

Boyle bir déonemde halife "hayye ala hayri'l-amel" ibaresinin
ezandan kaldirilmasini 6nermekte... Neden? Nedeni sudur:
Miiezzin ezan okudugunda tekbir ve ardindan sahadetleri
getirdikten sonra "hayye ale's-salat" (namaza kosun ve "hay-
ye ale'l-felah" (felaha, kurtulusa kosun, namaz kurtulustur)
demekte ve bu ibareler hicbir sakincaya yol agmamaktadir.
Ancak bu ibarelerden sonra sdylenen "hayye ala hayri'l-amel"
(namaz en hayirli ameldir; en hayirli amel olan namaza ko-
sun) ibaresi sakinca yaratmakta; zira bu ciimle cihada giden
miicahitlerin moralini bozmaktadur. Istidlal sudur: Bu ciim-
leyi duyan miicahit, ister istemez duraklamakta ve kendi
kendisine "Namaza mi yonelmeli, yoksa cihada mi? "diye
sormaktadir. Ciinkii miiezzin "Namaz en hayirli ameldir, en
hayirli amel olan namaza kosun !" diye haykirmaktadir ona.
Bunu duyan miicahit elbette amellerin en hayirlisina -madem
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ki bu namazdir, o halde namaza- kosacak ve savas meydanina
gidip cihad etmektense Medine'de; Hz. Resulullah'in (s.a.a)
kabr-i mutahhari civarinda kalip mescidde namaz kilmay1 ve
amellerin en hayirlisini islemeyi tercih edecektir... Varsin di-
gerleri cihad ede dursun; 6lsiin, 6ldiirsiin, yaralansin, giizii
kor olsun, kolu- bacag kesilsin, karn1 desilsin... ben buracik-
ta kalir, glinde bir kag rekat namaz kilar ve onlardan daha
hayirli bir amel iglemis olurum!... Ustelik ¢oluk ¢ocugum da
yan1 basimda bulunmus olur! diistincesiyle hareket edecek ve
cihattan vazgececektir... Hayir, bu apagik yanls diistincelere
yol agmakta; dyleyse "hayye ala hayri'l-amel" ibaresini ezan-1
Muhammedi'den kaldirmali ve onun yerine "esselat-u hayrun
min'en nevm!" (namaz, uykudan daha hayirhidir) ibaresini
koymalidir. Zira "En hayirli amel olan namaza kosun!" ciim-
lesi, miicahitleri cihattan caydirmakta, savastan sogutmakta

ve namazin cihada tercih edilmesine yol agmaktadir!...!

Halbuki sayilar1 yiiz bini asmayan Islam savasgilari, kendile-
rinden kat-kat tistiin ordulara sahip olan her iki imparatorlu-
gu da yenilgiye ugratabiliyorduysa bunun bir nedeni varda...
Sahi, sayica az olduklar1 halde Miisliimanlarin zafer kazan-

malarinin, fetihten fetihe kogsmalarinin sebebi neydi?
Neye dayaniyordu bu fetihler?
Silah tistiinliigline mi?

Arap silahlar1 Romalilar ve Iranlilarin silahlarindan daha et-

kin ve daha tistiin miitydii?

Haynr.

1-bk. Ali Kus¢u'nun Serhu't-Tecrid'inde imamet bahsi. Ayrica: en-Nassu
ve'l-Ictihad, 1946- 1383, s. 199-220 (cevirenin notu)
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franlilar ve Romalilar, devrin en ileri medeniyetine sahip iki
biiyiik imparatorlugu tegkil ediyorlardi; savas techizat1 baki-
mindan en ileri teknik ve en iyi silahlara sahiptiler. Romalilar
ve Iranlilarin kullandiklari silahlar kargisinda Arap kilic1 kéh-
ne bir demir parcasi olarak telakki edilmedeydi...

Arap 1rki, Pers ve Roma irkindan daha giiglii ve daha kuvvetli
miydi yoksa?

Hayir!...

fslam'dan 6nce Araplar miiteaddit kere her iki imparatorluga
yenik diismiislerdi; mesela Sasani imparatorlarindan Sahpur
Zulektaf Araplar1 siddetli bir bozguna ugratmis, savascilari
zincirlere baglayip esir etmisti. Arabin fevkalade bir giicii s6z
konusu degildir. Pers ve Roma imparatorluklar1 karsisinda
siliktiler daima...

Ohalde nasil oldu da Araplar hem fran, hem Roma imparator-
lugunu yenilgiye ugrattilar? Hangi giicle basardilar bunu?..

Elbette ki iman giictiyle... "Haydin, hayirli amele kosun" iba-
resinin kazandirdig giictiir ki Miisliiman Araplar1 muzaffer
kilmis, diisman ordularini dize getirmistir.

Namazin giiciidiir bu... Allah Teala'ya dayanis, O'na giivenis
ve Kur'an'in tabiriyle; gece vakti namaza durdugunda, elleri-
ni agip duaya koyuldugunda, Rabbinden medet umdugunda
gii¢ kazanir Miisliiman! B gii¢ moral verir ona, ruhunu kavi
eder. Roma ve fran imparatorluklarini alt eden bu moral ve
bu ruhi tstiinlikti iste...

Arap, nereden almaktaydi bu morali?
Imanindan...

Namaz nedir peki?
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Imanu tazelemek degil midir? Namaz kilan kisi imanin1 taze-
lemektedir. Allah-u Ekber diyen kisi tekbir getirdikce korku-
suzlagsmakta ve "Allah'tan biiyiik yoktur" demektedir."Allah
bliytiktiir", "O, en biiytiiktiir" dedik¢e O'nun digindaki her sey
goziinde kiiclilmekte, naciz oluvermektedir... Bir tek tekbir;
biitiin zahiri gérkem sasaa ve heybetleri silip gotiirmeye yet-
mektedir. Tekbir getirildiginde O'ndan baska her sey ve her-
kes bir "hi¢" oluverir... Mii'min, yiiz binlerce diisman askerini
karsisinda goriince "La havle ve la kuvvete illa billahi'l-aliyyil
azim" ve "Allah-u Ekber"le korkusuzca dikiliverir ordularin
karsisina... "Allah biiytiktiir... Allah'a dayanin, Allah'a giive-
nin; O'ndan yardim dileyip O'ndan gii¢ alin"...Miicahide bu
glicli veren onun namazidir iste... "Hayye ala hayri'l-amel”
(En hayirli amel olan namaza kosun) ctimlesinin miicahit bir
insani cihattan alikoyacagini, cihadi birakarak evinde oturup
namaz kilmay tercih etmesine sebep olacagini sanmak bii-
yik bir hata, biiyiik bir yanilgidir. Boyle bir zanna kapilan
kisi, cihadin kendisine farz oldugu kimsenin mutlaka cep-
heye gitmesi ve savasa katilmas1 gerektigini; bu durumda
namaz i¢in Medine camiinde kalmanin o kimseye haram ol-
dugunu bilmektedir. Namazin kabuliiniin sart1 cihad; ciha-
din kabuliiniin sart1 da namazdir; bunlar1 yekdigerinden ayri
miitalaa etmek, boyle bir zanna kapilmak ¢ok biiyiik bir hata-
dir. Cihatsiz namaz batildir; namaz eksi cihad denklemi sifira
esittir; cihadi olmayan bir namaz "hayru'l-amel" olamayacag:
gibi, "serru'l-amel"dir de ayn1 zamanda!... Namaz bu degildir!
Kisiyi cihattan alikoyan sey namaz olamaz, Islam'in namaz
degildir bu; eger boyle birisi varsa ona Islam'da namazin ne
oldugunu aciklayip 6gretmek gerekir. Miisliiman'a namazin
en hayirli amel oldugunu 6greten ve hatirlatan ibareyi kal-
dirmak degil; namazi dogru teblig edebilmektir dogru olan.
Islam'in buyurdugu namaz, kisiyi cihattan alikoyup camiler-
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de inzivaya ¢eken namaz degildir; Islam'm namazi, amellerin

en hayirlisidir, "hayru'l-amel"dir,

Namazin, Miisliimani cihattan alikoyacagini zanneden Kkisi,
bu yanlis diisiinceyi silip atmalidir aklindan. Sunu bilmeli-
dir ki Islam mantiginda ve Islam nizaminda degerlerin dege-
ri ibadettir; evet ibadettir ama s6z konusu edilen sey "Islami
ibadettir ancak; sartlar1 vardir, en sarih ve en gerekli sart1 da
"Kur'ani" olmasidir, yani Kur'an'in 6lgiilerine mutabik kalma-
sidir. Bu Olgiiyse Kur'an'da agikca belirtilmistir. Kur'an; na-
mazin ancak etkisini gosterebildigi zaman namaz olabileceg;i-
ni sOyler. Namazin etkisi nedir:

Namaz insanlar kétiiliikten alikoyar...!

Evet, namazin en belirgin vasfi, insan1 kotii ve yanlis sey-
lerden alikoyucu olmasidir. Kisi eger namaz kiliyor, fakat
buna ragmen yine de koétii ve ¢irkin seyler yapiyorsa bu, na-
mazin etkisizliginden degil, "onun kildi§1 namazin namaz
olmayisindan"dir. Boyle birisi hatay1 kendisinde aramali ve
her seyden 6nce nasil ve nigin namaz kildigini yeniden goz-

den gecirerek namazini diizeltmelidir.
Namaz...

Namaz, insan biitiin insani ve Islami degerlere ulastirabilir...
Yeter ki dogru kilinsin; hakkiyla eda edilmis olsun.

Ebu Talib oglu Ali'den 6grenilecek cok sey var gercekten. Isla-
mi degerleri biitiintiyle gorebilmek miimkiindiir onda. Onun
Nehcii'l-Belaga'sinin her sayfasinda ayri bir insan bulursu-
nuz karsinizda; cesitli Islami boyutlarin hepsini tasimaktadir

o zira.

1- Ankebut, 45.
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Her yerde ayr1 bir kisiliktir o, ¢linkii biitiin Islami degerleri
bir arada kendisinde toplamuis bir biitiindiir onun kisiligi.

Bir yerde, bir bakarsiniz tepeden tirnaga kahramanlik manti-
g1 kesilmis... Biitiin hayatini askeri mesgalelerle gecirmis, te-
peden tirnaga savas tecriibeleriyle donanmis miikemmel bir
askeri mantiga sahip biri vardir karsmizda adeta... Bagka bir
yerde ise bagka bir insan, apayr1 bir kisilikle karsiniza dikilir;
bu da Ali'dir (a.s); fakat bu defa biitiin varligiyla kendisini
ibadete adamus, ilahi asktan baska bir sey diisiinmeyen bir
arif oluvermistir her seyiyle!...

Hz. Ali'nin (a.s) Mertligi ve Miiriivveti

Nehcii'l-Belaga, onun bu ¢ok yonlii kisiligini yansitan konus-
malarla doludur. Ancak biz konumuzun smirlarinda kalmak
durumunda oldugumuzdan Islami mantik ve bu mantiktaki
¢ok yonlii kisilige 6rnek olmasi igin bu konusmalardan sade-
ce birini vermekle yetiniyoruz burada:

Siffin savaginda -savas fiilen baglamadan 6nce- Hz. Ali (a.s)
ile Muaviye ordular1 arasindaki ilk carpisma Firat kiyilarin-
da olmustur. Taraflar savasa girismeden 6nce 6ncii kuvvetler
gonderilmisti; Muaviye, komutanlar1 ve danismanlarinin da
fikir birligiyle Firat kiyilarini isgal etmisti. Boylece Hz. Ali'nin
(a.s) ordusunun su yolunu keserek onlar1 hayati bir ihtiyactan
mahrum biraktiklarini; neticede susuz olarak savasi siirdiir-
meyecekleri icin de geriye doniip yenilgiyi kabul edeceklerini
hesaplamislarda...!

Ali (a.s) savasa girismeden Once taraflar arasinda miizakere-
lerde bulunulmasmin faydali oldugunu soyleyerek meseleyi

1- Kasette duistikliik var.
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kan dokmeden, goriisme yoluyla hayirli bir sonuca baglama-
y1 teklif etti. Goriisme ve miizakereyle hallolunabilecek bir
meseleyi savas atesine siiriiklemenin; arada Miisliiman kani
dokiilmesine sebebiyet vermenin vebali olacagi inancindaydi.
Bu cihetle Muaviye ordularmin Firat kiyilarmi isgal ettiklerini
haber aldiginda Muaviye'ye bir haberci gonderip "Hentiz biz
kars: karsiya gelmeden, bir mahalde karsilasip goriismeden
siz su yolunu bize kapadiniz!" dedi -bu da Muaviye'nin savas
kiskirticiliginda bulundugunu gosteriyordu-.

Hz. Ali'nin mesajin1 alan Muaviye savas erkanimni toplantiya
cagirarak kendileriyle goriistip danisty, fikirlerini ald1 "Mese-
le budur, Ali suyu birakmayi istiyor ne dersiniz?" dedi. Top-
lantida bulunanlar muhtelif goriislerdeydiler; kimi serbest
birakilmasindan, kimi de aksinden yanaydi. Amr b. As, bi-
rinci grubun goriisiine katilmist: "Suyu birakin" dedi "Ciin-
kit birakmazsaniz zorla alacaklar; o zaman da el aleme rezil
olacagiz..."Fakat otekiler buna karsi ¢iktilar, suyu birakmanin
biiyiik hata olacagini, Ali ordularinin bu kiyilari, ele gegire-
meyecegini one siirtiyorlardi. Sonunda ikinci grubun goriisii
benimsendi ve Firat suyunun Ali (a.s) ordularina kapatilmasi
kararlastirildi. Ali (a.s) haberi aldiginda kars: tarafin savasi
koriiklemeye, kan dokmeye azmettigini sezdi, isi ancak kilig
halledecektir. Savas: Ali'ye (a.s) tahmil etmislerdi, savasmaya
zorluyorlardi onu. Bagka gare kalmadigini géren Imam (a.s),
ordunun karsisina gegip bir konusma yapti; bastan sona yi-
gitlik terenntim eden; binlerce kos, binlerce savas marsindan
daha etkin olan bir hitabeydi bu:

Askerler! Muaviye bir bolitk azgmi etrafina toplamig ve
size karsi ¢ikmis durumda! Firat'in suyunu kapatmislar
size; kiyilar tutmuslar, sizi sudan mahrum birakmaya ni-
yetlenmisler!...

Ne yapmali dersiniz?
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Iki yol var karsimizda simdi: Ya algak¢a yasamak, yada
vurusarak serefle 6lmek!

Dostlar! Su mu istiyorsunuz? Doyasiya, kana-kana Firat'in
suyundan susuzlugunuzu gidermek mi istiyorsunuz?...

Pekala... O halde evvela su al¢aklarin kanina susayan ki-
higlarimiz: sulayin...

Su istiyorsaniz, kiliglarinizi, size su yolunu kapatan bu
sapkinlarin kaniyla bir giizel yikayin 6nce... Sonra diledi-
giniz suya kavusacaksmizdir! Susuzlugumuzu mertge vu-
rusarak giderebiliriz ancak; baska yolu yok bunun!...

Ardindan, biitiin orduyu costuran, damarlarina, iliklerine de-
gin yigitce bir heyecan ve feveranla kasip kavuran bir ciimle
sOyledi; bu climle hayat ve 6liimiin , Hz. Ali'ye (a.s) gore as-
keri yorumuydu:

Dostlarim! Hayat nedir sizce?!

Yeryiiziinde yiiriimek, adim atip hareket etmek, yiyip ic-
mek ve yatip uyumak midir hayat?

Ya 6liim... Oliim nedir sizce?!

Topragin altina gidivermek mi?..

Haynr!

Elbette ki hayur!

Hayat ve 6liim, bunlar degildir asla!
Hayat; olerek de olsa muzaffer olmaktir!
Oliimse, yenilgi ve esaretle yasamaktir!

Kahrolarak, algalarak yasamadir oliim kahrederek, yigitce
ylicelerek 6lmekse hayattir!'

1- Nehcii'l-Belaga, Hutbe: 51. (Ayrica bkz. Nehcii'l-Belaga Tiirkge tercii-
me ve serhi 51. hutbe. 56. baglik, s.222.)
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Evet... Ali'nin konusmasidir bu... Bir yigitlik destani, bir kah-
ramanlik deyimidir sanki...

Yiiz binlerce savas marsindan daha etkin bir ctimledir bu...
"Oliim, esareti kabullenip kahrolarak alcakca yasamakta,

Hayat; kahrederek, yigitce vurusarak yticelip serefle 6lmek-
tedir!.."

Bu inangla savasa giren elbette zafer kazanacaktir...

Nitekim Ali (a.s) ordular1 ¢ok kisa siiren bir carpismadan son-
ra Firat kiyilarini ele gecirdiler, Muaviye ve ordusu susuz ka-
livermisti simdi!...

Muaviye, kendilerine biraz su verilmesini rica eden bir mek-
tup gonderdi Hz. Ali'ye (a.s). Hz. Ali'nin (a.s) adamlar1 bunu
kabul edemeyeceklerini sOylediler, gonderilen habercilere,
"Su yolunu ilkin siz kestiniz, size su vermeyiz dediniz; simdi
nasil su istersiniz bizden?" dediler.

Fakat Hz. Ali (a.s) onlar1 yatigtirdi, bunun dogru olmadiginm
sOyleyerek "Onlarin yaptig1 hataydi, bizim boyle bir hataya,
boyle bir alcakliga tevessiil etmemiz diistiniilemez, mertlik
degildir bu... Ben diismanimla savas meydaninda vurusur,
zaferi savas meydaninda ararim. Bu gibi baskilara tenez-
ziil etmek ne bizim ne de izzet ve keramet sahibi bagka bir
Miisliiman'in sanina yakismaz dedi ve gonderilen habercilere
diledikleri kadar su alabileceklerini soyledi!...

Mertlik ve miiriivvet denilen sey budur iste!...
Mertlik, cesaretten ¢ok daha tistiin bir vasiftir.

Mevlana Celaleddin-i Rumi, Hz. Ali'ye hitaben soyle der
Mesnevi'de:
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"Der secaat sir-i rabbanisti

Der muruvvet-i hod ki daned kisti"!
Evet, Hz. Ali'yi (a.s) boyle tavsif eder Mevlana:

Cesarette Allah'in aslanisin

Mertlikteyse ancak sen bilirsin kendini...

Cesaret ve secaatle rabbani aslansin sen, Allah'in aslanisin.
Mertliginiyse anlatabilmek miimkiin degil, dile sigmaz, keli-
melerle anlatilmaz miirtivvetin...

Ali'nin binlerce boyutundan biridir bu yalnizca...

Hz. Ali'nin (a.s) Miinacat:

Kimi zaman da sosyal faaliyetlerden firsat buldugunda Rab-
biyle bas basa kalir, uzlet eder; tarifi imkansiz bir ask ve sevkle
raz-u niyaz eder, Rabbine ibadete koyulur. Nehcii'l-Belaga'da
bu kisiligine rastlayabilirisiniz onun.?

Allah'im! Senin evliyalarin i¢in yakinlarin en yakini, dost-
larin en iyisisin sen. Senden daha yakin yok bana, senden
daha yakinimi gormedim kendime. Allahim! Yalnizim
ben, dostum ve yakinim yok senden bagka... Ancak se-
ninle hissetmedeyim ben. Allah'im! Sana giivenenler igin
herkesten daha giivenilirsin sen; cagirana ilk kosan, daima
hazir olansin sen. Allah'im ! Sen, dostlarinin, seni seven
asiklarinin kalplerinde yatani bilirsin; batinlarindan ha-
berdarsin; i¢ytizlerini goriir, bilirsin onlarin... Irfan ve ba-
siretlerinin derecesinden tamamiyla haberdarsindir; kim
ne kadar arif, kim ne kadar basiretlidir en iyi sen bilirsin.

1- Mesnevi, s.97.
2- Bu boyutunu gozler 6niine seren konusma ve hutbelerinin, 6zellikle
bugiiniin din as1g1 genglere faydali olacag1 inancindayiz.
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Sirlar1 senin indinde agik, gizlilikleri senin nezdinde asi-
kardir; goniilleri sana dogru kanatlanmadadir onlarin...!

Burada biitiin Miisliimanlara "Kumeyl Duasi"m 1srarla oku-
malarin tavsiye ederim. Ali'nin (a.s) duasidir bu, Kumeyl'e o
ogretmistir bu duayu. Irfani acidan fevkalade miikemmel bir
duadir bu, irfanin doruguna ulasilmistir bu duada. Bu duay:
bastan sona okuyan bir kisi onda ne diinyay1 bulacaktir ne
ahireti (ahiret derken cennet ve cehennemi kastediyorum.) O
halde nasil bir duadir bu; ne vardir onda diinya ve ahiret yok-
sa eger?!

Bu duada diinya ve ahiretin Gtesi, cok-gok otesi bir sey vardir.

Kumeyl duasinda yalniz ve yalniz "Allah"vardir. Bu muaz-
zam dua, basgtan sona Allah'1 anis ve sirf O'na yénelistir. Th-
lasla dolup tasan bir kulun, O'nun azamet ve celali karsisinda
cosa gelip tasmasidir; ihlasla dolup tasan bir kulun Rabbiyle
irtibatidir.

Kumeyl duasinda gergek ibadeti ve Alinin (a.s) Rabbine kars:
kullugunun ihlasini ve bu kullugun fevkalade mahiyetini ser-
giler Kumeyl duasi.

Imam Zeynelabidin (a.s) Ramazan sabahlari duasinda, Ebu
Hamza Sumali duasinda Rabbine nasil miinacat eder, nasil
yakarir ona ? Bunu, mezkur duayr tam bir ihlasla okurken
hissedebilir insan ancak...

Dua...

Miisliimanligimizin ilk adimidir bu. Dinimizde ileri ataca-
gimiz ilk adim Rabbimize yonelik, O'na yakin olmaya calis-
maktir, O'nun yakinhigmi kazandiktan, tam bir ihlasla O'na

1- Nehcii'l-Belaga, Hutbe:225.
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yoneldikten sonradir ki ferdi, igtimai vb. mesuliyetlerimizin
farkina variriz ve bu mesuliyetleri hakkiyla ifa edebilmemiz
bu durumda miimkiin olacaktir.

Tek yonlii egilimlerimizden bir an 6nce uzaklasmamiz zaru-
ridir. Islam {immeti bu tek yonlii ve tek boyutlu egilimlerin
miiptelas1 olmustur her zaman. Bu "tek yonliiliik" ve "tek bo-
yutluluk" doguran egilimlerin baska cesitlerine dugar olma-
mak ve ayni hatay1 yeniden, ama baska sekliyle tekrarlama-
mak i¢in duanin degerini ¢ok iyi bilmemiz ve duaya gereken
onemi vererek bu asli hafife almamamiz gerekmektedir.

Cok 6nemli bir noktadir bu...

Imam Cafer Sadik (a.s) hazretleri vefatlarindan cok kisa bir
siire 6nce, 6liim dogeginde yattiklar1 bir sirada biitiin yakin-
larmi yanina gagirir. Herkes gelir, imamin emri iizere o odada
toplanirlar. Imam, son defa gozlerini agip onlara bakar ve son
nefesini vermeden dnce son nasihatini, inananlara ilk tavsiye-

si olan buyrugunu hatirlatir:

"Namazi kiiglimseyenler, bizim sefaatimize nail olama-
yacaklardir!..."!

Hz. Ali'nin (a.s) 0mriiniin en ilging ve sasirtic1 kesiti, hayati-
nin son 45 saatidir. Onun hayatin1 muhtelif sathalarda miita-
laa etmek miimkiindiir. Dogumundan Hz. Resul-i Ekrem'in
(s.a.a) bisetine kadar gegen yillar onun hayatmnin ilk devresi-
ni tegkil eder. Ikinci devre, Hz. Resulullah'in (s.a.a) bisetinde
hicrete kadar ki donem; hicretten Hz. Resulullah'in (s.a.a) ve-
fatina kadar gegen siireyse onun hayatmin tiglincii donemi-
ne baslangig teskil eder, ki bu dénem onun hayatiin yine en
ilging ve apayr1 hadiselerle dolu donemidir. Hz. Peygamber-i

1- Vesailii's-Sia, c.3, s.16.
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Ekrem'in (s.a.a) vefatlarindan kendi hilafetinin baslangicina
kadar gegen 25 yillik bir siire de vardir ki kendine has 6zel-
likler tasir. Dort buguk yil siiren hilafet donemiyse Hz. Alinin
(a.s) hayatinin bir bagka safhasidir. Omriiniin son safhasi, ya-
ralanisindan sahadetine kadar gegen 48 saatten az bir siiredir
ki onun hayatinin en hayret verici dénemidir bu.

Hz. Ali'nin (a.s) kamil insan oldugu, bu son safthada daha be-
lirgin bir sekilde miisahede edilmektedir. Omriiniin son lah-
zalarini yasamaktadir artik, 6liim kapiy1 calmaktadir. Kamil
insan1 tanimanin en sarih Olgiilerinden biri de, 6liimle yiiz
ylize geldiginde nasil bir tepki gosterdigine bakmaktir. Yani
insanin 6limii karsilama sekli, onun insanliginin bir 6l¢iisii-
diir ve buldugu son seklin acik bir ifadesidir. O halde "Hz. Ali
(a.s) oliimii nasil karsilad1?" sorusu onu daha iyi tanimamiza
yardimcr olacaktir:

Oliimiine sebep olacak olan kilig darbesi bagina indigi an iki
ciimle soyler Ali (a.s):

1- Katilin yakalanmasin ister.

2- "Andolsun Kabe nin Rabbine, kurtuldum, sahadete nail oldum.”
der. Sehadet, kurtulustur onun nazarinda...

Hz. Ali (a.s) agir bir yara almisti. Onu evine tagidilar, yataga
yatirdilar, Kufe'de yasayan, devrin taninmis doktorlarindan
olan Useyd b. Amr adl1 tabibi imamin basucuna getirdiler. Ta-
bip kisa bir muayeneden sonra timit kalmadigini anladz...!

Genelde tedavinin miimkiin olmadig1 hastaya sdylenmez. An-
cak Ali'nin 6yle birisi olmadigini bildiginden "Ey mii'minlerin
emiri" dedi, "Eger vasiyetiniz varsa vasiyetinizi yapin artik..."

1- Kasette diisiikliik var.
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Bu sirada Hz. Ali'nin (a.s) kiiciik kiz1 Umme-ii Giilsiim baba-
sini1 yaralayanin -ezelden ebede dek lanet olsun ona- yanina
gider ve ona serzeniste bulunur, "Babam sana ne yapti ki ona
bu kétiiliigii reva gordiin?" der ve ekler: "Umarim babam iyi-
lesir de sen ettiginden utana kalirsin hep..." Bunun tizerine
katil Tbn Miilcem, kiigiiciik yavrucagin bu umudunu da bosa
¢ikarmaya calisarak "Bos yere timitlenme"der, "Ben o kilicl
bin dirheme (ya da dinar) aldim, bin dirhem de (ya da dinar)
verip en kuvvetli zehirle bilettim... Bu zehir, degil babanin
basina, biitiin Kiife halkinin basina bir anda indirilecek olsa,
hepsini oldiirebilecek gii¢tedir. O halde bosuna timitlenme,
bu durumda kurtulmasi imkansiz artik onun..."

Hz. Ali'nin (a.s) insan1 hayrette birakan diger bir davranisi
da kendi katiline kars1 tutumudur... O durumda yemek yiye-
meyecegi i¢in kendisine biraz siit getirirler. Siitii gordiigiinde
katilini hatirlar ve "Bana verdiginiz yiyeceklerden ona da verin.”
der. Vasiyetini yaparken, ona iyi davranmalarini, asiriya kag-
mamalarimi 6glitler “"Ey Abdulmuttalibogullar:!” der. "Ben 6l-
diikten sonra halka Emirii’l-Mii’minin soyle oldu, onun katlinde
filancanin parmag vardi deyip sunu bunu suclamayin sakin... Beni
oldiiren ancak bir kisidir.”

Sonra Imam Hasan'a (a.s) déniip, “Ogulcagizim” der, O bana
bir kilig darbesi vurmustur sadece; iki ya da daha fazla degil, yalniz-
ca bir darbe...”" Benden sonra bu is senin elinde; dilersen onu
serbest birakir, dilersen kisas edersin... Ancak kisas edecek
olursan sunu unutma ki o bana yalnizca bir kili¢ darbesi vur-
mustur, ¢ok degil; sen de ancak bir darbe vurabilirsin ona;
Olirse oOliir; 6lmezse kalir, kurtulur.

Bunlar1 sdyledikten sonra yine tutuklunun -Ibn Miilcem- ha-

1- Nehcii'l-Belaga, Mektup: 47.
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lini sorar "Yemegini verin; a¢ ve susuz birakmayimn sakin” der.
Kendisine bir sey getirdiginde "Ona da verdiniz mi bundan?
diye sorar ve "Bana getirdiklerinizden ona da verin mutlaka.” bu-

yurur...

Evet... Ali'dir (a.s) bu... Diismanina, katiline kargi tavri ve tu-
tumu bdyledir onun... Ne de giizel demis Mevlana:

"Cesarette Allah'in aslanisin sen, Mertlikte, kendinden basgka
kim bilebilir kim oldugunu?"

Onun mertlik ve insanligina verilebilecek binlerce 6rnekten
biridir bu yalnizca...

Oliim doseginde yatmaktadir... Her dakika durumu daha ké-
tiilesmekte, viicuduna yayilan o korkung zehir her lahza etki-
sini daha ¢ok gostermektedir. Olay1 duyan kosmus; dostlar1
basucunda, kap1 esiginde beklemeye koyulmustur. Biitiin se-
hir mateme biirtinmiis durumdadir, herkes mahzun, herkes
tizglindiir; her yerden aglama sesleri calinmadadir kulaga...
Fakat bu sirada basucunda beklesmekte olanlar Imamin (a.s)
huzur ve mutlulukla tebesstim etmekte oldugunu goriirler; o
mutebessim haliyle

Andolsun Allah'a; basima gelen bu is hi¢ de tatsiz gelmiyor
bana" der, "Bu sahadetin ta kendisidir iste; Allah yolunda
sehit olmaksa en biiyiik arzumdu her zaman... Hele ibadet
sirasinda sehit olmak... Bundan daha giizel ne olabilir?"

Bunlar: séyledikten sonra Arapc¢a'da meshur olan bir deyim
kullanir: Bilindigi iizere o zamanlar Araplar ¢olde, cok zor
sartlar altinda yasarlardi. En biiyiik problemleri suydu; bu
ylizden sulak ve yesillik bolgelerde ¢adir kurarlar, sular ce-

1- Nehcii'l-Belaga, Mektup: 23.
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kilip otlar kuruyunca bagka bir saha ararlardi. Ancak, giin-
diizleri ¢6l sicag1 dayanilmaz siddette oldugundan bu arayis
havanin biraz da olsa serinledigi aksam karanligindan son-
ra baslar ve su bulununcaya kadar biitiin gece siirerdi. Bu
cihetle, o giiniin Araplarinca sik kullanilan ve manas1 pek
iyi anlasilan bu deyimi kullanir ve "Dostlarim" der"Gecenin
karanliginda su arayan birisi ansizin karsisinda bir pinar bu-
lur da nasil sevinirse, ben de dyle sevinmedeyim iste... Ara-
digimi1 bulmuslugun, sevgilime kavusuyor olusun sevincini

tatmadayim simdi!...

Hafiz, "Andolsun Kibe'nin Rabbine kurtuldum” terenniimiinii
bakin nasil seslendiriyor:

"Diin gece seher vaktine dogru dertten kederden kurtardilar
beni.

Gecenin o zifiri karanliginda ab-1 hayat verdiler bana...

Ne kadar kutlu geceydi o; seher, ne kadar da miibarek ve se-
vindiriciydi

O kadir gecesinde ben berat aldim iste!"

Evet, onun en ilging ve etkili konusmalari, hayatinin son 45

Hz. Ali (a.s) Ramazanin on dokuzuncu giinii tan yeri hentiz
agarmaya basladiginda yaralanmis ve aldig1 dldiiriicli yara
neticesinde Ramazanin 21. gecesinin bitimine dogru sahadet
serbetini icerek melekut alemine dogru kanatlanmaistir.

Son lahzalard:... Herkes bagucuna toplanmist: Imamin... Kuv-
vetli zehir, giderek daha fazla yayiliyor ve biitiin viicudunu
etkisi altina aliyordu... Imam, zehrin etkisiyle bazen kendisin-
den gecip komaya giriyor; kisa bir siire sonra yine kendisine
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gelir gelmez inciler sagip nasihatlerde bulunarak her biri nice
hikmetler tagiyan son derece kiymetli 6giitlerde bulunuyor-
du. Onun son nasihati yirmi madde' halinde siraladig1 mes-
hur tavsiyeleridir. Ehl-i Beyt'ini yanina cagirir; once Hz. Ha-
san ve Hiiseyin'e (a.s); daha sonra da diger evlatlarina tek-tek
hitap eder ve ardindan bu nasihati, tarih boyunca yasayan ve
yasayacak olan biitiin nesillere yoneltir ve muntazam bir sira-
lamayla 6giidiine baglar:

...Ikinize -Hz. Hasan ve Hiiseyin- biitiin evladima, Ehl-i
Beytime ve bu sozlerim kime ulasirsa ona, Allah'tan ce-
kinmeyi, islerinizi diizene koymay1, aranizi uzlastirmay1
vasiyet ederim. Allah'in salat1 ona ve soyuna olsun; ceddi-
nizden duydum, derdi ki: Iki kisinin arasini bulmak biitiin
-nafile- namazlardan ve oruglardan tstiindiir.

Allah i¢in, Allah i¢in yetimleri koruyun; bazen ag, bazen
tok birakmayin, size emanet edilen haklarmi yitirmeyin
onlarin... Allah i¢in, Allah i¢in Kur'an'a riayet edin... Allah
i¢in, Allah i¢in namazi birakmayin, ¢iinkii namaz, dinini-

zin diregidir..."

Boylece s6z konusu yirmi maddelik vasiyetini teker teker
siralayip bitirdi. Bu sirada basucunda durup dikkatle onu
dinleyenler, birdenbire halinin degistigini, bitkince gozlerini
yumdugunu gordiiler; alnina iri ter damlalar1 birikmisti, du-
daklar1 kipirdiyor, bir seyler soyliiyordu o haliyle. Onun ne
dedigini duymak icin iyice egildiler, dikkatle kulak verip din-
lediler, Imam son lahzalarinda kelime-i sahadeti terenniim
etmekteydi

1- Tuhefu'l-Ukul, s.135.
2- Nehcii'l-Belaga, Mektup: 47. Ayrica bu vasiyetin tam metni bk. Neh-
cii'l-Belaga'nin Tiirkge terctimesi, 5.292, 293 ve 294.
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Eshed-u enla ilahe illallah ve eshed-u enne Muhammeden
abduhu ve Resuliihu...

Ve la havle ve la kuvvete illa billahi'l-aliyyi'l-azim.

(Ytice ve ulu Allah'a dayanmayan hig bir gii¢ ve kuvvet yoktur.)



5. Oturum

MUHTELIF EKOLLERE
GORE INSAN-I
KAMILIN TANIMI







Bismillahirrahmanirrahim

"Hamd, biitin varliklari yaratan, alemlerin Rabbi Allah'a mahsustur. Salat
ve selam Allah'in kulu, Resuli, habibi, seckin kildigi, O'nun sirrini koru-
yan, elciligini teblig eden efendimiz, peygamberimiz ve mevlamiz Ebu'l-

Kasim Muhammed'e ve onun tertemiz, masum Ehl-i Beyti'ne olsun."
Elizu billahi mine's-Seytani'r-recim

(Kovulmus seytanin serrinden Allah'a siginirim)

O'dur ki iimmiler i¢cinde, kendilerinden olan ve onlara
Allah'm ayetlerini okuyan, onlar tezkiye eden, onlara Ki-
tab1 ve hikmeti 68reten bir elci gonderdi. Siiphesiz onlar,
onceden, acik bir sapiklik icinde idiler.!

Insanoglu icin bir ekol ya da bir ideoloji dne siiren herkes "ke-
mal" ve "kamil insan" konularinda da belli bir goriis tasir. Bu
ideolojilere gore "ahlak" denilen sey bilimle degil, fenle ilgili-
dir; yani ahlak; var olan haliyle var olan bir sey degil, "olmasi

gereken'ler statiisiine giren bir kavramdr.

Ahlak, insanda var olmasi gereken birtakim hasletler biitii-
niidiir. Oyle ki bunlara sahip olmasi halinde insan, insanligin
ylice mevkiine erisebilecektir. Bagka bir deyisle; kamil ve iis-

tiin insan bu vasiflar toplamidir.

1- Cum'a, 2.
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Akil Ekoli

Mubhtelif ideoloji ve diinya gortiislerinin kamil insan konusun-
da oOne siirdiikleri nazariyeleri belli birka¢ ana bashk altinda
hiilasa edebilmek miimkiindiir:

Bunlardan biri "akliyyun=akilcilar'in goriisiidiir. Bu goriisiin
onctileri insana akil agisindan yaklasir ve akli, insanin ana
cevheri olarak kabul ederler; insanin insanlig1, onun aklinda
ve akilliligindadir derler. Akil da, fikir ve diistince giictdyiir...

Gegmiste yasamis kimi filozoflarin -ki bunlarin arasinda bi-
zimkiler de vardir- 6ne stirdiigi bu gortisiin temsilcilerinden
biri de taninmis bilimadami Ebu Ali Sina'dir, Onlara gore
kamil insan, hekim-bilgili ve akilli- insan demekti; baska bir
deyisle insanin kemali, onun hikmet ve bilgisiydi. Onlarin
"hikmet"ten kastettikleri sey neydi peki? Bugiinkii anlamda
"ilim" denilen sey mi? Hayir, hikmetten kasitlari, varlik ale-
minin biitiintiniin dogru ve genel bir yorumuydu, bu ise bili-
nen anlamdaki bilimden farkli bir seydi. Meselenin daha iyi
anlasilmasi i¢in burada ilimle felsefe arasindaki fark: kisaca
agiklamanin faydali olacagi kanaatindeyim:

Tahran sehrini tanimak ve bu sehir hakkinda bilgi edinmek
isteyen birisini ele alalim. Bu sahis i¢in mezbur sehir hakkin-
da iki tiir bilgi elde etmek miimkiindiir: 1) Genel ve yiizeysel,
fakat muhkem bir bilgi. 2) Kismi, fakat belirli ve detayl1 bir
bilgi. Birinci durumdaki bilgi, mesela Tahran belediyesinde
calisan bir harita miihendisinin sahip oldugu bilgidir. Boyle
bir sahsa "Tahran'in haritasini ¢iz", ya da "Tahran'i bana tanit"
derseniz bir kagit {izerine sehrin genel bir haritasin ¢izebilir;
bu haritada sehrin dogu, bati, kuzey ve giiney yon ve il smir-
larmni iyice belirler; sehrin anayollarini, ana caddelerini, park-
lar1 ve meydanlarini gosterir; mesela surasi Tecris, su taraf Hz.



insan-1 Kamilin Tanim1 o 147

Abdiilazim mintikasidir der. Boylece s6z konusu miihendis,
Tahran hakkinda size genel bir bilgi vermis ve bu sehrin biitii-
niinii genel bir cercevede tanitmustir. Fakat bu haritada, sizin
evinizin yerini gostermesi ya da onun vermis oldugu bilgiyle
o haritada sizin evinizin yerini tam olarak isaretleyebilmeniz

miimkiin degildir.

fkinci yol olarak "kismi, fakat belirgin ve detayl bir bilgi"
dedik. Bu da, Tahran hakkinda bu bilgilere sahip olmayan,
mezkur mithendis gibi bu biiyiik sehrin genel durumundan
s0z edecek kadar bilgisi bulunmayan, ancak sehrin belli semt-
lerini ¢ok iyi bilen birisinin sahip oldugu bilgidir. S6z konusu
sahis, o miithendis gibi sehrin biitiin anayollarmni, parklarini,
cadde ve meydanlarin eksiksiz olarak sayip dokemez, belki
¢ogunun yerini ve adini bile duymamuistir; ancak bazi semt-
ler vardir ki avucunun igi gibi bilir. Mesela onun bildigi bir
semti soracak olursaniz mahallesinden yollarina, yollarindan
sokaklarma kadar sayip doker size; su sokak falan yere ¢ikar
der; hatta falan sokakta su kadar ev, su kadar magaza vardir,
falan evin kapis1 mavi, filan magazanin kapisi su renktir diye-
rek o mahalleyi biitiin ayrintilariyla anlativerir!...

O halde biitiin sehir hakkinda genel bilgiye sahip birisi, seh-
rin kiigiik semtlerinden herhangi birini ayrintilariyla bileme-
yecek, bu kiigiik semti biitiin ayrintilariyla bilen birisi de seh-
rin genel durumu konusunda pekala bilgisiz olabilecektir!

Felsefeyle ilgilenenin durumu da birinci sahis gibidir. Filozof
ya da felsefeci, varlik aleminin genel yapisini kavramaya ca-
lisan kisiye denir. Onun amaci varligin baslangic ve sonunu
anlamak, varligin safhalar1 ve varlik aleminin kendine has
kurallarimi kesfedebilmektir. O, genel kurallarla ilgilenir; bu

ylizden de parcalarin teferruatina vakif degildir; mesela falan
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bitki ya da filan hayvan, tas veya gilines konusunda -ilmi ko-
nular oldugundan- teferruatl bilgisi yoktur onun.

Filezofun nazarinda "hikmet", varlik alemi konusunda ge-
nel ve genis bilgidir. O, biitiin varlik alemini belli smirlarla
zihninde tasavvur etmeye yani biitiin varlik alemini akliyla
tasavvur ve teshise ¢alisir; ancak onun zihninde sekil bulan
bu portre miisahhas ve belirgin degil, miiphem ve belirsizdir,

nazaridir.

Onlara gore insanin kemali, varlik aleminin biitiin sinirlariyla
onun zihnine yansimasidir. Bu cihetle eski donem felsefecileri
bunu sdyle tabir etmekteydiler: "Insanin ayni alemle muta-
bik bir akil dlemi olmasi. Bu durumda insanin 6zii bir dlem
oluverir, ancak akilsal ve fikirsel bir dlem." Sairin de demis
oldugu gibi:

"Bilgiden azicik nasibini alan kisi
Bizzat bir diinya olur, kendisi kiiciik bir alem kesilir."

Evet, felsefecilere gore kamil insan, aklen kemale ermis olan
insandir. Bu akli kemalin manasi ise, o kisinin zihninde varlik
aleminin biitiin boyutlar1 ve biitiin gercevesiyle sekillenmis
olmasidir. Bu sekil ve tasavvur; diisiince, istidlal ve akil yo-
luyla meydana gelir onun zihninde; yani aklin1 kullanarak ve
diistinerek varlik dleminin aslin1 kavrar. Ancak, felsefeciler
bununla da yetinmeyerek hikmeti iki planda ele aldilar:

1- Nazari hikmet, ya da teorik bilgi: Bununla kastedilen, varlik
diinyasin1 yukarida anlatmis oldugumuz sekilde tanimakt.

2- Ameli hikmet, ya da pratik bilgi:' Bundan kastedilen de in-

1-Elbette ameli hikmet de akla aittir.
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san aklinin tam anlamiyla varligimin giidii, gii¢ ve donanim-
larina hakim olabilmesidir.!

Daha sonra su neticeyi ortaya koyar felsefeciler: Varlik alemi-
ni nazari hikmetle yukarida anlatildig: gibi, diisiince ve istid-
lal yoluyla idrak edip kavrar ve ameli hikmetle de ilerleyip
nefsinizi, biitiin nefsi istek ve giicler akla tabi olacak sekilde
aklin kontroliine sokabilirseniz, kamil insan olabilirsiniz...

Bu ekol, akil ve hikmet; bagka bir deyisle diisiince ve genel
bilgi ekoltidiir.

Ask Ekoli

Insan-1 kamil? konusunu ele alan diger bir ekol ise "agk" eko-
lidiir.

Irfan ekoliinden ibaret olan ask ekolii ise insanin kemali-
nin "agk"a ve agkinin onu ulastirdig1 varliga -ki bu da Hakk
Tealanin Zat-1 Akdesinden baska sey degildir- bagli oldu-
gunu soyler. Bu ekol, hareket ekoliidiir; akil ekolii gibi dii-
stince ekolii degildir. Akil ekoliinde hekim hareketten degil,
diisiinceden s6z eder. Akilalik ideolojisinde hareket, ancak
zihin ve diistince hareketidir. Halbuki ask ekolii, bir hareket
ve aksiyon ekoliidiir. Ancak bu hareket yatay degil, dikeydir,

1- Ahlak kitaplar1 da bu konu iizerinde durur genellikle, akl1 6ncii ka-
bul ederler; yani bizim ahlakimiz Sokrat¢i bir ahlaktir derler, Sokratgi
ahlak ise akilciliktir, yani her seyin deger ve mefhumu akilla tespit
edilir; akil, yegane 6lgiidiir. Senin aklin m1 sehvetine hakimdir, yok-
sa sehvetin mi aklina? Aklin m1 6fkene egemendir, 6fken mi aklina?
Hangisi tist gelir sende? Aklin m1 kuruntu ve korkularina egemendir,
yoksa kuruntu ve korkularin mi1 aklina?

2- Daha 6nce de degindigimiz gibi "insan-1 kamil" ibaresini ilk olarak
arifler s6z konusu etmislerdir.
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giderek ytikselen, yiikseldik¢e daha da yiicelesen bir hareket-
tir. Bu hareket de daha sonra yatay harekete doniismektedir,
ama, kemale ermek isteyen insanin hareketi ilkin dikeydir,
Yani Hakk Teala'ya dogrudur; O'na dogru komutlanis, O'na
dogru yticelis. "Ask" yolunun yolcusuna gore hakikatleri an-
layabilmek icin akil, diisiince ve istidlal yeterli degildir; O'na
yaklasabilmek i¢in daha ¢ok ruha 6nem vermek gerekir, zira
insan ruhu gercekten manevi bir hareket halindedir; onun bu
hareketi, Allah'a varisa degin stirecektir. Bu cihetle "ask" 6g-
retisine inananlar, akilcilig1 yererler daima.

Edebiyatimizin' en ilging boliimlerinden biri "agk"la "akil"
lizerine yapilan miinazara ve tartismalardir. Bu miinazaralar,
genellikle irfan ehli tarafindan yapilmis ve agkin akla galip
geldigi ilan edilmistir. Zira bu diistince ekoliiniin temsilcileri
insanin kemale erebilmesi i¢in akil ve diisiincenin yeterli ola-
mayacag goriisiindedirler. Onlar "Akil, insanin biitiin varlig1
degil, varliginin bir parcasidir, akil da goz gibi bir vesileden
ibarettir" derler. Son yiizyi1l diisiiniirlerinden Breston da bu
konu tizerinde 6nemle durarak insanin varlik cevherinin akil
degil, ruh oldugunu, ruhun agk ve sevgi diinyasina ait olup
Allah'a dogru hareketten baska bir eylemi olmadigini soyler.
Bu cihetle agk ve onu ihtiva eden ruh, akil ve diisiinceden iis-
tiin tutulur ve ona tercih edilir.

Ask ve onun ilahi potasinda eriyisi akla ve aklin istidlalleri-
ne tercih edisin 6rnekleri, Hafiz'i bazi siirlerinde belirgin bir
tarzda goze carpar. Onlarin "tevhid" inanclar1 apayr1 bir mana
tasir; "vahdet-i viicud" tevhididir bu; bdylesine tevhidi bir

1- Ne yazik ki edebiyatimizda bunlar taninmayan seylerdir. Hatta ede-
biyat fakiiltelerinde bile bu tiir sdzler kavranamiyor; dolayisiyla ol-
dugundan tamamen degistiriliyor.
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merhalede her seyin sekli degisir, her sey "hakkani" bir sekle
biirtintiverir. Sonra da insan ve Allah iliskisi ¢ikar ortaya. Bu
ekoliin ortaya koydugu kamil insan modeli, sonunda tanri-
lagir, ilahlasir ve "Allah" oluverir; onlara gore gercek "kamil
insan" tanridan baska bir sey degildir. Bu anlamda kemale
ulasan insan kendisini agar, benligi fani olur ve Allah'a erisir.

Kudret Ekolii

Kéamil insandan sz eden diger bir ideoloji ve okul da ne
akla, ne de agka yer vermeyen, ancak ve ancak "kuvvet" ve
"kudret"e inanan diisiince okuludur.

Bu goriise gore kamil insan "kudret ve gii¢" sahibi olan insan-
dir; ¢linkii kemal denilen sey "gii¢ ve kudret"tir ancak; kuvvet
ve iktidardir; hangi yolla, hangi surette olursa olsun, hangi
anlama yorumlanirsa yorumlansin.

Eski Yunan'da kendilerine "sofist" denilen bu akimin onctile-
ri s6z konusu diistinceyi sarih bir sekilde giindeme getirmis
ve "hak, kuvvettir!" diyecek kadar ileriye gitmislerdir. Onlara
gore kudret ve gii¢ "hak"kin ta kendisidir; bu anlamda giiglii
insan, ne olursa olsun "hakli" insandir, giiclii olmayan "zay1f"
insansa ayni diistinceden hareketle neticede "haksiz"dur.

Bu diisiince okuluna gore esasen adalet ve zulmiin mefhumu
yoktur, anlamsiz birer kelimedir bunlar; aslolan kuvvettir ve
hak da kuvvetten dogar; yani giicliiliik, hakliliktir. O halde in-
san biitlin ¢abasini giiclii ve kudretli olmaya sarf etmeli, ola-
bildigince giiclenmeli ve bunun belli bir simri, ya da yollar1
oldugunu da diistinmemelidir.

Son iki ylizyilin taninmis diisiiniirlerinden olan Alman felse-
feci Nietsche bu diisiince okulunu, s6ziim ona, ihya edenlerin
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basinda gelir. Sofizmin yeni uygulayicisi diyebilecegimiz bu
diistiniir adeta biiytik bir marifetmis gibi bu okulun ana gortis-
lerini belirgin hatlarda topladi. Bu diisiince okuluna gore "dog-
ru olmak, diiriist davranmak, emanete hiyanet etmemek vb. iyi
seyler ve insani vasiflardir” gibi diistinceler tamamen yanlistir,
"insanilik ve iyilik" terimleri sacmaliktan baska bir sey degildir.
Diigkiiniin elinden tutmak, zayifa yardimci olmak anlamsizdir;
bilakis, zayifi daha da ezmek ve diisenin elinden tutacagina be-
line bir tekme indirmek gerekir. Ciinkii zayif olmak en biiytik
suctur zaten! O halde zayifi cezalandirmak, diismek tizere ola-
na yardimci olup elinden tutmak yerine, ayagina ¢elme takip
yere kapaklanmasina sebep olmak gerekir!...

Din diismani olan ve higbir tanr1 inanci tasimayan Nietsche'e
gore "din", zayiflarin icad1 olan bir inanctir. Karl Marx'in go-
ristiniin tam tersi bir diistincedir bu. Marxizme gore din,
glicliilerin icadidir; gligliiler, zayiflar1 kandirmak ve kolelesti-
rip somiirebilmek icin din diistincesini ortaya atmislardir

...Nietsche ise bunun tam tersini sdyler ve "Dini zayiflar icad
etmiglerdir"der. Ona gore zayiflar, giicliilerin giictinii sinur-
lamak amaciyla bu careye basvurmuslardir. Yeterince giiglii
olmayanlar "af, bagis, comertlik, ruh, mertlik, insanlik, iyilik,
adalet" vb. kavramlari ortaya atarak giigliileri kandirmus, ger-
¢ekte insanogluna ihanet etmis; onlarmn bu "iyilik mefhum-
lartyla kurduklar1 oyun"a gelen giigliiler, neticede gticlerini

sinirlamak zorunda kalmisglardir...

Onlara gore "nefisle miicadele" denilen sey yanls ve bir kan-
dirmacadan ibarettir; aksine, nefsini alabildigine tatmin et-
mek, tenperver ve canina diiskiin olmak gerekir. Ayni sekilde
"esitlik" de sagmadir. Ne demek "esitlik"?!... Egemen ve ezilen,
ezen ve ezilen vardir ve olmalidir da!... Bir grup (zayiflar),
diger bir grubun (gtigliiler) egemenligi altinda bulunmaya
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mecburdur; zayiflar giicliilerin egemenligine boyun egmeli,
onlar igin ¢alismal1 ve onlara hizmeti bir gorev bilmelidirler,
calismaktan, ezilip horlanmaktan canlari ¢ikiyor olabilir, ¢ik-
malidir da!...Onlarin gorevi, giigliilerin daha da giiclenme-
sine yardimci olmaktir! Zira ancak bu sekilde "en iistiin -en
gliclii- insan" meydana cikabilecektir!...

Bu diisiince okuluna gore kadin erkek esitligi de yanlis ve an-
lamsiz bir kavramdir, kadin haklarindan s6z edilemez; ¢tinkii
erkek giiclii, kadinsa zayiftir. O halde erkek kadindan daha
tistiindiir ve kadin, ancak erkege -erkek daha giiglii oldugu
i¢cin- hizmet etmek igin vardir, onun yaratilisinin tek sebebi
de budur zaten!...

Bu diisiince okulunun gortisleri kisaca bunlar... Bu okula ina-
nanlara gore {istiin insan, kamil ve yiice insan, giiglii olan in-
sandir. Baska bir deyisle {istiinliik ve kemalin Ol¢iisii "gii¢"tiir,
"gligliiliik"tiir.

Hayat, Varolus Kavgas1 Midir?

Bugiin bu diisiinceler {i¢ asagl, bes yukar: Miisliimanlar ara-
sinda da revag bulmus, itibar gormiis ve kimi Miisliimanlar
bilmeden ve farkinda olmaksizin bu diistince seklinin mute-
ber ve "gecerli" oldugu zannina kapilmiglardir. Cogu kez ki-
mimiz meselenin aslina dikkat etmeksizin bir agiz aliskanli-
giyla "hayat, varligin devami igin niza ve catismadan ibarettir"
deriz. Yanhs bir diisiince seklidir bu; hayat, varligin devam
i¢in bir ¢atisma degildir; catisma varliginin miidafaasi ve kisi-
nin kendisini korumasi i¢in mesru bir haktir ancak.

Hatta Ferid Vecdi gibi kimi Islam bilginleri bile bu hataya
diismiis ve "Savas, insanoglu icin bir zarurettir; insan var
oldugu siirece savas da olmalidir, onun igin bir seref mese-
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lesidir bu" diyerek Kur'an'daki baz1 ayetlerden istidlalle bu
goriisii Kur'an'la desteklemeye ¢aligmiglardir:

..Eger Allah, insanlarin bir kismini bir kismiyla defet-
meseydi, iclerinde Allah adinin ¢ok anildig1 manastirlar
da yikilirds, havralar da, kiliseler ve mescitler de...!
...Allah insanlar1 birbiriyle gidermeseydi yer yiizii mut-
laka bozulup giderdi, fakat Allah'in dlemlere ihsani var,
liitfu var.?

Gortldagii gibi bu ayetlerde savas mesru olarak zikredil-
mekte ve "Allah, bazi insanlar1 bazi insanlarla gidermeseydi
yerylizii fesada gomiiliir, bozulup giderdi" denilmekte, "aksi
takdirde iglerinde Allah adinin ¢ok anildigr manastirlarin,
havra, kilise ve camilerin bugiin mevcut olmayacagimni" hatir-
latilmaktadir.

Evet, ayet-i kerime bir gercekten soz etmektedir, fakat onlarin
anladig1 gercek degildir bu; onlarin bu ayetleri anlayamamuis
olduklar1 ortada... Mezbur ayet-i kerimelerde sozii gegen sa-
vas, miidafaa savasidir; Hiristiyanlik muhatap alinmakta ve
"biz her haliikarda baristan yanayiz, hicbir surette savasma-
yiz..." diyen papaz zihniyetine kars1 ¢ikilmaktadir.

Kur'an-1 Kerim savasin iyi bir sey olmadigin soyler, niza ve
cekismeyi reddeder; fakat bu, tecaviiz amaciyla yapilan saldi-
r1 savagstyla ilgilidir; hakki ve hakikati koruma amaciyla yapi-
lan "miidafaa savasi"yla degil !..

Soylenen sudur: "Saym papaz efendi! Eger savunma savasi
olmamuis olsayd siz bugiin kilisenizde rahatca ibadet edeme-
yecektiniz!... Ve siz; sayin haham efendi, eger savunma sava-

1- Hacg, 40.
2- Bakara, 251.
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s1 olmasaydi havranizda olmayacaktiniz bugtin!... Ve sen, ey
Miisliiman, miidafaa amaciyla savas sana farz olmasaydi ca-
mide ibadet edemeyecektin bugiin... Siz, hepiniz; bugiin ma-
betlerinizde rahatca ibadet edebiliyorsaniz, bunu hakk yolun-
da, hakki miidafaa i¢in savasan savascilarin miicahedelerine
bor¢lusunuzdur!"

Evet, insanoglunun; miitecavizin olmadigy, tecaviiz, catisma
ve saldirinin biitiiniiyle yok olup gittigi bir olgunluk, kemale
ve egitim diizeyine ulasmasi elbette miispet ve arzu edilir bir
gelismedir,saldir1 ve tecaviiziin biitlintiyle ortadan kalkma-
st halinde savas ve catisma da mesru olmayacaktir elbet...! O
hélde "hayat, canli kalabilmek i¢in ¢atismaktan ibarettir" di-
yerek savas1 hayatin zaruri bir gerekgesi olarak gosteren ve
her haliikarda savas: mesru kabul edenler biiyiik bir yanilg:
icindedirler.

Imam Hiiseyin'e (a.s) mal edilmis bir cimle vardir, ne anlam-
ca dogru bir ciimledir bu, ne de Imam Hiiseyin'e (a.s) ait ol-
dugunu rivayet eden bir kaynak kitap ya da belge mevcuttur!
Ustelik bu ciimlenin son 40-50 y1l zarfinda meydana cikmis
olmasi da ilgingtir!

1- Nitekim Islam inanglarina goére Hz. Mehdi'nin (Allah onun zuhurunu
erken kilsin) kuracag1 devlet, ideal Islam devleti olup teskil edilecek
toplum da ideal toplum olacaktir. Konuyla ilgili miitalaalarimda ga-
yet ilging bir noktaya rastladim, ideal Islam toplumunun niteligini
anlama hususunda gercekten dikkate deger bir hadisedir bu. Riva-
yette "O zaman -zuhurdan sonra- yirtict hayvanlar dahi yekdigeriyle
barisik yasayacak ve savas bir daha asla baslamamak tizere sona ere-
cektir" denilmektedir! Yani insanlar ylesine bir kemale erisecek ve
insani bir olgunluga ulasacaktir ki yekdigerinin hakkina tecaviiz ve
yekdigeriyle cekisme gibi olaylar asla goriilmeyecek, zira "tecaviiz" ve
"bagkasiin hakkina g6z dikme ya da el uzatma" olay biitiintiyle orta-
dan kalkacaktir. Bu durumda elbette ki savas da olmayacaktir artik!..
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Imam Hiiseyin'e (a.s) mal edilen mezkur ciimle sudur: "Hayat
bir seye inanmak ve bu inanc1 dogrultusunda cihad etmektir."
Daha ¢ok batililarin diisiince sistemine benzeyen bir fikir var
burada; hayat, insanin her haliikarda bir inang tasimasi ve bu
inan¢ ugrunda siirekli savagsmasi olarak yorumlanmaktadir
zira... Halbuki inang ve savas konularinda Kur'an'a miiracaat
edildiginde belli bir hareket noktasindan s6z edildigi goriiliir:
Hakk!... Kur'an nazarinda inang; Hakka inanmak, hakki ka-
bul etmektir ancak; cihadsa yine bu ugurda, yani "Hak yolda"
yapilmasi gereken ve yapilan bir savastir. Yani savas ancak
"Hakka hizmet ve hakki miidafaa amaciyla yapildiginda mes-
rudur. Kur'an, hayat1 "herhangi bir inang ve bu inan¢ ugruna
yapilan her tiirlii savas olarak yorumlamaz; onun tasvip ettigi
belli bir inang -Hakka kulluk- ve tayin ettigi muayyen bir ci-
had -fisebilillah- s6z konusudur.

Inanc ve akide kavrami, tek basina soyuttur, ¢linkii inang hak
da olabilir batil da... Her ikisi de inancgtir bunlarin... Bagli basi-
na bir diinya gortistidiir bu, "Insanin ne olursa olsun bir diin-
ya goriisii, bir hedefi olmali ve bu hedef i¢gin ¢alisip ¢abalama-
lidir" der ve bu hedef ne olmasi gerektigini belirlemez; inang
olsun , hedef ve iilkii olsun da, ne olursa olsun" der...

Kur'an ise her seyi belli siirlariyla ifade eder, kelimeler ve
kavramlar tam tespit edilmis, her sey kendi belirgin cerge-
veleri ve niianslariyla ifade edilmistir. Kur'an herhangi bir
inanc1 degil "Hakka kulluk" ve "Allah'a iman" inancin1 tasvip
ve teklif eder, miicadele ve savas da ancak "Allah yolunda ci-
had" cercevesinde mesru ve zaruri olarak tespit edilir. Yani
Kur'an-1 Kerim insana, once akide ve inancini 1slah etmesini
tavsiye eder.

Islam inancinda kisi her seyden 6nce diinya goriisii husu-
sunda cihad etmelidir; ilk cihadi inancryladir insamin. Once



insan-1 Kamilin Tanim: o 157

inanglarin1 gozden gegirmeli, batil inanclariyla savasmali
ve inancini genel ve 6zel bir gerceve dahilinde 1slah ederek
dogru ve hakk olan inanca ulasabilmelidir. Bunu basardik-
tan, yani hakk: bulduktan ve hakka inandiktan sonradir ki bu
inang yolunda cihad etmesi gerekir.'

Velhasil kamil insan modelini "kudret ve gii¢ sahibi insan"
olarak tesbit eden ve kemalin "giigliiliik" olduguna inanan bu
diinya goriisii, hayat1 "var olabilmenin stirekli savas1” ve bu-
giin ¢ok kullanilan tabiriyle "yasamak igin oldiir" kurallariyla
yorumlayan bir akidedir. Darvinizm de bu goriisii 6ne siirer ve
"hayvanlar da yasamak igin stirekli 6ldiirmek durumundadar-
lar" diyerek insan ve sair biitiin canlilar i¢in hayat denilen seyi
"Canlilar arasinda varliklarinin devamini saglayabilmek igin
mevcut olan siirekli 6liim-kalim savas1" seklinde yorumlar.

Bu noktada insan1 hayvanla ayni diizeyde tutmak ve hayvan-
larda oldugu gibi insanlarda da hayat "varliginin devamini
saglayabilmeki¢in siiregelen bir 6liim-kalim miicadelesi"nden
ibarettir demek tamamen yanhstir. "Hayat, yasam kavgasi,
varligimi siirdiirebilmenin amansiz miicadelesidir" diyene,
"Oyleyse insanlar arasinda goriilen bu samimiyetler; birlik,
dostluk, isbirligi, yardimlasma ve sevgiler neyin nesi oluyor?"
diye sordugunuzda verdigi cevap sudur: "Yaniliyorsunuz...
Bu samimiyetlerin, bu isbirligi, yardimlasma, dostluk, sev-
gilerin ardinda ¢ikar kavgasi yatar; amag yine yasam kavga-
sinda {ist olmaktir." Ardindan meseleyi sdyle agiklar: "Tnsan
hayatinin temelini ¢ikar ¢atismasi olusturur; hayat, varligin
devamini saglamak igin kisinin stirekli digerleriyle savas-
masidir. Ancak bireyler, kimi zaman biiyiik ve onlardan ¢ok

1- Ustad, 9. Oturumun sonlarinda bu konuyla ilgili olarak ayrintili agik-
lamalarda bulunmustur.
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daha giiclii bir diismanla karsilagtiklarinda mecburen birlesir
ve yardimlasirlar. Yani bu yardimlasma ve dostluk, s6z ko-
nusu ortak diismanin varliginin dolayl olarak tahmil ettigi
bir iliskidir. Gergek bir dostluk, samimiyet ve yardimlasma
degildir bu, olamaz da!... Amag, mezkur diismana kars1 ko-
yabilmektir yalnizca; yani bir "tez" ve "anti-tez" meselesidir
bu. Bu diismanin varligi karsisinda, ona mukabele saikinden
kaynaklanan yardimlasma ve dostluklar ¢ikar ortaya. Nite-
kim s6z konusu diismanin ortadan kalkmasiyla birlikte bu
dostluk ve samimiyetler, yardimlasma ve igbirlikleri de orta-
dan kalkar, birlik halinde olan bu grup ayri-ayri gruplara bo-
liintiverir, ikilikler sekillenmeye baslar; ortada iki cenah ve iki
tane kalincaya kadar bu ayrilma stiriip gider. Boylece bagka
tiglincti bir giiclii kalmayinca bu iki taraf ya da sahis, yekdi-
geriyle savasa tutusur."

"Insanlar arasinda mevcut olan dostluk, samimiyet, isbirligi,
ittihat, insanlik, baris vb. seyler aslinda diismanliklarin in-
sana yiikledigi mecburi -ve ¢ikara dayanan- davramslardir.
Aslolan catisma ve savastir, insanlarin yekdigerine karsi sii-
rekli catismasidir; yardimlasma gibi duygular ise bu catisma
aslinin dogurdugu bir sonugtur! Yardimlasma ve igbirligi gibi
davranislar, catismanin yan tesirleri, onun ¢ocuklaridirlar.

Giigsiizliik Ekoli

Goriildigi gibi akila diinya goriisiinde nasil kars1 bir nokta-
ya kars1 c¢ikiyorlarsa; keza, "ask" 6gretisinin nasil karsi ¢iktigi
bir nokta mevcutsa ve her iki taraf bu noktay1 "zan" ve "hayal
iriinii" olarak yorumluyorsa; "gii¢ ve kuvvet" okulunun da
karsi noktasi vardir... Kimileri kuvveti agir1 derecede kii¢im-
semis ve insanin kemalini "zayif olus" seklinde tespit etmisler-
dir; bu diinya goriisiine gore kamil insan, "giigsiiz insan"dur,



insan-1 Kamilin Tanim: o 159

"zayif insan"dir. Zira insan "gticlii" olursa yine "tecaviiz"e kal-
kisacak ve baskalarmin hakkina goz dikecek, el uzatacaktir.
Sa'di'miz de bir siirinde bu hataya diiserek soyle der:

Ayaklar altinda kalan karmcayim ben,
ignesinin insanlari incittigi ar1 degilim elbet.
Bu nimetin stikriinii nasil eda edebilirim

Ki, insanlar1 incitmeye kadir degilim.!

Yanlis bir ifadedir bu... Insan ille de ya karinca, ya da ar1 -gibi-
olmak zorunda midir?! Ya ayaklar altinda ezilecek kadar za-
yif, ya da herkesi incitecek giicte mi olmak gerekir? Baska bir
tercihte de bulunabilirsin pekala. Bu siiri dogru bir ifadeyle
sOyle de sOyleyebilirdi sair:

Ne ayaklar altinda ezilen bir karmcayim ben,

Ne insanlar1 igneleyen bir ar1...

Bu nimetin siikriinii nasil eda ederim

Ki var giiclim, ama incitmem kimseyi...

Evet... Slikredilmesi gereken durum, gticlii olmak; fakat giicii
oldugu, kuvveti yettigi halde kimseye eziyet etmemektir. Ma-
rifet, imkani, oldugu halde onu kétiiye kullanmamak, giiglii
olmasima ragmen eziyet etmemektir. Yoksa, zaten giicii yet-
meyen birisinin eziyet etmemesi bir marifet degildir...

Baska bir siirde ise sOyle der:
Daglara ¢ekilmis bir abide rastladim
Diinyadan kagip magaraya siginmist.
Neden sehre inmiyorsun? dedim.

GOnliin acilir, ferahlarsin biraz...

1- Sa'di'nin Giilistan', tigtincii boliim, 2. Oykﬁ.
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Burada Sa'di, diinyadan elini etegini ¢ekmis insan1 konustu-
rur; neden sehre inip insanlarla kaynasmadigini, toplumun
meseleleriyle nicin ilgilenmeyip insanlara yardimeci olmaktan
imtina ederek dagda yasamay tercih ettigini sorar' ve in-
sanlardan uzak yasamayz tercih eden abidin bu davranisina
gerekge olarak one siirdiigii bir sebepte s6z eder. Siirin maz-
mununa bakilacak olursa sanki Sa'di de bu gerekgegi kabul
etmektedir. inzivaya ¢ekilen abidin gerekgesi sudur:

"Dedi ki: Peri yiizli giizeller vardir orada

Pir olan siirger onca giizel giiller arasinda"

Evet... Inzivaya cekilen zahidin 6ne siirdiigii gerekce budur,
"sehirde peri yiizlii giizel hatunlar vardir, onlar1 goriince da-
yanamam, kendime hakim olamam ben" der ve ekler: "Bu
ylizden insanlardan kacip bir dag basma geldim, magaraya
sigindim..."

Aferin... Bravo senin su soziim ona kemaline dogrusu!... Sen
git, magarada kendini hapset , neymis efendim?!

Kemal bu degildir...

Sa'di efendi!... Kur'an-1 Kerim kissalarin en giizelini anlatir
size...

1- Burada sunu da hemen belirtelim ki Sa'di, bunu tam tersini de diger
bir siirinde dile getirir soyle der:
"Tekkeden ¢ikan bir zahid, medreseye geldi
Tarikat ehlinin usuliinii bozdu béylece
Alimle abid arasinda ne fark gordiin de
Insanlarin arasina donmeyi yegledin? dedim.
"Abid, firtinada kendi canini kurtarmaya ¢abalar,
Alimse bogulmak iizere olanlar: kurtarmaya ¢aligir dedi.”
Burada Sa'di'nin alimle miinzevi zahid arasindaki fark konusunda
vardigi tespit dogrudur.
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Yusuf'un (a.s) kissasidir bu...

Yusuf, "Siiphe yok ki her kim ¢ekinir ve sabrederse mutlaka
Allah, bu cesit iyilik edenlerin ecrini zayi etmez..."' der.

Kur'an, "Yusuf gibi ol" demektedir sana... Murad alabilecegi
imkanlar her seyiyle hazir ve amadedir; her sey onun arzu-
suna bagliyd: o sirada, her sey hazir ve miisait, kapilar ka-
pali, kacacak bir yer yoktu... buna ragmen o, iffet ve serefini
koruyarak kapanan kapilar1 agmaya, odadan ka¢maya calis-
maktadir... Gengtir, bekardir, kadinsizdur; tistelik yakisiklidir,
hem her kadmin aklin1 basindan alacak kadar yakigikli... O
kadinlarin pesinden kosacag yerde, kadinlar onun pesinden
kosmakta, kadinlar ona yalvarmaktadirlar! Her giin ytizlerce
mektup, yiizlerce rica gelmektedir kadinlardan. Ustelik alela-
de kadinlar da degildir bunlar; Misir'm en taninmais ailelerin-
den, en soylu ve en giizel kadinlarindandirlar...Hepsi delice-
sine agikt1 Yusuf ‘a (a.s).

Kur'an boyle ders verir, boyle ogretir iste...

Her sey hazir ve amadedir, iistelik - kadinin- istegini yerine
getirmemesi halinde hayat1 tehlikeye girecektir; ciinkii -ka-
din- onun yakasin1 birakmamakta ve oliimle tehdit ederek
"Ya beni kabul eder, ya canindan olursun... Istegime bogun
egmezsen Oldiirtlirim seni, bilmis ol!.." demektedir.

Yusuf (a.s) ne yapmaktadir bu durumda?

Onun istegini reddetmekte, 6liim tehdidine ragmen ona sirt
cevirmekte ve:

...Yusuf, Rabbim, dedi; zindan, bunlarin davet ettikleri
seyden daha hayirli bence. Bunlarin diizenini benden

1- Yusuf, 90.



162 o insan-1 Kamil

uzaklastirmazsan belki onlara meyleder de bilgisizler-
den olurum...!

Evet, her tiirlii imkana sahip oldugu, biitiin sartlar amade ve
ortam her seyiyle miisait bulundugu halde o bu gayri mesru
iliskiden kaginmakta ve boyle bir giinaha ortak olmaktansa
zindana atilmayi tercih etmektedir!...

Gortildigi gibi insanin kemali, gligstizliigiinde degildir asla.
Edebiyatimiz, kemali "gli¢stizliik" ve "zayiflik" olarak tanitan
siirlerle doludur. Hatta Hemadanli Baba Tahir-i Uryan bile bir
siirinde soyle der:

Goz ve gonliin elinden ¢ekmisim neler
Goziin gordigiinii goniil yad eder
En iyisi yapmali gelik bir hanger

Gozii oyup su gonlii kurtarmali birader!

Evet... Boyle diyor sair: "Ne goriirsem canim istiyor hemen,
goziimiin gordiiglinii gonliim cekiyor iste... O halde iyisi mi
bir hanger alip goziime saplamaliyim; boylece kor olur da
gormez, o gormeyince de goniil istemez, kurtulmus olurum
ben de!"

Oldu mu simdi Tahir efendi?!.. Baz1 seyler vardir ki goz gor-
mez, ama kulak duyar; duyunca da isteyiverir hemen gon-
liin... O halde bir hanger daha lazim sana... Kulaklarini kes-

men igin...

Ne de "kamil insan"mis hani, Baba Tahir'in bu misralardaki
kamil insani... Enteresan dememek elde degil; soyle bir can-
landirin goziiniizde bu insani: Ne eli var, ne ayagi; ne cinsel
organlar1 kalmis, ne gozii, ne kulag... Her tarafi gitmis...

1- Yusuf, 33.
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Bu tiir "zayiflatic1” ve "zelil edici" misralar, boylesine "zillet
yetistirici" satirlar az degildir edebiyatimizda. Fakat bunlar:
yazanlarin insan oldugunu da hatirlamak gerekir. Insan ise
hatadan miinezzeh degildir, pekala yanilabilir, genellikle ya
ifrata kapilir yargi ve davranislarinda, ya da tefrite... Bunlar1
miitalaa ettikten, bu ideoloji ve diinya gortislerini inceledik-
ten sonra insan, asil Islam dininin bu muazzam diinya go-
riisiiniin Allah katindan nazil olduguna, ilahi bir nizamdan
bagska bir sey olamayacagina daha bir goniilden inanmakta ve
yakin etmektedir. Sokrat bile olsa bir yerde hataya diisiiveri-
yor insan, Eflatun da olsa yanilabiliyor pekala; Ebu Ali Sina,
Muhyiddin Arabi, Mevlana vb. nicelerinin yanildig: gibi. Karl
Marx, Nietsche, J. P Sartre'larin bir noktadan sonra sapmala-
r1 gibi... Her biri bir biiyiik diisiiniir olan bu insanlar pekala
cogu yerde yanilmus, hatta kimileri bir noktadan sonra sapi-
vermiglerdir. Bu durumda peygamber de bir insan olduguna
gore beseri akil ve beseri diisiince giiciiyle boylesine muaz-
zam, eksiksiz ve miitkemmel bir diinya goriisiinii nasil kendi
gliciiyle diizenlemis olabilir? Boylesine miikemmel hatasiz
ve eksiksiz bir hayat nizamini begeri diisiince giiciiyle ortaya
koyabilmek kabil midir? Gelmis ge¢gmis bunca diistiniir birer
ogrenci, o ise tam anlamiyla bilge bir 6gretmendir adeta; on-
lar konusur ama ya eksik soylerler ya yanlis... Son s6zii ise o
sOyler daima; tistelik tam dosdogru ve eksiksiz...

Evet... Giig ve kuvvet 6gretisi de bir ideolojidir neticede; onun
karsisinda yer alan goriis ise "anti -kuvvet" gortistidiir.

Sevgi Ekolii

Kéamil insan hususunda mevcut 6gretilerden biri de "sevgi"
ya da "marifet" okulu olarak adlandirilabilecegimiz 6gretidir.
Buradaki marifet, "marifet-un nefs'"le ifade edilen "kendi 0zii-
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ni taniyis, kendini bilis"tir. Cok eskiden , binlerce y1l 6ncesi
gecmislerde, Dogu Asya'da fevkalade ileri diistinceler gorii-
liir. Bugiin bunlarin 6nemli bir parcasini Hint felsefesinin ana
kaynag1 olan kitaplar olusturmaktadir, bu nefis eserlerin bir
boliimii de (upanisadlar) farsgaya' ¢evrilmistir.

Biiytiik tistad Allame Tabatabai (Allah ondan razi olsun) yillar
once bu eserleri okumus ve pek takdir ederek "Bugiine degin
tizerinde ¢ok az durulan gayet faydali ve yiice diisiince ve
fikirler var bu eserlerde" demistir!!

Bu diistince okulunda insanlik kemalinin butint "kendini
taniyis"a baghdir, kisinin kemale erebilmesi icin kendisini
tanimas: gerekir (kendini bilis). Evet, gerekli bir bilgidir
bu; Sokrat da "kendini bil" der, islam peygamberi de gelmis
gecmis bilitlin peygamberler de bunu tavsiye etmislerdir;
Hz. Resulullah (s.a.a) "Kendini taniyan, Rabbini de tanir” bu-
yurmuslardir. Fakat bu diisiince okulunda biitiin kemaller
"kendini taniyis"la yorumlanip sadece bu nokta {izerinde
durulur, "kendini tanima" disinda hig bir konudan so6z edil-
mez bu felsefede.

Gandinin cesitli makale, konusma ve mektuplarindan der-
lenmis olan "Budur Benim Dinim" adli bir eseri ¢evrilmistir
farscaya, okunmasinin faydali olacagina inaniyorum. Gandi
bu kitabin bir boliimiinde "Ben, Upanisadlar't miitalaa eder-
ken ti¢ 6nemli noktanin farkina vardim ve bu i¢ esast Om-
riimiin sonuna dek prensip edindim" der ve goyle ekler: "Bu
prensipler sunlardir:

1- Hint felsefesine ait bu ve daha bagka kitaplar, Dergah Yaynlar: tara-
findan (1976) Tiirkge'ye ¢evrilmis ve "Dogu Diisiincesi" dizi yayinlari
olarak basilmistir. (¢ev.)

2- Gurerii'l-Hikem, "m" harfi boliimii.
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1- Sadece bir gergek vardir, o da "insanin kendi nefsini tani-
masidir."! Gandi bu esas1 agiklarken bati kiiltiirtinii tutarli bir
mantik ve agir bir dille elestirerek soyle der:

"Batils, diinyay1 tanimus, fakat kendisini tantyamamustir. Ken-
disini tantyamamis oldugundandir ki hem kendisini, hem bii-
tiin diinyay1 bedbaht etmistir!"

2- Kendisini taniyan insan, Rabbini de tanir, diger her seyi de.

3- Sadece bir giic vardir, o da "nefsine hakim olmak" ve "ken-
dini kontrol edebilmek"tir. Kendisine tam anlamiyla hakim
olabilen birisi nesne ve esyaya da dogru ve sahih bir sekilde
hakim olabilmektedir. Yani sadece nesneye hakimiyet degil,
ayni zamanda dogru hakimiyettir de bu... Ayn1 sekilde iyiligi
de tek kelimeyle ifade edebilmek miimkiindiir; yani sadece
bir iyilik vardir; o da: "Kendisi igin istedigi seyi, bagkalar1 i¢in
de istemek, kendisine layik gordiigi seyleri bagkalarina da
layik gormektir."

Gortildiigii gibi burada sozii edilen marifet, "marifetun-nefs",

"non

yani "kendini bilme", "nefsini taniyis"tir.

Bilindigi {izere Hint felsefesinde "murakabe" denilen "i¢ine
kapanis ve kendi i¢ aleminde tefekkiire dalis" asli s6zkonu-
sudur. Bugiin bu ashi bozmus ve bir takim "cile cekme"ler ve
Hint fakirlerinin yaptig1 gibi zor ve eziyetli seylere katlanis
sekline doniistiirmiislerdir. Ancak, benim burada deginmek
istedigim sey; soz konusu Hint felsefesinin esasini iki aslin
teskil ettigidir: "Kendini tanima" ve "murakabe”

Kimi de kamil insan1 "higbir sinifa mensup olmayan insan"

1- Metnin Farsga terciimesinde birinci prensip "zati1 bilis" seklinde tercii-
me edilmis; zat ile nefs kelimeleri anlamca birbirine yakin oldugun-
dan bu hataya diisiilmiis olmali.
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seklinde yorumlar. Bu diinya goriisiinii savunanlara gore
belli bir sinif ya da kesime mensup olanlar, 6zellikle toplu-
mun ist siniflarinda yer alanlar daima kusurludurlar. Hatta
denilebilir ki stnifli toplumlarda kamil insanin var olabilmesi,
boylesine toplumlarda fertlerin diiriistliiklerini koruyabilme-
si miimkiin degildir. Bu diistince sistemine gore kamil insan
"smifsiz insan"dir, belli bir siifa ait olmayan kimsedir; boyle
bir insan toplumun diger fertleriyle esit ve onlarla ayn1 dii-
zeyde yasar...

Kimi diisiince sistemleri de insanin "hiir" ve "bilgili" olmasi
gerektigi tizerinde durur. Burada bilgi ve agah olustan kas-
tedilen, sosyal bilingtir; toplumdan ve olaylarindan haberdar
olup sosyal mesuliyetlerinin bilincine varistir. Sosyal biling
ve ferdi hiirriyeti slogan edinen Egzistansializm bu diisiince
sistemlerine 0rnek verilebilir. Egzustansializmin kamil insar
"6zglir ve sosyal bilince varmis insan"dir. O, isyanc1 ve catis-
maci bir yapi tagir; ¢linkii" ozgiirliiglin sart1 isyankar ve uz-
lasmaz olmaktir" der.

Faydacilik Ekoli

Uzerinde duracagimiz diger bir diisiince okulu da "kuvvet'e
dayali diinya gortisiine bir hayli benzeyen faydacilik okulu-
dur. Bu diistince okulu "kamil insan hekim ve bilge olmalidir,
kamil insan Allah'a ulasmalidir vs gibi goriisler manasizdir,
bunlar felsefi tartismalardan ibarettir" der ve kamil insanin
"her seyden alabildigine gonliince faydalanan insan" oldugu-
nu soyler. Bu okula gore kemal "tatmin" den ibarettir, gerisi
bostur. Insani kemale ermek isteyen, Allah'in bagislamis ol-
dugu nimetlerden faydalanmasini bilendir; ne kadar fazla tat-
min olursa, kemali o derece ileri demektir. Keza bilim konu-
sunda da, insanin kemalini -hikmet degil- bilime bagl olarak
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miisahede edenler bilimden "tabiat tanima ve tabiatta olup
bitenlere vakif olma" manasini kastederler. Tabiat hakkinda
bilgi sahibi olmayi, tabiatin olaylarmna vakif olmay1 isteme-
lerinin sebebi de, tabiata hakim ve egemen olabilmek; baska
bir deyisle tabiatin insana boyun egmesini, insanin ona tam
tasallutta bulunabilmesini saglamaktir. Nitekim biitiin bun-
lar da "insanin tabiattan ve tabiatin nimetlerinden alabildi-
gine faydalanabilmesi" i¢indir. Kisacas1 bilim, insanoglu igin
bir vesile olarak deger kazanir ancak; asli bir deger degildir.
Insanoglu bilime deger veriyorsa, bu, onun bilim vasitasiyla
tabiata egemen olmak isteyisindendir, insan bilim araciligiyla
tabiati fethedince de ondan diledigince yararlanabilecek, gon-
liince fayda saglayabilecektir.

Ferdi ya da toplumu kemale erdirmek istiyorsaniz, onun ala-
bildigince tabiattan faydalanmasini saglamaniz gerekir. Fay-
dacilik yegane kemaldir, onun diginda kemal diisiiniilmez.
flim ve bilim, zannedildigi kadar degerli ve kutsal degildir;
ilmin asil bir deger ve kemal olmasi s6z konusu edilemez. Bi-
lim, insanoglunun maksada -fayda- ulasabilmesi igin gerekli
aractan baska bir sey degildir. Boynuzun 6kiiz i¢in ne kadar
Onemi varsa bilimin de insan i¢in dnemi o kadardir; insanin bi-
lime olan ihtiyaci, aslanin penge ya da dise -faydalanmak igin-
olan ihtiyac gibidir. Velhasil bilim, insanoglunun daha fazla
fayda saglayabilmek i¢in kullandig: bir aragtan ibarettir(!)

Evet... "Miikemmel insan" iizerine muhtelif gortisler 6ne sii-
ren felsefi diisiincelerden bazilar1 bunlar. Gelecek bahisleri-
mizde bu goriisler {izerinde daha etraflica durarak Islam na-
zarinda bu goriislerin hangi konumda yer aldigini belirtecek;
akil, ask, kuvvet, sosyal sorumluluklar, smifsiz toplum vb.
kavramlarin fslami diinya goriisiinde nasil yorumlandigini
ve Islami acidan bu goriislerin gergekte ne dereceye kadar de-
ger ve liizum tasidigin tafsilatiyla anlatmaya ¢alisacagiz.
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Olimii Karsilama Tarz1

Bir onceki boliimde insanin kemal derecesini ortaya koyan
oOlctilerden birinin, onun 6liimii karsilama tarzi oldugunu be-
lirtmistik. Ctinkii 6liim diistincesi, 6liimden duyulan korku
ve dehset, insanin en biiyiik zaaflarindan biridir; insanog-
lunun ugradig: bela ve cektigi bedbahtliklarin ¢ogu, onun
olimden korkmasindan kaynaklanir, 6liim karsisinda dehge-
te kapilmasindan neset bulur. Nice kotiiliiklere, nice algaklik-
lara boyun egmenin ya da miimessili olmanin yegane sebebi,

¢ogu kez 6liimden duyulan korkudur.

Oliimden korkmayan bir insanin hayati bambagkadir; dliim
korkusunu yiireginden silip atan birinin hayati, yasama tarzi,
olaylar karsisinda tavri ve dahli bastan sona farklilasacaktir.
Nitekim biiyiik insanlar, 6liim karsisinda cesurca hatta cesa-
retinde Gtesi bir davranisla tepki gosterirler; biiyiik insanlar

giilerek kargilarlar oliimii...!

"Yigitce vurusarak 6lmek saadet, zalimin zulmiine tahammiil ederek
yasamaksa zillet ve alcakliktir.”? Ancak Hak evliyalarinin iddia
edebilecegi bir 6liimdiir bu, ancak Allah asiklar1 6liimii boyle
yorumlar ve bu inangla karsilarlar . Onlarin nazarinda 6liim
mekan degistirmek, bir evden digerine gog¢mektir ancak.
Imam Hiiseyin'in de (a.s) deyisiyle: “Oliim, iizerinde gecilen bir
kopriidiir sadece” Asura giinii ashabini etrafina toplamakta ve

sOyle demektedir:

1- Ama intihar degil; bir amag ugruna seve-seve bagra basilan bir 6liim-
diir bu. Zira onlar 6liimiin bir mesuliyet oldugunu, 6liimi kucakla-
yan kiginin bir mesaj verdigini bilirler. Onlarin nazarinda.

2- Lithuf, s.69. Nefesu'l-Mehmum, s.116.

3- Meani'l-Ahbar, s.289, yeni baski.
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Dostlarim! Oniimiizde bir képrii var simdi, hepimiz ge-
cecegiz ondan. Adi, 6liimdiir bu képriintin. Bu kopriiden
gectikten sonra, hayal bile edemeyeceginiz, tasavvuru
miimkiin olmayan bir diyar bulacaksiniz karsinizda...

Evet... Hiiseyin'dir (a.s) bu... Dakikalar gegtikge, 6liim her an
biraz daha yaklastik¢a onun ¢ehresi daha bir miitebessim ol-
makta, sevinci giderek artmaktadir.

Asura giinii, Kerbela sahrasi... Katliam sona ermis, hanedan-1
Resulullah (s.a.a) teker-teker kiligtan gecirilmistir. Olay yerin-
de hazir bulunan ve bu vakiay1 anlatan sahis,' savasin bittigi-
ni, Hz. Hiiseyin'in (a.s) aldig1 6ldiiriicii yaralar neticesinde se-
hit olacagini, etrafindakilerin biitiiniiyle kiligtan gegirildigini
goriince, sevap elde etme iimidiyle Yezid ordularmin komu-
tan1 olan Omer Bin Sa'd'e gider ve "Hiiseyin nasilsa dlecek,
can ¢ekisiyor simdi; ona biraz su gotiirmeme izin ver; bu suyu
icmis icmemis ne fark eder -ama sevab1 vardir-" der ve Imama
icirmek tiizere biraz su gotiiriir. Fakat heniiz birka¢ adim at-
madan melun Simr'e rastlar. Imamin miibarek basini kesmis,
Omer b. Sad'e gotiirmektedir. Olay1 anlatan bu sahis "Cehre-
sine yayilan o mutlu tebessiim, onun oldiriliistinii diisiin-
meme engel oldu" der. Bu da, bas: kesildigi sirada tebesstim
etmekte oldugunu gosterir.

O halde dis olaylar, kamil insan1 etkisi altina alamamaktadir.
Imam Ali (a.s) oldukca fakir bir hayat yasamistir; dénemin
sartlariyla mukayese edildiginde daha iyi anlasilir bu.?

1- Baz1 mukaddesatcilar gibi ki, tehlikenin olmadig: yerde sevap kazan-
maya can atarlar.

2- Amelelik ve iscilikle de kazanird: hayatini... Elinde avcinda higbir
seyi olmadig1 icin degildi bu; bilakis, o da mal ve varlik sahibi oluyor,
ganimetlerden pay aliyordu, fakat biitiin bunlar1 infak etmede, ertesi
giin gidip ¢alismadaydi.
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Sosyal hizmetlerde en iist merhale yonetim ve hilafettir. Tarih
cokilging seyler kaydeder; Ali el-Verdi'nin de dedigi gibi: "Hz.
Ali (a.s) Karl Marx'in felsefesini biittintiyle ¢lirtitmiistiir. Zira
o, sarayda diistindiiglinti dagda -toplumun en alt kesiminin
hayat ortaminda -dagda diistindiigiinti sarayda diisiinmekte
olan insandu. Is¢ilik yaptig1 sirada diisiindiikleriyle, halifelik
makaminda gorevini yaparken diisiindiikleri aynidir... Bu ci-

hetledir ki "kamil insan" denilmektedir ona."

Hz. Ali'nin (a.s) Gizli Defnedilmesi

Simdi, vefatinin yildontimii onun... bir "kamil insani”" an-
madayiz... Gece yarisi verdiler topraga onu. Neden? Ciinkii
Ali'yi (a.s) cok sevenlerin yaninda ona biiyiik bir diismanlik
besleyenler de ¢oktu. "Ali'nin (a.s) ¢ekicilik ve iticiligi" adli
eserimizde, bu gibi sahsiyetlerin hem son derece ¢ekici, hem
son derece itici bir karakter yapisina sahip olduklarini belirt-
mistik. Bu gibi insanlarin seveni de ¢ok olur, sevmeyeni de;
dostlar1 seve-seve can verirler boyle insanlar i¢in, diismanla-

riysa insanlarin en kan igici, en gaddar1 olurlar genellikle...

Ozellikle, i¢ diismanlar; yani mukaddes goriiniimlii "harici-
ler"!! Ne kadar ilging tir ki, hariciler Islam'in itikad1 meselele-
rini gercekten ¢ok iyi bilen, yani Allah'a inanan, fakat bilgice
kit olan "cahiller"di. Hz. Ali (a.s) bu noktaya bizzat deginerek
"Inanclart var, ama cahildirler” der ve hariciler (Marikin)le Mu-

aviye taraftarlarini (Kasitin) mukayese eder:

Marikinleri benden sonra 6ldiirmeyin, zira bunlar, Kasi-
tinlerden farklidirlar. Marikinler haktan yana olmak is-
terler, fakat ahmaktirlar, cahildirler (hakki batildan tam
teshis edemezler). Kasitin ise hakki bilir, fakat bildikleri
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hélde hakka kars1 savasirlar.!

Onca dostu ve seveni varken neden Ali'yi (a.s) gece karanli-
ginda gizlice gdommiiglerdir?

Sebep haricilerin varligidir...

Hariciler, "Ali Miisliiman degil" diyorlardi. Yerini bilmeleri
halinde gizlice kabri ac1p cesedi almalar1 ihtimali vardi. Bu ci-
hetle Hz. Ali'nin (a.s) mezar1 yaklasik ytiiz yil gizli kalmus, yeri
halka sdylenmemisti.? Imam Cafer Sadik'in (a.s) émriiniin son
yillarina kadar mezarin yeri gizli tutulmus, bu siire zarfinda
imamlar (a.s) ve ashaptan seckin bir grup insan disginda Hz.
Ali'nin (a.s) mezar-1 seriflerinin nerede bulundugundan hig
kimse muttali olmamuistur.

Hz. Ali'nin (a.s) sahadetinden sonra (h: 40), Imam Hasan (a.s),
Ramazanin 21. gecesi gostermelik bir cenaze toreni diizenle-
mis, karanlik basinca cenazeyi yine tedbirlerle yola ¢ikara-
rak Medine'ye gotiirmelerini sOylemistir. Boylece halk, Hz.
Ali'nin (a.s) Medine'de defnedildigini sand1. Bu siire zarfinda
Hz. Ali'nin (a.s) evlatlari, defin merasimine katilan belli bir
grup ve Ehl-i Beyt'in (a.s) has taraftarlarindan bagka hi¢ kimse
onun mezarmin yerini bilmedi. Mezarin yerini bilen bu sa-
hislar Kufe yakinlarinda bulunan (bugiinkii Necef'te) kabr-i
serifi ziyaret etmedeydiler. Imam Cafer Sadik (a.s) dénemin-
de hariciler dagilip da bu tehlike ortadan kalkinca, Hz. Cafer
Sadik (a.s) Safvan'a (Algame duasini nakleden sahis) kabrin
yerini belli edecek bir alamet konulmasimni sdylediler, bu-
nun {izerine mezar, ¢ardaga benzer bir golgelikle belirlendi.
Bu tarihten itibaren halk mezarin yerini 6grenmis ve ziyaret

1- Nehcii'l-Belaga, Hutbe: 59.
2- Hz. Ali'nin sahadetiyle (h: 40) Hz. Cafer Sadik'in (a.s) sahadeti (h: 148)
arasinda 108 yillik bir zaman stireci vardir.
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edebilmistir. Bu arada sunu da belirtelim ki Hz. Ali'nin (a.s)
cenaze torenine de ancak seckin ashabdan olusan az sayida
bir grup katilabilmisti. Emirti'l-Mii'minin'in has ashabindan
olan, onun huzurunda konugsmalar yapan, donemin taninmis
edebiyatc1 ve hatiplerinden Sa'saa b. Suhan cenaze merasimi-
ne katilanlardan biridir. Cahid, el-Beyan adli eserinde ondan
etraflica s6z eder.

Hz. Ali (a.s) defnedildiginde cenaze toreninde hazir bulunan
herkesi derin bir iiziintii ve hiiziin sarmis herkes aglamaya
baslamisti. Bu sirada orada bulunan ve iyi hatip olan Sa'saa
b. Suhan,’ yiiregi hiiziin ve kederle dolu bir halde aglayarak
kabrin topragindan bir avug alip basina serper ve elini kal-
binin tizerine koyup ¢ok sevdigi bu insanin mezar1 basinda
ona igini dokerek soyle der: "Ne mutlu sana... Saadetle yasa-
din, saadetle de gociip gittin diinyadan. Allah'in evine geldin
diinyaya gelirken... Allah'm evinde dogdun, Allah'in evinde
de sehit oldun nihayet... Ey Ali! Ne de biiyiiktiin sen; ve biz-
ler senin karsinda ne kadar da kiigiiktiik gercekten... Allah'a
yemin ederim ki eger insanlar senin gosterdigin yoldan git-
mis olsalardi nimetler (maddi ve manevi) yukaridan (ilahi) ve
asagidan (tabii) kaynayip dokiiliirdii onlara... Fakat ne yazik
ki halk, kiymetini bilemedi senin... Sana uyacaklari, buyruk-
larina gore amel edecekleri yerde tizdiiler seni, yiiregini kana
bogdular, sonunda da iste bu hale diisiirdiiler, 6ldiiriip topra-
gin bagrina verdiler seni..."

Ve la havle ve la kuvvete illa billahi'l-aliyyi'l-azim.

(Yuce ve ulu Allah'a dayanmayan hig bir glc ve kuvvet yoktur.)

1- Cahiz'in el-Beyan vet-Tebyin adli eseri.
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Bismillahirrahmanirrahim

"Hamd, bitin varliklari yaratan, dlemlerin Rabbi Allah'a mahsustur. Salat
ve selam Allah'in kulu, Resuli, habibi, seckin kildigi, O'nun sirrini koru-
yan, elciligini teblig eden efendimiz, peygamberimiz ve mevlamiz Ebu'l-
Kasim Muhammed'e ve onun tertemiz, masum Ehl-i Beyti'ne olsun."

EGizu billahi mine's-Seytani'r-recim
(Kovulmus seytanin serrinden Allah'a siginirim)

O'dur ki timmiler icinde, kendilerinden olan ve onlara
Allah'in ayetlerini okuyan, onlar1 tezkiye eden, onlara
Kitab1 ve hikmeti 6greten bir el¢i gonderdi. Siiphesiz
onlar, dnceden, acik bir sapiklik i¢cinde idiler.!

Gegmisteki felsefi deyimiyle "kamil insan", bugiinkii felsefi
deyimlerde ise "ideal insan" denilen insan tipini tanimak ve
gercekte onun ne gibi 6zellikler tasimasi gerektigini bilmek
zaruridir. Zira her diistince okulu ve felsefi goriistin verece-
gi ahlak, egitim ve davrarns sekli; diisiince okulunun tasvip
edip tanimladig1 "kamil insan" ya da bugiinkii deyisiyle "ide-
al insan" modeline baghdir dogrudan dogruya.

Insanoglunun "kamil insan" konusunda neler diisiindiigiinii

tesbit edebilmek i¢in bu konuda goriisler 6ne siiren muhte-
lif felsefe okullar1 ve ideolojileri etraflica ele alip incelemek,

1- Cum'a, 2.
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daha sonra bunlari Islami &lgiilerle ele alip Islam'm bu goriis
ve diisiinceleri nasil degerlendirdigine bakmak gerekir.

Gegen boliimde bazi diistince okullarinin ana goriislerine
kisaca deginmis ve bunlar1 kendi esas cercevelerinde 6zetle
tanitmaya calismistik. Bu boliimde "akliyyun" felsefesini taf-
silatiyla ele almakla baslayacagiz incelememize.

Akil Ekoliiniin Ozetle Aciklamasi

Gecgmis caglarin felsefe diisiiniirlerine gore insanin 6zii ve
aslinin "akil" dan ibaret oldugunu belirtmistik. Bu diistiniir-
lere gore insanin asil varligi, onun "akli"dir; bagka bir deyisle
insanin gercek "ben"i, "akli"dir, insanin kisiligini "akil" tes-
pit etmektedir. Insanoglunun viicudu ve bedeni nasil onun
"kisilik"inin bir pargas1 degilse, insanda var olan ruhi ve psi-
kolojik birtakim yetenek ve giigler de onun gercek kisiliginin
bir parcasi degildir. Insanin gergek kisiligi, onun "diisiinme
giici"diir. Insan "diisiinen" bir yaratiktir; yani insanoglunun
insani yoni onun "diisiince"si ve "diistinebiliyor olmasi"dir;
"gdrme giicii" ve "goriiyor olma's1 insanin insani boyutuyla
ilgili degildir, gorme giicii insan icin ancak bir vesileden iba-
rettir. Ayni sekilde insanin ash "diisiince"dir derken mesela
"hayal gilicii" ve "tahayyiil"iin de insanin "asl"ina ait olma-
y1p ancak bir ara¢ oldugu anlasilmaktadir. Ayni diisiinceden
hareketle, "istek, arzu, sehvet, 6fke" vb. duygular da insanin
"asl"min, "6z"lintin; bagka bir deyisle "kisilik"inin 6l¢tisii de-
gildirler. Insanin "6z"ii ve "asil benlik"i onun diisiince giicii-
diir sadece, "diistinebiliyor olma"sidir. O halde "kamil insan",
en iyi diisiinebilen insandir, diisiincesi kemale ermis olan
insandir. Diisiincesi kemale ermis insan tabiriyle de: "Varlik
alemini gergekte var oldugu haliyle, yani asil gercegiyle idrak
edip anlayabilmis olan insan" kastedilmektedir.
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O halde bu diistince okulunda iki esas goriis mevcuttu. Bun-
lardan biri, aklin, insanin "6z"i oldugu, insanin asil "ben"ini
aklin teskil ettigidir. Tkinci temel goriis ise aklin, Alemi var ol-
dugu haliyle ve biitiin gercegiyle idrak edebilecek giice sahip
oldugudur. Yani akil bir ayna gibidir, biitiin varlik alemini
gercek haliyle kendisinde yansitir.

Bu goriisii tasvip eden Islam bilgeleri, Islami imanin da esa-
sen bundan ibaret olugunu savunmuslardir. Yani islam'da ve
Kur'an'da sozii gegen "insan" kavrami, varlik alemini gercek
héliyle idrak edebilmek ve anlayabilmektir derler. Alemin
baglangici, varligin nereden ve nasil kaynaklandigi, alemde
olup bitenlerin asli, varlik nizaminin olaylar1 ve kurallarim
anlama ve biitiin bunlarin neticede dontip dolasip hangi nok-
taya varacagini kavrama imanin kendisidir.

Kur'an-1 Kerim'de bahsi gecen Allah'a iman, varligin vasi-
talar1 ve basamaklarindan biri olan meleklere iman; varlik
aleminin mahluk olduguna, Allah'in cihani kendi haline bi-
rakmayip hidayet ettigine ve yonlendirdigine; bu cltimleden
olmak iizere peygamberleri, insanlar1 hidayet etmeleri igin
gonderdigine, her seyin Allah'tan geldigine ve sonunda her
seyin yine Allah'a donecegine inanmak vb. esaslar sozii edi-
len "iman" dan bagka bir sey degildir. Mezkur bilgeler imani
bir marifet, hikmet, tanima ve "bilgi" seklinde tefsir eder ve bu
tanima ve "hakkinda bilgi sahibi olma"nin hikmetle tanima ve
cihanin varligina sahih bir usulle "bilgece" bir felsefi agiklama
getirebilme oldugunu, bununla da ilmi ve bilimsel tanimanin
kastedilmedigini sOylerler. Zira bilim -pozitif bilim- asl degil,
"ctiz"diir onlara gore. Aslolan hekimane taniyis ve bilgece ge-
nel bilistir, felsefi kavrayistir. Bu ise varligin baglangici, varlik
aleminin baglangi¢ ve sonu, kdinatta cereyan eden olaylar ve
varlik aleminin safhalarmi idrak etmek demektir.
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Akil Ekoliiniin Karsisindaki Ekoller

Akliyyun okulu dedigimiz bu felsefi goriisiin karsisinda yer
alan, bu okulla daima miicadele halinde olan mubhtelif go-
riisler vardir. Akliyyun'a kars: ¢ikan bu goriislerin basinda
"[srakiyyun" diisiincesi -irfan okulu, ask 6gretisi- gelir. Daha
sonraki bahislerimizde bu diisiince okulunu da etraflica ele
almaya calisacagiz.

Akliyyun'a kars1 ¢ikan diger bir diistince okulu ise "Hadis-
ciler" ya da "Ahbariyyun" (hadis ve rivayetlere dayanan ve
bunu yegane temel kabul edenler)dir. Ahbariyyun ya da Ha-
disgiler denilen okulun temsilcileri, Akliyyun'un "akli, varlig
kavraminda esas alan" goriisiine karsi ¢ikar ve onlarin akla
gereginden fazla onem verdiklerini sdyleyerek bunu miibala-
gal1 bir deger olarak telakki ederler.

Akliyyun'a en fazla karsi ¢ikan ve onu en ¢ok elestiren okul
ise "Hissiyyun=sezgiciler"dir. Hissiyyun, son ii¢-dort asrin
en gozde felsefe okullarindan biri durumundaydi. Bu oku-
lun temsilcileri de Akliyyun'a kars1 ¢iktilar, "akil, sizin so6zii-
ni ettiginiz kadar 6nemli ve asli bir deger degildir dediler;
"Akil, esasi ve temel deger olarak kabul edilemez. Aslolan his
ve sezgidir; akil, hisle duyus ve sezgi giicline tabidir, onun
hizmetindedir. Onemli olan insanin akli ve diisiincesi degil,
sezgi giicli ve "hissetme yoluyla duyup kavrama" kabiliyeti-
dir. Akil, his giiciiyle elde edilenleri birtakim islemlere tabi
tutmaya yarayan bir aractan ibarettir."

Bir fabrikayi ele alalim mesela... Bu fabrikaya belli bir ham-
madde verilecek, fabrikadaki bir takim ara¢ ve makinalar
da bu hammaddeyi isleyecektir. Tipki bir dokuma fabrikas:
gibi, bu fabrikaya verilen ana madde ham pamuktan ibaret-
tir; fabrikadaki araglar bu pamugu once temizler, daha sonra
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iplik yapar ve bu iplikleri istenen sekilde dokurlar. Akil da
bu fabrika gibidir iste; tek basina ne bir anlami vardir ne bir
fonksiyonu... Esas olan, sezgi giicliyle elde edilen bir takim
bilgilerdir. Bu bilgiler, akil fabrikasinin isleyecegi hammadde
olarak ona sunulur, onun fonksiyonu bu bilgileri incelemek ,
arastirmak ve islemekten ibarettir yalnizca.

Bu arada "Akliyyun" diisiincesinin tamamen yok olmadigi-
n1, kimilerince hala itibar gordiigiinii de hemen belirtelim.
Ancak biz, konunuz itibariyle Akliyyun ve bu okula siddetli
elestiriler getiren diger diistince okullar1 arasinda etrafli mu-
kayeselerde bulunmayacak ve bu mesele etrafinda Islam'm
goriisiinii esas alacagiz.

Islam'da Akli Bilginin Asaleti

Akliyyun okulunun belli basli temel goriisleri, ana prensiple-
ri vardir. Burada bunlar teker-teker ele alip Islam'la kargilas-
tiracak ve bunlarin Islami goriise ne derece uygun ve Islam
inanciyla nereye kadar mutabik kaldigini inceleyecegiz.

Akliyyun okulunun temel diisiincesini tegkil eden esaslarin
ilki ve en 6nemlisi: "Aklin asaleti ve diisiince yoluyla elde edi-
len bilgilerin muteber oldugudur. Aklin ve akil yoluyla elde
edilen bilginin asalet ve itibari derken ne kastedilmektedir?

Bunun manasi sudur: Insan akli, varlik diinyasinin biitiin ger-
¢eklerini idrak edip anlayabilecek giictedir! Yani akil yoluy-
la elde edilen bilgi "6z bilgi" dir, "hakikat"tir, glivenilir ve en
dogrudur. Akil yoluyla elde edilen bilgiden siiphe edilemez,
akil yoluyla varilan netice ve hiikiimler yabana atilamaz.

Diisiince okullarmin ¢ogu, akla bu kadar 6nem vermez, akh
bu raddeye kadar kutsayan diisiince sistemi sayilidir.
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Peki, Islam'mn bu konuda gortisleri nelerdir?
Islam da deger vermekte midir akla?

Evet... Ustelik hicbir dinin vermedigi kadar biiyiik bir deger
vermektedir Islam. Islami metinlerde aklin senediyet ve iti-
barma verilen deger hicbir dinde goriilmez, hi¢bir din onun
kadar akli savunmamis, onun kadar diislince ve istidlalden
yana ¢ikmamustir. Mesela Hiristiyanlikta aklin, iman husu-
sunda zerrece miidahale hakk: ve fonksiyonu yoktur, iman
meselesinde hi¢bir miidahale hakki taninmaz akla. Hiristi-
yanlik, kisinin iman etmesi gereken herhangi bir konuda akli-
na miiracaat etmemesi ve asla diisiinmemesi gerektigini soy-
ler. Zira diistlince, akli ilgilendiren bir olaydir; akil ise bu gibi
konulara -iman- kesinlikle karigmamalidir. Iman edilmesi ge-
reken yerde kisi inanir; diisiinmez... Bir seye iman edilecekse
o sey hakkinda diistinmenin, "neden"ler ve "nigin"lerden so6z
etmenin liizumu yoktur, inanc gerektiren hususlarda akla
basvurmak ancak abesliktir.

Halkin imaninin bekgisi olan mii'min papazlarin gorevi, iman
konularma akil ve diisiincenin karigtirilmasini 6nlemektir.
Esasen Hiristiyanligin temel sartlarindan biridir bu.

Islam'da olay tam tersine cereyan eder. Islam inancinda "Is-
lam usulii" ve imanin sartlar1 miitalaa edilirken bunlar1 ka-
bul edecek sahis mutlaka ve sadece aklina bagvurmak duru-
mundadir. Yani biri ¢ikip da: "Islam'm akait ve iman sartla-
rindan biri nedir?" diye soracak olursa ve siz de ona, mesela
"tevhid"dir; "Allah'in bir olduguna; ortag1 ve benzeri bulun-
madigma inanmaktir," diye cevap verecek olursaniz. "Neye
istidlalle, hangi sebeplerle iman ettin buna? diye sorabilir size
pekala... Bu durumda Islam, akildan bagka 6ne siireceginiz
higbir sebep ve gerekceyi kabul etmemektedir.
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Bu arada siz soyle de diyebilirsiniz: "Allah'in bir olduguna,
esi ve benzeri bulunmadigina inanmisin ben, higbir delilim
de yok, evet hi¢bir akli gerekge de gostermiyorum, fakat siz
teferruata degil, neticeye bakin. Neticede benim inanmis ol-
mam Onemlidir, ni¢in ve neye dayanarak inandigimin ne 6ne-
mi var? Ben bu inanci biiyiiklerimden aldim, ninemden duy-
dum ve inandim Allah'a!l.. Mesele benim inanmis olmamdir;
ninemden duyarak dedemden isiterek ya da riiyada gormiis
oldugum bir sey {izerine inanmistim iste, ne fark eder?!"

Ancak, Islam bu inanca karsidir; bir riiyaya,bir rivayete ya da
gecmislerden dyle geldigi ve dyle duyuldugu icin kabul edi-
len inanca Islam'da yer yoktur. Kisinin, ortamin etkisiyle ya
da bir toreye uymus olmak igin elde ettigi inanci reddeder
Islam; o, kendi akliyla burhan ve delillerle kanaat getirmeli ve
bu yakinle inanmalidir der.

Hiristiyanlik akidesine gore iman ve akait usulleri, akla kapa-
I1 tutulan "yasak bolge"dir. Bir Hiristiyan din adaminin, dinini
seven bir papazin en 6nemli gorevi, bu alan1 akil ve diisiin-
cenin niifuzundan korumaktir. Islam'da inang ise biitiiniiyle
aklin elindedir; akildan baska hicbir gii¢c bu sahaya miidahale
hakkina sahip degildir.

Islami metinlerde bu konuyla ilgili fevkalade beyanlar, carpici
konusma ve hiikiimler mevcuttur. Her seyden 6nce Kur'an'a
bakiniz; stirekli insanoglunun aklini kullanmasindan soz
eder, onu diistinmeye davet eder. Burada, I[slam'in akla ver-
digi onem ve bu ehemmiyetin 6l¢ilisii mevzuunun iyice agik-
lik kazanabilmesi i¢in birka¢ ayet, hadis-i serif ve Musa b.
Cafer'den (a.s) nakledilen bir hadisi -ki Islam'in akla verdigi
degeri Kur'an'in ayetlerine dayanarak aciklamaktadir- zikret-

menin faydali olacag1 inancindayim.
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Islami kaynaklarda, hadis ve rivayet kitaplarinda, mevcut
biitiin Islami metinlerde aklin ehemmiyetinden séz eden sa-
yisiz hadis, ayet, rivayet ve bahisler vardir. Temel hadis ki-
taplarinin hemen biitiiniinde ilk béliimiin akilla ilgili bahis-
lere tahsis edilmis olmasi bu konuda verilebilecek en carpici
orneklerden biridir. Mesela Usul-ii Kafi'yi elinize aldiginizda
kitabin ilk boliimiiniin "Kitabu'l-Akl" denilen, akilla ilgili ba-
hisler oldugunu goriirsiiniiz. Akla ve diisiincenin ehemmiye-
tine dair ne kadar hadis varsa bu béliimde toplanmistir. Musa
b. Cafer'den (a.s) bu hususta nakledilen bir hadiste oldukca
carpici bir tabir goze carpar:

Allah'u Teala'nin insanlara gondermis oldugu iki resulii,
iki hiicceti vardir. Bunlardan biri, insanin kendi disinda
cereyan eden resuller olayidir, bu anlamda peygamber
(s.a.a) onun "dis peygamberi"dir. Digeri ise "akil" dir. Akil,
insanoglunun "i¢ peygamberi", "deruni Resulii"diir!

Allah Teala'nin insanlara vermis oldugu bu iki hiiccet birbiri-
nin tamamlayicisidir. Yani akil olur, peygamberler olmazsa,
insanoglu yalniz akliyla saadet yolunu bulamayacaktir. Ayni
sekilde akil olmaz, fakat peygamberler olursa, insanoglu bu
defa da mutluluga gotiiren yolu secebilmekten aciz kalacaktir.
Akilla nebi, her ikisi bir araya gelerek belli bir gorevi -insanin
dogru yolu bulmasi- yerine getirmektedir! Akla bunca 6lcii-
lii ve yerinde bir deger vererek diisiinceyi boylesine savunan
kim vardir? Islam'da aklin degerini savunan, bunun gibi daha
bircok tabirlere rastlayabilirsiniz. Iste onlardan birkagt:

"Alkalli kisinin uykusu, cahil kisinin ibadetinden tistiindiir."

"Akillinin yemek yemesi, cahilin orug¢ tutmasindan iis-
tindir."

1- Usul-ii Kafi, c.1, Kitabu'l-akl ve'l-cehl boliimii, 10. rivayet.
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"Akillinin siikunu ve sukut etmesi, cahilin hareketinden
ustiindiir.”

"Higbir peygamber yoktur ki bisetinden ¢nce Allah Tea-
la onun aklini kemale erdirmis olmasin. Bir peygamber,
peygamberlikle gorevlendirilmeden 6nce Allah Teala onu
akilca mitkemmellestirir ve immetinin en akillist kilar."

Islam inancinda Hz. Resul-i Ekrem (s.a.a) "Akl-1 Kill"diir...
Hiristiyanlik inanciyla asla bagdasmayan bir inangtir bu. Esa-
sen Hiristiyanlikta akilla din, iki ayr1 sey olarak miitalaa edi-
lir. Islam ise peygamberini "Akl-1 Kiill=her seyi kavrayan akil"
olarak tanimlayan bir dindir.

O halde baz1 diigliniirlerce kabul edilen aklin hiiccet olma
hali; yani aklin yoluyla bir gercegin bilinmesi ve anlagilma-
stnin miimkiin oldugu goriisii kesinlikle Islam'a uygun ve
Islam dinince de teyid edilen bir goriistiir.

Akil Ekolii Uzerine Iki Elestiri

Felsefecilere gore insanin cevheri ve asil benligi, onun akli-
dir, diger uzuvlar aklin hizmetinde bulunan. araglardan iba-
rettirler, dnemli fonksiyonlar1 yoktur bunlarin. Viicut, biitiin
organlariyla aklin araclar1 durumundadir, insana bahsedilen
g0z, kulak, hafiza, hayal giicii, vehme kapilma vb. gibi insan-
da var olan biitiin giicler ve yetenekler, insanin gercek varli-
gina hizmet amaciyla vardirlar; bu gercek varlik ise "akil"dan
baska bir sey degildir.

Evet... Felsefecilerin goriisii bu...

Bu goriisii Islam kabul etmekte ve akil igin yapilan bu tamim-
lamay1 onaylamakta midir?

Hayir...
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Insanin biitiin cevherini yalnizca akildan ibaret sayan, insa-
noglu i¢in akildan bagka bir kimlik ve kisilik tanimayan bu
goriige "Islami esaslara uygundur" diyebilmek miimkiin de-
gildir.

Islami metinlerde aklin tanimi bu degildir. Islama gore akil,
insanin biitiin varlig1 degil, varliginin 6nemli bir parcasidir

ancak.

Simdi gelelim diger meseleye; tanima ve bilmenin Islam'daki
yeterlilik derecesine:

Bizim felsefe kitaplarmin ¢ogunda; hatta bahislerine irfani
bir zevk katan Molla Sadra'nin kitaplarinda bile Islam'i iman,
genellikle "tanima" ve "bilis" olarak tefsir edilir. Onlara gore
slam'da iman, tanima ve bilmeden ibarettir, gerisi onemli de-
gildir. Allah'a iman demek, Allah't tanima ve bilme demek-
tir; peygamberlere iman, onlar1 tanima ve haklarinda dogru
bilgiye sahip olma demektir, ayni sekilde meleklere iman,
melekleri bilme ve onlar1 taniyis; ahiret giiniine iman da bu
giliniin ne oldugunu bilis ve ahiret meselesini kavrayistir, bas-
ka bir sey degil!

Bu goriis, Islam'da ve Kur'an'da bahsi gegen "iman" kavramiy-
la zerrece bagdasmamaktadir... Islam'da iman; bilis, taniyis
ve meseleyi kavrayistan ¢ok daha 6te bir seydir; son derece
hassas bir noktadir bu. Miisliiman, su noktaya énemle ve ti-
tizlikle dikkat etmelidir: Tanima ve bilis kavramlar1 anlamca
aciktir; belli bir mesele konusunda bilgi sahibi olma, konuya
vakif olacak kadar tanima ve bilgi tasima demektir. Mesela
su iizerine ¢alisan bir bilim adami suyu tanir, su konusunda
bilgilidir; digeri astronomdur, gok bilimiyle ugrasir, bu da
yildizlar ve gezegenleri bilir, gok cisimlerine vakiftir. Aym
sekilde bir sosyologun toplum, bir psikologun ruh, bir jeolo-
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gun hayvan, bir botanik¢inin de bitki konusunda bilgi sahibi
oldugu ve her birinin kendi meslegiyle ilgili mevzulara asina
bulundugu ortadadir. Buradaki "bilis", "tan1y1s" ve asina ya da
vakif olma kelimeleri, bilinen anlamiyla "konuyu bilme, ash-
na vakif olma, meseleyi idrak etmis ve anlamis bulunma"dan
bagka bir sey degildir. Bilis, kavrayis ve taniyis kavramlarmi
boylece acikladiktan sonra, simdi "iman" meselesini ele alalim;
Kur'an'da bahsi gecgen "iman" kavrami da bdyle bir "bilis" ve
"anlama" midir sadece? Bu durumda mesela Allah'a iman de-
mek, "Allah't tanima ve O'nu bilme"den mi ibarettir yani? Ya
da mesela peygambere iman demek, peygamberin ne oldugu-
nu bilmek ve bu konuda bilgi sahibi olmak midir yalnizca?...

Hayir. Kur'an'm soziinii ettigi iman sadece "o hususta bilgi sa-
hibi olmak ve meseleyi kavramis bulunmak"tan ibaret degil-
dir. Bu da gereklidir, evet; imanin riikiinlerinden, imanin sart-
larindan biri de konuya vakif olmak ve o meseleyi geregince
kavramis bulunmaktir. Esasen bu "bilis"i tasimayan yani "bil-
gisizce" edilen iman, iman degildir zaten. Fakat su da var ki
tek basina "bilgi sahibi olma" ve yalnizca meseleyi kavramis
bulunma da iman igin yeterli degildir; iman, "bilme"den ibaret
degildir... Iman, ayn1 zamanda bir egilim, bir sempati, sevgi
ve teslimiyettir de!... Imanda alaka ve temayiil gdsterme, ilgi
duyma, sevime, teslimiyet duyup algak goniilliiliik hissetme
unsurlar1 vardir. "Bilis" ve "taniyis"ta ise bu unsurlar goriil-
mez. Biliste, mesela "ilgi duyma" sarti yoktur. Ornegin gok
bilimiyle ugrasan bir astronomun, yildizlar konusunda bilgili
oldugu i¢in "yildizlar1 sevdigi" de iddia edilemez; bir maden
miihendisi madenler konusunda bilgilidir ve madenleri tanr,
"o halde bu miihendis ayn1 zamanda madenleri sevmekte-
dir de!..." denilemez. Aym sekilde bir su uzmaninin, sirf bu
konuda bilgisi oldugu igin ille de suya 6zel bir ilgi duymasi
gerekmez aksine kisi, bilgi sahibi oldugu bir konudan, ¢ok iyi
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tanidig1 bir sey ya da kimseden pekala hoslanmiyor hatta nef-
ret ediyor olabilir!... Devlet sistemlerine bakiniz mesela... bir
devlet, cogu kez "diisman devlet" konusunda bir hayli bilgi
tasir, hatta kimi zaman o devleti kendisinden daha fazla tanir
ve hakkinda ¢ok detayl bilgiye de sahip olabilir!... Ama ona
diismandir!... Mesela bugiin Israil'de Araplar ve Miisliiman-
lar konusunda uzman olan, hatta bir anlamda Islam bilim-
cisi denilebilecek arastirmacilar bulunmasi ve bunlarin Miis-
liiman tilkelerdeki aragtirmacilardan ¢ok daha fazla olmasi
pekala muhtemeldir. Nitekim bugiin Misir, Suriye, Cezayir,
vb. Islam iilkeleri iizerinde calisan Israilli uzmanlarin sayzsi,
[ran'dakinden gok daha fazladir, Hatta bugiin bizde Misir ko-
nusunda gergekten uzman diyebilecegimiz dogru diiriist bir
aragtirmaci bile bulunmayabilir, halbuki Israil'de yiizlercesi
vardir! Keza, Misir'da da Israil konusunda arastirmalar ya-
pan uzmanlar mevcuttur. Ancak, Israil'in bugiin Islam iilkele-
ri izerinde bunca arastirma yapmis olmasi ve onlar1 gayet iyi
tanimas, Israil'in bu {ilkeleri sevdigi ve Miisliimanlara sem-
pati besledigi anlamina m1 gelir? Ya da falan Islam iilkesinin
Israil konusunda epey bilgi sahibi olmas, bu iilkenin Israil'e
sempati besledigi seklinde mi yorumlanmalidir? Tam tersine;
her ikisi de yekdigerinin amansiz diigsmanidir aslinda...

Islami imanin, felsefecilerin iddia ettigi gibi sadece tanima ve
bilmeden ibaret olmadigini hatirlatan Islam ulema ve diisii-
niirleri, bunu soyle aciklarlar:

Kur'an-1 Kerim, taninacak ve bilinecek seylerin en iyisini, en gii-
zel Orneklerle zikretmis; bu mesellerle ilgili gerekli biitiin bilgi-
leri vererek etraflica tanitmigtir. Mesela Kur'an, Allah Teala'ys,
tanitilabilecek en giizel sekliyle tanitmis; peygamberler konu-
sunda en sahih ve en miikemmel bilgileri vermistir. Ayni se-
kilde Allah'in delilleri ve hiiccetleri en iyi sekliyle Kur'an'da
anlatilmis, mead meselesi etrafinda en miikemmel bilgiler de
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yine Kur'an'da verilmistir. Ancak Kur'an'in bunca tanitmasi-
na ve vermis oldugu bunca bilgiye ragmen; biitiin bunlar gok
iyi bildigi halde iman etmeyen ve kafir olan -keza bu zemin-
de de en sarih 0rnegi teskil eden- birisi vardir: Seytan... Evet,
seytan biitiin bunlar1 ¢ok iyi bildigi ve meseleye gayet vakif
oldugu halde iman degil, inkar etmistir! Allah Teala'y1 seytan
mi daha iyi bilir, yoksa ateist bir materyalist mi?

Bu sorunun cevabi agiktir. Seytan, bizim tanidigimizdan ¢ok
daha fazla tanir Allah't... Bu konuda bilgisi de bizlerden kat-
kat fazladir onun... Ustelik binlerce y1l Allah Teala'ya ibadet
etmis, O'na kullukta bulunmustur!

Acaba seytanin melekler konusunda da bilgisi var midir?

Elbette vardir; Kur'an-1 Kerim'in bizleri onlara iman etmekle
miikellef kildig1 meleklerle binlerce yil birlikte olmus, onlarla
ayni saflarda bulunmus ve birlikte calismustur...

O, Cebrail'i (ona selam olsun) hepimizden daha iyi tanir...
Ya peygamberleri?

Onlar1 da tanir m1 seytan? Onlarin peygamber olduklarini,
gercekten Allah'm elgisi sifatin1 tasidiklarmi bilir mi acaba?

Evet!... Hepsini de tanir, hepsini de bilir; iistelik hepimizden
¢ok daha iyi bilir biitiin bunlari.

Mead: da bilir o... Kiyamet ve ahiret konularinda siirekli ko-
nusur Allah'la; bu konular1 gayet iyi bilir... Ancak biitiin bun-
lara ragmen Kur'an-1 Kerim seytanin kafir oldugunu soyler!!

Ancak, iblis secde etmemisti, ululanmist1 ve o, kafirler-
den olmustu. !

1- Sad, 74.
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Iman, felsefecilerin iddia ettigi gibi sadece taniyis ve bilisten
ibaret olsaydi, herkesten 6nce seytanin mii'min olmasi gere-
kirdi. Halbuki, Kur'an'in da buyurmus oldugu gibi, seytan,
mii'min degildir; bilmektedir, buna ragmen inkar etmekte,
kiifriinde 1srardan vazge¢gmemektedir. Hakikati bilmekte, bu
gercekten hoglanmamaktadir; bu gercege egilimi ve sempatisi
yoktur, onu kabule yanasmamaktadir... Bu 6rnek acik bir ger-
cegi ortaya koyar: Iman, sadece bilis ve taniyistan ibaret de-
gildir. Nitekim kimi Islam diisiiniirleri Kur'an-1 Kerim'in Tin
Suresinin altinci ayetinde "...ancak inananlar ve iyi islerde
bulunanlar baska..." zikredilen "inananlar" ibaresindeki ina-
nig1 "nazari hikmet=teorik bilgi" ve aymn1 ayetteki "iyi islerde
bulunanlar" ibaresindeki iyi isi de "ameli hikmet=pratik bil-
gi" tarzinda agiklarlar. Yetersiz ve yanlis bir yaklasimidir bu;
mezbur ayet-i kerimede sozii gegen "inananlar" ibaresindeki
inanista, tecrit bilginin ¢ok 6tesinde, bu bilgiyi asan bir un-
sur vardir. Teorik bilgi, bu unsurun yalnizca bir parcasidir;
bu gercegin tiimii degil bir kismidir. S6zii gegen biitiin ilim,
bilgi, hikmet ve marifetler bu gercegin temelini teskil eden bi-
rer "cliz"den ibarettirler; bu bilgi ve hikmetin ¢ok 6tesinde bir
unsur vardir ki, o da, yukarida soziinii ettigimiz "teslimiyet,
temaytil ve sevme"dir.

Buraya kadar anlatilanlar toparlayacak olursak; Akliyyun
felsefesinin {i¢ ana gortisiinii ele almis olduk; bunlar:

1- Akil hiiccettir, bir delildir; bir takim gercek ve dogrular:
kavrayabilecek, dogru bilgiler elde edebilecek gilice sahiptir,
onun elde ettigi sonuglara giivenilebilir. (Bu gortis, Islam aci-
sindan da dogrudur.)

2- Akil insanoglunun yegane cevheri, onun her seyidir. (Bu
goriisiin Islam'a uygun olmadigini belirttik.)

3- Akilalar, ya da bugilinkii deyimiyle rasyonalistlere gore
Islami iman; akli deliller ve aklin elde ettigi sonuclardan iba-
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rettir. Iman, bilgi ve taniyistan bagka bir sey degildir onlara
gore. (Son agiklamamizda bu goriisiin de Islam'a aykir1 oldu-
gunu belirttik.)

Imanin Asaleti

Akliyyun hususunda ele alacagimiz diger bir mesele de ima-
nin "asalet"e sahip olup olmadig1 konusudur. imandan kast,
ister Akliyyunun iddia ettigi salt marifet (biitiin yonleriy-
le vakif olma, en detayl bilgi) olsun, ister marifet onun bir
parcast olarak kabul edilsin (ki dogru olan: da budur); soru
degismeyecektir: Iman tek basina asalet tagtyan bir sey midir,
yoksa kendiliginden her sey icin yeterli olmayan ve "amel"
icin baslangig teskil eden bir gereklilik midir? Meselenin bu
noktasinda iki diislince sistemi biitiin giiciiyle yekdigerinin
karsisina dikilmektedir.

"Imanin asaleti var midir?" sorusuyla kastedilen nedir?

Buradaki asaletten maksat "Imanin, insan amelinin itikadi
ussii ve hareket mihveri" olusu agisindan bir "asalet" midir?

Bagka bir deyisle:

Insan diinya iizerinde var oldugu siirece calisip cabalamali,
elinden gelen gayreti gostermeli, faaliyette bulunmali, cihad
etmelidir vs. Ancak biitiin bu calisip ¢abalamalar belli bir
plan ve program tizerine olmaly, belli bir amaca yonelik olup
yine belli bir takim metod, esas ve kurallara dayali bulunma-
lidir. Bu da muayyen bir itikadi alt yap1y1, bagka bir deyis-
le amac1 ve araci saptayan belli bir "temel inang sistemi"nin
tespitini zaruri kilmaktadir. Zira insanoglu siirekli hareket
icinde olan, fitraten faal bulunan bir yaratiktir. Bu sebeple
hayatta ulasmak istedigi bazi amaclara ulasabilmek, pratik
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bir yasama plani ve hayat diizenine sahip olabilmek i¢in belli
bir temel diisiince ve inang sistemine ve bir fikri altyapiya
ihtiyag vardir; bu diisiince ve inang altyapisi olmaksizin gay-
retlerinin biitiiniin sonuglar1 olan tistyapida muvaffak olmasi
miimkiin olmayacaktir. O halde iistyap1 diisiincelerinin pa-
ralelinde kurabilecegi bir inang ve fikir altyapisi verilmeli-
dir ona. Bu merhalede insan, bir ev ya da herhangi bir bina
yapmak isteyen kisiye benzer. Onun asil amaci; dort duvari,
catis1, kap1 ve penceresi olan bir bina yapmaktir, elde etmek
istedigi sey aslinda bunlardir. Ancak boyle bir binay1 yapabil-
mek, istenen evi dort saglam duvar iizerine bina edebilmek
icin 6nce bu duvarlarin saglam bir temele oturtulmasi, bu-
nun i¢in de temel koyma ve temel atma islemleri -altyapi-nin
tamamlanmasi gereklidir. Bina, bu altyap: -temel- iizerine
kurulacaktir ¢linkii. Ancak bu altyapi islemleri onun amaci
degildir amaci olan evin saglam olmasi ve saglam duvarlar
tizerine kurulmasi i¢in gereklidir bu altyapi...

Bugiin mevcut sosyal diisiince okullarinin mesela Komiiniz-
min belli bir takim temel diistinceleri ve fikirleri vardir bu
fikirlerin altyap1 inang sistemini materyalizm -maddecilik-
olusturur. Komiinizmin kendine has sosyal, siyasi, iktisadi
ve ahlaki birtakim programlar fikri yap1 agisindan bu esas
-Materyalist diisiince sistemi- tizerine kuruludur. Ancak bu
diisiince sistemi amag degildir onun icin. Evet Komiinizme
materyalizmin tek basina asaleti -kendiliginden yeterliligi-
yoktur.! Komiinizme inanmus biri i¢cin Materyalizmin hakika-

1- Esasen zihinleri bu diisiinceye sevk eden ve o dénemde kimi insan-
lar1 materyalist diisiincelere iten yegane sebep, Avrupa'da kiliselerin
baslatti1 aptalca bir "anti-hiirriyet" savasi oldu. Kiliseler, s6z konusu
sosyal ve siyasi; 6zellikle de hiirriyet aleyhine dylesine sagma bir mii-
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ten higbir asaleti yoktur aslinda. Ancak ne var ki o, Materya-
lizm olmaksizin komiinizmin sosyal, siyasi ve iktisadi goriis-
lerini agiklayabilmenin miimkiin olamayacagini zanneder (ki
bu zanninda yanilmaktadir.) Bu cihetledir ki kendi goriisleri-
ne genel bir aciklama ve izah tarzi getirebilmek ve bu goriisle-
re belli bir dayanak noktas1 gosterebilmek i¢in Materyalizme

tenezziil etmis ve bu yolu tutturmustur.

Nitekim son zamanlarda bazi1 Komiinistler, Komiinizmle Ma-
teryalizmi birbirinden ayirmis ve "Bizim icin Materyalizmin
asaleti ve vazgecilmez gerekliligi hi¢ de s6z konusu degildir;
bizim amacimiz Komiinizmdir, bu pekala Materyalizmsiz de
olabilir!" demislerdir. Bugiin Komiinizmin bazi cenahlarinda,
dine karsi acilan savasta taviz verenler ve daha ilimli bir ta-
virla yaklasanlar goze ¢arpmaktadir. Ciinkii fikri metotlara
inang, onlarin nazarinda zaruri degildir; bu akidevi esaslar,
ideolojik inancin altyapisini teskil eden fikirler durumunda-
dirlar. Zira belli bir diinya goriisiine dayali olmayan bir ideo-
lojiden s0z etmek miimkiin degildir, bu diinya goriisii, tipk:
binanin temeli gibidir, ideolojinin muhtelif yonleri bu diinya
goriisii izerine oturtulur ve ona gore tanzim edilip, fakat yine
de esas ve amag bu diinya goriisii degil, onun tizerine kuru-

lan diistince sisteminin belli boyutlari, ya da ideolojidir.

Islam'da nasildir peki?

cadele baslattilar ki kisa zamanda biitiin Avrupa'da soyle bir zihniyet
dogdu: "Insan, yasadigi toplumda ya kendisini hiir, bagimsiz ve ken-
di kendine yeterli olarak tam hakli kabul etmeli ve Allah'tan vazgeg-
melidir; ya da Allah'in varligina inanmali ve bu durumda kendisinin
daima haksiz ve bagimli oldugunu kabullenmelidir!..." Ardindan bu
zihniyete bir bahane ve izah yolu bulabilmek icin din inancin1 temel-
den inkar ettiler.
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slam nazarinda "iman" nedir?
I 1 d " " d ?

Allah'a, meleklere, meada, peygamberler ve evliyaullaha
iman vb. sirf ideolojisini {izerine kurabilecegi bir temel ve alt-
yap1 inang sistemi olarak mi1 koymustur Islam? Islami iman
denilen sey bu fikri altyapidan ibaret ve kendi basina higbir
0z deger ve asalet tasimayan bir inan¢ midir? Yoksa bu iman
ve temel diisiince metodu Islam ideolojisinin fikri temelini
teskil ediyor olmasinin yam sira bir 6z deger ve asalete de
sahip midir? Ya da soyle mi demek gerekir mesela: "Eger ize-
rine bina kurulmayacaksa temel atmanin anlami yoktur"?...

I[slam'a gore "Islami iman" Islam ideolojisinin temelini ve
fikri altyapiy1 teskil etmesinin yani sira basl basina asaleti
de olan bir unsurdur; yani iman vazgecilmez bir degerdir ve
buna ilaveten Islam ideolojisinin temelini olusturma dege-
rini de tasir. Yani bu acgidan felsefecilerin goriisii dogrudur,
imanin biitiin degeri, amele mukaddime tegkil ediyor olmasi
degildir sadece, imanin bizzat kendisi de asalete sahip (vaz-
gecilmez bir deger)dir ayn1 zamanda. "Aslolan ameldir, an-
cak amel 6nemlidir, yapilan is 6nemlidir; iman1 degerli kilan,
sadece ve sadece amelin degeridir. Yoksa, imanin kendiligin-
den hicbir degeri -ve zarureti- yoktur" diyemeyiz. Ancak, su
vardir: Imanin amelden soyutlanmast halinde bir siitun yerle
bir edilmis olur.

Kur'an-1 Kerim daima "iman edenler ve salih amel isleyenler"
tabirini kullanir. Iman ve amel, saadetin iki vazgecilmez siitu-
nu ve temel dayanagi durumundadirlar.

Saadet binasi, bir tek siitun tizerine kurulamaz; yikilir... Iman,
Islam nazarinda "zati deger'e sahiptir, yani bizzat kendi
sonucu ve sebebiyle deger tasir, bash basina bir asli degeri
vardir imanin. Ote yandan insanoglunun bu diinyada, hat-



Akil Ekoli Uzerine o 193

ta ozellikle Obiir diinyada kemale sahip olmasi, s6z konusu
Islami imam tagimasma baghdir. Zira Islam nazarinda ruh,
gercekten miistakil ve bagimsizdir; ruh kendiliginden kemale
sahiptir, onun kendi yapisindan gelme bir kemali vardir. Ruh,
oliimden sonrada bakidir, varligini devam ettirir; eger kendi
kemallerini elde edemez, ondan uzak tutulursa eksik ve fasit
olur ve "saadet"e erisemez.

Kur'an ve Nehcii'l-Belaga'dan Ornekler

Bakiniz Kur'an-1 Kerim bu hususta ne buyurmakta:

...Ve burada kor olan, ahirette de kordiir ve yolunu da
tam sapitmistir; sasirmis gitmistir...!

Evet, ayet-i kerimede de buyurulmus oldugu gibi, diinyada
kor olanlar, ahirette de kor olarak hasr edileceklerdir. Bura-
da bahsi gegen korliik, zahiri anlamda korliik degildir; yani
mezkur ayette bildirilen olay, diinyada viicut gozleri kor ola-
nin ahirette de kor olacag; bu durumda mesela imam Cafer
Sadik'in (a.s) ashabindan olan Ebu Basir'in 6biir diinyada kor
olarak hasr olunacag: seklinde anlasilmamalidir. Ayette bah-
si gecen korliik deruni korliiktiir; yani bu diinyada gercek-
leri gormeyen, hakikatlere gozlerini kapayan; Rabbine, ayet
ve alametlerine tevecciih gostermeyen ve inanmasi gereken
hakikatlere inanmayip bunlardan gafil kalan kisi, ahirette
kor olarak hagr olunacaktir; mezkur ayetin bagka tiirlii tefsiri
miimkiin degildir.

Bu diinyada iman1 olmayan, inanmasi gereken hakikatlere
inanmayan bir sahis diisiiniiniiz. Boyle birisi yapilabilecek
biitiin iyilikleri yapmuis olsa; bir insanin gosterebilecegi biitiin

1- isra, 72.
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iyi davraniglar1 gostermis, iyilige emir ve kotiiliikten nehiyde
bulunmus, yerytiziinde tam anlamiyla bir zahit gibi yasamisg
ve hayatim biitiiniiyle halkullaha hizmete adamus; fakat Rab-
bini tanimis, Allah'a ve meada inanmamis ve kainatin haki-
katlerinden uzak yasamis ise kor kalmis demektir. Nitekim
boyle birisi hig siiphesiz, ahirette de kor olarak hasr olunacak-
tir. O halde imamni biitiin bu amellerin yalnizca mukaddimesi
olarak telakki edip "Onemli olan insanin iyi olmasidir; imanmn
nasil oldugu bu durumda ehemmiyet tasimaz, varsin imani
olmasin; iyi amelde bulunmasi yeter..." seklinde diistinmek
tamamen yanlistir; kisi mutlaka imana sahip olmalidir.

Kur'an-1 Kerim'de ki su ayetlere dikkat ediniz:

Beni anmaktan yiiz ¢evirene gelince: Diinyada ona dar
bir gecim var, kiyamet giinii de onu kor olarak hasre-
deriz. Ya Rabbi, der, beni neden kor olarak hasrettin,
halbuki ben -diinyada- gorityordum. Boylece der, sana
delillerim geldi de unutuverdin onlari, iste sen de tipk:
o ¢esit unutulmadasin bugiin...!

Evet, kiyamette kor olarak hasredilen kul, itiraz eder,
"Allah'im!" der, "Ben diinyada kor degildim, gozlerim vard,
gorirdiim, neden burada koriim simdi?" Ona soyle cevap
verilir: "Evet, diinyada gozlerin vardi, ama o gozler burada
hicbir ise yaramiyor iste, burada gormek icin gereken manevi
ve batini gozdiir. Bu basiret ve boyle bir goriis diinyadayken
sende de vardi, ancak sen diinyadayken kor ettin onu, bu se-
beple burada da korsiin simdi ! Bizim ayetlerimiz, alamet ve
isaretlerimiz diinyada sana sunuldu. Sen bu alametlere ba-
karak bizi goriip taniyabilir, gercegi kavrayabilirdin; boylece
hakikat alemi olan bu aleme goctiigtinde hakiki goriis glictin

1- Taha, 124-126.
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olurdu. Fakat yasadigin tabiat diinyasinda bunu idrak ede-
medigin ve kendini kor biraktigin i¢in burada da korsiin..."

Yiice Allah Mutaffifin suresinde sdyle buyuruyor:

Hayir, dogrusu onlar, o giin Rablerinden perdelenmis-
lerdir.!

Bu gibileri kiyamette, hakikat aleminde Rableriyle kendileri
arasinda -kendi getirdikleri- hicaplar ve perdeleri bulacaklar
kamil hakikati idrak etmekten mahrum kalacaklardir.

Imanin manas1 apacik ortadadir; insanoglu bu diinyada 6biir
diinyay1 gorebilmek, bu alemde diger alemi duyabilmek igin
gelmistir diinyaya...

Bunu defalarca sOylemisimdir; genclerin Nehcii'l-Belaga'ya
ilgi duydugunu gormek fevkalade sevindiriyor beni. Ancak
bu kitabin sadece bir boyutuna degil, biitiin boyutlarina bak-
mak ve biitiin boyutlarina egilmek gerekir. Nehctii'l-Belaganin
duyabilen kulaklar hakkinda neler soyledigine soyle bir baki-
niz... Nehcii'l-Belaga imanin asaletine inanir; onun nazarinda
imanin degeri, fikri ve akidevi esaslara temel tegkil etmis ol-
mast degildir sadece; buna ilaveten imanin 6z ve asil bir de-
geri de vardir.

Ehlullah hakkinda Nehcii'l-Belaga'da gegen su ciimleye dik-
kat ediniz:

Onlar Oyle kimselerdir ki Allah'a yonelip bagislanma dile-
diklerinde, giinahlarinin bagislanmasi i¢in Allah'a yalva-
rip yakarmakla mesgul olduklari bir sirada rahmet esinti-
lerini hisseder, bagislandiklarini goniillerinde duyarlar...2

1- Mutaffifin, 15.
2- Nehcii'l-Belaga, Hutbe: 22.
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Her devirde, her zaman vardir onlar; onlarin yasamadig:,
onlarin bulunmadig bir ¢ag ve zaman yoktur...!

Hz. Alinin (a.s) bu climlesine dikkat edildiginde boylelerinin
halihazirda bizim zamanimizda da yasadiklari, yasamakta ol-
duklar1 anlasilir. Zaman, bu insanlardan mahrum birakilmaz;
onlar kendi iglerinde, goniillerinin derinliklerinde, diisiince
diinyalarinda Rableriyle konusur, Onunla raz-u niyazda bu-
lunurlar. Fahr-i Razi'nin bununla ilgili ¢cok giizel bir rubaisi

vardir:

Can alemine kor gitmekten korkarim
Cihandan bihaber gitmekten korkarim.
Ten aleminden can diyarma gogerim amma

Tende iken can alemini gérmeden gogmekten korkarim!

Sair, "Goniil goziim acilmadan oliip gitmekten korkmada-
yim; diinyada gercekleri anlamamis bir halde iken ahirete
gocmekten korkmadayim." demektedir. Siirde gecen "alemi
gormekten maksat, bilinen anlamda maddi alemi; duvar,
pencere, deniz, yildizlar vs'yi gormek degildir. Burada kaste-
dilen sey alemin gergekleri ve ruhudur, varligin temel ve ya-
ratilisin hikmetleridir; kisacasi Islam'm "iman" diye tabir et-
mis oldugu seydir. Bu cihetle sair "Ben ten aleminde -diinya-
da- iken can alemini géoremezsem; ten aleminden can alemine
goctiigiimde can alemini nasil gorebilirim?" demektedir. Zira
alemin hakikatlerini bu diinyada gorebilmek ve gercegi bu-
radayken idrak edebilmek gerekir, aksi takdirde can alemine
can gozii kapali olarak gociilecektir. Mezkur siirde bahsi gegen
konu, "Diinyada kor olanlarin ahirette de kor olarak hasr olu-
nacaklar1" mealindeki ayet-i kerimede zikrolunan meseleden

1- Nehcii'l-Belaga, Hutbe: 22.



Akil Ekoli Uzerine o 197

baska birsey degildir. Islam'da Allah'a inanmak, varlik alemi-
nin vasitalar1 olan meleklere ve Hak Teala'nin bizler icin feyiz
vasitalari olan enbiya ve evliyaullaha iman etmek; nereden ve
ni¢in gelip, sonunda nereye ve nasil gidecegimizi bilmek, ne-
ticede istesek de istemesek de Hakk'in tapisina varacagimiza,
zira her seyin sonunda O'na dénecegine -mead- inanmak vs.
idrak ve inangclar asalet tasirlar; birer vazgegilmez deger ve
ltizum durumundadirlar. Bu gergeklere vakif olmak -marifet-
ve inanmak -iman- asalete haizdir; basl basina vazgecilmez
bir deger ve asalet olmasinin yan1 sira, Islam'in ideolojik fi-
kir ve diisiince temelini tegkil etmesi agisindan da asalet tasir.
Yiizde yiiz asil olan bir iman; bir ideoloji i¢in en ideal fikri ve
akidevi temel durumundadir. O halde ne olursa olsun imam
amele, ameli de imana feda etmemek gerekir. Bu ikisi yek-
digerinin tamamlayicis1 ve biitiinleyicisidir; birinin digerine
feda ve tercih edilmesi s6z konusu edilemez.

Buraya kadar yapilan agiklamalardan da anlasilacag: tizere
felsefecilerin kamil insan olarak tanimladiklar: insan tipi ka-
mil degil, eksik insandir; yani kemalin bir kismina sahiptir.
Akli kemalin asil oldugu mevzuundaki tespitleri dogrudur.
Ancak biitiin kemali akla miinhasir kilmalar ve insanin diger
yonlerine ehemmiyet vermemis olmalar1 sonucu ulasabildik-
leri insan yar1 kamil insandir. Felsefecilerin tanimlamis oldu-
gu kamil insan modeli, tepeden tirnaga, bilgi ve akildan yog-
rulup yontulmus bir heykel gibidir, biitiin 6zelligi "yalnizca
bilgili olma"sidir, "bilme"sidir. Onlarin teorisinde bu insan, iyi
bilen bir yaratiktir; ancak bu yaratik sadece bilgiden ibaretti,
heyecan yoktur onda; hareket, giizellik vb seylerden yoksun-
dur. Yegane hiineri "biliyor olma"sidir, hepsi bu! Bilgilidir o,
hem de ¢ok bilgili... felsefecilerin tanimladigi haliyle onun
bilgisi biitiin kainati idrak edecek kadar fazladir, yine onlarin
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tabiriyle bu insan aslinda bir kosede durmus "bash basina bir
diinya, basl basina bir kainat"tir.

Bu insan, Islam'in "kamil insan"t degildir, bir kemale -akli
kemale- sahiptir ama daha pek ¢ok kemalden de yoksun-
dur; bu cihetle en iyimser tabirle biz ona "yar1 kamil insan"
demekteyiz.

Ve la havle ve la kuvvete illa billahi'l-aliyyi'l-azim.

(Ytice ve ulu Allah'a dayanmayan hig bir gii¢ ve kuvvet yoktur.)
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Bismillahirrahmanirrahim

"Hamd, biitin varliklari yaratan, dlemlerin Rabbi Allah'a mahsustur. Salat
ve selam Allah'in kulu, Resulii, habibi, seckin kildigi, O'nun sirrini koru-
yan, elciligini teblig eden efendimiz, peygamberimiz ve mevlamiz Ebu'l-
Kasim Muhammed'e ve onun tertemiz, masum Ehl-i Beyti'ne olsun."

Etizu billahi mine's-Seytani'r-recim
(Kovulmus seytanin serrinden Allah'a siginirim)

O'dur ki immiler i¢cinde, kendilerinden olan ve onlara
Allah'in ayetlerini okuyan, onlar1 tezkiye eden, onlara
Kitab1 ve hikmeti 6greten bir el¢ci gonderdi. Siiphesiz
onlar, dnceden, acik bir sapiklik i¢inde idiler.!

Gectigimiz boliimlerde muhtelif okullarin kamil insanla il-
gili goriislerini ele almis ve kemale ermis insan konusunda
felsefecilerin bir gortise, irfan ehlinin baska bir goriise sahip
oldugunu; cagdas felsefecilerin ise her ikisinden de farkl bir
goriis benimsedigini belirtmis; ardindan Akliyyun, Kalbiy-
yun, irfancilar, sevgi okulu, kuvvet ve giicii esas olan diinya
goriisli, insanlara hizmeti esas alan diinya goriisii vb. husu-
sunda genel bir portre ¢izerek bu goriislerin ana fikrini 6zetle
anlatmistik. Bu boliimde mezbur diinya gortislerinden birini
etraflica ele alarak bu diinya goriisiiniin muhtelif kisimlarmni
inceleyecek ve bu konularda Islami diisiincenin neler oldugu-

1- Cum'a, 2.
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nu ve Islam'a gére mezbur diinya goriisiiniin hangi konumda
bulundugunu belirtmeye calisacagiz.

Gegen boliimde Akliyyun okulunu ele almis ve kamil insana
bu okulun hangi agidan baktigini anlatmistik. Bu béliimde de
irfanci ve tasavvuf¢u diinya goriisiinde kamil insanin nasil
tanimlandig1 {izerinde duracagiz. Irfan ve tasavvuf agisindan
kamil insanin ne oldugu {izerinde yapilacak bir tartisma, siip-
hesiz, diger okullarin bu konudaki goriisleri hakkinda yapila-
cak bir tartismadan daha 6nemli ve hassas olacaktir bizim igin.
Zira Eflatun, Ibn Sina vb. biiyiik felsefecilerin ortaya koydugu
kamil insan modeli halk arasinda revag ve ragbet bulmus ve
fazlaca taninmig bir model degildir. Felsefecilerin tanimladig:
kamil insan, daha ¢ok yine onlarin felsefe kitaplarinda giin-
deme gelmis ve sayfalarin mahdudiyetinden kurtulmay1p ki-
taplarda kalmis bir modeldir. Oysaki irfani ve tasavvufi diin-
ya gorisii, kendi kamil insan modelini halka tanitabilmistir.
Tasavvufcular nesir ve siir kitaplarinda kamil insan konusun-
daki goriislerini etraflica anlatmis, ilging drnekleme ve siirle
meseleyi daima giindeme getirebilmislerdir. Tasavvuf¢ularin
kamil insan modelinin halk arasinda daha yaygin ve daha
cazip bir konum kazandig1 da bir gergek... Nitekim onlarin
kamil insan konusundaki goriisleri de tipki felsefecilerin bu
konudaki goriigleri gibi kismen Islam'a uygundur; ancak ta-
savvufcularn kamil insaniyla Islam'in kamil insani arasinda
belirgin farklar vardir, bu okulun soziinii ettigi kamil insan
modeli de yiizde yiiz Islami kamil insan degildir.

Arifler A¢isindan Ask

Gegen boliimde felsefeciler ve Akliyyunun kamil insanini1 in-
celerken onlara gore insanin 6zii ve zatinin "akil"dan ibaret
oldugunu, akil disinda her seyin ancak vesile kabul edilip in-
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sanin Ozline ait bir parca seklinde yorumlanmadigini belirt-
mis ve felsefecilere gore "ben"in akil, diistince ve mantik giicii
demek oldugunu soylemistik.

Tasavvufculara gore akil ve diisiince giicli insanin "ben"i de-
gildir; bu gii¢ ancak bir arag mesabesindedir. Insanoglunun
gercek"ben"i, onlarin "gonil" ya da "kalp" diye tanimladig:
seydir; bu sebeple insan, benligine akilla degil, goniille ka-
vusur, esasen onun biitiin benligi kalp ve goniilden ibarettir.
Felsefecilerin akil adin1 verdikleri "6z benlik"i tasavvufgular
"goniil" olarak saptamis ve insan gergeginin diisiince giicii
degil, goniil ve kalp oldugu neticesine varmigslardir. Tasavvu-
fun soziinti ettigi kalp, maddi viicutta yer alan ve bir parca
etten ibaret olan yiirek degildir; manevi kalptir, "goniil" diir,
insanoglunun biitiin duygu ve isteklerinin merkezidir. Keza
bu "goniil" de diisiinceye yer yoktur, orada ancak "his" var-
dir. Dolayisiyla tasavvufi idrake diisiinceyle degil, "his" ve
"sezgi"yle varilir.

Insanoglunun en giiglii duygular1 olan ask ve sezginin arif
ve tasavvufcu nazarinda fevkalade ehemmiyeti vardir. Mese-
lenin bu noktasinda sunu da hemen belirtelim ki tasavvuf-
¢unun sozilinii ettigi agsk kavrami, giinliik hayatta alisilagelen
agsk kelimesinin aktiiel anlam1 degildir. Aktiiel anlamda ask,
cinsel bir kelimedir, cinsi duygular1 anlatir. Arifin mevzuba-
his ettigi asksa ilahi asktir; insam1 Allah'a yaklastirir. Onun
agski Rabbidir, arifin sevgilisi Allah'tir, herhangi bir insan ya
da su veya bu sey degildir. Ustelik tasavvufcuya gore bu agk
sadece insana 6zgii de degildir. Biitlin yaratiklarda ask var-
dir, biitiin mevcudat ilahi agki tasir ve yasar. Tasavvuf kitap-
larinda bu mesele baglibasina bir boliim tegkil eder, 6zellikle
tasavvuf egilim gosteren "Esfar" gibi taninmuis felsefi eserler-
de "askin biitiin mevcudatta cereyan eden bir gercek oldugu"
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hususunda 6zel bir boltim ayrilmigtir. Onlara gore ask, biittin
mevcudatta cereyan ve sereyan halinde olan yegane gercek-
tir. Bu sebepledir ki "teneffiis ettigimiz su havada, toprakta,
tasta ve biitiin atom pargaciklarinda -ilahi- agk vardir" derler.
Tasavvufcuya gore zaten yegane gercek de asktir; yani ilahi
agsk disinda ikinci bir "gercek" yoktur, bu agk diginda kisinin
gordiiglinti ya da var oldugunu zannettigi hersey mecazidir.
Mevlana bunu soyle anlatir:

"Ask bir okyanustur. Gok ise bu okyanusa nispetle bir kopiik
gibi... Ziileyha'nin Yusuf'a vurgun olusu gibi tipkz..."!

Evet, arifin nazarinda ask bir okyanus; gok ve biitiin tabiat ise
bu okyanusun kiigiiciik bir zerresi gibidir. Onun nazarinda
aslolan ilahi agktir; yerin ve gogiin bu aska nisbetle degeri,
hemencecik soniiveren bir kopiigiin degerinden fazla degil-
dir. Nitekim Hafiz soyle der:

"Biz gorkem ve makam igin gelmedik bu diyara. Kaderin cil-
vesi sonucu sigindik buraya aslinda. Yokluktan baslar bu yol-

culugumuz, biz ask menzilinin yolculariyiz.
Varlik diyarina varabilmek igin bunca yolu kat ederiz biz."

Hafizin bu siiri Sahife-i Seccadiye'den alinmis® bir climlenin
tercimesidir, fevkalade derin bir mana tasir: "Allah’a hamd,
Resuliine ve soyuna salat ve selamdan sonra... Allah Teala biitiin
dlemi yokluktan yaratmis ve ibda etmistir ("ibda etmistir'den

maksat, alemin belli bir 6rnek ve benzer iizerinde yaratilma-

1- Mesnevi, s.520
2- Sahife-i Seccadiye, Imam Seccad Zeynelabidin (a.s) hazretlerinin ta-
ninmis eseridir, ilmi ve irfani muhtevasi ve edebi degeri pek ytice bir

eserdir - geviren-
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dig1, kendine has bir 6zellikle yoktan var edildigidir). Ardin-
dan dleme -biitiin yarattiklarina- kendi sevgisini vermis, onlara
ilahi agk: kazandirnugtir.” Hafiz bu ciimleye istinadan kendi-
sinin yokluk diinyasindan varlik diinyasina geldigini ve ilahi
agkla var olabilmeyi basardigin sdyleyerek diinya yasantisi-
nin bunca mesakkatine bu agk ve bu varliga ulasabilmek icin
katlandigin anlatir.

Kemale Ulasmanin Yolu

Tasavvufcularin deyisiyle insanoglu igin biitiin alemde ilahi
asktan baska bir gercek ve deger mevcut olmadigina gore"
onun nazarinda insan gercegi nedir?" sorusuna bir cevap ara-
mak gerekir. Zira tasavvufcuyla felsefeci arasinda gayet acik
bir goriis farkliligr vardir burada. O, felsefeci gibi insan ger-
cegi "diisiincedir” dememekte, insan gergeginin "goniil" ol-
dugunu sdylemektedir. Tasavvuf¢unun goniil dedigi sey de
ilahi agkin merkezinden bagka birsey degildir. Burada soyle
bir netice ¢itkmaktadir ortaya: Tasavvuf¢unun "ben"i diisiinen
bir ben degil, goniilden seven ve asik olan bir "ben"dir.

Felsefeciye gore kemale ermek isteyen bir insan bunu ancak
akil ve diisiinceyle basarabilir; mantik giiciiyle, istidlalle, ki-
yasla, sebep ve sonug iliskilerini en ince ayrintilariyla hesap-
lay1p dogru teshiste bulunmayla miikemmellesebilir. Oysa ki
tasavvufcuya gore bunlara hi¢ de gerek yoktur:

"Arif kiside okuma -yazma harf ve istidlal arama !

Kar gibi apak ve tertemiz bir ytiirekten baska bir sey yoktur
onda"

1- Sahife-i Seccadiye, 1. Dua.
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Evet, tasavvufgu sebep ve sonug iligkileriyle ilgilenmez, man-
tik ve istidlale itina etmez; onun ic¢in onemli olan tertemiz
bir kalbe sahip olmak, nefsini tezkiye ve terbiye edip ahlak-i
rezilaneden aritmak ve elinden geldigince Hak'tan gayr1 hig
bir seye ilgi ve temayiil gostermeyip biitiin kalbiyle Allah'a
yonelerek onu gayri ilahi isteklere gotiirebilecek olan nefsini
kontrol etmektir. Tasavvufcu "Allah'tan baska higbir diislin-
ceye yer verme kalbinde" der. Zira Allah'tan ve O'nun askin-
dan baska her diisiince bir kara dev gibidir, bir canavardir.
Icinde bu canavari tasiyan bir kalbe melegin (ilahi nur) gire-
bilmesi miimkiin degildir. Hafiz bu diistinceyi soyle anlatir
bir siirinde:

Karar verdim, basarmaya ¢alisacagim

Uziintiilere son verecek bir sey yapacagim !

Gontil halvetgahi agyarin sohbet mekani degil !

Dev c¢ikinca melek girer bu gonle

Ahkam sohbetleri uzun gecelerin karanlig1 gibidir.

Isig1 glineste ara, sen ¢agirsan o gelir.

Insafsiz diinya agasmin kapisinda ne kadar bekleyeceksin
daha?

Bekleye dur sen hele, "gelecek" diye kahya...
Hazine bulmak istiyorsan dilenciligi birakma

Bu yolun yolcusunun 6gitidii bu, unutma.

Bu diinya goriisiine gore insan1 kemale gotiirecek yegane sey
nefsin 1slahi ve terbiyesidir; bu anlamda kisi nefsini terbiye
ettigi ve Allah'tan baska hicbir diisiinceye zihninde yer ver-
medigi ol¢lide kemale erecek ve miikemmellesecektir. Arif
kisi bunu basarabilmek i¢in dis diinyadan kopmali, arzu ve
isteklerini elinden geldigince yenerek koreltmeli ve biitiin
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varligryla kendi i¢ diinyasina kapanmalidir. Onu kemale go-
tiirecek yegane yol budur; ilmi arastirmalarin, sebep - sonug
iligkileri tizerine yapilacak tartisma ve incelemelerin, istidlal-
ler ve mantik mukayeselerinin hicbir faydas: yoktur. Mevlana
bu inanci s6yle anlatir:

"Mantikgilarin temeli yas tahtaya benzer

Yas tahtaya ise ayak basilmaz elbet."
Mevlana diger bir siirinde ise bu goriisii soyle dile getirir:

Akilcinin s6zii inci mercan olsa da
Candan s6z edenin s6zii bambagkadir
Can bahsi apayr1 bir mevzudur siiphesiz

Can kadehi bambagka can katar canlara.?

Netice nedir ? Bilgi ve diisiinceyi esas alan felsefeci ya da akil-
ciya gore bilgi ve mantikla yiiriiyen insan sonunda baslibasina
bir cihan olacaktir; bilgi, diistince ve mantiktan miitesekkil bir
cihandir bu. Ona gore diisiince ve mantik giiciiyle yola ¢ika-
rak kendisini bilgiyle donatan kisi, neticede biitiin varlik ale-
mini -genel de olsa- kendi beyninde sekillendirecek ve zihin
gliciiyle bu alemin biitiintinti aklinda yansitarak kavrayabile-
cektir. Bagka bir deyisle hekim -bilge- kisinin varacag: yolun
sonu bilgi ve "diinyay1 gdrmek"tir. Peki, "arif"in yolunun sonu
nereye varmaktadir acaba? "Arif"in yolunun sonu "varmak"tir,
"gormek" degil! Peki, neye varmak ister o ? Hakk'in zatina !
Ona gore, insanoglu kendi i¢ini temizleyebilir ve ask binegine
binerek yoldaki menzilleri daha miitkemmel bir insanin (pir)

onciiligii ve kilavuzlugunda kat edecek olursa sonugta onun-

1- Mesnevi, s,56.
2- Mesnevi, s,41.
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la Allah arasinda mevcut biitiin hicaplar -Ortii ve perdeler- or-
tadan kalkacak ve tasavvuf¢unun deyisiyle kisi -arif- Allah'a
ulasacak, O'na kavusacaktir. "Kur'an'da "Likaullah"tan s6z
edilmektedir" der. Tasavvufcunun varmak istedigi ve istekle
varacagina inandig1 sonug budur. O, tepeden tirnaga bilgi ve
diisiince diinyas1 kesilme arzusunda degildir, varlik alemini
biitiiniiyle kendi icinde yansitabilecek bir ayna olabilme pe-
sinde de degildir. O, yansitmaktan ziyade alemin merkezine
varmak azmindedir:

..Ey insan, siiphe yok ki sen, Rabbine ulasmak icin
mesakkatler i¢ginde didinir durursun da sonunda O'na
kavusursun...!

Evet, o makama varan kisi her seye sahiptir artik, onun her
seyi vardir, ancak bu makama varabilmeyi basaran kimse-
nin artik higbir istegi de kalmamistir. Meselenin piif noktasi
da buradadir iste; 6yle bir makama variyorsunuz ki size her
seyi veriyorlar, ancak burada sizin O'ndan bagka hicbir seye
ilginiz yoktur artik. Ebu Said Ebu'l-Hayr bunu su siiriyle ¢cok
glizel anlatir:

Seni taniyan kisinin can nesine gerek?
Ev-bark, ¢oluk-cocuk, nesine gerek?
Askinla deli olana iki cihan1 verdin

Sana vurgun olana iki cihan ne gerek?

Evet, hicbir sey istemedigi bir sirada her iki cihan1 da bagisli-
yorsun ona... Seni tanimadig; siirece her seyi isteyip durur, fa-
kat o zaman vermezsin. Seni taniy1 verdigi zamansa her seyi
verirsin ona, ancak bu sefer de onun hicbir seye zerrece ilgisi
kalmamustir artik. Seni taniyan biri ancak seni ister; senden

1- Insikak, 6.
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bagka hicbir seye zerrece ilgisi kalmaz onun. Zira sen diinya
ve ahiretin 6tesinde bir gergek, biitiin isteklerin otesinde bir

sevgilisin.

Burada mezkur tasavvufi goriislerin Islami 6lciilere uyup uy-
madig1 bahsine girmeyecegiz. Zira bu son derece teferruat-
I1 bir agiklamay1 gerekli kilmaktadir. Ancak buraya kadarki
aciklamalardan sonra asil konumuz olan kdmil insan hakkin-
da tasavvufi goriisiin ne oldugu ve tasavvufta kime "kamil
insan" denildigi mevzunun belli bir netlik kazandig1 stiphe-
siz. Tasavvufcu goriisiinde kamil insan Allah'a ulasabilen,
O'nu bulabilen insandir; bu insan Allah'a kavusunca biitiin
Esma ve Sifat-1 ilahinin mazhar1 oluverir. Bagka bir deyisle
O'na kavusan arif, Zat-1 Hakk'in kendisinde biitiintiyle zu-
hur ve tecelli ettigi bir ayna durumuna gelir. Daha 6nceki ba-
hislerimizde felsefecilerin kamil insan olarak tanimladiklar1
modelin Islam nazarinda kamil degil, nispeten kamil insan
oldugunu belirtmistik. Simdi de tasavvufcu goriisiin kamil
insan modelini ele alacagiz. Burada 6nce su soruya belli bir
cevap aramak gerekir: slam'da nefsini tezkiye etme ve nefsini
aritmaya ¢alisma gibi bir mesele s6zkonusu mudur? Bu soru-
nun cevabinin "evet" oldugunu hemen belirtelim, zira mesele,

Kur'an'da da sarihen ge¢gmekte:

"Andolsun ki kim 6ziinii iyice temizlemisse kurtulmustur,
muradina ermistir..."' ve ardarda gecen on bir yeminden son-
ra Kur'an-1 Kerim mealen goyle buyurmaktadir: "Kurtulusa
erenler, nefislerini tezkiye edip kendilerini aritanlardir; nefis-
lerini fasid ve kendilerini tebah edenlerse zavall1 olup gitmis-
lerdir elbet..."

1- Sems, 9-10.
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Ilm-i ifazi

Tezkiye-i nefs Islam nazarinda Hakki tanima ve Allah'a yak-
lasmaya bir vesile midir, yoksa Hakk: tanimanin yegane yolu
filozof goriisti savunan felsefecilerin iddia ettigi gibi sadece
bilgi, istidlal ve ilimle kavrayis midir"? sorusuna verilecek ce-
vap aciktir. Elbette ki Hakki tanima ve gercege ulasmanin ye-
gane yolu istidlal ve karmasik mantik mukayeseleri degildir.
Keza, nefsini tezkiye ve kendini kontrol edis, Allah'a yaklasma
vesilesidir. Buraya kadar dogrudur, bu anlamda tezkiye-i nefs
Islami 6lgiilere uygun ve esasen Islamidir Nitekim Hz. Resul-i
Ekrem'den (s.a.a) giiniimiize gelen ve Ehl-i Siinnet ve Sia ule-
masinca da rivayet olunup sahihliginde siiphe bulunmayan
bir hadis-i serifte kirk giin kirk gece boyunca Allah rizasi i¢in
tertemiz olarak kalmay1 -bu miiddet zarfinda sadece ve sade-
ce Allah't hognut edecek sekilde yasamayi- bagsaran kimsenin
kalbinden hikmet ve bilgi kaynayarak, bu hikmet ve bilginin
mezkur sahsin kalbinden diline dokiilecegi bildirilir."! Allah r1-
zast icin kirk giin kirk gece ihlasla yasamak... Yani bu stire zar-
finda Allah rizasindan bagka hicbir amaci, arzusu ve temayti-
lii olmamalidir o sahsin... Yaptig1 ve yapmadigi hersey sadece
ve sadece Allah i¢in ve O'nu hognut edecek tarzda olmalidir.
Allah i¢in konusmali, Allah igin susmali, Allah igin bakmals,
Allah icin gozlerini sakinmali, Allah igin yemeli, Allah icin ye-
memeli, Allah i¢in uyumal1 ve Allah i¢in uyanmalidur...

Kisacas1 nefsini Oylesine 6gretmeli, kendini Oylesine prog-
ramlamali ve ruhunu Gylesine 1slah etmelidir ki bu kirk giin
kirk gece boyunca biitiin beseri heva ve heveslerden benligini
soyutlamali, bu siirenin her lahzasini1 Allah'1 hosnut edecek
sekilde degerlendirmelidir...

1- Sefinetii'l-Bihar, Hiilus boliimii.
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Kur'an-1 Kerim'in de buyurmus oldugu gibi [brahim Halilul-
lah (a.s) gibi olmalidir:

De ki: Siiphe yok; namazim da, ibadetlerim de, diriligim
de, 6liimiim de alemlerin Rabbi olan Allah i¢indir..."

Evet... Hz. Resulullah (s.a.a) de soyle buyurmaktadir: Her
kim kirk giin kirk gece boyunca heva ve heveslerini biitiiniiy-
le terk eder ve biitiin begeri istek ve arzularindan vaz gecgebi-
lirse... Her kim bu siire boyunca. Allah'tan baska hicbir sey
diisiinmez ve O'nun rizasindan gayr1 hicbir sey arzulamayip
ancak O'nun i¢in davranir, O'nun i¢in durur ve sadece O'nun
icin yasarsa... Iste 0 zaman, yalniz ve yalniz Allah rizasiyla ge-
cirilen boylesi kirk giin kirk geceden sonra marifet ve hikmet
pmarlari yiireginden cosup kaynayarak diline dokiiliiverir...

Bu hadis-i seriften de anlasilacagi iizere "ilm-i ifazi" denilen
ve igten kaynayip gelen deruni ilmi Islam kabul etmektedir.
Ancak burada su noktaya da dikkat edilmelidir: Islam, ifazi
ilmi kabul ve tegvik ettigi gibi akil vesilesiyle 6grenilen ilmi
de kabul ve bu ilme tesvik etmektedir. Nitekim Hz. Musa'ya
(a.s) bu ilmi 6grenmesi emredilir:

...Derken kullarimizdan bir kulu buldular ki biz, kati-
mizdan ona rahmet ihsan etmistik ve katimizdan ilim
belletmistik. Musa, ona, sana 6gretilen gercek bilgiden
bana da dgretmen sartiyla sana uyayim mi1? dedi...2

Ayet-ikerimede ilm-iledun'dan sézedilmektedir.’ flm-iledun,
herhangi bir insandan 6grenilmis bir ilim degildir, inanan ve

1- En'am, 162.
2- Kehf, 65- 66.
3- [lm-i ledun kelimesi bu ayetten iktibas edilmistir zaten, ayetin Arap-

¢a'sina bakiniz.
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nefsini tezkiye edebilen mezkur sahsa Allah Teala tarafindan

verilmis, onun kendi derunundan diline akitilmigtir.

Hafiz, kirk giinliik tezkiye-i nefisle ilgili bu hadis-i serifi, ken-
dine has sifreli, siirlerinden birinde pek giizel anlatir:

Bir diyarda bir yolcu bir sofiye
Bir muamma soylemis, iste soyle:
Demis kirk giin sisesinde durarak

Halis olur sarap, diizelir ancak.
Su hadis-i serife de dikkat ediniz:

Seytanlar insanoglunun ylireginde dolasip durmaz ve
onun kalbini karartip tozlara biirlindiirmeselerdi, insa-
noglu kalp giiziiyle melekleri gorebilirdi...!

Yine baska bir hadis-i serifte sdyle buyurur:

Fazla -gereksiz yere- konugsmasaydiniz ne giizel olurdu...
su dilin size pek zarari vardir... Sizin kalbiniz rast gele her
hayvanin otladig1 bir otlak gibi olmasaydi benim gordiik-
lerimi siz de gorebilir, benim duyduklarimi siz de duya-
bilirdiniz...

Hadis-i seriften de anlasilacag: gibi bu sesleri duymak ve go-
riilebilecegine isaret edilen seyleri gorebilmek igin peygam-
ber olmak gerekmemektedir. Oziinii temizleyen insanlar da
-Hz. Meryem gibi- onlar1 gorebilir ve duyabilirler.

Hz. Ali (a.s) daha on yasindayken Hz. Resul-i Ekrem'in (s.a.a)
yani basinda, onunla birlikte ibadet ederdi, onunla birlikte
Hira'ya giderdi. Hz. Resul-i Ekrem'e (s.a.a) ilk vahy indiginde;
biitiin alem onun nazarinda apayrilastiginda onun duydugu

1- Mehaccetii'l-Beyza, c.2, s.125.
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gaybdan ve meleklerden gelen sesleri Ali de duymaktaydi.
Hz. Ali'nin (a.s) kendisi bunu s6yle anlatir:

"Ya Resulullah, size ilk vahiy indiginde seytanin timitsiz q1glig1-
n1 duydum" diye arzettim. Bunun {izerine Resul-i Ekrem (s.a.a)
soyle buyurdular: “Ya Ali, sen de benim gordiigiimii goriiyor, be-
nim duydugumu duyuyorsun, ancak, sen peygamber degilsin™!

Biitiin bu hadislerden de anlasildig1 gibi nefsini tezkiye edip
oziinii temizlemek ve kendini egitip kontrol edebilmek gibi
gayretler sadece insanin kalbini temizlemek ve onu ihlasa
kavusturmakla kalmaz; bunun da 6tesinde, insan1 fevka-
lade muazzam yiiceliklere de ulagtirir. Insana dylesine bir
halet-i ruhiye elverir ki i¢inden ilim ve hikmet kaynayip
tasmaya baglar.

Ruhun Yiicelmesi ve Alcalmasi

Hz. Resul-i Ekrem (s.a.a) doneminde vuku bulan ilging bir
olay vardir. Bir giin Resulullah'in (s.a.a) ashabindan bazi-
lar1 onun huzuruna vararak "Ya Resulullah” derler. "Miina-

"

fik olmaktan korkariz.." (dikkat ediniz; bunu sdyleyenler
mii'minlerdir, inananlardir. Ancak, kendi hallerinde meyda-
na gelen bir degisim onlar1 fevkalade tedirgin etmekten ve
hemen Resulullah'a, (s.a.a) kosarak bu halin nifak olabilme
ihtimalinden duyduklar iirkiintiiyti dile getirmektedirler!...)
Resul-i Ekrem (s.a.a) onlardan bu endiselerinin sebebini so-
rar, cevap verirler: "Zira biz sizin yaninizda bulundugumuz
zaman siz hep faydali ve etkili seyler konusuyor, ¢ok giizel
vaaz ediyor; Allah'tan kiyamet ve giinahlardan soz agiyorsu-

nuz. Sizi dinlerken o kadar etkileniyor ve dylesine tarifi im-

1- Nehcii'l-Belaga, 190. Hutbe.
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kansiz bir halet-i ruhiye icine giriyoruz ki hos mu hos, gtizel
mi giizel bir halimiz oluyor. Ancak, sizden ayrilip da evle-
rimize gittigimizde, ¢oluk ¢ocugumuzun yaninda oturdugu-
muzda, ¢ok ge¢gmeden halimizin degismeye basladigini ve
yine 6nceki -sizi adeta hi¢ dinlememis gibi- halimize dondii-
gumiizii hissediyoruz. Ya Resulullah, bu nifak degil midir?"
Peygamber-i Ekrem (s.a.a) "Hayir” buyurdular, "Bu nifak de-
gildir, nifak iki yiizliiliige, iki zit niyetlilige denir. Sizin soziinii et-
tiginiz ve icinde bulundugunuz durum nifak degil, iki degisik hile
girmedir. Kimi zaman insanmin ruhu yiicelir, kimi zamansa alcalir.
Benim yamimda bulundugunuz ve bu sozleri duydugunuz zaman
elbette degisiverirsiniz. Eger bu haleti -benim yanimda oldugunuz
zaman size elveren halet-i ruhiyeyi- koruyabilir ve bu halde kalirsa-
miz meleklerle goriisiip tanmisir, ayaginiz 1slanmaksizin suyun iize-
rinde yiiriiyebilirsiniz.”"

Evet, mezkur durum insanda meleke ve huy haline geldigin-
de insan bdylesine yiicelebilir.

Bence Sadi'nin meshur kitasinda anlatilanlar iste bu hadis-i
serifin terciimesi olsa gerektir.? Sadi, Hz. Yakub'un (a.s) duy-
gularini bagka bir sekilde dile getirir:

1- Usul-ii Kafi, iman ve Kiifiir, c.2, s.424.

2- Su noktayi 6zellikle belirtelim ki bugiin diinyanin en harikulade ede-
bi saheserlerinden biri sayilan bizim irfani edebiyatimiz, her seyini
Islam'a bor¢ludur, onca glizelligini Islam'dan alabilmistir ancak. S6-
miirii usaklar1 ne derlerse desinler bu edebiyat bir Islam tirtintidiir
ve her seyini fslam'dan almigtir. Mevlana, Hafiz, Sadi, Nasir Hiisrev
vb. gibi tasavvuf edebiyatimizin devleri, yazmis olduklart muhtesem
eserler ve siirleri islam'a borcludurlar. Bu muazzam dinden almus ol-
duklar1 benzersiz ilham, sevk ve heyecanla cosmus ve yazmislardir.
Nitekim Hafiz bir siirinde agikca "Ben her seyimi Kur'an'a borclu-
yum" der.
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Oglunu yitiren o ihtiyara
Ey temiz insan, dediler,
Misir'dan gomleginin kokusunu aldin da onun,

Kenan illerinde kuyuda oldugunu neden bilemedin?

Bu siirinde Sa'di, Hz. Yakub'la Hz. Yusuf aleyhisselamlarin
kissasina isaret eder: Hz. Yusuf (a.s) Misir'da kardeglerini go-
riir ve kendisini onlara tanitir; sonra da babasi Yakub'a (a.s)
gotiirmeleri i¢in gomlegini onlara verir. Ancak onlar heniiz
yoldayken Hz. Yakub (a.s) meseleyi hisseder:
...Su gomlegimi alin da gotiiriin, babamin goézlerine sii-
riin, iyilesir, géormeye baglar. Biitiin ailenizle gelin bu-
raya. Kervan Misirdan ayrilinca -heniiz yokdayken- ba-
balari, bana bunak demeseniz bari, Yusuf'un kokusunu
duyuyorum dedi...!

Sa'di, siirinde bu meseleyi ele alir ve "Hz. Yakub'dan (a.s) s0y-
le sordular"der: "Sen ta Misir'dan Yusuf'un (a.s) kokusunu al-
din da kendi mintikan olan Kenan'da bir kuyuda oldugunu o
zamanlar nasil anlayamadin?"

Sa'di, bu soruya Hz. Yakub'un (a.s) lisan-1 haliyle soyle cevap

verir:

"O -Hz. Yakub- soyle cevap verdi:
Diinya halimiz simsegin? ¢akisina benzer,
Simsek gibi birden ¢akar, sonra yok olur.

Hafiz'in siirinde de soyle anlatilir:

Leyla'nin evinden bir simsek ¢akt1 seherde

1- Yusuf, 94.
2- Maneviyat ilgili olarak kullanilan "simsek" tabiri Hz. Ali'den (a.s)
alinmadir. Insaallah ileride Hz. Ali'nin ilgili s6ziinii aciklayacagim.
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Basi sevdali Mecnunun harmanini ne etti bir bak!

Sa'di, Hz. Yakub'a (a.s) yoneltilen soruyu ve onun lisan-1 ha-
liyle bu soruya verdigi cevabi anlattiktan sonra soyle der:

Ey dervis, su halinle sabit kalsaydin eger
Her iki cihani da asip gecerdin elbet.!

Arif bulundugu halde kalmay1 basarabilirse, iki alemin Gte-
sine gider.

Kamil Insanin Seyir ve Hareketi

Meselenin bu noktasinda konuya tam bir netlik kazandirabil-
mek ve buraya kadar sdylediklerimizi yine saglam bir senetle
pekistirebilmek icin Nehcii'l-Belaga'dan bir boliim aktarma-
nin faydali olacagi inancindayiz. Ozellikle gengler, bu gibi ko-
nular1 Nehcii'l-Belaga'dan duymay tercih etmekte, onu tat-
min edici bulmaktadirlar bugtin. Biz defalarca bunu soyledik,
yine de soyliiyoruz; Nehcii'l-Belaga da Hz. Ali'nin kendisidir
-tamamiyle onun goriiglerini yansitmaktadir- diyoruz. Insa-
noglunun sozleri onun tipk: kendisi demektir. Zira sz, ru-
hun tecellisidir; insan, dilinin altinda gizlidir. Bu sebepledir ki
asagilik ruha sahip olan bir insanin agzindan ¢ikan sozler de
asagilik, ytice bir ruha sahip olan bir insanin sozleri de ytice
ve degerli olmaktadir. Keza, tek boyutlu bir ruhun kelami tek
boyutlu; ¢ok boyutlu bir ruhunsa kelami1 da ¢ok boyutludur.
Bu durumda "zitlarin toplami1" bir kisilige sahip olan Hz. Ali
gibi bir insanin konugmalar1 da "zitlarin toplami" olacak ve
tiirlii mevzu ve 6zellikleri bir arada isleyecektir. Onun konus-
malarinda tasavvuf ve irfan da vardir, dyle ki irfanin doru-

1- Giilistan, 2. bab, 10. 6ykii.
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gunda oldugunu fark edersiniz; sozlerinde felsefe de vardir,
felsefenin dorugunda oldugunu goriirsiiniiz; hiirdiir o, hiir-
riyetin dorugunda; kahramanliktan sdzeder kahramanligin
dorugunu goriirsiiniiz onda; ahlaktan s6z eder, ahlakin en
ylicesini duyar, en giizelini bulursunuz onda; o Ali'den s6z
eder; Nehcii'l-Belaga'da bizzat Ali'yi bulursunuz. Bir konus-
masinda irfan yolcusunu soyle anlatir:

Aklini diriltmis, nefsini 6ldiirmiistiir o; dyle ki dinin izin
verdigi 6lglide perhiz ve riyazette bulunmus tahammdilli
kilmigtir onu, ruhunun katiligini letafet ve yumusakliga
dontistiirmiis, ruhu latif mi latif berrak m1 berrak oluver-
mistir. Iste bu halde iken ansizin bir kivileim cakiverir
ta iginden, yolu apaydinlatir ona. Ardindan, menzilden
menzile yiirlimeye baslar, gider de gider; sonunda onun
arzusu olan son menzile, selamet menziline varir...!

O halde "Kamil insan salik insan midir ya da nefsini terbiye
edip 6ziinii temizleyen insan midir?" sorusuna Islam'm ver-
digi cevap "evet'"tir. Hatta bunun da 6tesinde; kamil insan el-
bette saliktir, selamet kapisi denilen duraga varabilmek icin
menzilden menzile kosar, kurtulusa erisebilmek i¢in nice yol-
lar kat eder, nice merhaleleri geride birakir. Hakka yaklagmalk,
Rabbinin yakinliginmi kazanabilmek i¢in didinir de didinir... Bu
yolda o kadar ilerler ki, onunla Rabbi arasinda hicap kalmaz;
Rabbini goniil goziiyle gorebilecek merhaleye varmak ister ve
varabilir de. Bu noktaya varabildiginde artik bizim gibi her-
hangi bir insan olmaktan ¢ikmistir o, yticelmis, yiikselmistir.
Bu durumda bizler gibi, mesela, eserlerini miisahede yoluyla
yaraticisini tanima gayretinde degildir artik. Gokytiziine ba-

kip Allah'1 hatirlamaya, O'nu taniyabilmek ve var oldugunu

1- Nehcii'l-Belaga, 218. hutbe.
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kavrayabilmek icin yeryiiziinde miitalaalarda bulunmaya, bir
yapraktaki yaratilis sirlarmni incelemeye ihtiyaci kalmamistir
artik onun. Zira varmis oldugu bu merhaleden sonra Allah'in
varlig1 bir yapraktan, yer ya da gokytiiziiniin yaratilig sirlarin-

dan ¢ok daha net ve asikar oluvermistir onun igin.
Imam Hiiseyin (a.s) su sozlerinde buna isaret etmemis midir:

Senden baskasi i¢in sende bulunmayan bir zuhur mu soz-

konusudur.!

Bir giin adamin biri Hz. Ali'ye (a.s) Allah't goriip gormedigi-
ni sorar. Hz. Ali (a.s) "Elbette” der ve ekler: "Gérmedigim bir
mabuda ibadet etmem ki ben... Ancak sanma ki gozle goriistiir bu;
sanma ki Allah’mn belli bir mekan ve yonde oldugu anlamini ve-
rir bu; hayir; ben mabudumu su kafatasindaki gozlerle degil, goniil
gozleriyle gormiis, kalp goziiyle miisahede etmisimdir.”

Irfan Ekolii Uzerine Baz1 Elestiriler

1- Akl Kiigiimseme:

Bu inang gergevesinde ve buraya kadar tasavvufun ve irfanin
kamil insani, Islam'm onayladig1 bir modeldir; bu anlamda
kamil insan -bu &lgiiye kadar- Islamidir ve Islam'in kamil in-
saninin 6zelligini tagir. Ancak bu model, Islam'm kamil insani-
nin biitiin 6zelliklerini tasimaz ve "her seyiyle kamil" degildir.
Zira tasavvufcu diinya goriisii bazi seyleri oldukga kiigtimser
ve tahkir eder, oysa ki Islam buna kargidir -mezkur mesele,
Islam nazarinda tasavvufcularin tespit ettigi gibi Snemsiz ve

1- Arefe Duasu.
2- Nehcii'l-Belaga, 177. hutbe.
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degersiz degildir-. Iste bu sebepledir ki tasavvufun kamil in-
san modeli "kamil degil, "kismen kamil"dir.!

Tasavvufta ilim ve akil pek kii¢limsenir.

Ancak, sunu unutmamak gerekir ki Islam goniilden kaynak-
lanan ve kalbi olarak tanimlanan degerler hususunda kalbi
kabul ettigi gibi akli da kabul eder. Yani birini alabildigine
yliceltip 6tekini asagilamaz. Islam gonlii kabul ettigi gibi agki
da kabul eder; sezgiyle ve sevgiyle ulasilan ilahi gercege evet
der. Islam tasavvuf ve irfani kabul eder, seyr-ii siiluku kabul
eder; ancak bunun yaninda akli da kabul eder, diisiinme, is-
tidlal ve mantig asla kiigiimsemez, bilakis; diisiinme, istidlal
ve mantiga fevkalade sayg: gosterir. Nitekim bu akimlarin
ardindan gelen Islami diisiincelerde hem akla hem de kalbe
gereken Onemin verilmeye calisildigini gormekteyiz. Seyh-i
Israk Sihabeddin Suhreverdi, Molla Sedra Sadrii'l-Miiteelli-
hin Sirazi vb.'leri bu konuda 6rnek verilebilir. S6zkonusu sa-
hislar akli ve kalbi Islami 6lciilerde birlestirmis, 6zellikle Mol-
la Sadra, Kur'ani ¢ergeveden bu iki diisiinceye gereken énemi
vermis ve irfanla akli birbirinden ayr1 olarak islememistir.
Onun eserlerinde, mesela, Ebu Ali Sina'da oldugu gibi kalbin
kiictimsendigini,* tasavvufun tahkir edildigini goremezsiniz.
Tasavvufu kiiglimsemedigi gibi; kimi tasavvufcularin yapti-
g1 yapip akli ve diistinceyi de kiiglimsememis; her ikisine
de saygiyla yaklagmustir.

Kisacasi Islam ne bilgi ve akli, ne de ask1 ve kalbi kiigiimsemis
degildir; bunlarin yegane kurtulus vesilesi oldugunu kabul

1- Bazilar1 mantiklarini oldukca Islam'a yaklastirabilirler. Ancak konu-
muz onlarla ilgili degildir.

2- Burada sunu da hemen hatirlatalim Ebu Ali Sina, dmriintin sonlarina
dogru bu tutumundan vazge¢mis ve diisiincesini yenilemistir.
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etmedigi gibi, herhangi birinin gereksiz veya 6nemsiz oldugu
goriisiinii de reddeder. Zira Kur'an'mn kamil insani, aklen de
kemale ermis insandir.

2- Mutlak ige Doniikliik:

[rfan ve tasavvufun kamil insaniyla ilgili, Islam'in katilmadig
bir diger nokta da sudur:

Tasavvuf ve irfanda yalnizca "ige doniik olma" s6z konusu-
dur, "disa doniik'litk son derece soniik kalmistir; ferdi boyutu
giiclii, ictimai boyutu ise bir o kadar zayiftir. [rfanin kamil in-
sani1 sosyal bir insan degildir; kendi icine kapanmus, kendi -ig-
meseleleriyle ancak ugrasabilen, dis diinyayla ise neredeyse
hig ilgilenmeyen bir insandir.

Oysa ki Islam'in kamil insani, tasavvufun soziiniin ettigi go-
niil, ask, siiluk, ilm-i ifazi, ilm-i manevi ve tezkiye-i nefs gibi
ozellikleri tasiyor olmasina ilaveten ayni zamanda disa do-
niik ve sosyaldir de... Islam'in kamil insan1 her zaman igine
kapanik degildir; evet, geceleri igcine kapanip kendi i¢ mesele-
lerine dalabilir, ibadetin dorugunda bir arif kesilir; ancak her
haliikarda giindiizleri toplumun icinde yasar ve sosyal haya-
ta katilir. Hz. Hiiccetullah Mehdi'nin (a.s), Allah Teala onun
zuhurunu c¢abuklastirsin insallah- ashabini anlatan rivayetler
de onun ashabinin en miikemmel miisliimanlar arasindan
secilmis Orneklerden miitesekkil oldugu gecer ve bu seckin
mii'minlerin su vasfindan so6z edilir:

"Geceleri rahip, giindiizleri aslandirlar..."

Yani geceleyin onlarin yanina gidecek olursan karsinda bir ra-
hip bulursun; diinyadan elini etegini cekmis, adeta daglarda
magara koselerinde inzivaya ¢ekilmis, ibadetten baska bir sey
diisiinmeyen dervisler gibidirler. Ancak, onlar1 giindiizleyin
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goriirsen sasirirsin, tipki birer aslan oluvermislerdir. Gecenin

rahipleri, giindiiziin aslanlaridir onlar...

Kur'an-1 Kerim biitiin bu sifatlar1 bir araya toplayarak bu

mii'min insanlardan soyle soz eder:

..Tovbe edenler, ibadette bulunanlar, hamd edenler,
orug tutanlar, savas veya bilgi elde etmek icin diyardan
diyara gezenler, ritku edenler, secdeye kapananlar, iyili-
gi emredenler, kotiiliigii nehyedenler ve Allah sinirlari-
n1 koruyanlar. iste bu inanmis kisileri de miijdele...!

Gortildiigi gibi yukaridaki ayet-i kerimede inananlarin her iki
boyutundan da s6z edilmektedir. Ayetin "Secdeye kapanan-
lar"a kadar ki boliimii miiminlerin ferdi ibadetleri ve i¢ diin-
yalariyla ilgili vasif ve faaliyetlerinden s6z etmekte; ardindan
hemen sosyal boyutlar1 vurgulanmaktadir.

Yine bagka bir ayet-i kerimede inananlar soyle anlatilir:

..Muhammed Allah'in peygamberidir ve onunla beraber
bulunalar, kafirlere karsi ¢etin, kendi aralarinda merha-
metlidirler. Onlar goriirsiin ki riiku etmekteler, secdeye
kapanmaktalar. Allah'tan liituf, ihsan ve razilik dilerle.
Yiizlerinde secde eserinin alametleri goriinmededir ve
onlarin bu vasiflar1 Tevrat'ta da vardir ve onlara ait bu
vasiflar incil'de de var; adeta ekilmis bir taneye benzer
ki filiz vermistir, derken filizi kuvvetlenmistir; derken
kalinlagsmistir da diimdiiz boy vermistir; govdelerine
dayanip yiicelmistir; ekincileri sasirtir, sevindirir, kafir-
leri bununla kizdirip yerindirmek i¢in. Allah, inananla-
ra ve iyi islerde bulunanlara magfiret ve pek biiyiik bir
miikafat vaadetmistir...?

1- Tevbe, 112.
2- Feth, 29.
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Yukaridaki ayet-i kerimede Hz. Resulullah (s.a.a) ve onunla
-inangta- beraber olanlar anlatilmakta ve 6nce sosyal yonleriy-
le vasfedilmektedirler. Hz. Resul (s.a.a) ve beraberindekilerin
gercegi gizleyen kafirlere ve hak ve hakikate kars: diismanlik
ve inat besleyen inkarcilara kars1 miisamahasiz ve getin olduk-
larini; inananlara karsiysa alabildigine merhametli ve miisfik
davranip adeta bir rahmet bulutu kesildiklerini hatirlatmakta-
dir. Ayetin buraya kadarki kismi, onlarin toplumcu ve sosyal
yonlerini anlatmaktadir. Ardindan ayni insanlari bir de diger
vasiflariyla anlatir, onlarin i¢ diinyalarindan; ferdi hayatlarin-
dan sz eder. Hayatlariin bu boyutunda ayni insanlar riiku
etmede, secdeye varmada, Allah'a yakarak O'ndan daha fazla
razilik ve hosnutluk dilemededirler. Bu boyutta varabildikle-
ri yer ve elde edebildikleri rizaya iktifa etmemede ve Allah"
daha fazla razi1 etmeye; O'nu kendilerinden daha fazla hosnut
kilmaya c¢alismaktadirlar. Alabildigine artirmaya galistiklari
sey diinya ve diinyalik degildir yani; onlarin yegane arzusu
Allah'in rizas1 ve O'nun hognutlugudur; onlarin nazarinda en
iistlin ve en ytice degerdir bu. Yine ayni sahislarin yiizlerinde
secde ve ibadetlerinin alametleri goriiliir, itaatleri ytizlerine
aksetmistir onlarin... Burada su noktay1 hemen hatirlatalim ki
ayet-i kerimede bahsi gegen ibadet ve kulluk, Islam'in kamil
insaninin nice boyutlarindan biridir sadece. Iste bu noktada
Islam'in kamil insaniyla tasavvufun kamil insan1 birbirinden
ayrilmaktadir. Tasavvufun kamil insani icin tek bir boyut
vardir, o da ibadet ve maneviyat... slam'm kamil insaninda
ise ibadet ve maneviyat, nice kemal boyutlarindan biri duru-
mundadir yalnizca... Su da var ki pek ¢ok tasavvufgu, Islami
aragtirma sonucu tasavvufun bu zaafin fark etmis ve eserle-
rinde bu hataya dikkat ¢ekmislerdir. Ancak yine de bu ifratin
tasavvufta yer-yer gozlemlendigini unutmamak gerekir. Yani
"ice dontig"liliik Oyle bir noktaya varmustir ki kisinin "disa
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déniik" yonii tamamen yok olmustur! Islam'm tasvib ettigi bir
durum degildir bu...

3- Nefsi Oldiirme:

Meselenin bu noktasinda deginmek istedigim bir bagka mev-
zu daha var: "Nefsini 6ldiirme" meselesi...

Islami metinlerde "Nefsi 6ldiirme" tabiri yoktur, "Olmeden
once Olliniiz" tabiri vardir. Bu tabirde anlatilanin ne oldugu
ise agikardir; maksat nefsini terbiye ve tezkiye edip kendini
egitmek ve kontrol edebilmektir. Kimi sairlerin siirlerinde
nefsini 6ldiirme tabiri sik-sik kullanilsa da amacin nefsi 1slah
edis oldugu ortadadir. Bagka bir deyisle kisinin kendini ala-
bildigine ezip kirmasi, kisiligini alabildigine horlay1p kii¢tim-
semesi bencil olmamayla es tutulmustur tasavvufta... Irfani
ve tasavvufi akimda bu mesele etrafinda Gylesine yorumlar
ve beyanlarda bulunulmustur ki; Islam'da son derece énemli
bir nokta olan "nefsin kerameti" ya da "kisiligin degeri" ade-
ta unutuluvermistir. Uzerinde dnemle durulmasi gereken bir
noktadir bu... Tasavvufla ilgili bahsimizin baglangicinda da
belirtmis oldugum gibi tasavvuf ve irfan konular1 bir hayli
¢ekici oldugundan ve tasavvufcular kamil insan konusunda-
ki goriislerini pek ¢ok ilging nesir ve siirlerle giindeme getir-
diklerinden onlarin bu mesele etrafindaki goriisleri halkimiz
pek fazla etkilemis ve halkin kaderini énemli dlgiide etkisi
altina almis durumdadir. Yani toplumumuzda kamil insan,
daha ¢ok tasavvufcularin tanimladigi model olmustur bu-
giin. Bu cihetle tasavvufun tanimlamis oldugu miikemmel
insan tipi tizerinde biraz daha etraflica durmanin faydal ola-
cagl inancindayim.

Ve la havle ve la kuvvete illa billahi'l-aliyyi'l-azim.

(Ytice ve ulu Allah'a dayanmayan hig bir gii¢ ve kuvvet yoktur.)






8. Oturum

IRFAN EKOLU UZERINE
INCELEME VE ELESTIRI

(1)







Bismillahirrahmanirrahim

"Hamd, biitin varliklari yaratan, alemlerin Rabbi Allah'a mahsustur. Salat
ve selam Allah'in kulu, Resulii, habibi, seckin kildigi, O'nun sirrini koru-
yan, elciligini teblig eden efendimiz, peygamberimiz ve mevlamiz Ebu'l-
Kasim Muhammed'e ve onun tertemiz, masum Ehl-i Beyti'ne olsun."

Etizu billahi mine's-Seytani'r-recim
(Kovulmus seytanin serrinden Allah'a siginirim)

O'dur ki timmiler icinde, kendilerinden olan ve onlara
Allah'in ayetlerini okuyan, onlar1 tezkiye eden, onlara
Kitab1 ve hikmeti 6greten bir el¢i gonderdi. Siiphesiz
onlar, 6nceden, acgik bir sapiklik i¢cinde idiler.!

Islam nazarinda kamil insanin ne oldugu ve nasil olmasi ge-
rektigi meselesini agikliga kavusturmaya calistigimiz bu soh-
betin buraya kadarki boliimlerinde insanin kendi kendisinden
soyutlanabilen yegane varlik oldugunu ve bu yoniiyle biitiin
diger varliklardan ayrildiginm belirtmistik. Daha acik bir de-
yisle tas olmayan bir tasa, kedi olamayan bir kediye, kopeklik
hassalarimi biitiiniiyle yitirmis bir kopek ya da hemcinslerine
mahsus 6zelliklerden tamamen yoksun bir kaplana rastlaya-
bilmek miimkiin degildir. Mesela yerytiziindeki biitiin kap-

lanlar, kaplanlara mahsus olan ve insanlarca "kaplanlik" has-

1- Cum'a, 2.
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salar1" olarak adlandirilan birtakim i¢gtidiisel vasiflar tasir ve
bu vasiflara uygun davranislar gosterirler. Halbuki insan icin
durum hi¢ de boyle degildir; o, insanligi 6grenmek ve bunun
icin birtakim egitim ve 6gretimlerden ge¢gmek zorundadir, in-
sanoglunun "insaniyeti" olarak nitelendirilen yoniiniin onun
biyolojik yapisiyla alakali olmadig1 unutulmamalidir. Eskile-
rin "adam olma" dedigi ve 6teden beri "insanlik" olarak adlan-
dirilan seydir bu. Sa'di'nin de dedigi gibi

[nsanoglunun cani, insanlik ruhuyla deger kazanr

Giyim kusam insanlik alameti degildir asla.

Evet, dogru bir tabirdir bu... insanoglunun insanlig1 biyolojik
ya da tibbi teghislerle elde edilebilecek ve bu ilimlerin labo-
ratuarlarinda gozlemlenebilecek bir deger degildir asla... In-
san olmakla insan seklinde bir mahluk olarak, yani insanin
biyolojik yapisiyla miicehhez olarak diinyaya gelmek ayr1
seylerdir. Bu yapiyla diinyaya gelen herkes "insanlagmis bir
insan" demek degildir. Insanlagmay1 grenecek ve dogru bir
egitim ve terbiyeyle insanlasacaktir ancak. Bir insan anadan
dogma alim olamayacag1 gibi, anadan dogma "insan"da ola-
maz. Diinyaya gelen her insan nasil bilfiil degil, bilkuvve alim
ise; insanligiin da ayni hassaya sahip oldugunu ve diinyaya
gelen bir bebegin heniiz bilfiil degil, bil kuvve "insan" ya da
eskilerin tabiriyle bil kuvve "adam" oldugunu unutmamak
gerekir. Meselenin bu noktasinda hi¢ kimse anadan dogma
"insan" olmadigina ve herkesin "insan" olmasi gerektigine
gore "insanlik" ya da "adam olma" nedir? sorusu gelmekte-
dir akla... Insanligin ne oldugunu bir zoolog ya da bir tip he-
kiminin agiklamas1 beklenemez. Ciinkii mesele biyolojik bir
olaydan ibaret degildir. Mevcut diinya goriisleri arasinda en
maddeci olanlar1 dahi bu gercegi inkar edememektedir bu-
giin. "Insanhik" denilen seyin inkar edilemez bir deger oldu-
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gunu, ancak maddi Olciilerle de algilanmayacagini onlar da
kabul etmislerdir. Bu cihetle bahsimizin gegen boliimlerinde
de insanin kendi kendisinin manevi penceresi oldugunu vur-

gulamis ve bu gercegi onemle belirtmistik.

Insanoglunun maddi seyler disinda bagka birtakim seylerin
de var oldugunu ve bunlarin maddi 6l¢iilerle algilanamayaca-
gini1 laboratuar gozlemleriyle miisahede edilemeyecegini kav-
rayabilmesi ve kendi kendisinden yola ¢ikarak madde 6tesi
maneviyat sezebilmesi i¢in bu pencereye yonelmesi ve bir de
oradan goriinen diinyanin gergekleriyle tanismasi gerekir. Bu
diinyanin en bariz gerceklerinden biri olan "insan olus" ya da
"insanlik"in madde &tesi bir hakikat oldugunu ve dlgiilerinin
maddeyi tamamen astigini bugiin en maddeci ideolojiler dahi
kabul etmek zorunda kalmis ve bundan "insani degerleri" ya
da insanin maddi olmayan yonii olarak bahsetmislerdir.

O halde bizim yapmak istedigimiz sey Islami 6liilere dayana-
rak asil insani degerleri tanimak ve tanimlayabilmekten baska
birsey degildir. Bagka bir deyisle Islam nazarinda asil insani
degerlerin ne oldugunu anlamak durumundayiz. Bunun igin
de diger diinya goriisleri ve diistince ekollerinin dogru bir
muhasebesini yapmak ve bu mubhtelif goriisleri inceleyerek
gerekli elestirilerde bulunmak gerekir. Elestiriden maksadin
da sirf yanlislar: yakalamak ya da Oylesine reddetmek olma-
digini1 da goz oniinde bulundurmaliyiz. Aksi takdirde herkes
bir fikir 6ne siirecek ve insani degerler sunlardan ibarettir di-
yerek kendi goriislerinin dogrulugunu iddia edecektir. Daha
kotiisti, birinin ortaya ¢ikip da "Hayir efendim, soyle degil de
boyledir" ya da "Neden soyle olmasin?" seklinde bir 6neri veya
itirazda bulunmasidir. Ancak, muhtelif diinya goriisleri ve
diisiince ekolleri dikkatli bir inceleme ve elestiriye tabi tutu-
larak Islami 6l¢ii ve kistaslarla degerlendirildiginde giivenilir
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ve mantiki sonuglara varilacak ve rahatga "insan meselesiyle
ilgili Islami degerler sunlardan ibarettir" denilebilecektir.

Dogru bir inceleme ve sihhatli bir elestiri, tipk: bir sarrafin
yaptig1 gibi elindeki malzemeleri giivenilir bir mihenk tasina
vurmak ve saglam kistaslar ve oOlciilerle bunlar1 degerlendir-
mektir. Sarraf, elindeki ak¢eyi mihenk tasma vurarak onun
ayarmni anlar; bu 6lgliden gegirerek onun ne kadarmin halis
altin, ne kadarinin giimiis ve ne kadarinin baska karisimlar-
dan ibaret oldugunu tesbit eder. Yoksa, elestirmek demek,
o seyi biitlinliyle reddetmek seklinde anlasilmamalidir. Bu
anlamda yapmamiz gereken sey, felsefeciler, tasavvufcular
ve diger diisiince ekollerinin 6ne siirdiikleri goriigleri Islami
olcti ve kistaslarla karsilastirmak bunlarin ne derece dogru ya
da yanlis oldugunu tesbit etmektir.

Hatta bu durumda Islam'm bu konularda gostermis oldugu
hassasiyet, ehemmiyet ve tepki derecelerine bakarak mezkur
degerlerin ytizdelik nispetini hesaplayabilmek ve bu orana
gore onlar1 belli bir siralamaya tabi tutmak da pekala miim-
kiin olabilecektir.

Kimi zaman baz1 aceleciler ortaya ¢ikarak "Efendim, asil Isla-
mi degerleri anlatin yeter, biz anlariz..." diyebilirler. Ancak bu
yaklasimin dogru olmadigini ve muhtelif diisiinceleri etrafli-
ca ele alip incelemeksizin dogru diiriist bir sonuca varilama-
yacagini bilmek gerekir. Bu sebeple biz mezkur diisiince ve
diinya goriislerini incelemeye devam edecegiz.

Baz1 Ariflerin Akli Kii¢iimsemesi

Bir 6nceki boliimde tasavvufi diisiinceyi ele almig ve bu akimi
incelemistik.

Tasavvufcu diinya goriisii; hatta diger mistik goriislerden son
derece farkli olup pek ¢ok konuda Islami zemineler arz eden
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ve kamil insani Islam'mn kamil insanina oldukga benzeyen "Ts-
lam tasavvufgu diinya goriisii" dahi elestiri konusudur.

[rfan okulu ya da tasavvufi diinya goriisii diyebilecegimiz
bu diislince tiirtintin kamil insan mevzuunda eski ve yeni
biitiin diistince okullarindan daha zengin oldugunu itiraf
etmek gerekir. Ne ge¢cmisteki diistince okullar: bunlar kadar
yaklasabilmistir kamil insan meselesine, ne de giliniimiiziin
cagdas diisiince okullar1. Ancak yine de, bu diisiince okulu-
nun da elestirilmesi gereken gortisler one siirdiigiinti gozden
kagirmamak gerekir. Bahsimizin gecen boéliimiinde tasav-
vufcu diinya goriisiiniin sundugu kamil insan modelinin ti¢
esas konuda elestiriye tabi tutulmasi gerektigini belirtmis' ve
bunlardan birinin "akil" meselesi oldugunu soylemistik. Ta-
savvufcular akli haddinden fazla kiigimsemis, hatta akli ve
akli delilleri "gecersiz" sayacak kadar ileri gitmislerdir. Tasav-
vufcularin "ask mertebesi'ni akildan ¢ok daha tistiin saydik-
lar1 bir gercek. Hafiz, bunun "Agk, akildan ¢ok daha {istiin-
diir elbet" dizesiyle dile getirir. Ancak, tasavvufcularin akh
kiiciimseme konusunda kimi zaman asirtya kacacak kadar
ileri gitmislerdir. Arastirma ve istidlal gibi seyler tasavvuf-
cular nazarinda biitiiniiyle degersiz ve gecersiz seyler olarak
tanimlanmigs ve hatta akli "hicab-1 asgar" ya da "hakikatleri
gormeye engel olan kiiglik ortii" tabiriyle tanimlayacak bir
noktaya gelmislerdir. Bu yiizdendir ki herhangi bir bilgenin,
hakikatleri idrak noktasinda belli bir mertebeye varabilmis
olmasini biiytik bir hasretle karsilamislardir.

Tarihte, bununla ilgili ilging bir vakia zikredilir: Ebu Ali Sina,
taninmig bir bilgindir. Dordiincii yiizyilin sonlari, besinci

1- Bunlar benim elegtirilerim degildir. Ben Islam'1 esas alarak s6z konusu
elestirilerde bulunuyorum; hakikatte bunlar Islam'm elegtirileridir.



232 0 Insan-1 Kamil

ylizyilin baslarinda yasamis, 428'de vefat etmistir. Kat1 bir
akilcl ve titiz bir arastirmact olan bu biiyiik Islam bilgini, d6-
nemin bir hayli taninmaisg biiyiik tasavvufcularindan Ebu Said
Ebu'l-Hayr ile ¢agdastir. Bilindigi gibi Ebu Ali Sina Mavera-
un Nehr ad1 verilen mintikada dogmus, ilk yillarini Buhara ve
Belh'de gecirmis; ancak kendisini zorla saray ulemas: yapmak
isteyen Sultan Mahmud'un elinden kurtulabilmek icin dogup
biuytidiigi topraklar terk etmek zorunda kalarak Nisabur'a
gitmistir. Ebu Ali Sina Nisabur'da Ebu Said Ebu'l-Hayr'la go-
riisiir; tarihin kaydettigine gore biri biiytik bir bilim adami,
digeri de biiytiik bir tasavvufcu olan bu iki taninmis sima, tam
i¢ giin ii¢ gece halvet eder, konusurlar. Bu miiddet zarfinda
cemaat namazlar1 disinda ne disariya ¢ikar, ne de kimseyle ko-
nusurlar. Uctincii giiniin sonunda Ebu Ali Sina oradan ayrilir.
Kendisine Ebu Said'i nasil buldugunu sorarlar, Ebu Sina "O"
der. "Bizim bildigimiz seyleri -basiretiyle- gormekte". Daha
sonra Ebu Said'e gider ve ona da "Ebu Sina'y1 nasil buldun?
diye sorarlar. Ebu Said su cevabi verir: "Bizim gorebildigimiz
her seyi o kor (!) asasiyla gelip buluyor ve goriiyor! Biz nereye
gittiysek bu kor (!) de gelip bizi buldu!..."

Evet... Bu Said'in verdigi bu cevap, tasavvufcularin akli ne
derece kiiciimsediklerini, istidlal ve bilimi ne derece tahkir
ettiklerini sarih bir sekilde gozler 6niine sermekte.

Bizim, tasavvufla ilgili 6zellikle vurgulamak istedigimiz
nokta su: Akil konusunda Kur'an-1 Kerim'in, hitkmiiyle ta-
savvufcularin goriisleri yan yana koyulacak olursa yekdige-
riyle uyum arz etmeyecektir... Yani bu durumda iki farkh
goriis ¢ikacaktir karsiniza. Zira Kur'an-1 Kerim, tasavvufgu-
larin tersine, akla onem verir; akli bulgulara, bilgi ve arastir-

maya saygt duyar.
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Hz. Ali'ye (a.s) bakiniz; Stinni olsun Sii olsun biitiin muta-
savvif ve arifler kendi silsilelerini ona dayandirirlar;' irfan ve
tarikatlerin hemen hepsi sonunda ona kavusur; yetmisi agkin
tarikat arasinda Ebu Bekir'le son bulan bir silsile disinda hepsi
Ali'yle son bulur, yine biitiin urefa, tasavvufcu ve tarikatgilar
onu zamanin en ileri kutbu ve miirsidi (Kutbii'l-arifin) olarak
kabul ederler. Keza Ibn Ebi'l-Hadid'in de dedigi gibi tasav-
vufcularin o gline degin yazmus olduklar: biitiin kitaplarin-
daki hakikatleri, o Nehcii'l-Belaga'sinda dort satirda hiilasa
etmistir. Ancak, yine de ayn1 insan Nehcii'l-Belaga'sinda mu-
azzam akli ve mantiki istidlaller de 6ne siirmekte ve gelmis
gecmis biitiin filozoflara parmak 1sirtacak bir bilgelik 6rnegi
sergilemektedir.

Kisacas1 Ali (a.s) akli asla horlamamis, mantig1 kiiglimseme-
mistir.

O halde islam'm kamil insaniyla tasavvufun kamil insani ara-
sinda su belirgin fark vardir: Islam'm kamil insan1 akli bo-
yutta da gelismistir, akli onun varliginin 6nemli bir parcasi
durumundadir. Tasavvufun kamil insani ise akla 6nem ver-
medigi gibi, onu kiiciimser de ayni zamanda. Bir diger mesele
de, diger oturumda da aciklandig tizere "topluma egilim" ko-
nusudur. Gerekirse bu konuyla ilgili olarak da ayrintili acik-
lamalarda bulunacagz.

Tabiattan Yiiz Cevirme

Tasavvufla ilgili diger bir elestiri konusu, tasavvufa hakim
olan "Ne istersen kendinden iste, hersey senin i¢inde vardir"

1- Simdi amacimiz bu s6ziin dogru veya yanlis oldugu {izerinde dur-
mak degildir.
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mantiidir. Bundan maksat goniildiir, ne istersen goniilden
iste, batinindan iste demektir.

frfan ve tasavvuf okulu batinci, ya da "ige doniik'liiliigi, "ic
diinyasina yonelis"i esas alan bir okuldur. Tasavvufi diinya
goriistinde goniil, alemden daha biiyiiktiir. Bu goriiste s6z
konusu ruh' ya da goniil bir tarafa, biitiin alemi de obiir ta-
rafa koyacak olursaniz insan gonliiniin biitiin alemden daha
biiyiik -ve degerli- oldugunu goriirsiiniiz Onlara gore alem
"kiiciik insan", goniil ise "biiyiik insan"dir. Keza bu inanisa
gore insan gonliiyle alem iki ayr1 yere oturtuldugu igin bili-
nen varlik diinyas: "kiiciik alem" insan gonlii "biiyiik alem"
olarak tanimlanir. Yani bizim biiyiik alem olarak tanimladi-
gimiz varlik diinyasi, tasavvufgulara gore kiigiik alemdir, bii-
yiik alem onlara gore insanin kendi gonliinden, kendi ig ale-
minden baska birsey degildir. Baska bir deyisle insanin i¢inde
bulundugu su alem kiiciik insandir; biiyiik insansa senin i¢gin-
de bulundugun sey degil, senin icinde bulunan seydir.

Mevlananin da deyisiyle:

Ademogluysan eger, onun gibi davran
Biitiin zerreleri kendi varliginda gor.
Nehirde olmayan ne var ki testide?

Sehirde olmayan ne vardir ki evde?

Su cihan bir testidir, goniil tipki bir nehir

Su cihan bir odacik, gontil bir biiyiik sehir...?

Evin bir odasinda mevcut olan bir seyin o evin bulundugu
sehirde mevcut olmadigini sdyleyebilir miyiz? Ev, zaten seh-

1- Onlarin dedikleri ruh, ilahi ruhtan baska bir sey olmayan ve her insa-
na tftirtilmiis bulunan ruhtur; nitekim Allah-u Teala: "Onda ruhum-
dan iifledim..." buyuruyor.

2- Mesnevi, s: 360
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rin bir parcasidir, evde mevcut olan hersey, aslinda sehirde
mevcut olan seylerin birer 6rnegi durumundadir. Keza, su
testisinin i¢inde bulunan, nehir de bulunanlarin bir parcasi
degil midir? Ayn sekilde su soru da yerinde olacaktir: Insan
once sehre mi girer, eve mi ? Agiktir ki evi sehirde bulunan
bir insan, 6nce sehre girecektir. Insan, su testisi ya da iginde
su bulunan herhangi kiiciik bir kaba mi1 gider, yoksa nehre
mi? Aciktir ki su arayan herkes, kiigiik bir testiyi degil, nehri
tercih edecektir.

[rfan ve tasavvufun temeli ige déniikliiliige, goniil ve batina
yonelise; kisacas1 dis diinyadan vazgecip i¢ diinyaya tevec-
cithe dayanir. Mutasavvif kisi ige dontiktiir; hatta disa ait bii-
tiin degerleri de reddeder. Aranan degerin, yani "Hakk"mn dis
diinyada bulunup bulunmayacag: sorusuna "Hayir" der; ona
gore bu degere ancak i¢ diinyada rastlayabilmek ve bu degeri
ancak i¢ diinyada -goniil- bulabilmek miimkiindiir:

Yillardir goniil, tilsiml kiireyi ister dururdu bizden
Kendisinde var olani ellerden isterdi bilmeden.
Alem sedefinin digindaydi aradig1 inci aslinda

O ise aranir dururdu sahile ¢arpan sedefler arasinda
Allah deyip dururdu goniil fukaras: biri

Her an onunlaydi Allah; gérmiiyordu gozleri...
Diin gece miigkiiliimii actim bilge dervise

Bir bakista her miigkiilii halleden biri iste.

"Her seyi gosteren su tilsimli kiireyi

Ne zaman verdi sana? Soyle dervis gercegi"

Dedim ona. Dedi ki: "Kal-u beladan beri

Ve ekledi: Daragacini sereflendiren dostun sugu

Sirr1 aciklamaktan ibaretti...
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Evet; insanin kendi i¢ diinyasina dikkatle egilebilmesi husu-
sunda tasavvufcular hakikaten alabildigine ilerlemislerdir.
Mesnevinin altina cildinde Mevlana temsili bir hikaye anla-
tir; adamin biri Allah'a yalvarip bir define bulmay1 nasip et
bana dermis. Adamun biitiin dilegi bir define bulabilmekmis.
Daima Allah'a yakarir ve "Allah'im "dermis, "Bunca insan
yasadi yeryiiziinde, niceleri nice defineler gomdiiler topra-
ga. Kendileri 6liip gittiler, o definelerse dylece toprak altinda
durmada simdi... Ne olur sanki onlardan birinin yerini bana
bildirsen..." Evet, adamcagizin gece giindiiz biitiin isi boyle-
sine yalvarip aglayarak Allah'tan bir define gostermesini is-
temekti. Sonunda bir gece uyuyakalmisken bir riiya gordii;
riiyada bir adam karsisina c¢ikip "Allah'tan diledigin nedir?"
diye sordu ona: Adamcagiz sevingle "Bir define istiyorum
O'ndan" dedi. Bunun iizerine riiyada ona goriinen sahis "Pe-
kala" dedi, "Ben, Allah Teala tarafindan sana bir definenin ye-
rini bildirmekle gorevlendirildim. $imdi sdyleyeceklerimi iyi
dinle: Yanina bir ok ve bir de yay alip falan tepeye cik; oku
yaya yerlestirip birak. Ok nereye diiserse oray1 kaz, aradigin
defineyi orada bulacaksm"...

Adamcagiz hayretle uyandi. Gordiigii riiyadan iyice etkilen-
misti "Cok net bir riiyayd1" dedi kendi kendine, "Dediklerini
yapmaya deger dogrusu. O tepeye gider, adamin dedigini
harfiyen yaparim; bakarsin gercekten bir define bulurum;
kim bilir?! " diye diistinerek kalkip yola koyuldum. Riiyada
kendisine tarif edilen tepeyi arayip buldu; simdi is bir tek ok
atmaya kalmisti. Ancak, bu sirada riiyadaki sahsin oku han-
gi yone atmasi gerektigini kendisine sdylememis oldugunu
hatirlad1 "Zarar1 yok" dedi, "Ben de kibleye dogru durur, oku
o tarafa atarim, insallah define kible tarafindadir"... Ardin-
dan oku yaya yerlestirip kible yoniine dogru durdu; yay: var
gliciiyle ¢ekip birakti. Gozlerini oktan ayirmaksizin dikkatle
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seyretti; okun diistiigli yeri tespit ettikten sonra eline bir kaz-
mayla bir de kiirek alip ¢ikt1 yola; okun diistiigii yeri bulup
kazmaya basladi. Kazdi, kazdi; kocaman bir gukur agmisti fa-

kat defineden eser yoktu!...

Yilmads; "Ben de baska yone atarim oku" diyerek mezkur te-
peye cikip oku bu defa mesela kuzeye dogru att1, okun diis-
tiigii yeri bulup kazdi ama hicbir sey bulamadi. Dogu, bati,
kuzey, giiney, giineydogu, kuzeydogu... velhasil nice bir za-
man her yonii deneyip durdu, her yone ok att1, okun diistiigii
yeri iyice kazds, fakat bir tiirlii bir defineye rastlayamadi! So-
nunda tizgiin ve kirgin bir goniille camiye gidip oturdu, "Ya
Rabbim, bu nasil define yeri gostermekti, oldu mu simdi bu
yaptigin?!" diyerek sikayet etmeye, aglayip sizlamaya basla-
d1. Bu durum bdoylece birkag giin stirtip gitti. Bir gece riiyada
yine ayni adami gordii, onu azarlamaya baslay1p verdigi defi-
ne adresinin yanlis oldugunu soyledi. Adam, "Soziinii ettigim
tepeyi bulmadin m1?" dedi, "Buldum" diye cevap verdi. "Peki,
sonra ne yaptin? diye sordu. "Kibleye dogru durup yay: bii-
tiin giictimle gerdim, sonra da biraktim" dedi. Bunun tizerine
adam, "Ben sana kibleye dogru durmani ve yay1 biitiin gii-
ciinle cekmeni soylemedim ki; ben oku yaya yerlestirip birak
dedim, yay1 ¢cek demedim diyerek gozden kayboldu. Adam-
cagiz rityadan uyanir uyanmaz eline kazmayi kiiregi gegirip
yola koyuldu. bahsedilen tepeye vardi, oku yaya yerlestirip
"bakalim is nereye varacak?" diyerek oku birakti. Ok ayakla-
rinin dibine diistivermisti. Hemencecik oray1 kazd1 ve aradigi

defineyi buldu. Hikayenin burasinda Mevlana soyle der:

"Hak, can damarindan daha yakindir sana
Sense diisiince okunu ativerdin uzaga.

Ey oka yaya sarilmus, oklar firlatan kisi
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Define yan1 baginda, sense uzaklara atmadasin okunu."

Taninmis ¢cagdas alimlerden biri bu hikayeyle ilgili bir hatira-
sini soyle anlatirdi. "Bu hikayeyi ben de Mesnevi'de okumus,
ancak Mevlana'nin maksadini tam olarak kavrayamamigstim.
Tasavvuf zevkine sahip hossohbet bir hatip vardi; Mesnevi'yi
iyi bilirdi. Bir giin kendisiyle sohbet ettigimizde mezkur hi-
kayeyi hatirlattim ve Mevlana bununla neyi anlatmak istiyor
dedim. Bir tek ciimleyle cevap verdi: Aradigin sey kendinde-
dir; istedigini kendinden iste... Evet, irfan ehline gore gonil,
bir nehir; cihansa kiigticiik bir kiip, kiigliciik bir testi gibidir;
goniil, sasirticiliklarla dolu bir sehir, cihansa kiigiik bir oda
gibidir... Buna benzer tegbihlere ¢ok sik rastlanir tasavvufta.
Kisacasi irfan ve tasavvuf okulunda dis diinya pek kiigiim-
senmis; tabiat kiigticiik bir kitap miktarinca dahi s6zkonusu
edilip glindeme getirilmemistir. halbuki Hz. Ali'den (a.s) nak-
ledilen bir climlede cihan alem-i ekber, -biiyiik alem- insan ise
alem-i asgar -kiiciik alem- olarak anilir.

Tasavvufun bu mantigin1 Kur'an mantigiyla karsilastirdig-
nizda; pek ¢ok agidan miispet noktalar tasimasina ragmen dig
diinyay1 kiiclimsemesi agisindan aksak bir mantik oldugunu
goriirstiniiz. Kur'an tabiata kars1 bu kadar lakayt ve ilgisiz de-
gildir; bilakis, afaki ayetlerle enfiisi ayetler yanyanadir:*

Yakinda delillerimizi dlemde de gosterecegiz, kendi var-
Iiklarinda da: Boylece sonucu, onlarca da apagik anla-
stlacaktir ki O, gercektir siiphesiz, Rabbinin her seye
tanik olmasi yetmez mi sana?...’

1- Mesnevi, s: 588

2- Afaki: Dis diinyayla ilgili, kainat, alem ve tabiata iliskin. Enfiisi: Insa-
nin kendi i¢ diinyas1 ve bizzat kendisiyle ilgili -cev-

3- Fussilet, 53.
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Burada sunu da hemen hatirlatalim ki insanoglunun en yiice
degerleri ve elde edebilecegi en iistiin marifetler - bilgi, be-
ceri ve yetenekler- yine onun kendi icinde ve 6z yapisinda
mevcuttur. Ancak bu, insanin disindaki diinya ve tabiatin bir
hi¢ oldugu, tabiatinin Allah Teala'nin ayeti ve Hakk'mn aynasi
olmadigr anlamina da gelmez. Sadece goniil miidiir Allah'in
aynas1? Hakki yansitan yegane ayna insanin i¢ diinyas1 mi-
dir? Elbette ki hayir! Goniil nasil Allah'in bir aynasiysa; tabiat
da O'nun bir bagka aynasidir...

Tasavvuf okulu iizerinde daha fazla durmamizi gerektirecek
onemli bir noktadir bu. Zira daha 6nceki bahislerimizde de
belirtmis oldugumuz gibi tasavvuf daha ¢ok ruhi yoniimiizle
ilgilenmistir bizim... Tasavvuf diisiincesi kolayca insanlarimiz
arasinda yayi1lma imkan1 buldugu halde felsefe diisiincesi fel-
sefe kitaplarindan disar1 tasmamis ve bu yaygmlig: kazan-
mamustir. Felsefeciler, tasavvufcular gibi kendi diistincelerini
yayamamis, bunlart umuma aksettirememislerdir. Daha agik
bir deyisle tasavvufi diisiince halk arasinda yaygin, felsefi dii-
stince ise yaygin degildir. Oysa ki tasavvufi diisiince gekici
ve sirin olmasi, goniillere hitabeden bir sicaklik ve giizellik
tasimasi hasebiyle biitiin evlere girmis, halkin her kesimine
kendisini tanitabilmistir. Mevlana her eve girmistir bugiin,
Hafiz ve Sadi'nin -kitaplari ve siirleri vasitasiyla diisiinceleri-
nin- girmedigi ev hemen-hemen yok gibidir giintimiizde. Bu
yayginlig itibariyle tasavvuf diistincesinin nice miispet nok-
talar1 halkimiz tizerinde nasil faydali olmussa; kimi tasavvuf-
cularin bazi yanhs diisiince ve ibareler de -ki yok degildir-
ayni sekilde menfi etki birakabilmistir. Tasavvufi diisiince
tizerinde, felsefi diistinceden daha fazla durmamizin ve bu

bahsi daha genis bir sekilde ele almamizin sebebi de budur.
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Insan-Tabiat Iliskisi

Evet, bir hayli 6nemli bir mevzudur bu... Insanin tabiatla olan
iligkisi... Sahi, insanla tabiat arasindaki iligki, iki yabanci un-
sur arasindaki iligki seklinde mi ele alinmalidir? Tasavvuf
diisiincesine gore yiizde yiiz yabanc iki unsurun iligkisidir
bu. Hatta bundan da 6te, mahkumla zindanin iligkisidir; biil-
biiliin kafesle, Yusuf'un Kenan diyarindaki kuyuyla iliskisi
gibidir...

Kimilerine gore insanin diinyaya gelisi, biilbiiltin kafese ko-
nulmasina, bir hiirtin hapsolmasina, ya da Yusuf'un (a.s) ku-
yuya diismesine es bir olay olarak degerlendirilebilir.

Tabiat1 insanoglunun zindani, diisttigii bir kuyu ya da icine
kapatilmis oldugu bir kafes seklinde yorumlamamaiz halinde,
insan- tabiat iliskisini de yekdigerine zit iki unsurun iliskisi
olarak kabul etmemiz gerekecektir elbet...

Bu durumda insanoglunun tabiatta; iizerinde yasamakta ol-
dugu bu yeryiiziinde ne yapmasi, hangi ve ne tiir faaliyetler
gostermesi gerekecektir peki?

Diinyay1 bir kafes, insan1 da bu kafese kapatilmis bir kus ola-
rak kabul edersek; kusun kafes icinde yegane diisiincesinin
ve yapmasi beklenen yegane eylemin bu kafesten kurtulmak
oldugunu; bu durumda onun baska hig birsey diisiinmeyip,
hicbir sey yapmayacagini da kabul etmemiz gerekecektir.

Bir mahkumun, bir an 6nce zindandan kurtulmaktan bagka
bir diistincesi olabilir mi? Hatta zindanin duvarini delmek ya
da yikmak pahasina da olsa hiirriyetine kavusmak igin elin-
den geleni yapmasindan bagka ne beklenebilir? Kapatilmis
oldugu zindanla mahkum arasindaki en bariz iligki ve mah-
kumun gosterecegi en tabii tepkidir bu...



irfan Ekolii Uzerine (1) o 241

Kuyuya diismiis bir Yusuf'un, oralardan gegecek bir kervani
beklemekten, kervandakilerin su almak igin kuyuya sallaya-
caklar1 bir kovaya tutunup kuyudan kurtulabilmekten bagka
bir umudu ve diisiincesi olmayacaktir elbet.

Peki, Islam nazarinda insan-tabiat iligkisi nasildir? Kur'an-1
Kerim bu iliskiyi mahkumun zindanla, kusun Kkafesle,
Yusuf'un kuyuyla iliskisi seklinde mi tanimlamaktadir aca-
ba?.. Bu soruya tatmin edici bir cevap aramak kaginilmazdir;
zira tasavvufta bu mevzu tizerinde ziyadesiyle durulmustur.
Bakiniz Senai ne diyor:

Kiriver kafesi, tavuslar misali

Kanatlaniver su yiicelere bir...
Ya da diger bir tasavvufcunun deyisiyle:

Ey Misir'in Yusuf'u
Cikiver kuyudan artik...

Islam'in Gériisii

Tasavvufi diisiincede insan-tabiat iliskisi boyle tanimlan-
makta. Ancak, Islam nazarinda insanin tabiatla olan iliskisi
cift¢inin tarlayla, tiiccarin ticaretle, ibadet eden abidin mabet-
le olan iligkisi seklinde yorumlanir. Bir ¢iftci icin tarla amag
degil, aractir... Yani ciftginin evi barki sehirde- ya da mese-
la koyde-dir; asil yurdu orasidir; fakat o, ge¢im icin gerekli
mutluluk, refah ve saadeti saglayabilmek maksadiyla tarlaya
gider ve orada calisir. Gitmelidir tarlaya o... Evet, tarlaya git-
meli ve orayr ekime miisait bir hale getirmelidir. Bu amagla
cift stirtip kazdig tarlaya tohum ekmeli, bugdaylar yeserince
mevcut zararh otlar1 sokiip atmali, olgunlastiginda mahsulii
bicip harman etmelidir:
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"Diinya, ahiret tarlasidir."

Evet, insan- tabiat iliskisi boyle degerlendirilir Islam'da... Tar-
lasin1 yanlislikla evi zanneden bir ¢iftci hata etmektedir elbet...
Ciftci tarlasini bilmeli ve tarlayla evini karistirmamalidir; biri
yerlesip yasadig yer; digeriyse bu yasami ve sonrasini temin
edebilmek i¢in kullanacag: bir arag ve vesiledir. Keza bir tiic-
car icin piyasa is yeri, ¢alisip ¢abalama mekanidir. Yani ser-
maye ve emegini birlestirecek ve daha fazla kazanacaktir bu
mekanda. Islam nazarinda diinya ve tabiat dlemi de boyle bir
ticaret piyasasindan ibarettir iste. Ali'nin (a.s) de, Hz. Resul-i
Ekrem'in (s.a.a) de belirtmis oldugu gibi:

Diinya, Allah evliyalarinin ticaret mekanidir?

Bir giin adamin biri Hz. Ali'nin (a.s) yanina gider ve oturup
diinyay1 kotiilemeye baglar Ali'nin (a.s) diinyadan hoglanma-
digini, diinyay1 yerdigini duymustu, ama diinyanin nesini
kinadigindan haberi yoktu bu adamcagizin. Onun anladig1
kadariyla Ali (a.s) diinyadan hoslanmiyordu iste; bu ytizden
de diinyay1, yani tabiat alemini habire yeriyor olmaliyd...
Halbuki bilmiyordu ki Ali'nin (a.s) kinadig sey tabiat elemi
ya da salt diinya kiiresi degildi asla! O, diinyay1 degil, diin-
ya perestliyi kinamakta, insan1 degil, maddeye tapan saskini
yermekteydi. Zira Hakka tapis ve hakikate ibadet edisin kars1
eylemi olan ve gercekte insani degerleri biitiintiyle reddet-
mekten baska birsey olmayan biiyiik bir hatadir bu...

Evet, adam oturup diinyay1 kotiillemeye, diinyadan yakinma-
ya baglayinca Hz. Ali (a.s) pek rahatsiz oldu, “Behey diinyay:
kinayip duran kisi, behey diinyaya aldanmis adam!” dedi, "Diinya

1- Menavinin Kiinuzii'l-Hakaik adl1 eseri, "D" harfi bolimdi.
2- Nehcii'l-Belaga, Hikmetli sozler: 131.
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seni aldatmis degil, sen diinyaya aldanmigsin! Diinya insani aldat-
maz ki; kisi kendi aldanir...”

Evet, diinyanin aldatan degil, insanin aldanabilen olduguna
dikkat ¢ekilmekte. Hz. Alinin (a.s) 6zellikle vurguladigi bu
noktay1 basit bir 6rnekle agiklayabilmek miimkiin:

Thtiyar bir kadin diisiiniin; takma disler, takma kirpikler, pe-
ruk ve daha nice cesitli makyajlarla siislenmis ve kendisine
geng bir kadin goriintiisii vermistir. Delikanlinin biri onun
goriintisiine aldanip onunla evlenmek isteyebilir. Burada
geng delikanli aldanmis ve hata etmistir; ancak ihtiyar kadin
da "aldatic1" olmus ve bu aldanisa bizzat ve bilfiil sebep teskil
etmistir. Kadin yagl m1 yaghdir; kendisiyle evlenmek isteyen
delikanliya bunu agik¢a sdylemekte ve... "Yasim geckin, ag-
zimda bir tek dis yok, basimda gordiigiin nesne de sag degil
peruktur!... Ben buyum iste; ne dersin, yine de evlenmek ister
misin benimle?!" demektedir. Ancak kadincagiz her ne kadar
yasinin geckin, dislerinin takma, saclarinin peruk oldugunu
sOyleyip durmaktaysa da delikanli "bunlar isin cilvesi" diye-
rek onunla evlenirse bu durumda kadincagiz onu aldatma-
mis, bizzat kendisi kendisini kandirmak istemistir.

Ali (a.s) soyle demektedir:

"Diinyanin hig bir seyi ortiilii- kapali degil kil... Diinya
hangi gercegini gizlemistir bugiine dek? Ne zaman aldat-
t1, neyiyle aldatt1 seni diinya?! Babani kendi ellerinle top-
raga verdiginde mi aldatt1 seni diinya?!...

Diinya, "Ben buyum iste demekte agikga..." Bende sebat yok-
tur, kalic1 degilim... "Oldugum gibi gor ve bu gercegimle tani

1- Nehcii'l-Belaga, 492.
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beni... Neden oldugum gibi degil de, olmamu istedigin gibi
gormektesin beni hala?" diye haykirmakta hep... O halde
diinya kimseyi aldatmis degildir; kisinin kendisi kendisini al-
datmaya calismaktadir. Ve soyle ekler Ali (a.s):

"Gel muhasebe yapalim simdi; bu durumda diinya mi1
sana, yoksa sen mi diinya ya kiymaktasm? Sen mi bu diin-
yaya ihanet etmektesin, yoksa bu diinya mi ihanet etmekte
sana?!... Ne zaman kandird1 seni diinya? Ne zaman mah-
vetti seni? Heveslerinin, nefsani arzularinin pesi sira gi-
den kendin degil misin? Diinya, Allah evliyalarinin ticaret
mekani, Allah dostlarinin ibadetgahidir. ibadetgahi olma-
yan kisi nasil ibadet eder, abid kisi nerede ibadete koyu-
labilir? Piyasa denilen sey olmazsa tiiccar nasil artirabilir
sermayesini? Piyasa ve ticaret olmazsa kisi nasil kazang
elde edebilir ki?!"!

Diinyanin insan icin bir zindan , bir kuyu ya da bir kafes
sayildig1 ve insanin yegane gorevinin bu kafesi kirmak, bu
zindandan kurtulmak oldugu diisiincesi ruh ve nefsi tanima
meselesiyle ilgili olarak ayr1 bir diisiinceye dayanir ki Islam
onu kabiil etmemistir.

Ruhun Diinyada Tekamiili

Islam'dan 6nce Hindistan ve Yunan'dan belirip bu iilkelerden
diinyaya yayilan ve Islam'la bagdagmayan bir diisiince vard.
Bu diislinceye gore insanin ruhu 6nce tam ve kamil olarak
bagka bir alemde yaratilmis, sonra da tipk: bir kus gibi -bede-
ninde- kafeslenerek getirilip bu diinyaya birakilmigtir.

Bu durumda kafesi kirmak gerekir...

1- Nehcii'l-Belaga, Hikmetli sozler: 131.
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Ancak, Kur'an-1 Kerim, Mii'minun suresinde bu mevzuyla
ilgili olarak gayet ilging ve fevkalade bir tabir kullanmistir;
Sadru'l-Mutaallihin bunu soyle agiklar: "Ben, ruhun, sonradan
maddeden yaratilmis, soyut ve kalicr oldugunu Mii'minun
suresinin bu ayetlerinden anladim. Mezkur ayet-i kerimeler-
de insanin yaratilis1 sistematik bir sekilde merhale merhale
sOyle anlatilmaktadar:
Andolsun ki biz insan1 bal¢ik mayasindan yarattik (top-
raktan), sonra onu saglam bir karar yurdunda bir katre
su kildik, sonra o bir katre suyu kan pihtis1 haline getir-
dik, derken, kan pihtisini bir parca et haline soktuk (ce-
nin), derken ette kemikler yarattik, ardindan kemiklere
et giydirdik...

Mii'minun suresinde insanin yaratilis merhalelerini agiklayan
bu ayetlerin hemen ardindan su ayet-i kerime gelir:

Sonra da onu bagka bir yaratilisla meydana getirdik...!

Yukarida zikredilen en son ayet-i kerimede bilinen tabiat ve
maddenin "bagka bir sey"e, yani ruha doniistiiriildiigii agik-
lanmaktadir. Bu da ruhun soyut oldugu, ancak, madde dis1
bir soyut degil, aslhinin maddeden kaynaklanmis bir soyut
yap1 arzettigini gosterir. Yani ruh da aslinda su bildigimiz
madde aleminin bir parcasi olup ondan daha degisik bir yara-
tilis ve 6zellikle yaratilmistir. Daha acik bir deyisle ruh baska
bir aleme ait ve o alemde kemale ermis olup sonradan diinya
alemine getirilmis ve bu diinyevi yasama hapsedilmis degil-
dir. Ruh da bu alemin bir pargasi, o da tabiatin bir cocugudur.
Ruh maddeden -ancak, baskalasima ugratilarak- yaratildig:-

na gore onun da anasi tabiat ve diinyadir. O halde diinyada

1- Mii'minun, 12-15.
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bulunan ruh, kafeste ya da zindanda degil, ana kucagindadir;
kendi annesinin kollar1 arasindadir. Tabiat insan ruhunun
anasidir; tabiatta yasayan insan annesinin yani baginda, onun
kucaginda yasamaktadir; tabiatin kucagi, ana kucagidir... O
hélde insanoglu burada, su tabiat aleminde kemale erecek,
burada olgunlasacaktir; daha 6nce kemale ermis olmasi s6z
konusu degildir. Diinyay1 insanoglunun zindan, kafesi ya da
icine diismiis oldugu bir kuyu seklinde yorumlayarak onun
yegane gayesini bir an 0nce buradan kurtulmaya c¢alismakla
Ozetleyip tabiat alemini insana biitiiniiyle yabanci bir unsur
olarak telakki eden bu sofistlik diisiince Islami bir diisiince
ve Islam'a mutabik bir goriis degildir. Islami diisiinceyle bu
sofistlik diistince arasinda su hassas fark s6z konusudur: Is-
lam, diinya alemini insanoglunun zindani ya da kafesi seklin-
de degil, onun anasi olarak kabul eder ve soyle der: Sen her
zaman ananin etegine yapisacak, onun kucagina ¢akilip kala-
cak degilsin. Tabiat ananin etegini birakmaz, biiyiidiikce ol-
gunlasmaz ve diinya aleminde ytiicelesme yolunu tutmazsan
hep tabiatta kalir ve "salt tabii bir varlik" oluverirsin. Kur'an-1
Kerim'in de deyimiyle "...Sonra da onu dondiirdiik, asagila-
rin en asagisina kattik."! ayetinin bir 6rnegi durumuna dii-
sersin ve "...Ancak inananlar ve iyi islerde bulunanlardan
baska."? ayetinde s6zii gegen yiicelmis insanlar arasina kati-
lamazsin. Bu da diinyay1 cehennem kilar sana; zira tabiattan
bagka birsey olmayan esfel-es safilinden kalkip yiikseklere
c¢itkamayan ve ytiicelemeyen kisi icin tabiat alemi ya da diin-
ya, cehennem oluverecektir: onun ana kucag gibi siginacak
yeri, anayurdu cehennem u¢urumudur...

1- Tin, 5.
2- Tin, 6.
3- Karia, 9.
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Evet; Karia suresinde de buyurulmus oldugu gibi tabiat
ananin kucagindan siyrilamayan insanin annesi -yani diin-
ya- cehennemi kesiliverecektir onun. Allah Teala bu anadan
dogurmus, boyle mukadder kilmistir bunu; anas: diinyadir
insanoglunun. O, ana kucaginda cakili kalmamali, erginle-
sip ylicelere yiikselmelidir. Okullara gitmeli, tahsil etmeli,
basamak basamak yiikselerek yiice mertebelere ulasmalidir.
Ana kucagina cakili kalmamalidir, aksi takdirde sonsuza dek
burada kalakalacaktir. Yas1 mesela yirmi bese gelmis oldugu
halde hala kendisini ana siitiine muhtag¢ goren ve annesinin
etegini birakmayan biri gibi tipki...

O halde Islam sosyolojisi ve Islami antropolojiye gére insan,
daha énceden Alem-i Kuds'de ve biitiin kemallere sahip ola-
rak yaratilmis ve daha onceden bu kutsal alemde ugup dur-
makta iken, sonradan alinip diinya kafesine kapatilmis bir
kus degildir. Sairin de dedigi gibi: "Alem-i Kuds'un kusuyum
ben / Nasil anlatayim ayriligi, nasil agiklayayim bilmem..."
insan ne o dlemin kusu ne de bu dlemin zindaninin mahku-
mudur ki yegane gorevi bu zindanin duvarlarmi yikip kac-
mak olsun... islam bunu reddeder! Evet, alem-i ervah, alem-i
eczamdan {istiindiir; ancak bunun sebebi, yaratilis ve tekvin
itibartyla ruhun cisme olan mertebe ve derece iisttinltigtidiir.
Yani ruh, yaratilis1 bu alemde vuku bulmus bir siiadir, ancak
bu stia, bagka bir alemden bu aleme 1simistir. Yoksa ruh daha
once biitiiniiyle kemale ermis ve tamamlanmis bir halde bas-
ka bir alemde bulunmus degildir ki daha sonra bu aleme ge-
tirilmis ve hapsedilmis olsun!... Bu tenasiih diisiincesi Islami
degildir, asil Eflatun'a dayanan bu platonik yanhs goriis, eski
Hint felsefelerinde de goriiliir.

Eski Yunan'da yasamis olan Eflatun da ruhun bu aleme gel-
meden Once bagka bir dlemde hi¢ noksansiz, tam ve kema-
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le ermis olarak yaratildigina inanmistir. Ona gore ruh, daha
once alem-i misaldeydi; ancak daha sonra maslahat {izere bu
aleme getirilip hapsedildi; o halde onun gayesi bu alemden
kurtulmaya ¢alismak olmalidir!... Ancak, islam, tabiat Alemi-
ne bu agidan bakmaz, diinyay1 boyle yorumlamaz. Sunu da
hemen belirtelim ki biz, "Biitiin arifler ve tasavvufcular bu
biiyiik hataya diismiislerdir demiyoruz. Hayir, kimi tasav-
vuf biiyiikleri goriislerini beyan ederken bu noktaya gereken
dikkati gostermis, yerinde terimler kullanmiglardir; ne top-
lumdan uzaklasmais, ne de diinyadan biitiintiyle el etek ceke-
rek inzivaya saplanmiglardir. Evet, bu hataya diismemis bii-
yiik tasavvufcular da yok degildir. Afaki ve enfiisi ayetlerin
Kur'an-1 Kerim'de bir arada zikredildigini fark etmis ve tabia-
tin da Hakk'm aynasi oldugunu, Hakk'in cemalini yansittigin
gorebilmislerdir.

Nitekim insaniyet aleminin bir harikas1 denile bilecek su fev-
kalade satirlar Sebisteri'nin degil midir?"

Cana, diisiince 0gretenin adiyla...

Can ¢iragini nuruyla yakip aydinlatti.

Fazliyle her iki dlem de aydinlaniverdi

Feyziyle insanin toprag: giil bahgesi kesildi.
Daha sonra afaki ayetlere tevecciihle sdyle demekte:

Canu tecellide olanin yaninda

Buitiin alem Hakk Teala'nin kitabidair.

1- Bu siir kitabinin olusumu da ilgingtir. Irfani konularda Horasan'dan
bir takim sorular kendisine yoneltilir. O bu sorularin hepsini bir
oturumda cevaplandirir -kendisi daha sonra cevaplar1 daha kap-
saml1 bir sekile getirdigini belirtir- ve boylece essiz bir eser meyda-
na gelmis olur.
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Araz i'rab, cevherse harfler gibidir

Mertebeler de i'rabla vukuf gibidir iste.
Ya da Cami'nin dedigi gibi:

Cihan, sahidimiz olan giizel aynamizdir bizim

Her seyiyle onun vechini gosteren bir ayna...

Evet, Kuran'la tasavvuf diisiincesini yanyana koyup 6nemle
egildigi arastirilirsa I[slam'm; nefs, nefsin batini, insanin ken-
di i¢ diinyasina egilimi gibi seyleri herhangi bir surette inkar
etmeksizin diinya alemine tasavvufqulardan daha dikkatle
egildigi ve tabiata onlardan daha fazla 6nem verdigi goriiliir.

O halde Kur'an'in kamil insan1 akilc1 ve goniilcii -insanin ken-
di i¢ diinyasina 6nem veren ve 6z benligiyle irtibat kuran- ol-
masinin yani sira, tabiat¢idir da ayn1 zamandal!... Yani o, hem
akli, hem kalbi her gercegi, hem de tabiat gergegini kabul ve

hazmetmistir.

"Oz"den Ge¢me

Tasavvufla ilgili diger bir mesele de "6z"den gecis, "ben"ligi
terk edistir. Tasavvuf gonlii ve i¢ diinyay1 saygideger bilir,
ancak Kur'an'in "nefs" dedigi seyi pek kiictimser. Tasavvu-
fun cagrisinin bir boliimiinii "ben"den vazgecis, "kendi"yi
terk edis; "benlik" ve "bencillik"i kinayis teskil eder. Bu, kendi
sinirlar cergevesinde dogru bir mantiktir; Islam mantig1 da
bunu onaylar. Ancak, Islam iki "ben" ve iki "nefs"ten sz eder.
Bu "ben"lerden biri Islam'in reddettigi ve kinadig1 "ben"lik ol-
masina karsin, digeri Islam'in diriltmeye ve ihya etmeye ca-
listig1 "ben"dir. Bu ikisi arasinda gayet hassas bir fark vardir,
Islam meseleyi dakik bir sekilde ayristirmistir. Mesele, tipki
bir dostla diismanin yan yana durmasi gibidir. Biri dostumuz,
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digeriyse diismanimizdir, tam smirda ve yan yana durmus-
lardir; elimizde silah, ates etmeye haziriz!... Bu durumda son
derece dikkatli olmak ve simnirlari iyi teshis etmek gerekir, en
kiiciik hata dahi tehlikeli bir sonu¢ dogurabilir. Bu iki "ben"
insanda Oylesine birbirine karismis, yek digeriyle dylesine ig
ice girmistir ki biitiiniiyle al¢aklik ve asagilik olan "ben'i vu-
rup, biitiin insani degerlerin ona bagl oldugu ikinci "ben"i
sapasaglam kurtarabilmek igin gercekten mahir bir atic1 ol-
mak gerekir.

Bu, Islam'in bir mucizesidir, sézkonusu "ben"i Oylesine dakik
ve belirgin bir sekilde teshis edip saptamistir ki yanilmak ya
da hata etmek kesinlikle mevzubahis degildir. Tasavvufta da
kimi zaman bu konuda dogru teshiste bulunanlar olmustur.
Ancak kimi zaman da teshis hatali olmus ve diisman "ben"
yerine, dost "ben" yemistir kursunu!... Bagka bir deyisle teshis
hatasinin kurbani "insancil ben" olmus, tasavvufun onca de-
ger verdigi kalp ve goniil yaralanmistir.

Ve la havle ve la kuvvete illa billahi'l-aliyyi'l-azim.

(Yuce ve ulu Allah'a dayanmayan hig bir glc ve kuvvet yoktur.)
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Bismillahirrahmanirrahim

"Hamd, bitin varliklari yaratan, dlemlerin Rabbi Allah'a mahsustur. Salat
ve selam Allah'in kulu, Resuli, habibi, seckin kildigi, O'nun sirrini koru-
yan, elciligini teblig eden efendimiz, peygamberimiz ve mevlamiz Ebu'l-
Kasim Muhammed'e ve onun tertemiz, masum Ehl-i Beyti'ne olsun."

Etizu billahi mine's-Seytani'r-recim
(Kovulmus seytanin serrinden Allah'a siginirim)

Artik kim azmissa ve su yakin hayat1 yeglemisse, onun
barinag1 cehennemdir. Ama kim Rabbinin divaninda
durup hesap vermekten korkmus ve nefsini tutkulardan
men etmisse, onun barinag: da cennettir.!

Tasavvufi diistincede kamil insanla ilgili mevcut 6nemli mese-
lelerden biri de insanin kendi nefsi ve kendi "benlik"iyle olan
irtibatidir. Bunun ayni zamanda Islami bir mesele oldugunu
da hemen hatirlatmak yerinde olacaktir. Yani nefs-i emmare-
ye karsi ¢ikis, benlik, bencillik ve heva ve hevese karsi, mii-
cadele edis esas1 hem irfan ve tasavvuf, dili ve diistincesinde
vardir, hem de yiice [slami talimatlarda mevcuttur. Hatta bu
esasin hem Islam'da hem de tasavvufta bulundugunu soyle-
mek dahi bir yere kadar yanhs bir ifade sayilir. Zira Islami
tasavvufcular da bu meseleler konusunda bizzat Islam'dan il-
ham almiglardir! Nitekim mezkur meseleler cevresinde kulla-

1- Naziat, 37-41.
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nilmis olan deyim ve tanimlamalar biitiiniiyle Islami 1stilah-
lardir. Meselenin bu noktasinda bir konuyu 6nemle vurgu-
lamanin ve bu konuyla ilgili bir noktay1 agiklamanin gerekli

oldugu inancindayiz:

Arapgasi "nefs" olan "ben" ya da "benlikle miicadele "nefisle
cihad" olarak tanimlanmistir. Hatta nefs, insanin i¢inde yasa-

yan diisman olarak tabir edilir. Bakiniz Sa'di ne demekte:
"Nefsinin diismaniyla oda arkadasisin
Nasil? Yabanciyla savasa tutusmussun?!"

Bu tabir de Hz. Resul-i Ekrem'in (s.a.a) su hadis-i seriflerin-
den iktibas edilmistir:

En tehlikeli diismanin, iki bogriin arasinda yerlesmis bu-

lunan nefsindir.!

Sa'di, Giilistan'inda soyle bir kissa anlatir. Arifin birinden,
Hz. Resul-i Ekrem'in (s.a.a) bu hadis-i seriflerinin ne manaya
geldigini sordular. Hz. Resulullah (s.a.a) nefsi nicin insanin
en biiyiik ve en tehlikeli diismani olarak tanimlamis? Arif ce-
vap verdi: "Bunun sebebi sudur: Diismanin kim olursa olsun;
ona iyilik eder, isteklerini yerine getirirsen dost olur seninle.
Halbuki nefs, tam tersinedir; isteklerini yerine getirdikge diis-

n

manlig1 daha da artar sanal...

Gorildugii gibi nefse diisman goziiyle bakilmistir. Bu nefs;
bizim "ben", "bencillik","nefsine diiskiinliik" ya da kendi
kendisine tapacak kadar "egoist" olma seklinde tabir ettigi-
miz seydir. Simdi kotii bir sey olarak tanimlanan bu "ben"ve

"bencillik"in ne oldugunu inceleyelim biraz.

1- Mehaccetii'l-Beyza, c.5, s.6.
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Bencilligin 11k Merhalesi

Bencilligin bir cesidi ve bir derecesi; kendi kendinin ekseni
olmaktir, yani hep kendini diistinmektir. Bu anlamda kisi
her seyi kendisi i¢in yapar, biitiin gayesi ve davraniglar1 ken-
di ihtiyaclarmi temin igin tezahiir eder. Burada sahis sadece
kendisini diistinmektedir, kendi kendisinin ekseni olmustur,
sabahtan aksama kadar yaptig1 her sey, gosterdigi biitiin ¢caba
kendi hayatin1 temin edebilmek icindir. Kisinin "kendisi i¢in"
ve "bu hadde kadar" gostermis oldugu bu "bencillik", ahlak
dis1 denilebilecek kadar kotii bir davranig midir acaba? Cevap
sudur: Bu, ahlaki bir davrars degildir; yani insani deger ola-
rak tanimlanabilecek bir davrarus tiirti degildir. Ancak, ahlak

dis1 bir davranis da olmadig1 unutulmamalidir.
Bir hastalik ya da anormallik de degildir...
Kur'an-1 Kerim insan i¢in ti¢ makam tanimistir:
1- Hayvandan asag1.

2- Hayvanla ayni.

3- Hayvandan iistiin.

Insanoglu kimi zaman insaniyetten uzaklasarak hayvaniyet
gosterir; bu onun hayvanlastii, hayvanla aynilastigi duru-
mudur. Kimi zamansa deger kazanarak yticelir, bu durumda
sadece hayvandan degil, meleklerden dahi {istiin olur. Bazen
de insan menfi degerlerin pesine gider, bu degerleri elde edin-
ce sifirin altina iniverir; bu da onu hayvandan da beter kilar.

Sonug olarak insanin yaptig isleri ii¢ tiir ve degere ayirmak

mumkindir:

1- Ahlaki davranislar -hayvandan tistiin-
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2- Ahlak dig1 davranislar -hayvandan asagi-
3- Ne ahlaki, ne de ahlak dis1 olan davranislar -hayvan-

Giivercinlesmis, koyunlasmis bir insan diistinelim; yani sade-
ce kendisini diisiinmekte, sirf kendisi i¢in yasamaktadir. Bu,
hayvanlik derecesidir, boyle bir insanin davranisinda ahlak
unsuru arama, yoktur ¢linkii... Ancak bu smirlar dahilinde
"ahlak dis1" ya da "ahlaksiz" da diyemeyiz ona.

Bencilligin Ikinci Merhalesi

Kimi zaman da adam yine kendisini diisiinmekte, karninm
doyurmaya calismaktadir; ancak belli bir noktadan sonra bir
cesit ruhsal bozukluklara miiptela olmakta ve insani hasletle-
ri, hayvani hasletlerinin emrine girerek kisiyi her seyi kendisi
i¢in istemeye kadar gotiirmektedir.

Kursaginda yem toplayan bir giivercin, doymak i¢in yapar
bunu; bu normal bir davranistir. At, karnin1 doyurabilmek
i¢in otlar, yem yer, bu da normaldir. Keza bu hadde kalmis ve
bu merhaleyi asamamus bir insanun sirf hayvani (maddi) ihti-
yaclarmi karsilayabilmek i¢in gosterecegi davranislar da bir
hayvan i¢in normaldir, ¢iinkii -bu merhale ve bu durumda- o
bir hayvandir.

Ancak insan, kimi zaman da "hirs"a miiptela olmakta, gozii-
nii hirs biiriimektedir. Isin bu noktasinda "Karnini doyurabil-
mek" gerekgesi sozkonusu olmaktan ¢ikmistir artik. Simdi o
doymak icin degil, daha fazlasina, sonra yine daha fazlasina
sahip olabilmek i¢in toplamakta ve istemektedir her seyi. Ne
kadar olursa olsun, elinde ki az gelir ona, habire artirmak, ha-
bire ¢cogaltmak ister, bununsa ne haddi vardir ne smiri... Ad1
hirstir bunun, tamah ve tamahkarliktir... Ote yandan is alma-
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ya degil de vermeye gelince, bir bagis ya da ihsanda bulunma
sozkonusu olunca eli sikilasiverir, hi¢ yanasmaz ! Bu da bir
baska hastalik, bir baska marazdir ki cimrilik ya da pintilik
olarak tabir ederiz.

Hz. Resul-i Ekrem de (s.a.a) bir hadis-i seriflerinde bunu pin-
tilik ve cimrilik (suhh) olarak ifade etmislerdir ki bu da yine
Kur'an'in tabiridir: "...Ve nefislerinin cimriliginden korun-
mus olanlar..."! Yani cimri, pinti, nekes ya da hirsl kisi ruh-
sal bir bozukluga yakalanmistir; psikolojik bir durumdur bu.
Adama hakim olmaya gorsiin; ne benligi ne diislincesi, ne de
iradesi kendi elinde, emrinde olmaz artik. Tersine, canina ve
kanina islemis olan, 6rnegin, para aski gibi bir bozuk psikoloji
hakim olur biitiin benligine. Akla ve hesaba uygun bir tarafi
da yoktur bu davranigin; mantiksizdir da... Ciinkii eger kiside
akil ve mantik olsa, paray1 nerede harcamasi gerektigini de
kestirebilmesi ve hi¢ olmazsa kendi menfaati i¢in yeri geldi-
ginde harcamasi gerekir. Mutlulugu, icin hayri ve kendi fay-
das1 icin yapmasi gerekir en azindan... Fakat miiptelas: oldu-
gu "cimrilik" marazi izin vermez buna. Iste bu, ahlak dis1 ve
ahlaka aykir1 bir davranistir; cimrilik ya da hirs, hayvanliktan
daha asag1 bir mertebe oldugundandir ki bunlara "ahlaksiz-
lik" ve "hastalik" halleri demekteyiz.

Bencilligin Uciincii Merhalesi

Insan nefsi sadece hirs, cimrilik vb. marazlara miiptela olmaz,
bazen bedeni hastaliklardan ¢ok daha tehlikeli ve ¢cok daha
karmasik hastaliklara da yakalaniverir. Bunlar akla mantiga
sigmayan, ancak ve ancak hastanin bozuk psikolojik durumu-

1- Hasr, 9.
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na uyan davranislar olarak gozlemlenir. Glintimtiizde bu has-
taliklara psikolojik ukdeler denilmektedir; mesela kiskanglik
gibi... Kiskanglik hali, tamamiyle akla ters diisen mantiksiz
bir davranis tiirtidiir. Kiskang insan, biitiiniiyle kendisini
unutacak bir hale gelir. Yani kendi mutlulugunu diistinece-
gi yerde stirekli bagkalarmin mutsuzlugunu arzu eder. Kendi
mutlulugunu diisiinse dahi bagkalarinin mutsuzlugunu kat-
kat arzular. Hangi mantikla bagdasir bu? Hicbir hayvanda
boyle bir halet, boyle bir davranis bigimi géremezsiniz; hig bir
hayvan yoktur ki biitiin arzusu diger bir hayvanin mutsuzlu-
gunu gorebilmek olsun!... Hayvan denilen mahlukatin biitiin
arzusu kendi igskembesini doyurabilmekten ibarettir, hepsi
bu... Halbuki insanda, bir hayvanda dahi goriilmesi miimkiin
olmayan bu tiir igreng davranislar pekala gozlemlenebilmek-
tedir; insan pekala tekebbiir gosterip biiyiikliik taslamakta,
benliginde psikolojik ukdeler besleyebilmektedir. Bu tiir bo-
zukluklar insanin suur altinda, nefsinin batininda gizlidir;
kendisi dahi habersizdir bunlardan!

Evet, bizzat insanin kendi nefsinin sebep olup meydana getir-

digi sorunlardir bunlar.

"Oz"e Kanis

Kimi zaman kendi nefsi aldatir insani; insan kendi kendisini
kandirmaya baglar! Nasil bir olaydir bu, insan nasil olur da

kendi i¢ginden aldatilabilir? Kur'an'm kullandig: tabirdir bu:

Yakub, olsa olsa, dedi nefisleriniz yaptiginiz isi size gii-
zel, o giic isi kolay gostermis..."

1- Yusuf, 83.
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Tesvil, yani kendi kendini kandirma, aldatip igfal etme tabi-
ri, Kur'an-1 Kerim'de gecen son derece yerinde ve dakik bir
tabirdir. Kur'an'da bu ifadeden, herkesin kendi nefsi tarafin-
dan kimi zaman kandirildigi anlagilmaktadir. Insanin nefsi
bir seyi istemeye gorsiin; onu Oylesine bezeyip siisler dylesi-
ne cekici ve giizelmis gibi gosterir ki insan o seyin gercekten
giizel oldugunu zanneder. Bu, insanin igindeki "benlik"inden
bagka bir sey degildir.

Hakikaten fevkalade ilging bir tabirdir bu. Psikoloji biliminin
bir hayli ilerlemis oldugu cagimizda bu meseleler giderek
daha derinlemesine anlasilmaktadir. Hatta psikologlar bu-
giin su noktay1 da saptamis durumdadirlar: Baz1 delirmelerin
sebebi ne sinirsel ne de biyolojiktir; kimi delirginlik vakialari-
nin tek sebebi insanin i¢ diinyasi ve ruhi durumuyla ilgilidir.
Mesela insan kimi zaman hayatin bazi zorluklarma taham-
miil edememekte, bu durumda psikolojik olarak rahatlamak
ve dertlerden, baskilardan kurtulabilmek igin aklin {izerine
stinger ¢ekmektedir. Bakiniz sair ne diyor:

Alalli takimindan kime rastladiysam bir derdi var

En iyisi delirmek, onun da bir keyfi var.

Evet, mesele insanin kendi nefsinin oyununa gelmesidir;
nefsinin baskasina degil, kisinin bizzat kendisine oyun ha-
zirlamasi ve onu aldatmasidir. Baglibasina 6nemli bir konu-

dur bu.

Tasavvufta bu mesele tizerinde yeterince durulmus ve konu,
gercekten nefis bir sekilde irdelenmistir. Ozellikle nefsin insa-
n1 ahlak dis1 davranislara iterek kiside hastaliklara yol agmasi
ve onu hayvandan da asag1 bir mertebeye diistirmesi konusu
fevkalade giizel bir ifadeyle agiklanmis; hatta insan1 hayre-
te diistirecek noktalara dikkat edilmistir. Bu dikkat ve basi-
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rete sasirmamak, takdir etmemek miimkiin degil gergekten;
yirminci ytizyil psikoloji biliminin nice arastirmalarla daha
hentiz ortaya koyabildigi psikolojik meseleleri, tasavvufgular
bundan bin sene 6nce giindeme getirmis ve sasirtic1 bir dik-
kat ve incelikle konuyu agiklamiglardir. Gergi biitiin bunla-
rin kaynag1 Kur'an'dir ve tasavvufcular da yine Kur'an'dan
almiglardir boylesine bir ilhama... Ancak mezkur meselelerde
bunca ilerleyebilen tasavvuf ehlinin gayet yetenekli ve basi-
retli oldugunu kabul etmek gerekir. Bu insanlar Kur'an'da
s0zil gecen bir meseleyi, o meseleyle ilgili bir tek kelime ve bir
tek ipucundan yola ¢ikarak dikkatle takip etmekte ve pekala
sonu¢ almaktadirlar. Bunu soyle 6rneklendirebiliriz:

Tasvil, yani nefsin kendi kendisini aldatmasiyla ilgili bir konu
vardir ki Mevlana bunu pek giizel agiklar Mesnevi'sinde.

Gizli Ruhsal Ukdeler

Batini suur denilen seyin varli§1 giiniimiizde tartismasiz ola-
rak kabul edilmistir. Insanin batini suurunda kendisinin dahi
inanmayacag kotiiliik ve cirkinlikler yatar. Bunlar, suural-
tinda gizlidir; agiga ¢ikmadig icindir ki insanin kendisi dahi
bunlarin varligindan habersiz kalir. Suur atlinda yatan seyler,
ancak bazi 6zel sartlarda ve harekete gegirici bir sebep ya da
olayla agiga ¢ikar. Iste o zamandir ki insan hayretten donaka-
lir; kendisinde, kendi varliginda boylesi egilim ve davranisla-
rin da var olugunu -inanmak istemese de- biiyiik bir hayretle
miisahede eder.

Kimi zaman insan kendine pek inanir ve giivenir; kendi ken-
disini soyle bir gozden gecirdiginde kalbinin tertemiz oldu-
gunu goriir. Ne kine rastlar kalbinde, ne nefrete; ne kimse-
cikleri kiskanmakta, ne de birilerine karg: kibirlenip tekebbiir
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taslamaktadir... Ancak, zaman gelir ki sartlar, onun varliginda
nice hasetler, nice kin, nefret, kotiiliik ve cirkinlikler tasidigini
hayretle goriiverir. Nitekim tasavvufta giizel bir beyitle dile

getirilir bu:

Ejderhadir nefs, kim demis 6ldiigiinii?!

Ortam miisait degil, ondan bu dlgiinligii!

Yilan, kig mevsiminde yar1 cansiz bir hale gelir, adeta donar.
Oyle ki, dokunsaniz kipirdayamayacaktir bile. Bir ¢ocuk bile
bu durumda oynayabilir onunla. Durumu bilmeyen biri bu
yilanin nasil olup da boylesine ehlilestigine sasar. Ancak giin
15181 altinda sOyle bir 1stnmaya gorstin, biittintiyle degisiverir,
canlanir. Mevlana, meshur yilan hikayesinde bunu anlatirken

su yerinde beyti kullanir iste:

Ejderhadir nefs, kim demis 6ldiigiinii?!

Ortam miisait degil, ondan bu olgiinliigii !...!

Mesnevi'nin bir bagka boliimiinde insanin suuraltindaki giz-
li egilimlerinden s6z ederken, bugiin psikoloji uzmanlarimni

hayrete diisliren su muazzam tabirleri kullanr:

Egilimler, kopekler gibi uyumustur
Hayirla serr gomiiliidiir iglerinde...
Giigleri kalmadigindan uyumuslardir boyle

Tipk kiitiik gibi cansiz bir halde...

Kopekleri gormiissiiniizdiir; kimi zaman 5-10 kopek bir
arada serilip yatarlar; baglarini1 6n ayaklar1 tizerine koyup
gozlerini kapatirlar 6yle uslu uslu yatarlar ki goren kuzu
zanneder onlari.

1- Mesnevi, s.289.
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Fakat bir les kokusu gelmeye gorsiin
Hirs "SGr'"u iftirtltverir bu kopeklere
Karsi sokakta bir esek 6lse, lesi

Yiizlerce uyumus kopegi uyandiriverir uykudan!

Evet, dylesine kuzu kuzu uyumus olan bu kopeklerin uyan-
masi icin bir les kokusu yeterlidir. Kokuyu alir almaz davra-
nirlar, ortalig1 velveleye verir, giiriiltii koparirlar. Gozleri yu-
valarindan firlayacak gibi olur, viicutlarindaki her tiiy, hirstan
birer dis haline geliverir adeta!

Gizli-kapal1 hirslar, bilinmedik egilimler
Ortaya c¢ikiverir ansizin yiireklerden, yenlerden!

Her kopek, kilina kadar dis kesiliverir de
Hileyle kuyrugunu oynatip durmaya baslar.!

Ardindan, soyle der:

Yiizlerce boyle kdpek uyur senin viicudunda

Av olmadigindandir bu uykulari da !...

Ne kadar biiytik bir gergek!

Kur'an ve Hadislerde Nefisle Cihat

Buraya kadar mesele tamamiyle dogru ve gercekten dakik bir
sekilde beyan edilmis... Meselenin buraya kadar ki kismim
Kur'ani ve hadisi deliller de teyid etmektedir. Kur'an'in da,
stinnetin de buyrugu budur; nefsle, nefs-i emmare ile elbette
savasmali, cihad etmelidir:

Artik kim azmigsa, diinya yasayisini iistiin tutmussa; ar-
tik cehennemdir onun yeri-yurdu. Ve ama kim Rabbinin

1- Mesnevi, s.289.
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duragindan korkup da, nefsi, dileginden ¢ekmisse, siip-
he yok ki cennettir onun yeri-yurdu.

...Gordiin mii dilegini mabud edineni?...

Ve bagka bir ayet-i kerimede Hz. Yusuf'tan (a.s) naklen soyle
buyrulur:

Ve ben kendimi, hi¢ kotiilitkte bulunmam diye tama-
miyle temize ¢ikaramam, ancak Rabbim acirsa, kétiiliik
yapmam.’

Hz. Yusuf (a.s) kendisinden emindir elbet; ama yine de o bile
"Ben kendimi hicbir kétiilitkte bulunmam diye temize ¢ika-
ramam" demekte ve ancak Allah Teala'nin yardimiyla kotii-
liiklerden tamamiyle sakinabilecegini ifade etmektedir. Zira
o da bilmektedir ki insanoglunun nefsi denilen sey son de-
rece karmasik bir mekanizmadir, katman katmandir adeta...
Bir bakarasin, mesela onuncu katmanda insanin fark ede-
medigi, bilmedigi bir kotii hassa ya da davranisa temaytiil
yatmis olabilir. Bu cihetle Hz. Yusuf (a.s) dahi, nefsinden ta-
mamiyle emin olmamakta, hi¢bir kotiiliigiin zuhur etmeye-
cegini sOylememekte ve nefsini biitiiniiyle temize ¢ikarma-
sinin miimkiin olmadigini buyurmaktadir. Zaten mii'minin
belirgin bir vasfidir bu; inanmis insan, asla tamamen giiven-
mez nefsine, nefsinin higbir koétiiltige bulasmayacagini iddia
etmez hi¢bir zaman.

"Nefisle cihad" deyimi, Islam'a mahsus bir 1stilahtir. Sahabe-
den bir grup, bir gazve doniisii Hz. Resul-i Ekrem'in (s.a.a)
yanina vardiginda, Resulullah (s.a.a) onlara bakar ve “Aferin

1- Naziat, 36-41.
2- Casiye, 23.
3- Yusuf, 53.
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o topluluga ki kiiciik cihattan basariyla donmiislerdir ve biiyiik
cihat onlari beklemekte.”! buyururlar. Sahabe, "Ya Resulullah,
biiyiik cihad nedir?" diye sorduklarinda, hazret, "Nefisle ci-
had!” buyururlar.

Evet, buraya kadar hepsi dogru. Ancak nefisle cihad ya da
kisinin kendi benligiyle miicadele merhalesi mevzuunda;
"ben"in ve "benlik"in yenilmesi, bencilligin alt edilmesinin
nasil gerceklesebilecegi konusunda kimi irfan ve tasavvuf
biiyiiklerinin 6nermis olduklari yontemleri Islam teyit etmez.
Nefsin isteklerini kirmak i¢in uygulanan ¢ok zor riyazet ve
cile yontemi, bunlardan biridir, Islam bu noktaya gelince du-
ruverir, "Viicudunun, senin tizerinde hakk: vardir" der. Hz.
Resulullah'in (s.a.a) doneminde de bir grup ashap bu zor riya-
zetleri uygulamak istemis, ancak, Resulullah'in (s.a.a) siddetli
tepkisiyle karsilasmislardi. Ne var ki kimilerinin bu yonteme
bagvurdugu goriilmektedir. Halbuki Islam, bu derece gile ve
eziyeti tasvib etmemistir. Burada bir parantez acarak bu me-
seleyi biraz aciklamaya ¢alisalim, riyazet ve nefisle miicahede
konusu iki sekilde olur:

1- Riyazet yontemi: Burada cileye kapanan sahis, viicudunu
zorlar; katlanilmasi gii¢ tahammidilii zor isler yiikler bedenine.
Mesela ¢ok az yemek yer ve ¢cok az uyur. Bu yontem daha ¢ok
Hint murtazlar1 arasinda yaygindir.

2- Bizzat nefs ve ruhla miicadele yontemi: Bu yontemi, nefsin
isteklerinin tam tersine davranmak seklinde 6zetleyebiliriz.
Bir yere, bir sinira kadar dogrudur bu. Ancak bu yontemde
de Islam mantigiyla bagdasmayan, Islam'm kamil insanina
yaragsmayan uygulama ve asiriliklar vardir.

1- Vesailii's-Sia, c.11, s.122.
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Melami Yontemi

Bunlardan biri, adina "Melami yontemi" denilen ve kimi ta-
savvufcular tarafindan uygulanan yontemdir. Biitiin tasav-
vufcular bu yontemi uygulamamigsa da bu yontemin biitiin
tasavvufcular tizerinde az ya da ¢ok, belli etkiler biraktig1 bir
gercek... Melami yontemi, tamamen iki ytizliiliik ve riyakarlik
yonteminin karsisinda yer alir. Riyakar insanin batini kottidiir,
iyiymis gibi gortiniir, kendini iyi gostermeye ¢alisir. Melameti
ise iyi insandir, ancak halkin kendisine ilgi duymasini 6nle-
yebilmek i¢in kendisini kotiiymiis gibi gosterir. Yani mesela,
sarap i¢mez, ama igermis gibi gosterir; zina yapmaz, ama dyle
davranir ki halk onu fasik ve zinakar bir insan zanneder!

Neden?
Melameti nicin boyle davranir?

Melametinin bu soruya verdigi cevap sudur: "Nefsimi 6ldiir-

mek icin."!!!

Gercekten nefse karsi siddetli ve zor bir savastir bu... Nefs,
halkin ilgisini toplamak, insanlar tarafindan takdir ve begeni
kazanmak ister; halk arasinda itibar1 olsun ister. Melameti ise
nefsin bu istegine kars: ¢ikabilmek icin halkin goziinden dii-
suiriir kendisini, bilerek ve kasten kendi aleyhinde kotii zanna
sebep olur.

Adam hirsiz degil aslinda, ama hirsizmais gibi gosteriyor ken-
dini! Nitekim bu amacla gidip halkin malin1 aliyor, bagka bir

1- Melamet, Arapga bir kelimedir; asagilanmak ve hor goriilme anlami-
na gelen "levm" kokiinden tiiretilmistir, 9.y.y'da kurulan bu tasavvuf
tarikatina mensup olanlara, Horasan'da kuruldugu i¢in Horasaniler
ya da Tiirkg¢edeki deyimiyle "Horasan erenleri" denir.-cev-
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yere gotiiriiyor... Gelip bulsunlar ve onun ¢aldigini zannedip
dayak atsinlar diye!... Eger bulamazlarsa gotiiriip yerine ko-
yuyor, bu defa da sarap sisesi tasiyor yaninda!... Halbuki sa-
rap icen biri de degil!...

Peki, Islam mantigina uyan bir davranig midir bu?
Hayir.

Islam soyle der: "Mii'minin 1rz1, namus ve haysiyeti onun
elinde dilegince oynatabilecegi bir oyuncak degildir. Mii'min
kisi 1rzin1, namusunu, seref ve haysiyetini zan altinda biraka-
cak davranislarda bulunmaz, boyle bir hakka sahip degildir
esasen?... Islam, eger iyi bir insan degilsen kendini iyiymis
gibi gosterme, ikiytiizliiliikk yapma; ama kotii olmadigin halde
kotliymiis gibi de gosterme kendini, der. Zira bu iki davrans
yekdigerinden farksizdir, ikisi de yalan ve yapmaciktir, her
iki amelde de pratik olarak "yalan" ve "riya" eylemi vardir.

Yiiksek ve mukaddes manevi anlamlarin irfan ve tasavvuf ede-
biyatinda fisk-u fucur elbisesi giydirilerek sunulmasinin ve bu
ylice gergeklerin sahit, masuk, mey ve ney gibi unsurlarin di-
liyle beyan edilmis olmasinin en belirgin sebeplerinden biri bu
yonteme bagvuranlarin yapmadiklar: ve yapamayacaklari bazi
seyleri adeta yapiyorlarmiscasina gostermek istemis olmala-
rindandir. Hafiz'da ¢ok goriiliir bu. Ancak Hafiz kimi yerde
kendisinin riyakar ya da Melameti olmadigini hatirlatir:

"Ey goniil, kurtulus yoluna hayirla varmak istiyorsan

Dindarlik taslama, ama fesatla da oviinme!"

Kisacas1 Melametlik yolu nefse karsi verilen bir nevi sufiya-
ne bir miicadele yontemidir ki Islam bu yéntemi reddeder.
Burada sunu da hemen hatirlatalim ki Melametlik inanci bii-
tiin mutasavviflar arasinda yerlesmis degildir; tersine, ¢ogu
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tasavvufcular seriat adabina riayet etmis, dini biitiin kimse-
lerdir. Hace Abdullah Ensari ve benzerleri 6rnek verilebilir
buna. Ancak, basta Horsan tasavvufcular: gelmek tizere kimi
tasavvufcular da Melametiligi benimsemislerdir.

Tasavvuf ve izzet-i Nefs

Tasavvuf okulunda siifi, nefisle miicadele edebilmek, nefsi eh-
lilestirip onun kendisine tasallutta bulunmasini 6nleyebilmek
icin, kimi zaman algaltic1 ve oldukca asagilayici islere kat-
lanir. Mesela kendi haysiyetini miidafaa etmesi gerekirken,
bunu yapmaz; izzet-i nefsini kasten asagilatip kendini kiigiik
distiriir. "Mii'minin izzeti" denilen kavram kimi tasavvuf
tarikatlarinda hicbir mana ve kiymet tasimaz. Nitekim ¢ogu
tasavvuf tarikatlarinda salik- tasavvufa giren kisi- kendi miir-
sidi ve seyhine hizmet merasimlerinde, asagilik ve igrenc isler
yapmaya mecbur edilir. Mesela bir miiddet hayvan pislikleri
toplatilir kendisine, ¢opgiiliik ve tuvalet temizleyiciligi gibi is-
ler yaptirilir ve biitiin bunlarin nefsi 6ldiirmek igin yapilmasi
gerektigi anlatilir. Ancak, nefsi 6ldiirmek amaciyla katlanilan
bu uygulamalar kimi zaman Islam'in smirlarin da agsmakta,
Islam'in izin vermedigi seyler de olabilmektedir pekala.

Su vakiaya dikkat ediniz:

Ibn Ebi'l-Hadid, tasavvuf ulularindan Seyh Ibrahim Ethem'in!
sOyle dedigini nakleder: Hayatim boyunca hicbir sey su {ig
olayda oldugu kadar mutlu etmedi beni:

1- Cok hasta oldugum bir giindii. Koma halinde camide ya-
tiyordum, ayaga kalkabilecek durumda degildim. Mescidin

1- Ibrahim Ethem &nceleri kral oglu idi. Bulundugu ortamdan kagip tek
basina bir koseye ¢ekildi ve kendi nefsiyle cihat etmeye koyuldu.
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bakimiyla ugrasan hademe gelip herkesi disariya ¢ikardi. Ye-
rimden kipirdayacak mecalim olmadigindan, beni de ayakla-
rimdan tutup les gibi stirtikleyerek disariya atti. Ne kadar se-
vindigini, bu olayin beni ne kadar mutlu ettigini anlatamam.
Zira nefsimin onuru kirilmis, burnu iyice yere stirtiilmiistii.

2- Bir defasinda da denizdeydik, gemiyle yolculuga ¢ikmis-
tim. Gemide tiirlii maskaraliklariyla yolcular1 giildiiren bir
soytari, vardi. Herkes giiverteye toplanmis, onu seyretmekle
mesgulken bir ara "Evet" dedi, "Falan yerde filan kafir vardi,
ben gidip sakalindan tuttum keferenin, soyle ¢ekiverdim bir
giizel!... "...Bunlar1 sdylerken bir yandan da gozlerini yolcular
arasinda gezdirip soziinii ettigi kefereye benzer bir suje ara-
maktaydi. Bu sirada gozii bana takildi; benden daha girkin,
benden daha meymenetsiz birini bulamamis olacak ki gelip
sakalima yapisiverdi. "Iste soyle" dedi ve sakalimdan tutup
beni stiriikleyerek yolcular: giildiirdii. O sirada ben igin-igin
seviniyordum, ¢ok mutlu olmustum. Zira onun bu davranis
nefsimi bir giizel hirpalamais, incitmisti.

3- Bir keresinde de bir kis giliniiydii, disariya ¢tkmistim. Hir-
kama soyle bir baktim; o kadar bitlenmisti ki hirkamda tii-
ylin mii, yoksa bitin mi daha fazla oldugunu anlayabilmek
miimkiin degildi. Beni ¢cok mutlu eden {i¢ olaydan biri de bu
olmustur iste!

Evet, tasavvufta nefisle miicadeledir bunlar, ama nefisle mii-
cadelenin boylesine Islam izin vermemektedir.

Neden?

Zira Islam, usiil olarak bir miisliimanin kendisini bu kadar
kiiciik diisltirmesine izin vermez, kisinin kendi kendisini bun-
ca asagilamasma miisaade etmez. Yukaridaki olayda serde-
den davraniglar her iki yoniiyle de -Islami usiile- aykir1 ve
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hatadir. Adamin biri, halki giildiirmeye ¢alismakta ve bunun
icin soytariliga tenezziil etmektedir; bashibasina uygunsuz bir
davranistir bu. Ardindan bir hata daha yapmakta ve karsida-
kine -Ibrahim Ethem- hakaret etmektedir. Ancak hatanin en
biiyiigii, muhatabinin bu davranisa higbir tepki gostermeyip
onun kendisini asagilamasina géz yummas, iistelik bundan
zevk duymus olmasidir!... Hayir, Islam, "mii'minin nefsi aziz-
dir" der, mii'minin izzet-i nefsine sayg1 gosterilmesi gerekti-
gini soyler. Islami usiil ve Islami mantik geregince Ibrahim
Ethem'in bu olaya tepki gostermesi ve kendisini asagilayan
soytartya karsi koyarak olayi kinamasi gerekirdi! Mezkur
ustiil ve mantik, bunu farz kilmistir ona!

Diger bir sufi de soyle anlatir: Miibarek Ramazan ayinda biri-
si evine, iftara davet etti beni. Aksamleyin iftar vaktine dogru
evine gittim ama beni igeri almadi. Ertesi giin yine iftara da-
vet etti, gittim yine iceri almad1. Obiir giin yine ayn sekilde
ve sonunda bir giin adam bana ¢ikisiverdi, "Ne bi¢cim adam-
sin sen!" dedi, "Her gelisinde kapidan geri ¢evirdigim halde
sen ertesi giin tekrar geliyorsun!..." Evet, kopek de boyledir...
Islam, insanin izzet-i nefsini bunca asagilamasina, kisiligini
bunca ayaklar altina alip kendi haysiyetini bunca lekelemesi-
ne miisaade etmez. Zira Islam da nefs sozkonusu oldugunda
nefsi 6ldiirme de s6z konusudur elbet, nefs-i emmareyle mii-
cadele ve miicahede edilmelidir. Ancak Islam, nefisle miica-
deleyi ne kadar 6nemsemis ve mithim saymissa izzet-i nefse
deger vermeyi, kendine giiven duymay1 (kuvvet-i nefs) ve
nefsin kerametini de bir o kadar miihim saymuis, hatta bu hu-
susa daha fazla 6nem vermistir. Mii'minin nefsi Islam nezdin-
de aziz ve muhteremdir. Hatta Islami ahlak, biitiiniiyle nefsin
keramet ve serafetini korumasini ister insandan; nefsinin asa-

let ve yiiceligine leke diistirememesi gerektigini buyurur.



270 0 insan-1 Kamil

Evet, Islam bir yandan nefsinle miicadele et, ona karsi diren
derken, bir yandan da nefsinin asaletini lekeleme, onun ytice-
ligine golge diisiirme der.

Nasil olur bu?

Insanda iki nefs mi var ki, birine sayg1 duyup, digerine diis-
man kesilsin?

Cevab1 aciktir bunun. Insanda, miicerret anlamda iki ayri sa-
his gibi iki ayr1 nefs mevcut degildir. Insanda bir nefs vardur,
ancak bu nefsin ytiice ve asagilik dereceleri sozkonusudur.
Yiice ve iistlin derecede bulundugunda saygideger ve aziz-
dir; asag1 dereceye indiginde ise asagilik ve kotiidiir. Ayaginm
yorganina gore uzatmaz, haddi asmaya, sinir1 ¢cignemeye kal-
kisirsa ontine gecmek gerekir. Tasavvufta yeterince dikkate
alinmayan ve geregince beyan edilmeyen nokta da budur iste.
Bu ytizdendir ki tasavvufun nefisle cihad dedigi yerde sadece
nefs-i emmareye degil, nefs-i serife karsi da miicadele edilmis
ve insan haysiyeti, insanlik onuru denilen deger alabildigine

horlanmuistir.

Insanin Gercek "Ben"i

O halde meselenin bu noktasinda insanin gercek "ben" inin ne

ve kim oldugu sorusuna bir cevap aramak zaruri olmaktadir.
"Ben" nedir?
Insanin gergek "ben"i kimdir ve nasildir?

Felsefeciler bu konuda kendilerine has, 6zel bir goriis 6ne
stirer ve her insanin gercek "ben'"i, onun ruhu ve psikolojik

yapisidir derler.
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Guntimiizde psikoloji bilimi hi¢ olmazsa su noktaya kadar va-
rabilmistir: Senin "kendin" olarak kendinde varligini hissetti-
gin "ben"in, ger¢ek "ben"inin bir kismi, bir pargasidir aslinda.
Yani kisi, kendi varliginin algilayabildigi kadarma "ben" de-
mektedir, bu algilanan ben disinda bir de algilamadigi, ama
aslinda var olan bir "bilingsiz ben" vardir. O halde "ben"inin
biiyiik bir kismindan senin dahi haberin yoktur, zira "ben"inin
bu kismi senin suuraltinda gizlidir.

Tasavvufcular bu noktada gergekten fevkalade basar1 goster-
mis ve ¢agimizin psikoloji uzmanlarini geride birakan dikkat-
li ve dakik bir yaklasimla meseleyi ele alip felsefecilere sid-
detle kars1 ¢ikarak insanin "ben"inin onun ruhundan ibaret
olmadigini; "ben"in ruhtan 6te bir gercek olup meselenin fel-
sefecilerin zannettiginden ¢ok daha etrafl1 ve derin oldugunu
sOylemislerdir. Sebisterinin de demis oldugu gibi:

"Ben"in, canindan ve teninden tistiindiir senin
Zira ten ve can, "ben"in birer parcasidirlar.

Tasavvufcular, insan ancak Rabbini buldugu zaman gercek
"ben"inini de bulabilir derler. Ben'in varligina delalet eden sey-
ler, Allah'mn varligina delalet eden seylerden ayr1 ve farkl de-
gil asla. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de de boyle buyurulmustur:

Ve o kisilere benzemeyin, Allah't unutmuslardir da, O
da kendilerini unutturmustur onlara; onlardir buyruk-
tan ¢ikanlarin ta kendileri.!

Evet, tasavvufcular, insanin "ben"inin, felsefecilerin tesbit et-
tikleri seyden ¢ok daha derin ve onun 6tesinde oldugunu
fark edebilmiglerdir.

1- Hagr, 19.
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Bilindigi gibi Muhyiddin Arabi, Islam tasavvufunun baba-
sidir. Yedinci yiizyildan bu yana gelmis ge¢mis biitiin namh
tasavvufcular -ister Farsca, ister Arap¢a yazmis olsun- onun
ogrencisi olup onun diistince okulunda yetismis kimselerdir.
Tasavvuf, onun sayesinde fikri alanda bir hayli gelisme gos-
termistir. Tasavvufun babasi olarak bilinen Muhyiddin de fel-
sefecilere karsi ¢itkmis, Ebu Ali Sina ve benzerlerini siddetle
elestirmistir ve soyle demistir:...!

Sebisteri' de aynen Muhyiddin gibi sozler sarfetmistir bu ko-
nuda.

Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mesnevinin bir boliimiinde bu
hususu ¢ok giizel bir beyanla dile getirir:

Sen! Ey miicadelede kendini kaybeden?

Bagkalarin1 kendinden bilmedin.

Sen, goriinenin "kendin" oldugunu soyliiyorsun

Vallahi boyle degil isin asl.

Insanlardan bir an ayrilip da yapayalniz kalmaya gér,

Uziintiiden gina gelir, dertlenir, sikiliverirsin.

Bu "sen" kimsin ki bunca yalniz, "biricik"?

Kendinin giizeli, mutlusu, sarhosusun boyle??
Kur'an'da soyle buyrulur:

..Siiphesiz, ziyana diisenler o kisilerdir ki kiyamet giinii
kendilerini ve yakinlarini ziyana sokarlar; bilin ki bu-
dur apacik ziyan...

Evet, en biiyiik kay1p, insanin kendini kaybetmesi, "kendi"ni
yitirmesidir.

1- Kasette diistikliik vardir.
2- Mesnevi, s.360.
3-Ziimer, 15.
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Ibadetin ruhu, gercegi ve biitiiniiyle asli Allah'a yonelistir; bu
ise gercek "kendi"yi bilis ve hakiki "ben"i bulustan baska bir-
sey degildir.

O halde tasavvuf¢ular meseleyi buraya kadar iyi kavramis
ve aciklamiglardir. Ancak, maalesef nefisle cihad konusunda
ayni dikkati gosterememis ve esasen lekelenmemesi gereken
izzet-i nefsi de hice sayan bir cihad agmislardir nefse karsi.
Nefsin bu yoniinii korumalari, nefsin izzet ve kerametini yii-
celtmeleri gerekirken nefsin biitiiniine kars: cephe almis ve
esasen insani yiice makamlara ulastiran bu boyuta gereken
onemi vermemis, bu hususa oldukca az deginerek Islam'in,
meselenin bu boyutuyla ilgili diisturlarindan pek az ilham
almisglardar.

Kur'an ve Hadisler Isiginda izzet-i Nefs
Evet, islam'da nefisle miicadele vardir:
"Nefsinizi heva ve heveslerinden nehyediniz”
"Nefs-i emmare gercekten hata edicidir, serkestir.”

"Andolsun ki kim nefsini, 6ziinii iyice temizlemigse kurtulmus,
muradina ermigtir.”

"Olmeden once oliiniiz.”

buyruklari da yine Islam'in buyrugudur; ancak Islam'da "nef-
sin izzeti" denilen bir deger de mevcuttu, Kur'an'da bu deger-
den de soz edilir:

...Ve Allah'indir izzet ve iistiinliik ve peygamberinin ve
inananlarin.!

1- Minafikun, 8.
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Keza Hz. Resul-i Ekrem (s.a.a) bir hadis-i seriflerinde soyle
buyururlar: “Birisinden bir sey istediginizde zilletle degil, izzetle
isteyin; izzet-i nefsinizi ¢ignemeden ve cignetmeden iste§inizi dile
getirin.”!. Bu hadis-i serifte de izzet-i nefsin korunmasi, ona
leke diisiiriilmesi ve kisinin her hangi bir seyi elde edebilmek
icin kendisini al¢altmamasi buyurulmaktadir. Bu durumda
siz; "Ben, nefsimi kirmak igin birinden bir sey isteyince di-
lenci gibi ister, bu raddede algakgoniilliiliik gosteririm" diye-
bilirsiniz; ancak Islami bir davrams bicimi olmayacaktir bu.
Islam, "Eger birinden birgey isteyeceksen izzet-i nefsinle iste;
kendini algaltmadan, kendini kiiciik diisiirmeden dile getir

ihtiyacini" der.
Bakiniz Hz. Ali (a.s) savas meydaninda ne diyor:

...Ya asagiliga razi olun, serefsizligi goze alin; yahut kilig-
lar1 kanlarla sulayin da suya kavusun. Kahrolarak, alca-
larak yasamak oliim; kahrederek ve yiicelerek dlmek ise
dirim ve hayattir size...?

Sair, bunu soyle dile getirir:

Efendi oldugum halde kolelik etmem ben
Utang bilirim boyle bir hayati, istemem.
Olmiis bir tenle, dostlarin aglayist

Diismanlarin giildiigii bir canli olmaktan yegdir elbet

Keza Imam Hiiseyin (a.s) “Zilletle yasamaktansa, izzetle élmek
yegdir!” buyururlar.?

1- Nehcti'l-Belaga, 325. hutbe.

2- Nehcii'l-Belaga, 51. hutbe. (A. Golpmarlimin Tiirkge gevrisine bk.
5.222)

3- Miilhakat-1 Thkaku'l-Hakk, c.11, 5.149.
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Goriildiigii gibi, Imam Hiiseyin (a.s) "Nefsimizle cihad gere-
8i Yezid'e ve Ibn Ziyad'a itaat etmemiz gerekir, zira boylece
nefsimizin istegine karsi gelmis ve nefsimize karsi miicahede
etmis oluruz" dememektedir! Islam asla izin veremez buna;

Hz. Hiiseyin (a.s) der ki:

"fbn Ziyad denilen o algak, ya zillete boyun egmemi, ya
da kiliglara karsi durmamai istemis benden!... Bunlardan
birini tercih etsin, demis... Heyhat!... Zillete boyun egene,
alcakca yasamay1 tercih edene yaziklar olsun! Ben kim,
zillete boyun egmek kim?! Allah Teala, bizim zillete boyun

egmemize razi olmaz!"

(Dikkat ediniz; benim prensiplerim demiyor, duygularim
izin vermez demiyor; inancim izin vermez, Islam izin ver-

mez, diyor)

"Allah Resulii (s.a.a) buna razi olmaz! Ne terbiyem izin
verir buna, ne egitim tarzim... Ben Ali'nin (a.s) ogluyum;
Fattmanin (a.s) evladiyim; onlar yetistirmis, onlar egit-
mislerdir beni! Zehranin (ona selam olsun) gogsiinden
stit emmisim ben; o siit, zillete boyun egmeme izin ver-

mez asla!"?

"Ben asla zilletle el uzatmam ve koleymiscesine kagmam;

ne teslim olurum, ne zillete katlanirim!..."?

Evet; bu gibi tabirler Kur'an'da, hadiste, Imamlarin (a.s) ko-
nusmalarinda, 6zellikle Imam Hiiseyin'in hitabelerinde pek

coktur.

1- Liihuf, s.85, Nefesii'-Mehmum, s.149.
2- el-Irsad, s.235.
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Genglere Tavsiye

S0z buraya gelmisken, daha 6nce Cavid Camiinde konus-
mamda deginmis oldugum bir noktay1 tekrar hatirlatmak
isterim:

Bir toplantida, "Hayat; inanmak ve cihad etmektir" ctim-
lesi iizerinde durmus ve son giinlerde habire Tmam Hiise-
yin aleyhisselam'a atfedilerek zikrolunan bu ciimlenin, Hz.
Hiiseyin'e (a.s) ait olduguna dair Islam'i kaynaklarda higbir
rivayete rastlanmadigini belirtmistim. Burada tekrar belirti-
yorum; bu ciimlenin Imam Hiiseyin'e (a.s) ait olduguna dair
higbir senet ve kaynak mevcut degildir; Imam Hiiseyin'in (a.s)
s0zii degildir bu... Bu ciimleyle ifade olunan mana yanlis oldu-
gu gibi; Hz. Hiiseyin'in (a.s) mantigina da ters diismektedir.

Islam mantig1 bu degildir asla; insanoglunun hayati inanmak
ve inandig1 sey ugruna miicadele etmekle 6zetlenemez. Inang
mevzu bahis degildir Islam'da. Islam'da mevzu bahis edilen
sey ancak "hakk"tir. fslam inancina gore hayat, kisinin hak-
ki tantyip bulmasi ve hakk ugruna cihad etmesidir. Hayatin
inanmak ve inanci ugruna miicadele etmekten ibaret oldugu
goriisii batiya ait bir goriis olup, sonradan Islam alemine sira-
yet etmistir. Bu ciimlenin Imam Hiiseyin'e (a.s) ait olmadigim
soyledigimde baz1 genglerin alindigini gérdiim; bu nedenle
meseleyi tekrar agikliyorum: Biz bugiin gengleri mutaassip ve
tutucu degil, gercekleri arayic1 bir telas ve hakikatcilik iizere
gordiigtimiiz i¢in onlara, gecmise oranla daha fazla sayg1 duy-
maktayiz. Gordligiimiiz odur ki gencler hakikati aramakta,
nedenini arastirmaksizin inanmamakta ve sebebini tam bilme-
digi bir seyde, sirf kendisi ona inandi} icin taassup gosteren
bir tavir sergilememektedir. Bu yiizden hiirmete sayandirlar
diyoruz. Yoksa, eger geng nesil de taassup gosterir ve nedenini
bilmeden, ne derece dogru olup olmadigina bakmadan ina-
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nip kafasina yerlestirirse bir seyi, bu durumda bu geng nesille
eski nesil arasinda ne fark kalir?! Eskiler de dyleydi, onlar da
bir takim inanclara sahipti elbet; su farkla ki, bugiin siz falan
ciimleyi begenmissiniz, onlar filan ctimleyil!...

O da higbir delil olmaksizin siki1 sikiya yapismis inancina, siz
de... Oysa ki ne Islam mantigiyla bagdasmakta, ne de herhan-
gi bir kaynak kitapta ya da senette mevcut... Bu durumda,
Islam diismani birinin, usta bir muhalifin bir giin karsiniza
dikiliverip "Beyefendi, Hz. Hiiseyin'in (a.s) bu so6zii soyledi-
gine dair herhangi bir kaynaginiz var mi? Varsa nerede, han-
gi kitapta?" dedigini diisiiniin, ne yaparsimiz? Adam hakly;
dyle ya, eger Imam Hiiseyin (a.s) sdylemis diyorsaniz mutla-
ka bir kaynagi, senedi ve isbat1 olmali bunun! Siz arayacak ve
hic¢bir kaynakta boyle bir ctimleye rastlayamayacak ve kalkip
bana gelerek bu ciimlenin fmam Hiiseyin'e (a.s) ait oldugunu
ispatlayacak bir senet ya da kaynak var m1 diye soracaksiniz,
varsa goster diyeceksiniz. Ben bunun higbir kaynakta gec-
medigini sdyleyince, iste o zaman "Arkadas, bunu simdiye
kadar ne diye sOylemediniz bize?!" diye alinacak, ¢ikismaya
baslayacaksiniz... Benim gibilerine 6fkelenecek ve isin bura-
ya kadarini neden sdylemediniz, nic¢in agiklamadiniz, diis-
mana karsi neden mahcup duruma diistirdiiniiz bizi... deyip
duracaksmiz!...

Kald1 ki eger siz bu ctimlede bir yigitlik ve kahramanlik go-
riiyor ve bu yiizden begeniyorsaniz, Hz. Hiiseyin'in (a.s) bun-
dan yiiz kat daha fazla yigitlik tasiyan, biitliniiyle kahraman-
ca olan nice sozleri oldugunu da bilmeniz gerekir. Onun su
meshur sozii; "Zilletle yasamaktansa izzetle 6lmek yegdir!"
ciimlesi, "Hayat, inanmak ve inanci ugruna miicadele etmek-
ten ibarettir." Gibi bir deyimdeki manadan ¢ok daha iistiin ve
yigitce degil midir?
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Ya da Hz. Hiiseyin'in (a.s) Asura giinii vurusa vurusa soyle-
digi su recezi:

Oliim, utanca diismekten yegdir.

Utang, cehennem atesinden yeg.!

Ve yine onun Asura giinii sdylemis oldugu su ciimle:

"[bn Ziyad denilen o algak ya zillete boyun egmemi, ya
da kiliclara kargt durmami istemis benden!... Bu ikisin-
den birini tercih etsin demis... Heyhat!... Zillete boyun
egene,alcaklig1 tercih ederek yasayana yaziklar olsun!...
Ben kim; zillete boyun egmek kim!? Allah Teala zillete bo-
yun egmemize razi olmaz! Allah Resulii (s.a.a) buna raz
olmaz! Gordiigiim egitim, aldigim terbiye, ictigim mutah-
har siitiin hakki... izin vermez buna!.."

Ya da kiyam icin harekete gectiginde soylemis oldugu:

"...Bizimle can vermeye hazir olanlar, Allah'a kavusacak-
larina tam bir inangla inanmis bulunanlar bizimle gelirler,
ben yarin hareket ediyorum ingallah!"

Buna benzer daha nice ciimleleri vardir Hiiseyin'in (a.s). Me-
sele carpici bir siar bulmaksa biz miisliimanlarin slogan ve
siar fakiri olmadigimiz1 hatirlatmak gerekir. Eger slogan faki-
ri bir millet olsaydik, yani yigitlik tasan; kahramanlik ¢agris-
tiran canli siar ve hitabelerimiz olmasaydi "Su ciimleyi de Hz.
Hiiseyin (a.s) demis deyiverelim- neiiziibillah- diye diisiinii-
lerek boyle bir eksikligi(!) doldurma yoluna gidenler olabi-
lirdi belki (Allah korusun). Oysa Allah'a siikiir bizde bu gibi

slogan ve siarlar fazlasiyla var, baskalar1 muhtagtir Miislii-

1- Nefesii'-Mehmum, s.128, Biharti'l-Envar,c.78, s.219.
2- Liihuf, s.53, Kesfu'l-Gumme,s.184.
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manlarin sloganlarina, Miisliimanlar baskalarmin sloganina
muhtag degil!...

O halde yabancilarin sloganlara 6zenmek niye?! Ustelik
yanlis sloganlaral...

Geng neslin tutucu olmasi hi¢ dogru degil! Bu ctimlenin Hz.
Hiiseyin'e (a.s) ait olmadigini tekrar sdyliiyorum; yiizde dok-
san yakinle diyorum ki Hz. Hiiseyin'e (a.s) ait degil. Ancak,
biri bir kaynak gosterir ve bu ciimlenin Hz. Hiiseyin'e ait ol-
dugunu ispatlarsa ben su kiirsiiye ¢ikip yanildigimi sdyleme-
ye hazirim!... Beyanlarimiza dikkat etmemiz sarttir; eger bir
sey sOyleyeceksek bunun belli ve giivenilir bir kaynag: olup
olmadigimi arastirmamiz; giivenilir kaynaklara dayanarak,
senet ve delille konugsmamiz icab eder. Bu hususta sdylenecek
daha pek cok sey var; ancak vakit darligi sebebiyle maalesef
bu kadarin: yeterli buluyorum.

O halde konuyu soyle toparlayabiliriz: Nefsle miicadele et-
meli, onun heva ve heveslerine kapilmamaly, yersiz ve mesru
olmayan isteklerinden onu caydirmali, ancak ona zuliim de
etmemeli; izzet ve serefini lekelememelidir. Tasavvufa yonel-
tilebilecek elestirilerden birini bu tegkil eder. Meseleyi Islam'i
dlgiilerle ele alip Islam'm mihengine vurdugumuzda tasav-
vufun nefisle miicadelede asiriya kagtigini, nefsi emmareyle
(nefsin kotiiliiklere egilimi boyutu) birlikte izzet-i nefsi de
ayaklar altmma distirdiiglinti gormekteyiz. Tasavvuftan soz
ederken bu nokta da hatirlanmali ve 1slah edilmelidir.

Ve la havle ve la kuvvete illa billahi'l-aliyyi'l-azim.

(Yuce ve ulu Allah'a dayanmayan hig bir glc ve kuvvet yoktur.)






10. Oturum

KUDRET EKOLU UZERINE
INCELEME VE ELESTIRI

(1)







Bismillahirrahmanirrahim

"Hamd, biitin varliklari yaratan, alemlerin Rabbi Allah'a mahsustur. Salat
ve selam Allah'in kulu, Resulii, habibi, seckin kildigi, O'nun sirrini koru-
yan, elciligini teblig eden efendimiz, peygamberimiz ve mevlamiz Ebu'l-
Kasim Muhammed'e ve onun tertemiz, masum Ehl-i Beyti'ne olsun."

Etizu billahi mine's-Seytani'r-recim
(Kovulmus seytanin serrinden Allah'a siginirim)

..Nice peygamberler gelip gecti ki onlarla beraber bir-
cok bilginler de- onlarin safinda- savasa giristiler, Allah
yolunda baslarina gelenlere dayandilar; ne gevsediler,
ne zayiflik gosterdiler, ne de boyun egdiler, ve Allah
sabredenleri sever...!

Kamil, iistiin, ytice, 6rnek, ideal... insan mevzuuyla ilgili ola-
rak ele alacagimiz diger bir diisiince okulu da "Gii¢ Okulu",
kuvvet ve kudreti esas alan diistince sistemidir. Bu diistince
okulunda kamil insan "gii¢"li insanla esittir; ideal insan, giig
sahibi insandir; iistiin olan, kuvvetli olandir. Ayn1 mantiktan
hareketle kamil olmayan, eksik ve noksan olan hersey gtic-
stizdiir; giigstizliik eksikliktir.

Insanlar arasinda kim daha glgcliiyse o daha miikemmel,

daha ytice ve daha tstiindiir; kim daha zayifsa o daha eksik

1- Al-i Imran, 146.
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ve asagidir. Bu diinya goriisiine gore esasen hakk ve adalet
kavramlar gercek kavramlar degildir, hakikati olmayan, an-
lamsiz birer kelimeden ibarettir. Gergek olan ve anlam tasiyan
tek bir sey vardir; o da: Kuvvet!

Bizim diistincemizse sudur: Meseleyi giiclii ve zayif olarak
ele almak yerine; sunun ya da bunun galip gelecegini dii-
siinmek yerine neyin hakk, neyin batil olduguna bakmak,
hangisinin adil, hangisinin zalim olduguna dikkat etmek
gerekir. Bir noktada hakkin batila galebe calmasi miimkiin-
diir; ancak bunun tersi de pekala vuku bulabilir; yani batil
da hakka {ist gelebilir. Bu arada su noktay1 da hemen belir-
telim ki Kur'an-i mantiga gore nihai zafer daima hakkindir;
batilin hakka kars: elde edebilecegi zaferler ise mutlaka ge-
cicidir. Ancak kars1 karsiya gelen iki gii¢cten yenenin hakk,
yenilenin ise her zaman batil oldugu, galip gelen tarafin, do-
layisiyla adil de telakki edilmesi gerektigi gibi bir diisiince
Islam mantigina aykiridir.

Kudret Ekoliiniin Tarihi

Giiglii olanin yaptig: her seyi, sirf giiclii yapmistir diye adila-
ne kabul eden bu diinya goriisii, insanlik tarihinde epey eski-
lere dayanir. Bu gortis, Sokrat 6ncesi bir goriistiir, Sokrat'tan
¢ok daha once, ileri siiriilmiistiir. Sokrat'n yasadig1 yillar,
yaklasik Isa'dan 400 yil oncelerine dayanir; bu hesapla, Sok-
rat doneminden giintimiize degin 2400'ya da 2500 y1l gectigi
sOylenebilir. Felsefe biliminde kendilerinden "sofist" adiyla
s0z edilen antik¢ag Yunan felsefecilerinden kimi diisiiniirler,
Sokrat doneminden ¢ok daha 6nce bu diisiinceyi savunmus,
ozellikle sosyal meselelere daima boyle bir bakisla yaklas-
miglardir. Ancak Sokrat, Eflatun ve Aristo gibi filozoflarin
ortaya ¢ikmasiyla bu felsefe akimi zayiflamis ve sofizm eski
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itibarmi kaybetmistir. Sofizmin biitiiniiyle degerini yitirisi ise
Hiristiyanligin dogdugu yillara rastlar. Hiristiyanligin geli-
siyle sofizm adeta iptal edilmistir. Zira Hiristiyanlik, sofizmin
tam karsisinda yer almaktaydy; giicliiyti degil, zayifi savu-
nuyordu. Hatta yalnizca "kuvvet'e karsi olmakla kalmiyor,
"zayiflik"1 da her seyiyle savunuyordu! Hiristiyanlik, "zay1f-
lik" siar edinmekte, "sana bir tokat atana, yiizliniin Obiir ta-
rafini cevir" demekteydil... Savunmay1 selbeden bu diisiince,
bir nevi "zayiflik"mn propagandasidir.

Velhasil Hiristiyanligin gelisiyle sofistlik diisiinceye yer kal-
mamis, ondan sonra da Islam gelmistir.

fleride daha ayrintili bir sekilde agiklayacagimiz gibi kuvvet
hususunda Islam'n kendine has bir mantig1 vardir. Ancak
surast muhakkak ki Islam'm soziinii ettigi kuvvet, hakk ve
adalete miisavi bir deger degildir. Yani Islam, kuvveti hakla
esitlemez, "kuvvet=hak=adalet"tir demez. Batililarin "kuvve-
tin hakk1" dedikleri kavrami reddeder, kuvvetin hakla 6zdes
ve esanlamda ele alinmasina karsi ¢ikar. Neticede hakkin
kuvvet, kuvvetin hakk oldugu diisiincesi tekrar hortlayiverdi
bati diinyasinda. Ik defa politik felsefede kendini gdsteren
bu diisiince, yine bu sahanin smirlarinda kalarak politikaya
mahsus bir diistince haline getirildi.

Taninmis Italyan felsefecisi Makyavel, siyasi felsefe diisiin-
cesini bu temel {izerine kurmustur. Makyavel, "Siyasette ye-
gane temel unsur, gliclii ve egemen olmaktir; siyasi sahada
hedeflere ulasabilmek icin gii¢ ve hakimiyet disinda higbir
asl tanimamak gerekir"der. Ona gore siyasal amaca ulasabil-
mek i¢in yapilan her tiirlii ahlaksizlik mesrudur; bu kabilden
olmak {tizere siyasette yalan, hile, sahtekarlik, yalan yemin,
ihanet, hakk: ¢igneme vb. seyler gayet normal karsilanma-
lidir. Makyavel'in ardindan, bir ¢ok diisiiniir bunu siyasetin
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temel kavrami ve esasi olarak ele almakta gecikmedi. Bu-
nunla da yetinmeyerek, mezkur diistinceyi ahlakin temel
prensiplerinden biri olarak kabul ettiler. Boylece diledikleri-
ni yapabilmeleri yolunda politikacilara yesil 151k yakilmis ve
her tiirli ahlaksizlik, esasen insani ahlakin ta kendisi olarak
yorumlanmusti!...

Felsefe sahasinin taninmig isimlerinden biri olan Alman dii-
stiniir Nietzsche de kuvveti ahlakin temel ilkesi saymuistir.'

Bakon'un Goriisii ve Etkileri

Bahsimizin ayrintilarina girmeden 6nce onemli bir onbilgi
vermenin faydali olacagi inancindayim. Bundan, yaklasik
dért ylizyll énce biri Fransiz, digeri Ingiliz olan iki biiyiik
distiniir, 6zelde felsefe ve mantik, geneldeyse biitiin bilim-
leri etkisi altina alan bir goriis siirdiiler 6ne. Fransiz diisii-
niir Dekart'la (Descartes) Ingiliz diisiiniir Bakon (Bacon)'un
gelistirdigi bu diistince, kendilerine daha sonralar1 "modern
bilimin 6nciileri" unvanini kazandiracakti. Bu iki diistintiriin,
ozellikle Bacon'un, bilim konusunda 6ne siirmiis oldugu teo-
ri, kendilerinden 6nceki teorilerin biitiiniiyle yeniden gézden
gecirilmesine ve diisiince sahasinda koklii degisikliklere se-
bep oldu. Bu yeni diisiince bir yandan bilim sahasinda goz-
le gortiliir ilerlemeler ve terakkilere yardimci olup insanog-
lunun tabiata olan hakimiyetini kat-kat artirmis, ancak yine
ayni diislince, 6biir yandan insanoglunun fesada gémiilme-
sine sebep olmustur! Yani bu nazariye bir taraftan insanoglu
eliyle tabiatt mamur ve bayindir bir hale getirirken, bir taraf-

1- Cildirarak 6len bu fevkalade yetenekli yazarin aslinda, mezkur fikir-
lerle, cilginligin alametlerini daha isin basinda gozler oniine serdigi
sOylenebilir.
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tan da insany, yine insanin kendi eliyle fesada bogmus, zaval-
I1 ve bedbaht kilmustir.!

Nasil bir nazariyedir bu?

Bacon'dan Oncesine kadar gelmis gecmis biitiin biiytikler,
felsefeciler ve Ozellikle dinler, bilimin gii¢ ve egemenlik ka-
zanmada degil, hakk ve gercege ulasmada, gercegin kesfinde
kullanilmasi gereken bir ara¢ olduguna inanmakta ve insani
bilimle ugrasmaya ve ilim elde etmeye tesvik etmekteydi. An-
cak, insan bilime tesvik eden dinler ya da felsefelerin amaci
onu gliclii ve egemen kilmak olmamuistir. Onlar "Ey insan, alim
ol, bilgi elde et, 6gren! Zira bilgi, gercege ulastirir seni" demis,
gercege ulasmada faydali bir vesile oldugu igindir ki insan-
lar1 6grenmeye ¢agirmislardir. Nitekim mezbur donemlerde
bilim, hakikate ulasabilme yolunda faydali bir ara¢ oldugun-
dan bilime sayg1 da duyulur, kutsanirdi. Bilim mukaddestir,
ciinkii insanu gergege gotiirtiyordu; dolayisiyla mukaddes bir
hakikatti o da... Bilim mukaddesti, ¢linkii insanoglunun men-
faatlerinin 6tesinde, maddi ¢ikarlar1 asmis bir seydi. Nitekim,
daima "bilim mi daha iyi, yoksa servet mi?" diye sorulurdu.
Arapga olsun, Farsga olsun; bizim edebiyatimizda da bu mu-
kayesenin sik-sik yapilmis oldugunu goriirsiiniiz. Bilimle ser-
vet kiyaslanir ve sonunda bilim tercih edilir. Iste bir 6rnek:

"[dris'e bilim, Karun'a ise servet verildi
Biri toprak altinda digeri gogiin 6tesinde simdi!

Keza Hz. Imam Ali de (a.s) Nehcii'l-Belaga'sinda ilimle ser-
veti kiyaslar ve ilmi servete tercih ettigini soyler.? Daha 6nce

1- bk. Fransis Bacon'un, Aristoteles'in Organon adli eserini elestirerek
onun yine yeni bir mantik 6neren "Novum Organum" adli eseri -¢cev-
2- Nehcii'l-Belaga, Hutbe: 147.
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de belirtmis oldugum gibi ilme kutsal bir gozle bakilir, onun
maddi menfaatlerin tizerinde bir kiymete haiz oldugu kabul
edilirdi. Nitekim 6gretmenlik mesleginin kutsal sayilmasi
bu esasa dayanir. "Bana bir harf 6gretenin kolesi kesilirim..."
sozii de Ali b. Ebu Talib'in degil midir?

Kur'an'a soyle bir bakiniz; ilmin yticeliginden nasil s6z etmek-
te ve bilimin kutsalligini nasil ytliceltmektedir, goriiniiz... Hz.
Adem'in (a.s) yaratilis hikayesine, ona Esmati'l-Hiisna'nin 6g-
retilmesine ve meleklerin kendisine secde edisine dair ayetle-
ri miitalaa ediniz:

Ey melekler, secde edin Adem'e... Zira o, sizin bilmedi-
giniz bir seyi bilmekte...!

Bacon ise ilmin insanoglu icin bir eglence araci oldugunu
sOyleyecekti. O, hakikati bulabilmek amaciyla bilim pesin-
de kosanlarin yanildiklarini, bilimin, onlarin zannettigi gibi
mukaddes birsey olmadigini iddia etti. Ona gore bilim, insa-
noglunun yasam diizeyini yiikseltebilmesi amaciyla 6grenil-
meliydi, bilim, ancak bu amagla istifade edilirse faydali olabi-
lirdi. Bilim, bu anlamda insanin isine yaradig: ol¢iide fayda-
liydi. Baska bir deyisle mukaddes olan "hakikatin kesfi igin
elde edilen bilim degil, insanoglunu tabiata egemen kilmada
yardimc1 olacak bilim"di. Zira bu bilim, insana gii¢ kazandi-
racak ve dogay1 onun egemenligi altina gegirecekti.

Boylece bilim; semavi boyutunu, diinyevi ve maddi boyuta
birakmis oluyordu.

Bilim y6n degistiriyor, bilimsel arastirmalar baska bir boyuta
yoneltiliyordu. Artik bilimsel arastirmalar daha ¢ok tabiatin
sirlarii kesfetmeye, rumuzlari ¢6zmeye yonelikti.

1- Bakara, 34. ayet-i Kerimeye mealen.
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Doganin sirlar1 teker-teker kesfedilmeliydi...

Neden?

Insanoglunun dogaya daha fazla egemen olabilmesi icin!
Peki, insan tabiata hakim olunca ne olacakt1?

Daha iyi yasayacakti!

Bunun anlami neydi?

Bu, refah demekti. Yani daha miireffeh bir hayata kavusacak
ve refah diizeyi ylikselecekti.

Bir bakima insanoglu igin gayet faydali bir nazariyeydi bu
aslinda... Zira boylece bilim, insanoglunun tabiata daha faz-
la hakim olmasini, dolayisiyla da tabiattan daha fazla fayda-
lanabilmesini sagliyor, bu amagla tabiatin sirlarini kesfetme
yolunda kullaniliyordu. Mezkur nazariye bu agidan faydal
olmustu, evet, ancak diger taraftan ayni nazariye bilimin kut-
salligin yitirmesine ve artik ilahi bir deger olarak anlasilma-
masina sebep olmustu. Bunun ne anlama geldigini anlayabil-
mek i¢in bugiin dini medreselerimizde tahsil etmekte olan 6g-
rencilerimizin durumuna bakmak kafi olacaktir. Bilim, gercek
anlamda sahip oldugu degeri tasimaktadir hala onlarin naza-
rinda, onlar bugiin de ge¢gmisteki usul ve yontemlerle tahsil-
lerini stirdiirmekte ve ilme, layik oldugu degeri vermektedir-
ler. ilim, onlarin nazarinda, mesela "Adabu'l-Mutaallimin"
ve sair degerli eserlerde beyan edilen o fevkalade kiymete
haizdir hala. S6zkonusu kitaplar, hadis ve rivayetlerden bah-
seden eserlerdir; onlar, bu tiir kitaplar1 da tahsil ettiklerinden-
dir ki, ilim onlarin nezdinde tilviyetini yitirmemis, kiymet ve
kadasetini kaybetmemistir. Mesela bir medrese 6grencisi ab-

1- Dini medrese ve yiiksek medreselerde okutulan kitaplardan biri -gev-
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dest almadan sinifa girmez; hadis ve rivayetlerden aldig1 bir
edep ve terbiyedir bu. Zira ilim tahsil edilen yer ve ilim tahsil
ettiren sahis bir tilviyete haizdir, okul ve 6gretmenin pek yiice
ve muhterem bir makami vardir. Bir medrese 6grencisi icin
Ogretmeni saygideger birisidir, o, gercekten biitiin ruhuyla
bunu hisseder ve duyar, 6gretmenine goniilden sayg tasir.

Ilmi, diinya mal1 i¢in tahsil eden biriyse, icten ice kendisine
kars1 bir mahcubiyet duyacak ve kendisinden utanacaktir,
"para icin 0grenmis veya 0gretmis olmak"tan sikint1 duyacak-
tir. Keza, insanlara bir seyler 6gretmek isteyen bir alim ya da
medrese hocasi, bunu sirf belli bir iicret elde edebilmek ama-
cyla yapmaz, boyle bir tutumu ilim ve alime hakaret bilir,
para i¢in 0gretmesi halinde ilmin makamim diisiirmiis ola-
cagini idrak eder. Halbuki Bacon ve benzerlerinin yontem ve
amaglariyla tedris edilen bugiinkii yeni egitimde, bilim higbir
ylicelik ve kutsallik tastmamaktadir. Bu egitim sisteminde bi-
lim, biittin tlviligini yitirmistir. Bugiliniin egitim sisteminde
ilim tahsil etmekte olan bir 6grenci icin tahsil ettigi ilmin ye-
gane degeri, gelecekte ona daha mdiireffeh bir hayat saglaya-
cak olmasindan ibarettir! Bu egitim sistemi anlayisiyla okula
adimini atan bir ilkokul, ortaokul, lise ya da {iniversite 6gren-
cisi i¢cin amag, mesela ya miihendis, ya da doktor olmaktir.
Bu branslarda elde edecegi bilimi ise sadece "daha rahat bir
hayata kavusabilmek icin" istemektedir, hepsi bu!... Keza bir
esnaf ya da tiiccarin yanina cirak olarak giden birisiyle onun
arasinda hicbir fark yoktur!

Ciinkii her ikisinin de amaci para kazanmak, daha miireffeh
hayat sartlarma sahip olmaktr.

Bu anlayisla tahsil etmekte olan bir 6grenci igin, 6gretmeni
de ayni durumdadr. Ogretmen, onun nazarinda "0gretme

meslegi'yle gecimini kazanan biridir. Ogretmeni gelecek ona
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ders verecektir; zira bunun karsiliginda ayda su kadar maas
almaktadir; o halde "6gretmek'le gorevlidir... Evet, onun na-
zarinda 0gretmeni budur, bundan daha fazla bir degeri yok-
tur... Nitekim bugiin kimi 6grencilerin, 6gretmenlerin ardin-
dan rahatca kiifiir savurabildigini gormekteyiz! Ustelik utang
da duymamaktadir bu davranisindan; onun nazarinda artik
normallegsmistir bul...

Bacon, iste bu nazariyeyle ¢ikt1 sahneye, "kuvvet icin ilim"
dedi, "bilim, kuvvetin hizmetinde olmalidir" dedi; bilimi,
egemenligin bir vesilesi olarak tanimladi ve tanitt1. "Bilim, an-
cak daha fazla giiclenebilmek icin elde edilmeye deger, baska
bir sey icin degil!" diyerek ¢ikt1 ortaya. Bu diisiince tarzinin
kotii etkileri, hemen baslangicta gostermedi kendisini... An-
cak "bilim"in, kendisine "daha fazla gii¢" kazandirmasmni is-
teyen ve onu sirf bu amagcla kullanan insan, giderek her seyin
"gii¢"ve "kuvvet'in egemenligi altina girdigini gordii hayretle.
Bu anlayis onu 6yle bir noktaya getirmisti ki, sadece bilim de-
gil, bilimle birlikte her seyde, evet, neticede kendisi de "gii¢"
ve "kuvvet"in egemenligi altina girivermisti! Nitekim bugiin
diinyanin ¢arki "gii¢"le doner olmustur; hersey "giiclii'niin
hizmetinde, herkes "gtigliiler"in egemenligi altindadir. Bilim,
hi¢bir zaman ve ¢agda bugiinkii kadar esir olmamis; bugiin-
kii kadar giicliiler ve kuvvetlilerin hizmet ve sultas1 altina gir-
memistir! Keza diinyanin en ileri ve en seckin bilginleri de,
giiniimiiziin "en kotii durumdaki esirleri"ve "en bahtsiz tut-
saklar1" durumundadirlar! Bunu apagik gorebilirsiniz; Eins-
taine bir bilgindir, evet, ama onun ilmi Amerikan siiperinin
hizmetinde degil midir bugiin? Bagka bir deyisle Einshtaine
bugiin bu siiper giiciin kuklas1 ve hizmetkar1 haline getirilmis,
onun tarafindan kullanilir bir "alet" olmustur. Mevcut "ilmi
anlays'la, alet olmamazlik da edemez. Ister emperyalizmin,
ister sosyalizmin tahakkiim simirlar1 dahilinde olsun, ilim bu-
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giin diinyanin her yerinde "gtictin hizmetinde" ve "gtigliintin
emrinde"dir... Glinlimiizde diinyaya hakim olan sey "ilim"
degil, "gli¢" tiir; "bilgi" degil, "zorbalik"tir! Diinya, "glicliilerin
diinyas1" durumuna getirilmistir. Bu cihetle, simdilerde sikca
kullanilan "Giintimiiz diinyasi, bilim diinyasidir" ibaresi tas-
hih edilmeli ve "Giiniimiiz diinyas1 kuvvetin egemen oldugu
bir diinyadir" seklinde soylenmelidir.

Zira halihazirda diinya bilimin degil, kuvvetin elindedir; ali-
min degil, kuvvetlinin giidiimiindedir. Bugtin, bilim vardir;
ancak "hiir bir bilim" degil, "kuvvetin ve kuvvetlinin hizme-
tinde" olan bir bilimdir bu. Binaenaleyh bilim bugiin "esir"
durumundadir, tutsak edilmistir, "kuvvetin tutsagi"dir. Bu-
giin diinyanin neresinde yeni bir sey icad edilse, nerede yeni
bir bulus gerceklestirilse, nerede yeni bir teknik gelistirilirse
onu hemen alir "kuvvet" hizmetine sokarlar! Egemen giicler
bu bulus ve teknikten, her seyden 6nce daha fazla insan1 daha
kolay sekilde 6ldiirmeyi miimkiin kilacak daha korkung ve
daha oldiiriicli yeni silahlar yapma yolunda faydalanmaya
bakarlar; ilk diistindiikleri sey budur! Herhangi bir bulus
ve gelistirilebilecek yeni bir teknik karsisinda ilk akillarina
gelecek olan sey, ondan "insanlar1 ldiirebilme yolunda kul-
lanilacak" daha etkin silahlar yapabilmektir. Mezkur bulus
ve tekniklerden bu amacla azami 6lciide faydalanirlar; eger
falan bulus ya da teknik, sézkonusu oldiiriicii silahlar yap-
mada islerine yaramayacak birsey olursa, iste ancak o zaman
diger insanlarin da bu bulus ya da teknikten faydalanmasina
miisaade ediverirler! Bilimin bugiin insanligin hizmetinde ol-
dugunu zannetmek ancak safdillik olacaktir. "Kuvvet"in isine
yarayacak her bilim, kuvvetin tekeline ge¢gmektedir hemen;
egemenin giiciinii artirabilecek her bulus ve teknik, onun sul-
tasi altina alinmaktadir derhal!... Hatta bu bulus ve teknikleri
cogu kez yillarca herkesten gizli tutar, biiyiik bir sir olarak
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saklarlar; "kuvvet"in ona ihtiyaci vardir ¢linkii... Varsin insan-
Iigin da ihtiyaci olsun, onemli degildir onlarca!... O bulus bir
sir olarak gizli tutulur, ta ki kuvvetin onu kullanacagi bir za-
man gelip catincaya kadar... Iste ancak o zamandir ki insanlar
boyle bir seyin de var oldugunu anlayiverirler!!!

Bacon nazariyesinin tirtinii bu olmustur iste. Bacon'un goster-
mis oldugu bu yol ister istemez neticede Makyavell'in yoluyla
birlesmekte, 6zellikle de Nietzsche gibilerinin yoluyla nokta-
lanmaktadr.

Nietzsche'nin Darvin
Nazariyesinden Yararlanmasi

Meselenin bu noktasinda, Nictzsche hazretlerinin ustaca bir
tahrifle takdim edip insanoglunun basina bela etmeye calisti-
g1 diger bir nazariyeden bahsedecegiz: Darvin nazariyesi...

Darvin aslinda dindar bir Hiristiyan'dir, tanriya inanan, di-
nine can-u goniilden bagl bir Mesihi'dir.! Konusmalarinda
olsun yazilarinda olsun, tanriya goniilden inandigim ve Isa
Mesih'e derin bir sayg1 besledigini sarih ifadelerle belirtmis
olan Darvin'in teori ve ilkeleri ¢cogu kimse tarafindan aslin-
dan ¢ok daha farkli gosterilerek tahrif edilmis, saptirilmis ve
neticede Darvin'in de asla tasvip etmedigi ve etmeyecegi bu-
giinkii noktaya gelmistir.

Maddeciler ve materyalistler, Allah't inkar edebilmeye calis-
mak gibi abes ve ¢irkin bir gayeyle Darvin'in tekamtil nazari-
yesini kullandilar, bu nazariyeden su-i istifade ettiler. Darvin
nazariyesinin materyalistlerce kotii amacla kullanildig: en

1- Hatta 6liim dosegindeyken Incil'i gogsiiniin {izerine koyup sikica ku-
cakladig1 herkesce bilinir.
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onemli saha ahlak sahasi olmustur. Bagka bir deyisle 6rnek
insan, miikemmel insan ya da bizim "kamil insan" dedigimiz
ideal insan tipini kendi istedikleri sekil ve vasifla sunabilmek
i¢in bu nazariyeyi kullanmiglardir! Bilindigi iizere Darvin'in
dort temel kuralindan biri "canli kalabilme kavgasi" ya da
"yasama savasi'dir. Ona gore biitiin canlilar kendilerine diis-
kiindtirler; bu ytizden her canli kendi varligin siirdiirmek ve
canliligin1 korumak ister. Bagka bir deyisle varligin stirdiire-
bilmek i¢in her canlida bir korunma mekanizmasi vardir ve
bu mekanizma "tabii"dir, i¢giidiiseldir. Bu da onun ister iste-
mez bir "yasama miicadelesi"ne katilmas1 demektir. Darvin'in
"hayatin dort aslindan biri" olarak tanimlamis oldugu bu ilke
geregi, madem ki her canlida kendini koruma ve varliginm
stirdiirme temayiil ve cabas1 vardir, o halde her canli bunu
yapabilmek, yani yasamini siirdiirebilmek igin diger canlilar-
la miicadele edecek, savasacaktir. Buradan ¢ikarilacak sonug
sudur: Miicadele, kavga ve savas; hayatin temel unsurudur...
Her canly, yekdigeriyle daima niza ve savas halindedir. Ciin-
kii hayat, bir "var olabilme kavgasi"dir. Bu acimasiz savas-
ta ancak "giiclii" olanlar yasama hakkina sahiptirler. "zayif"
olansa yok olmaya mahkumdur! Tabiat tipki bir kalbur gibi-
dir, biitlin canlilar bu kalburda elenir durur. O halde sozini
ettigimiz savas da tabiidir, ¢iinkii tabiatin kalburudur! Tabi-
at, yasamaya ve varligin siirdiirmeye layik olani segebilmek
icin durmaksizin bu elemeyi yapacaktir. Bu eleme, "iyi"nin ve
"gliclii"niin tespitidir. iyi ve giiglii ise bu "varligini stirdiirebil-
me" kavgasindan muzaffer olarak ¢ikmay ve rakiplerini saf
dis1 birakmay1 basarabilendir.

Darvin'in bu teorisi oldugu gibi kabul edilmis ve elestiriye
ugramamis degildir tabii. Kimileri, baz1 canlilarin, hemcins-

lerinden daha giiglii ve daha iyi olmadiklar1 halde yine de



Kudret Ekolu Uzerine (1) o 295

hayatlarin1 stirdiirebilmis olduklarmi séyleyerek Darvin'in
bu nazariyesini elestirmis ve hayatin stirekli bir "¢catisma" dan

ibaret olmadigini soylemislerdir.

Ancak Nietzsche efendi bunlar1 gormezlikten gelerek haya-
tin salt bir "yasam kavgas1" ve "varligini siirdiirebilme savas1"
oldugunu iddia etmekten vazgecmedi. Vazgecmek bir yana,
meseleyi daha da saptirarak bunun biitiin canlilar igin gecerli
bir "hayat sart1" oldugu genellemesine gidip insani da icine
alan bir saha ¢izdi ve bu sahada insanoglunun temel hayat
sartinin savas, niza ve g¢ekisme oldugunu iddia etti! Bunu,
"hayatin temel ilkesi" sayacak kadar hem de!... Sonra da su
vecizeyi yumurtlayiverdi: "Varligin siirdiirebilme ¢abasi, ha-
yatin temel ilkesi olduguna gore, ancak giiglii olan kazanacak
ve ancak gii¢lii olan varligin1 idame ettirebilecektir. Bu onun
hakkidir da... Ciinkii o, digerlerinden daha giiglii oldugunu

gostermistir.!..

Kéamil insan konusunda da ayn1 mantikla hareket ederek "Ta-
biat, tistlin insana dogru ilerlemektedir, tabiatin bizatihi akis1
bu yondedir." der."! O gelecekte tabiatin kendiliginden kamil

insan1 meydana getirecegini sdyler!

Nitezsche'den "Kamil Insan nedir?" diye soracak olursaniz

verecegi cevap sudur:

"Kamil insan, giiglii olan insandir! Zayif olmadig1 gibi zaaflar:

da yoktur onun."

Sahi, Nietzsceh'e gore zaaf nedir peki?

1- Bizim "kamil insan" dedigimiz ideal insan tipinden Nietzsche "{istiin
insan" diye s6z eder ve kendi diinya anlayisina pek uygun bir tabirle
onu "siipermen” adiyla adlandirir.
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Bugiin bizim adina dostluk, iilfet, sevgi beslemek, ihsan ve
bagista bulunmak, yardimlasmak, insanlara iyilik ve hakka
hizmet etmek... dedigimiz seyler, Nietzscehe'nin nazarinda
birer "zaaf"tirlar ve insani zayiflastiric1 6zellikleri vardir!...

Nietzsche biitiin bu ahlaki faziletleri bir kalemde silip atar ve
"Bunlar ahlak degildir"der. Bu ahlaki faziletleri o kadar tahkir
eder ki neticede "Fazilet denilen bu seyler insanligin ilerleme-
sine engeldir; insanin tekamdiile varmasina kamil, giiclii ve iis-
tlin insan Orneginin ortaya ¢ikabilmesine mani olan seylerdir"
diyecek noktaya vardirir! Onun nazarinda kamil insan, bizim
"kemal" olarak nitelendirdigimiz bu sifatlara sahip olmayan
insandir. Zira bizim "kemal" adiyla soziinii ettigimiz bu 6zel-
likler Nietzscehe hazretlerinin nazarinda birer begeri zaaftan
ibarettir sadece!!! Bu ytlizdendir ki Nietzsche "Sokrat da diis-
mandir, Mesih de!" demektedir!...

Ona gore ahlaki 6ven ve insanlar iffete, namuslu olmaya;
diiriist, adil ve sevgiyle davranmaya ¢agiran Sokrat kottid{ir;
clinkii insanlar1 kotii seylere (!) davet etmektedir. Isa Mesih'e
gelince; o, Sokrat'tan da kotiidiir. Zira émrii boyunca insanla-
ra birbirini sevmeyi, yekdigerine iilfet ve kardeslikle yaklas-
may1 Ogiitlemis ve bu zararh (!) seyleri asilayip durmustur!
Nietzsche "Bunlar fazilet ve erdem degil, insanin zaaflaridir"
der, "Insan bu gibi seylerden ne kadar uzak dursa kemale o
kadar yaklagmis olur. Zira kemal demek, gii¢ ve kuvvet de-
mektir; eksiklik ve zaaf ise "gligsiizliik"tiir ancak! Adina ah-
lak denilen erdemler, kisinin zaafindan kaynaklanan degersiz
davraniglardan ibarettir!"

Evet... Nietzsche hazretlerinin o giizelim vecizeleri iste bun-
lar... Diinyaya "diistintir" olarak tanitilan bu zat, meseleleri
iste bu derece saptirmis, sapiklikta bunca ilerleyebilme bed-
bahtlig1 gostermistir.



Kudret Ekolu Uzerine (1) o 297

Ozetle Nietzsche'nin Goriisi

Meselenin daha iyi anlasilabilmesi amaciyla, bunlarin goriis-
lerini ele alan felsefe tarihi kitaplarindan baz1 kisa paragraf-
lar aktarmanin faydali olacag1 inancindayiz. Mezkur goriis-
leri inceleyen pek cok felsefe tarihi kitab1 var bugiin; bunlar
arasinda Fiiruginin derleme eserinin digerlerinden daha iyi
oldugu soylenebilir. Bu sebeple onun "Avrupa'da Hikmetin
Seyri" adli eserinden nakilde bulunacagiz. Bakiniz ne diyor
Filirugi bu eserinde:

"Diinyanin gelmis geg¢mis biitiin diisiiniirleri bencillik ve
kendini begenmisligi ayiplamis, baskalarina sevgi, say-
g1 ve sefkat beslemeyi dvmiislerdir. Nietzsche ise biitiin
bu diistiniirlerin tersine bir davranis drnegi sergileyerek
bencillik ve kendini begenmisligi tasvip edip 6vmiis; in-
sanlara sevgi ve sefkat gostermeyi bir kisilik zaaf1 telakki
ederek ayiplamigtir!"

Sevgi ve sefkat duygularinin bir kisilik zaafi olup olmadig:
mevzuu lizerinde daha etraflica durmamiz kagimilmazdir).
Ote yandan Nietzsche, Schopenhaver'un "Evrende esas olan,
varolma ve varligin istedigidir" ilkesini benimsemis; ancak,
bunun "kotii" bir sey oldugu hususunda Schopenhaver'e ka-
tilmayarak varligin varomak istedigini, bu istegin de yerinde
ve makul bir istek oldugunu 6ne stiriip her var olanin istegi-
nin yine "varolma" oldugunu, bununsa "gii¢"ten baska birsey
olamayacagini sOylemistir.

Nietzsche'in 6nce iktibas, sonra da tahrif ettigi yegane nazari-
ye degildir bu. Nietzsche, Darvin nazariyesinde de ayni seyi
yapmustir. flkin Darvin'in "Yasama Cabasi" ilkesini benim-
semis, ardindan bu nazariyeyi "¢atisma" temeline oturtarak,

bagkalarmin "Darvin'in yanlis nazariyesinin sonucu" olarak
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degerlendirdigi bu ilkeyi dogru kabul etmek suretiyle "In-
sanlar, yekdigerini maglup edebilmek icin alabildigine gii¢
kazanmali, siirekli hemcinsleriyle bogusarak onlara iist gel-
meye calismalidir demistir!..."

Insanlik diinyasinin iyiligini isteyen biitiin diisiiniirler, top-
lumda "¢ogunluga" onciiliik tanimis ve "ekseriyet"in istekle-
ri gozard1 edilmemelidir diyerek her seyi "umumun hayrina
olacak sekilde" diizenlemeye calismigken Nietzsche bunun
tam tersini yaparak halkin cogunlugunu asagilamis ve azinli-
gini teskil eden giigliilerin daima hakli oldugunu soylemistir.
Nietzsche'in biitiin fikirleri "ben" ve "ben"in giiglii olmasi ge-
rektigi esasi tizerine kuruludur. Bu ferdiyet¢i nazariyeye gore
kisi giictine gii¢c katmali, kendisini, yalnizca kendi "ben"ini
diisiinmeli, "ben"inin biitiin arzularini yerine getirmeye calis-
mal1 ve "ben"ini azami tatmin yolunda hemcinsleriyle ¢atis-
may1 ay1p addetmemelidir. Hayatin iyi mi, yoksa kotii mii ol-
dugu; hayat gerceginin ne olabilecegi... gibi sorular1 ona gore
sagmadir; "zira bunlar1 kavrayabilmek imkansizdir" der.

Kimileri, "Kegke su diinyaya gelmez olsaydik, dylesi daha iyi
olurdu..." demekte. Belki de haklilar, kim bilir?... Bildigim bir
sey varsa o da diinyaya gelmis oldugumdur. Iyi ya da kotii;
orasini bilemem, ama sunu biliyorum ki simdi diinyadayim
ve yastyorum! O halde diinyadan azami dl¢iide faydalanma-
I1 ve biitlin arzularimi tatmin etmeye ¢alismaliyim; glintimii
giin etmek yegane kardir bana (Muaviye'de tipki boyle bir
inanca sahipti; diinya nimetleri i¢inde yiiziiyoruz, ytizdiikge
ylzecegiz, diyordu).

O halde beni bu gayeme (sahsi faydacilik ve giiniinii giin
etme) ulastirabilecek hersey (acimasizlik, gaddarlik, zuliim,
hile, yalan, aldatma, niza ve cidal de dahil) iyidir; beni bu
gayeden alikoyacak ya da bu gayeye ulasmama engel teskil
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edecek olan seyler ise (ki bunlar iyilik, dogruluk, dirtstliik,
samimiyet, sadakat, erdem ve takva da olabilir pekala, ama
yine de:) kottidiir!... Bir toplumda biitiin insanlarin esit oldu-
gu; hangi kabileden, hangi millet ya da irktan olursa olsun
herkesin "esit haklar"a sahip bulundugu diistincesi yanhstir!
Insanlik diinyasinin ilerlemesine engel olan, insanligin terak-
ki esasina ters diisen bir diistincedir bu!... Halkin biitiiniine
esit haklar taniyamazsiniz, herkesi esit ve bir goremezsiniz.!
Halk "yoneten-efendiler” ve "yonetilen-koleler" seklinde ikiye
ayrilmalidir. Seref ve asalet, ancak yoneten efendilere mahsus
haklardir. Ciinkii onlar "hersey"dirler! Yonetilen kole cogun-
lugun ise seref ve asaleti olamaz, haklar1 yoktur buna! Ciinkii
onlar yoneten efendilerinin emrinde ¢alisan ve sadece onlarin
isteklerini yerine getirmekle muvazzaf bulunan birer usak ve
hizmetkardan ibarettirler. Insanoglunun hayatim siirdiirebil-
mesi ve diinyanin ilerleyebilmesi gibi temel gerekleri yerine
getirebilecek olanlar iste bu "yoneten efendiler"dir. Yoneten
efendiler azinlik bir gruptur; o halde cogunluk onlara tabi ol-
mali ve onlarin emrinden ¢itkmamalidir... Mevcut biitiin sos-
yal kurumlar, kuruluslar ve medeniyet, iste bu asil ve saygin
azinligin terakkisi igin vardir. Yoksa, bugiin cogunun da yan-
lis diistindigii gibi; gliclii azinlik tabaka ya da yoneten iktidar
sahipleri halka hizmetle miikellef degildirler, keza konumlar:
-gli¢ ve iktidar- bunu iktiza etmez. Yani gii¢lii azinlik, giigstiz
¢ogunluga hizmet ve onlarin da ilerleyebilmesini saglamakla
yiikiimlii degildir; tersine, gogunluk-giigsiiz olduklarindan ve
boyle bir "kusur" tasidiklarindan- onlarin hizmetinde olmak
ve efendilerinin daha da ilerleyebilmesini saglamak icin var-
dir! Toplumun "efendi"leri ve "sahip"leri olan seckin {istiinler
ve gli¢ sahipleri alabildigine gelismeli ve gelismelerine yar-
dimc1 olunmalidir ki onlarin arasindan "daha iistiin" ve "daha
gliclii" insanlar gikabilsin. Zira insanlik bu "gii¢ sahipleri" sa-
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yesinde ilerleyecek ve gelisebilecektir ancak. "Devlet, iktidar
ve toplum gibi seyler, iste bu giicliilerin refahini saglayabil-
mek icin vardir aslinda... Zayiflarsa onlara hamallik etmekle
yiikiimlii bulunan dort ayakli hayvanlar hitkmiindedir™

Sa'di bir siirinde soyle der:

"Koyunlar ¢oban i¢in degil,
Coban koyunlar i¢indir, koyunlara hizmet etmek igin var-
dir cobanlar..."

Nietzsche ise bunu reddetmekte ve "koyunlar ¢cobana hizmet
i¢in vardir" demektedir. Yani yonetenler, yonettiklerine hiz-
met ve onlarin terakkisini saglamakla ytiikiimlii degildirler.
Tersine, yonetilen ¢ogunluk, kendisini yoneten gii¢ sahiple-
rine hizmet ve onlarin daha fazla gelisebilmesini, daha ¢ok
semirebilmesini saglamakla muvazzaftir. Zira ilerlemeye
layik ve ilerleyebilme yetenegine sahip olanlar ancak "giic
sahipleri"dirler. (Burada, daha iyi nesillerin egitimiyle ilgili,
Bat1 kaynakli bir bagka nazariyeyi de hemen hatirlatmak ye-
rinde olacaktir. Alexis Carrel, "Mechul Varlik: Insan" adl1 ese-
rinin son boliimlerinde gelecek nesillerin egitimiyle ilgili baz
nazariyeler one siirerken "Bu nesiller 1slah edilmeli ve zay:if
insanlara tiireme hakki taninmamalidir” der.):

"Bugiine degin gecerliligini korumus bulunan ahlak kuralla-
r1; toplumlarin azinhigin tegkil eden gii¢ sahipleri, esraf ve
soylular1 dedigim aristokrat sinifin degil, cogunlugu tegkil
eden avamin lehine olacak sekilde diizenlenmistir. Bu sebep-
le toplumlara hakim olan mevcut ahlak kurallar1 biitiiniiyle
iptal edilip degistirilmeli ve aristokratlarin lehine olacak se-
kilde yeniden diizenlenmelidir. iyﬂik, glizellik ve dogruluk

1- Avrupa'da Hikmetin Seyri, s.198, boliim: 3.
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gibi kavramlar gercek mahiyet tasgimazlar, uyduruk ve izafi
kavramlardir bunlar... Ger¢ek mahiyeti olan yalniz birsey var-
dir; o da, herkesin "Giice talib" oldugu ve "Kudretli olmay1
arzuladigi"dir. Dinler insanliga ihanet etmislerdir! Giigsiiz-
lere yardim etmeli, zayiflarin elinden tutmali, tebaalara iyi
davranmali ve adaleti gozetmeye calisilmalidir demislerdir!
Din diye bir seyin olmadig ilk caglar cok daha iyiydi aslinda!
Ciinkii o caglarda orman kanunu hakimdi; zayif ve gligsiiziin
yasama hakki yoktu. Giiglii, zayifi yiyor; boylece zayif nesil
ortadan kaldirilmig oluyordu!"!!!

"k gaglarda diinya giicliilerin elindeydi; isler, gii¢ sahiple-
rince ¢ekilip cevriliyordu. Giigsiiz ve zayiflar onlarin eli altin-
da hizmet eden kolelerden baska birsey degildi. Ancak su da
var ki giicliiler az, giicsiizlerse sayica pek coktu. Bu ytizden
tiirli hilelerle,akla hayale gelmez nice oyunlar, nice desise-
lerle giigsiizleri kendilerine tabi kilarak kendi gelismeleri ve
terakkileri yolunda bu ¢ogunlugu "kullandilar". Kolelestiri-
len ¢ogunluk ise giicliilerin sultasindan ve kudret sahiplerine
kole olmaktan kurtulabilmek icin acima, sefkat, algakgoniil-
liliik, iyilikseverlik, samimiyet, adalet, bagis ve comertlik
gibi kavramlar ortaya atip bunlar iyilik, giizellik ve dogru-
lugun gerekleriymiscesine zihinlere yerlestirdiler. Bunu da
dinler vasitasiyla yapabilmis; "Allah" ve "Hakk" diyerek her
seyi bu iki kavramin dort duvari arasina hapsetmisledir.”" (Bu,
dinin giicliiler tarafindan uydurulmus oldugunu iddia eden
Marx'in tam karsisinda yer alan bir diisiincedir!...)

Marx, "Giigliiler, zayiflar1 kullanabilmek icin dini icad ettiler"
derken Nietzsche bunun aksini séylemekte ve "Dini icad eden
glcliiler degil, onu giicliilere kars1 bir silah olarak kullanmak
isteyen zayiflardir" demektedir. Her ikisi de dine karsidir; an-
cak, Nietzsche giigliilerden yana oldugu igin dini, zayiflarin
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icad ettigini soylemekte; Marx ise kendisini ezilenler ve za-
yiflardan yana gosterdiginden, giigsiizlerin kendilerine kars1
ayaklanmalarin1 6nleyebilmek amaciyla dinin gii¢ ve iktidar
sahipleri tarafindan uydurulmus oldugunu iddia etmekte-
dir. Fakat netice itibariyle degisen birsey yoktur; her ikisi de
dini kendi amag ve diinya goriisleri agisindan yorumlamus,
din ve ahlaktan s6z eden herkese hiddetle saldirmislardir.
Nietzsche'in Sokrat, Budha ve Isa gibilerine kars1 biitiin gii-
ciiyle saldirtya gegmis olmasinin ardinda yatan sebep, ger-
¢ekte Marx'inkinden hig de farkl: degildir. Iste:

"Hiristiyan ahlaki, kolelik ahlakidir; aristokrasi ve efendilik-
kolenin karsiti anlaminda- ahlakini yazik etmistir. Kardeslik,
esitlik, baris icinde yasama, yekdigerinin haklarina saygi gos-
terme, kadin haklari, alin teri karsilig1 vb. gibi glintimtizde
yaygin bir sekilde inanilan bu kavramlar biitiiniiyle yalan,
uydurma ve aldatmacadan ibarettir; insan1 zaafa, fakirlige
yoksulluga ve nihayet tiikenis ve mahvolusa gotiiren illetler-
dir. Bu sistem yikilmali ve yerine agalik ve efendilik sistemi
ikame edilmelidir. Tanr1 ve ahireti zihinlerden silmek, acima
ve merhamet gibi kavramlar1 bir kenara birakmak gerekir!
Acima duygusu denilen sey bir zaaftan ibarettir. Alcakgoniil-
lilliikk ve baskasinin emri altinda olmay1 kabullenmek algak-
liktir. Yumusak huylu olmak, agirbasli davranmak,sabir gos-
terip g6z yummak ancak gevseklik ve iradesizliktir! Erkekce
davranmak gerekir, erkek dedigin giiclii ve tistiin olmalidur.
Ustiin insan ise iyiden de iistiindiir, kotiiden de! Her ikisini

de agmustir, azimli ve iradelidir."

Evet, Nietzsche'in diistinceleri 6zetle bunlar. Batida bu ve
benzeri diistince akimlarina pek sik rastlanir. Boylesi marazi
akimlar ve vebalarin bizim toplumlarimizda peydahlanma-

mis olmas1 hepimiz adina sevindiricidir. Bunca illetli diisiince
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akimlarinin hep Batidan kaynaklanip bagka yerlere de ger-
cekte yine Batidan sirayet etmis olmas1 da dogrudan dogru-
ya Batili ve Avrupalmin yapisiyla ilgili bir hadisedir aslinda.
Ciinkii Avrupa insaninin ruhu budur, Batilinin yapis1 boyle-
dir... Kalkar insan haklar1 beyannamesi ¢ikarirlar; insanlar
kandirmak, haklarin1 daha kolay ellerinden alabilmek igin!...
Avrupalmin egitim, terbiye ve ahlaki "Makyavelist ahlak"tir,
"Nietzsche"ci ahlaktir. Bugiin diinyanin dort bir yaninda so-
miirti emperyalizminin icra sahasima koymus oldugu uygula-
malarin -ad1 ve sekli ne olursa olsun- istisnasiz olarak hepsi
de bu ahlaktan kaynaklanmis olup tiimiiniin temelinde bu
esas yatar. Ister Amerikali ister Avrupali olsun; degisen birsey
yoktur. Batili1 insan somiirgecidir, Bat1 insaninin ahlak, terbiye
ve egitim temelleri biitiiniiyle "somiirme" ve tahakkiimde bu-
lunma zihniyetinden beslenir!

Binaenaleyh insan haklar1 gibi cafcafli laflarla karsimiza di-
kilip medeni (!) seyler soylediklerinde onlar1 hayranlikla
izleyen ve Batidan ya da Batilidan duydugu sozlere can si-
midi gibi sarilip her climleye giptayla ve ciltlerce yorumlar
yazanlarimiz biiyiik bir yanlis icerisindedirler. Amerika'nin
Vietnam'da neler yaptigini biitiin diinya gordii; Nietzsche'in
felsefesinden baska bir sey miydi bunlar? Amerika'nin Viet-
nam sahnesinde sergiledigi cinayetler Nietzsche'in fiile gecen
nazariyesinden bagka bir sey miydi? Elbette hayir! Russell de
Nietzsche gibi diistiniir, Sartre da! Esasen biitiin Batil1 diisii-
niirler, ii¢ asagi-bes yukari, temelde aymi cirkin goriisleri pay-
lagirlar. Aralarinda hi¢ mi iyisi yoktur? Elbette vardir; fakat
boyleleri istisnadir, pek nadir bulursunuz. O da ya sark ko-
kenlidir, ya da sarktan bir seyler islemistir igine.

Nietzsche "Nefsine hakim olmak da neyin nesiymis?!"der,
"Nefsi azami Olciide tatmin etmeli, iginden gelen her istegi
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yerine getirmelisin; canmin gektigini yapabilmelidir insan!...
Bagkasina tapinmak niye?! Insan ancak kendisine tapmali,
kendisinden baska bir buyurucu ve tanr1 kabul etmemelidir.
Zayif ve giicsiiz insanlara asla yardim eli uzatilmamalidir;
boylece bitecek, yok olup gideceklerdir! Onlar1 kendi hal-
lerine birakin tiikenip giderlerse ne ala; boylece bir mesele
daha halledilmis demektir! Zira ancak giiglii olan insan tistiin
insandir; tistiin insan dedigin kudretli olmali, kudretli yasa-
mali, caninin her istedigini yapmali, hicbir arzu ve istegine
gem vurmaksizin yasamaya bakip giiniinii giin etmeli, ken-
disinden baska ne efendi ne de tanr1 tanimamali, buna engel
olacak her maniay1 en acimasiz yontemlerle yolu iizerinden
kaldirabilmeli ve bu yolda hicbir tehlikeden korkmaksizin ge-
reginde vurusmali ve savasmalidir.

Nietzsche'in kadin konusunda da bir hayli ilging goriisleri
var! Bakiniz ne diyor:

"Kadin ve erkegin insan olarak esit haklara sahip oldugu ve
kadmin hakkini gozetmek gerektigi gibi laflar sagmaliktir,
biitiiniiyle yanlistir. Aslolan erkektir; erkek savas¢i olmali ve
kadindan sadece bir eglence araci ve ona ¢ocuk doguracak bir
vesile olarak faydalanmalidir!"

Nietzsche'in tanimladig1 bu insan -ya da daha yerinde bir ta-
birle: erkek- bugiin diinyamizda "ideal insan" 6rneklerinden
biri olarak sunulmaktadir maalesef; bu da onun kamil insani-
dir iste!...

Bu diistincenin tam karsi kutbunda yer alan bir baska dii-
stince ekolii ise zaaf ve zayiflig1 esas alan, ideal deger olarak
"gligstizliik "t kabul eden goriistiir. Bu diisiince ekoliinde giic-
stizliik ve zaaf, "dogru" ve "iyi" degerler olarak tanimlanmais-
tir. Bu goriisiin taraftarlar1 diin de vards, bugiin de var... Ozel-
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likle zaaf ve giigsiizliigli bunca tesvik ve tervic eden bugiin-
ki Hiristiyanlik, bu tavr1 sebebiyle her zaman elestirilmistir.
"Sana bir tokat atana ytiziiniin 6biir tarafin1 ¢evir" diyen bir
goriis, zaaf ve pisirikliktan bagka neyin propagandasidir ki?!

Kudretle Ilgili islam'in Mantig1

Peki, bu hususta islam ne demektedir? Islam mantig1 kudre-
tin mi propagandasini yapar, yoksa giicsiizliigtin mii?

Yoksa her ikisini de red mi eder?

Meselenin bu noktasinda her seyden &nce Islam mantiginda-
ki "gli¢" kavramiyla Nietzsche ve benzerlerinin soziinii etti-
gi "gli¢" arasinda, smuirlar1 belli ve 6nemli farklar bulundugu
hatirlanmalidir. Islam perspektifinden "gii¢" meselesine yak-
lasilacak olursa, Islam'm elbette "gli¢"ten ve giiclii olmaktan
yana oldugu goriilecektir. Ne var ki, Nietzsche'in manti§ina
ag ormiis olan "gii¢" degildir bu; onun ¢ok ¢ok fevkinde bu-
lunan, insanligin biitiin yiice erdemlerini ve insan olmanin
biitiin mitkemmel sifatlarni kendisinde toplayan bir glictiir
Islam'in soziinii ettigi... Oyle bir giic ki sevgi giicii dogar on-
dan; dyle bir giic ki acima, merhamet, sefkat ve ihsan giicleri
fiskirir her yanindan!...

Evet, Islam "gii¢"ii elbette ki tasvip eder ve miisliiman1 giiglii
olmaya c¢agirir. Kur'an ve rivayetlerde giic ve kudret iizerine
bahisler vardir. Esasen Islam'1 yeterince inceleyenler, higbir
dinin, Islam da oldugu kadar kendine uyanlari giiglii olmaya
davet etmedigini itiraf etmislerdir.

Will Dorant, "Medeniyet Tarihi" adl1 eserinin on birinci cil-
dinde Islam medeniyeti tarihinden soz ederken "Higbir din,
Islam'da oldugu kadar insanlar giiclii ve kuvvetli olmaya da-
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vet etmemistir" der. Bu zeminede verilebilecek daha pek gok
ornekler vardir.

Kur'an-1 Kerim, Meryem suresinin 12. ayetinde Hz. Yahya'ya
(a.s) hitab ederken soyle der: "...Ey Yahya! Azim ve kuvvetle
kitabi al!" Bagka bir ayette ise mii'minlerin yilmak nedir bil-
meyen giiclii insanlar olduklarmni bildirerek kalplerinde gev-
seklige yer olmadigini hatirlatir:

Nice peygamberler gelip gecti ki bircok mii'minle bera-
ber -batila karsi- savastilar. Onlar, Allah yolunda basla-
rina gelen -savasin zorluklarina- dayandilar; ne zerrece
gevsediler, ne zayiflik gosterdiler ne de boyun egdiler.
Ve Allah, sabredenleri, mukavemet gosterip direnenleri
sever...!

Baska bir ayet-i kerimede Allah yolunda savasanlar1 anlatir-
ken "Siiphe yok ki Allah, kendi yolunda, yan yana, kursunla
kenetlenip kurulmus bir duvar gibi saf kurarak savasanlar1
sever." buyurur.?

Yine baska bir ayette Hz. Resul-i Ekrem'in (s.a.a) ashabin1 an-
latirken "...Onunla beraber bulunanlar kafirlere karsi cetin-
dirler, kendi aralarinda merhametli..." der. Gii¢lii ve muka-
vemetli olusu Oven, azmi ve cesareti yiicelten daha pek ¢ok
ayet vardir Kur'an'da...

Bagkalarimin insan1 horlayamayacag;, zillete diistiriip asagila-
yamayacag1 kadar giiglii ve iistiin olmak anlamina gelen "iz-
zet" sifat1 Islam'da pek 6viilmiis, miisliimanlar izzetli olma-
ya davet edilmistir. Bakiniz Kur'an diismana kars1 mukabele
mevzuunda neler buyurmakta:

1- Al-i Imran, 146.
2- Saf, 4.
3- Feth, 29.
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Allah diismanlarini, size diisman olanlar1 ve bunlardan
baska daha sizin bilmediginiz, fakat Allah'in bildigi
diismanlar1 korkutmak -ve caydirmak- i¢in onlara kars1
kullanmak iizere giiciiniiz yettigi kadar kuvvet ve besili
at hazirlayin...".

Sizinle savasip vurusanlarla, Allah yolunda siz de sava-
sin vurusun; fakat haddi asmayin, zulmetmeyin, siiphe
yok ki Allah, haddini asanlari, zulmedenleri sevmez.”

(Yukaridaki ayet-i kerimede, diismana karsi, onunla vurusur-
ken dahi hak ve adaleti gdzetmeyi unutmayin denilmektedir.
Yani mesela, "diisman savasi stirdiirdiigii siirece siz de sava-
st slirdiirebilirsiniz" buyurulmaktadir. Eger diisman silahim
birakir ve "teslim oldum" derse ona karsi silah kullanilmaz
artik, aksi takdirde Allah'in hududuna tecaviiz edilmis ola-
caktir. Keza Islam, "Savasta cocuklari, kadinlar1 ve ihtiyar
erkekleri 6ldiirmeyin, onlara saldirmayin, savas meydanin
terk edenlere ilismeyin; ancak sizinle savasa tutusanlara karsi
biitiin giicliniizle ve en kuvvetli bir sekilde vurusun"der.)

Kur'an'da mukavemet, kuvvet ve cesaretle ilgili bu gibi ayet-
ler pek coktur; bunlar, savasi ve Islam'in savasla ilgili diistur
ve prensiplerini agiklar.

Burada korku, gevseklik ve zaafi kinayip kuvvet, mukavemet
ve cesareti Oven hadislerden birkac¢ini da zikretmemiz yerin-
de olacaktir. Ancak, Islam'mn sdziinii ettigi gii¢, kuvvet, mu-
kavemet ve cesaretle Niezsche'in kastettigi kavramlarin asla
ayn1 seyler olmadigini, bambaska maksatlarla kullanildigim
ve apayr1 sonuglar doguracagini da tekrar hatirlatalim. Ni-

1- Enfal, 60.
2- Bakara, 190.
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tekim Hz. Resul-i Ekrem (s.a.a) “Iki sey vardir ki mii'mine hic
yakigmaz” buyururlar:

1- Paraya "her seyim” diyecek kadar baglanip cimrilesmek.

2- Korkmak... Mii'minin korkak olmas: miimkiin degildir, zira ina-
nan kisi Allah’tan baskasindan korkmayacak biiyiikliikte bir cesaret
tasir.” '. Resulullah (s.a.a) bir duasinda buna isaret ederek:
"Allah’tm! Cimrilik ve korkakliktan sana si§inirim!”? buyururlar.

Hz. Ali (a.s) mii'mini anlatirken “Mii’'minin ruhu, granitten
daha saglam ve dayamiklidir” der?

Imam Sadik (a.s) sdyle buyurur: “Allah Teala her seyi mii‘minin
kendi irade ve tercihine birakmustir, ancak bir sey miistesna: Zil-
let!...” Asagillanmaya goz yummak algalisa riza gostermek,
kisacas1 zillete boyun egmek mevzuunda mii'mine tercih
hakki taninmamis ve mii'minin zillete asla riza gosteremeye-
cegi hatirlatilmigtir. Mii'min daima aziz ve yticedir; alcalmasi,
alcakliga riza gostermesi miimkiin degildir. Mii'min dagdan
daha yiice, doruklardan daha {istiin ve izzetlidir. Zira dag:
kazmayla kazabilirsiniz; fakat mii'minin ruhundan zerrece
koparabileceginiz ve boylece ruhunu kiigiiltiip kendisini zelil
edebileceginiz bir kazma bulabilmeniz miimkiin degildir."

Imam Bakir (a.s) "Allah, mii'mine ii¢ 6zellik vermistir” der:

1- Diinya ve ahirette izzet.
2- Diinya ve ahirette kurtulus

3- Zalimlerin yiireginde heybet..."

1- Camiu's-Saadat, c: 2, s: 111

2- Camiu's-Sagir, c.1, s.58.

3- Nehcii'l-Belaga, Hikmetli Sozler: 333.
4- el-Kafi, ¢.5, s.63.

5- el-Mevaizu'l-Adediyye, s.103.
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Yani mii'minin, zalimi iirkiiten ve karsisindakinin heybet ve
azametinden kokuya kapilmasina yol acan bir hali ve 6zelligi
vardir. Gayur, (gayretli olma, hamiyet, hak ve haklidan yana)
olma hususunda bir rivayet vardir; zira gayur olmak, hamiyet
ve haklidan yana ¢ikmak da bir gii¢ ve bir kuvvettir; bunun
tersi, yani gayur olmama, hamiyetsizlik, haksizliga ve hakka
ta'rize kars1 suskunluk ise bir zaaf ve gli¢stizliiktiir.

Hz. Resul-i Ekrem (s.a.a) soyle buyururlar:

Ibrahim, gayur ve hamiyetli bir peygamberdi, haktan ve
haklidan yana ¢ikard: daima. Ve ben, ondan daha gayur,
daha hamiyetli; hakk: ve hakliy1 koruma ve haktan yana
¢itkma hususunda ondan daha gayretliyim... Mii'min ve
Miisliimani desteklemeyen onu her halitkarda himaye et-
meyen, mii'min ve miisliiman kardesine arka ¢itkmayanin
Allah burnunu koparsin (onu zelil ve zebun etsin).

Yine Hz. Resulullah (s.a.a) Sa'd hakkinda, "Sa’d, gayur ve ha-
miyetlidir; ve ben ondan daha gayur, daha hamiyetliyim...” der.
Bagska bir rivayette de "Allah gayurdur. (hakki ve hakliy: koru-
mada, onlardan yana ¢ikmada gayretlidir.)” buyururlar. "Gayur
olma" mevzuunda daha pek ¢ok rivayet ve hadis vardir.

Pakistanli Tkbal'in Musolini hakkinda cok giizel bir ciimlesi
vardir. Soyle der ikbal: "Musolini, demiri (teknik gii¢ ve si-
lah1 kastediyor) olanin ekmegi de olur; bir lokma ekmegin
olsun istiyorsan, demire sahip ol; yani iyi yasamak istiyor-
san silah ve kudrete sahip olmalisin, demis... Bense, "demire
sahip olanin" degil "bizzat demir olabilen"in ekmegi vardir,
diyorum™!...

Hakikaten yerinde bir s6z... Ikbal, demir gibi bir iradeden soz
ediyor ve yasamak i¢in silah giicli degil, irade ve azm gerek-
lidir diyor. Musolininin dayanag: maddi gii¢ ve silahtir; bu
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ikisine sahip olanin ekmege de sahip olacagim soyliiyor. Tk-
bal ise maddi giice degil, manevi giice inandigin1 sdyleyerek
"Aslolan insanin ruhu, azmi ve iradesidir; o halde "demirlese-
bilen" insan, ekmege de sahip olabilir" diyor. Nitekim gecen
satirlarda Hz. Ali'nin (a.s) bir climlesine deginmis ve onun,
"Mii'minin ruhu, granitten daha sert, en saglam kayalardan
daha saglamdir” dedigini hatirlatmistik. Tkbal de ayni anlama
deginmis, insanin maddi araglarla degil, manevi ve ruhi 6zel-
liklerle, Allah'a iman besleyisin inanciyla giiclenebilecegini
ima etmisgtir.

Biitiin bunlardan da anlasilacag {izere, Islam zaaftan degil,
giiclii olmaktan yanadir, Miisliimanin azimli ve iradeli bir
inangla gliclenmesini istemektedir. Nehcii'l-Belaga'da, Hz.
Ali (a.s) Miisliimanin giiglii olmasi gerektigi yolunda sik sik
hatirlatmada bulunur, Islami bir toplumda zaafin asla yakisik
alamayacagini soyler. Nehcii'l-Belaga'nin 27 ve 29. hutbelerin-
de bununla ilgili pek giizel bir ifade vardir: "Ciddiyet, gayret
ve caliskanlik olmadikca hakkini elde edebilmek miimkiin degildir;
zulme ugrayan kisi, zalimin oniine dikilmedikce, bu yolda savasip
caba gostermedikge hakkina nasil kavusabilir ki? "' der.

Hak "Verilir" Midir, "Alinir" Midir?

Meselenin bu noktasinda 6nemli bir hatirlatmamiz olacak...
Batililar, "Hak verilmez, alinir!" derler. Cidden 6nemli bir
sorudur bu... Hak "verilir" midir, yoksa "alinir" midir? Yani
insanlar, hak sahiplerinin hakkini hep kendi rizalar1 ve rey-
leriyle mi onlara verirler; yoksa hak sahipleri mi kendi hak-
larin1 aramali ve almalidir?! Bir goriise gore hak alinmaz, ve-
rilir... Baskasinin hakkina konan birisi, onu hak sahibine iade

1- Nehcii'l-Belaga, Hutbe: 29.
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etmelidir, bunu yaparsa gorevini yerine getirmis, hakki teslim
etmis olur. Ancak, bunu yapmaz ve gasbettigi hakk: sahibi-
ne iade etmezse bu durumda yapacak birsey de kalmaz; yani
hak sahibi, hakkini zorla alma hakkina sahip degildir!...

Kisacasy, hak "alinir" degil, "verilir"dir demektedirler...

Bugtinkii Hiristiyanligin temel ilkesidir iste bu. Soyle demek-
tedir Hiristiyanlik, hak sahibine: "Senin hakkinin geri veril-
mesini isteyecegiz; hakkini verin ona diyecegiz, bunu rica
edecek, gerekirse yalvaracagiz... Ama sakin ola ki sen, hakki-
n1 elde edebilmek icin kiyam etmeyesin!... Bu, insanligin sa-
nina yakismaz; hakkin elde edebilmek i¢in zora basvurman,
insanca ve medeni bir davranis olmaz! Ciinkii hak, alinmaz;

verilir!...
Evet, Hiristiyanligin goriisii budur!...

Kimilerine goreyse, hak verilmez, ancak almnir. Ciinkii, "Biri-
nin hakkini elinden alan kimsenin onu kendiliginden tekrar

geri vermesi miimkiin miidiir? derler...

Islam nazarinda ise hak, "hem verilir, hem alinir"dir. Yani
hakki aramak icin her iki cephede miicadele verilir, Islam'mn
"hakk arama" anlami budur. Isi gasbedenin vicdanina birak-
madig gibi gasba ugrayanin gabasina da terk etmez... islam'in
kendine has talim ve terbiyesi vardir. Bununla kisiyi egitir ve
bagkasmin hakkina tecaviiz etmemesini, etmigse hakki hak
sahibine iade etmesi gerektigini 6gretir ona; haktan, haklidan
yana olmas gerektigi anlayisiyla yetistirir Miisliiman'l. An-
cak, bununla da yetinmez ve meseleyi biitiiniiyle onun vicda-
nina havale etmez; hakki elinden alinana, hakkini aramasi ge-
regini hatirlatir ve ona, "Hak verilmez, alinir; sen de hakkini
alabilmek i¢in ¢alis ve gerekirse kiyam et, hakkini gasbedene
kars1 ayaklan!"der.
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Hz. Ali'nin (a.s) Malik-i Ester'e yazdig1 meshur mektubunda,
Hz. Resul-i Ekrem'den (s.a.a) rivayet etmis oldugu pek gitizel
bir hadis-i serif vardir:

"Allah'in salat1 ona ve soyuna olsun, Resulullah'tan bir degil,
bir ¢ok yerde su hadis-i serifi duydum:

Zayifin giiclii karsisinda kekelemeksizin, dili agzina do-
lasmaksizin dikilip hakkini isteyemedigi bir toplum ne
temizlige ulasir, ne kutluluga varir!

Yukarida zikredilen hadis-i serifte pek hassas bir niians var-
dir, "dili dolasmadan, tirkmeksizin hakkini istemek"ten s6z
edilir... Yani hakkini aramayan "zayif"1, zayif olarak tanimaz;
onun bu davranisini siddetle kinar ve reddeder. Insanlarin,
kendi haklarmi dahi talep edemeyecek kadar zayif -bir ruh
yapisina sahip- olduklari bir topluma, Islami toplum denile-
meyecegini soyler.

Biiyiiklerimiz nasild1 ge¢miste? Kendilerine "iistiin insan" de-
digimiz kamil 6rneklerimiz nasil insanlardi? Kemalin en {ist
mertebesine varan, mahlukatin en tistinti olan Hz. Resul-i
Ekrem (s.a.a) efendimiz nasildi acaba? Efdal-1 mahlukat olan
0 egsiz insanin en belirgin 6zelliklerinden biri ruhi ve bedeni
acgidan giiclii olusu degil miydi? Tarih onun ruhi agidan giiglii
olusunu gostermektedir.

Resulullah'in (s.a.a) Ruhi ve Bedeni Giicii

"Muhammed, Yeniden Taninmasi1 Gereken Peygamber" ki-
tabmin yazari iki konu tizerinde giizel tespitte bulunmustur.
(Bu kitap bir cok agidan elestirilebilir, ancak yabanci bir yaza-

1- Kitabin yazar1 Romanyal1 Konistan Virjil Giyorgiyo'dur.
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rin ulasabilecegi fazlaca kaynagin olmamas: ytiiztinden belki
de bazi hatalar yapmistir.) Onlardan biri, Resulullah'in (s.a.a)
siyasal ve sosyal acidan her yerden iimidinin kesildigi sartlar
altinda, sartlarin tamamen aleyhinde oldugu durumlarda,
muzaffer olmasina dair hi¢ bir zayif ihtimalin bulunmadi-
g1 kosullarda bile kendini kaybetmemesiydi. Resulullah'in
(s.a.a) iradesi, asla ve bir zerre dahi sarsilmayan bir dag gi-
biydi. Bu yirmi {i¢ yil siiresince Peygamberin ruhi giicii ger-
cekten cok ilgingti. Insan, Islam tarihinde bunun &rneklerini
okudukga hayret eder. Resulullah'in (s.a.a) déoneminde ya-
styan bir sair —ki hatirladigim kadariyla Hassan b. Sabit'tir-
bunu soyle aciklar:

Himmeti vardi ki yticeliginin sonu yok.

En kii¢tik himmeti zamandan da biiytiktii.

Resulullah (s.a.a) zahiri ve bedeni olarak da ¢ok giigliiydii. Bir
kahramanin, bir savagcinin beden yapisina sahipti. Giiglii ve
cesurdu, ne sisman ne de zayifti. Etli bir bedeni vardi ama bir
sporcunun bedeni gibi sert ve saglamdi.!

Ali (a.s), Resulullah'in (s.a.a) cesaretini soyle anlatir: Sartlar
tizerimize ¢ullandiginda Resulullah'a (s.a.a) sigmirdik.?

Sekiz y1l 6nce (1345 yilinda) ilk defa hacca serefyab oldugum-
da, Mekke'de ilging bir riiya gordiim. Rityamda Resulullah"
(s.a.a) arkadan gordiim ve riiya aleminde Hz. Ali'nin (a.s)
"Sartlar iizerimize ¢ullandiginda Resulullah’a si§imirdik.” sozii-
niin sebepsiz olmadigini animsadim.

Resulullah (s.a.a) boyle giiclii ve cesurdu, gii¢ ve cesareti
de overdi. Bunlardan ¢ikaracagimiz sonug gii¢ ve kudretin

1- Mekarimu'l-Ahlak, s:12.
2- Nehcii'l-Belaga, Garip s6zler boliimii: 9.
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Islam'da oviildiigiidiir. Islam, gii¢ ve kudreti insan igin bir
deger kabul eder.

Bir konuya ayrintilarini bir sonraki oturumda agiklamak iize-
re 6zetle deginiyorum. Giig, Islam'da "insani bir deger" olarak
tanimlanmuistir, nice insani degerlerden biri de, her bakimdan,
biitiin miispet boyutlariyla giiclii olmasidir insanin!... Nite-
kim Islam'in "kamil insan" dedigi, biitiin bu insani degerleri
her boyutuyla kendisinde toplayabilmis olan insandir zaten.

Nietzsche hazretleri ise onca deger arasinda bula bula o kada-
rin1 bulmus, maddi giigten bagka bir sey goremediginden bir
tek bu dala tutunup kalivermis... Netice malum...

Nietzsche felsefesinin anlayisiyla Islam arasinda su belirgin
fark vardir: Nietzsche'e gore insanlik igin sadece bir deger
vardir; gli¢ ve kudret... Diger degerler, biitiiniiyle bu degere
feda edilmistir. Islam ise gii¢ ve kudreti yegane temel deger
olarak kabul etmez; "insan igin daha nice ytice degerler vardir
ve giic de bunlardan sadece biri durumundadir” der. Uste-
lik, Islam'in tanimladig1 giig, Nietzsche'ninki gibi "insan igin
hersey" mesabesinde olmadigindan, diger insani degerlerin
yaninda yer alip onlarla birlikte olunca apayr1 bir gortintiim
de kazanmaktadir tabii...

Ve la havle ve la kuvvete illa billahi'l-aliyyi'l-azim.

(Yuce ve ulu Allah'a dayanmayan hig bir glc ve kuvvet yoktur.)



11. Oturum

KUDRET EKOLU UZERINE
INCELEME VE ELESTIRI

(2)

SEVGI EKOLU







Bismillahirrahmanirrahim

"Hamd, biitin varliklari yaratan, dlemlerin Rabbi Allah'a mahsustur. Salat
ve selam Allah'in kulu, Resulii, habibi, seckin kildigi, O'nun sirrini koru-
yan, elciligini teblig eden efendimiz, peygamberimiz ve mevlamiz Ebu'l-
Kasim Muhammed'e ve onun tertemiz, masum Ehl-i Beyti'ne olsun."

EGizu billahi mine's-Seytani'r-recim
(Kovulmus seytanin serrinden Allah'a siginirim)

Siiphe yok ki Allah; adaleti, liituf ve keremde bulunma-
y1 ve yakinlara ihsan etmeyi emreder; ¢irkin olan kétii
seylerle haksizlig1 nehyeder; 6giit alasiniz diye size 6giit
vermededir.!

Gegen boliimde gii¢ ve kudreti esas alan goriise gore kamil
insanin ne oldugu tizerinde durmus ve kudretci diinya go-
riisiinde kemalin giig, eksikligin ise acz ve gligstizliik olarak
yorumlandigini soylemistik. Bu diinya goriisiinde "iyi" ve
"kott" kavramlarr dahi "kuvvet'le Olciiliip, "giic¢'le deger-
lendirilmektedir. Giig, iyi demektir; giiclii olmak, iyi olmak-
tir, glicliiliik iyilikle 6zdestir. Ayn1 anlayisa gore kotii olan,
gligsliz olandir, o halde "giigstizliik" kotiiliiktiir. Bilindigi
gibi, felsefeciler meseleleri "kemal" ve "noksanlik" agisindan
degerlendirir, kemalcilarsa meselelere "iyi" ve "kotii" Olgiile-
riyle yaklasirlar. Kudretgi diinya goriisii, her iki grubun da

1- Nahl, 90.
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olctisiinii reddeder ve her seye ancak "gii¢" ve "zaaf" Olciile-
riyle yaklasilabilecegini savunur. Bagka bir deyisle felsefenin
kemal dedigi sey, bu okulda "gii¢ ve kuvvet" olarak isimlen-
dirilmistir; ayn1 zaviyeden bakildiginda kemalin tersi olan
"eksiklik"in de "gligsiizliik"le 6zdestirildigi goriilecektir. Keza
kelamcilarin "iyi" ve "kotii" adini vermis olduklari genel gecer
Olctiniin bu okuldaki ad1 yine "gii¢" ve "gii¢stizliik"tiir. Mese-
leyi "hakk"la "batil" dlciilerine gotiirecek olsanmiz durum yine
ayn olacak; "gili¢" hakki, "glicsiizliik" ise "batil"1 karsilayan
kavramlar haline gelecektir!!!

Bu okulun "adalet" ve "zulm"e uyguladig: 6lcii de yine "gii¢"
ve "gligstizliik"ten ibarettir. Bu sebeple birbirinin karsisinda
yer alan, yekdigeriyle herhangi bir konuda anlasmazliga dii-
sen iki kisiden hangisi daha giicliiyse bu diinya gortistine gore
o, diger sahsa nazaran hem daha kamil, hem daha iyi, hem
daha hakli, hem de daha adildir; binaenaleyh giigsiiz olan ya
da giigsiiz oldugu igin yenik diisen tarafsa nakis, kotii, haksiz
ve zalimdir!!!

I1k Elestiri

Goraldagii gibi bu diinya goriisii iki biiyiik yanlistan beslen-
mektedir. Bunlardan biri her seyi "gii¢"ten ibaret zannedip
"giic"le degerlendirerek diger insani degerleri biitiiniiyle red-
detmektir.

Evet, giic ve kudret de insani degerlerden biridir, giintimiiz
felsefecilerinin "valeur"' dedikleri, bizim felsefecilerimiz tara-

1- ingilizcede value, werth ve italayancada valere seklinde gecen bu lu-
gat, aslinda Bat1 dillerinde Hint- Avrupa dil grubunun "gii¢" anlami-
n1 dilegetiren" wall" kokiinden tiiretilmistir. Ik bicimi "gii¢lii olmak”
anlaminda "La valere" iken, daha sonra "diger" anlaminda "La volor"
deyimi tiiretilmistir; maddeci kavramdir,-gev-
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findan da "kemal" olarak tanimlanan seyin bir parcasidir ne-
ticede... Baska bir deyisle "gii¢" de bir kemaldir; ancak kemal
sadece "gii¢"ten ibaret degildir!

Nitekim bizim felsefecilerimiz "Vacibe'l-Viicud"un zatindan
s0z ederken 6nce O'nun "Mutlak Varlik" oldugunu, mutlak
varliginsa "kemal" demek olup, dolayisiyle, kemal olan her
sifatin "Vacibe'l-Viicud"un zati sifat1 da olacagini ispatlar ve
"gii¢"lin de bu sifatlardan biri oldugunu soylerler. Cok net bir
burhandir bu; giig, bizatihi kemaldir, yani 6z yapisi itibariyle
"kamil"ligi vardir. [lim, irade, azm ve hayat nasil birer kamal
ise gii¢ de boylesine bir kemal olduguna gore, bu kemal sifa-
tinin insanda da var oldugu asikardr.

Gii¢ yegane kemal degildir derken bundan "giigsiizliik" ve
"zaaf"in tasdik edildigi seklinde bir anlam da ¢ikarilmamali-
dir. Gligsiizliigii savunan ve zaaf propagandasi yapan okullar
elbette ki hata igerisindedirler, bunu tasvib edebilmek asla
miimkiin degildir. Ancak, giiciin yegane kemal olmadig: da
unutulmamalidir. Nitekim Hak Teala'nin zati sifati kudretten
ibaret degildir. Zat-1 Hakk'in pek ¢ok kemaliyye sifat1 ve pek
¢ok Esma-1 Hiisna's1 vardir ki "gili¢" bu kemaliyye sifatlar-
dan ancak biridir; "kadir olma" ya da muktedirlik de Esma-1
Hiisna'nin biitiinii degil, bir parcasidir.

Ikinci Elestiri

Bu diinya goriisiiniin diger 6nemli hatas1 da ilkinden daha
onemsiz sayilmayacak biiytikliikteki "giicii yanlis tanimlama"
hatasidir. Mezkur okulun biitiin insani deger ve kemalleri bir
kalemde silip atarak her seyi "gli¢"le agiklamasi bir yana dur-

sun; bu okulun onca "kudret taraftarligi"na ragmen kudretin
ne oldugunu dahi anlayamamis olmasi ve bu kemali sifatin
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gercekte ancak bir merhalesinden ibaret olan "hayvani gii¢'i,
kudretin biitiinii zannetmesi de bir hayli ilgingtir!... Hayva-
ni gii¢, hayvanin kaslarindaki giicten bagka birsey degildir.
Hayvanin biitiin giicii bundan ibaret oldugu gibi biitiin arzu-
lar1 da nefsani ve sehevidir sadece... Insan1 bu noktada hay-
vandan ayiran ve onu daha {istiin bir kademeye getiren sey,
insanda var olup hayvanda mevcut bulunmayan bir "gii¢"tiir
ki bu giicle hayvani gii¢ arasinda higbir benzerlik yoktur!...
Iste bu giiciin varhigi nazara alindiginda Nietzsche'in dedigi
gibi "sirf kudretten yana" bir diisiinceye sahip olsaniz dahi,
elde edeceginiz netice Nietzsche'in zannettiginden ¢ok daha
farklr olacaktir! Nietzsche insanin giice tabi olmasi gerektigini
hatirlatirken "O halde elden geldigince giiclii olmali, giiclii
oldugunda ise zayifi acitmadan ezebilmeli; nefsinin istekleri-
ne gem vurmamali ve caninin her ¢ektigini yerine getirerek
diinya lezzetlerinden maksimum fayday1 saglamaya ¢alisma-
lisin." der. Halbuki yukarida s6zii gegen "insana mahsus gii¢"
bambaska bir netice verir.

Ruhi Giig

Meseleyi Islami dlciilerle daha rahat kavrayabilmek i¢in Hz.
Resul-i Ekrem'den (s.a.a) su hadiseyi hatirlamak yeterli ola-
caktir; hadis kitaplarinda bu vakia sdyle anlatilir:

"Hz. Resul-i Ekrem (s.a.a) Medine'de bir sokaktan gecerken
bir grup delikanlinin bir tasin etrafinda toplanmis oldugunu
gordii. Gengler bu tas1 halter gibi kullanarak kuvvetlerini 6l-
ciiyor ve birbirleriyle yarisiyorlardi. Tas bir hayli agirdi, onu
daha ¢ok kaldirabilenler kuvvetleriyle 6viinmekteydiler. Hz.
Resul-i Ekrem (s.a.a) onlara yaklasarak “Benim hakem olmami
ister misiniz?” buyurdular. Delikanlilar bunu sevinerek kabul
edeceklerini soyleyince de "Pekala” buyurdular, “Beni hakem
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sectiginize gore, tasa gerek kalmadi! Bu tas olmaksizin da hangini-
zin daha giiclii oldugunu tespite yetecek bir él¢ii ve kistas bildireyim
mi size?...” Gengler biiyiik bir merak ve heyecanla "Evet ya Re-
sulullah!" deyince "Her kim” buyurdular, “nefsinin bir giinaha
meylettiini goriir de ona karst mukavemet ederse; bir giinah, bir
kotiiliik veya bir harama karst nefsinden yiikselen siddetli arzuya
ragmen direnip onu bastirir ve nefsine galip gelirse, iste o, en kuv-
vetli olanimizdir!”

Hz. Resulullah'in (s.a.a) bu hadisede isaret buyurduklar: giig
"irade giicii"diir; insana mahsus bu giicii, hayvani istek olan
"nefsi temaytl" gilictiniin karsisina ¢ikarmaktadir Peygam-
ber-i Ekrem (s.a.a)... Bununla da, kuvvetin pazu giiciinden
ibaret olmadigini, bunun hayvani bir gii¢ gesidi oldugunu
hatirlatmak istemektedir. Insanoglunun giiciinii onun kolla-
rindaki kas giiciiyle esitlemek elbette ki dogru bir tesbit ol-
mayacaktir. Kuvvetin bu boyutu, hayvanla insanin miistere-
ken tasidig bir "gii¢ boyutu"dur yalnmizca. Nitekim bu da bir
kemaldir, fiziki giicte de kemal vardir elbette. Ancak, insanin
kaslarindaki giicten ¢ok daha {istiin bir gii¢ boyutu daha var-
dir ki, o da nefsani istek ve sehevi temayiilleri bastirabilme
kudreti olan "irade giicti"dtir.

Islami ahlak ve Islami irfan edebiyatimizda iradeden bir "gii¢"
olarak s0z edilmesinin sebebi, onun "arzulara kars1 direnebil-

v e

me yetenegi'nden bagka bir sey degildir. Nitekim Resulullah
(s.a.a) bir hadis-i seriflerinde "Insanlarin en giiclii, en yigit ve en

cesur olani, nefsinin isteklerine galip gelebilendir” buyururlar.'

Goraldaugii gibi burada da yigitlik, gii¢ ve cesaret bir arada
gecmektedir. Sa'di'nin de deyisiyle:

1- Biharii'l-Envar, ¢.70, s.76.
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"Varsa yigitce giiciin, bir goniil fethet dostum,

Sirf bilegine sikilik degil yigitlik elbet !...

Evet, yigit dedigin giiclii olmali. Ancak, baskalarinin gon-
liinti kirmak, ya da sirf bilegine siki olup digerinin suratini
dagitmak mudir yigitlik sadece?... Yigit giiclii olmalidir, evet;
fakat irade giictidiir bu... Giig, tahripten baska, imar da ede-
bilmeli; gerektiginde yikabilmeyi becerdigi gibi, kurabilmeyi
de becerebilmelidir! O halde asil yigitlik, giiclii oldugu halde
kendisini kontrol edebilmek ve her seye ragmen nefsani ar-
zularina gem vurarak karsisindakinin gonliinii alabilmektir.
Mevlananin da demis oldugu gibi:

Ofke ve sehvet aninda hani yigit, nerede?
Bana bu yigit lazim iste! Hani ya o...? Nerede?!

......

......

kars1 verdigi miicadele sirasinda belli olacagini belirtmekte-
dir. Ofkelenen kisi tepeden tirnaga korkung bir yangma tu-
tulmustur aslinda; kendi igindeki bu tehlikeli yangini sondii-
rebilmeyi basarirsa yigittir ancak; bunu basarabildigi 6lgiide
gliclii ve kuvvetlidir. Keza gercek kudret; sehvetin galeyana
gelip de kisinin biitiin iradesini elinden almaya calistig1 bir
anda onun Oniine dikilmek ve yigitce bir kiyamla iradesini
kullanip sehvetin esiri durumuna diismekten kurtulabilmek-
tir!... Biitiin ahlakiyatcilarin "iyi vasiflar” olarak niteledigi; Ni-
etzsche gibilerininse "bunlar zaaftir!" diyerek insana zararh
oldugu hiikmiine varip reddettigi ahlaki degerler dogru kis-
taslarla degerlendirilecek olursa bunlarin gercekten fevkalade
birer gii¢ unsuru oldugu goriilecektir. Evet, kimi zaman, ger-
cekte zaaf olan bazi seyler kuvvet zannedilmekte ve yanlislik
yapilmaktadir. Ancak, boylesi yanlishiklara dugar olunmama-
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st i¢in ahlakiyatgilar" duygularin akil ve imanla birlikte ha-
rekete gegirilmesi gerektigi"ni vurgulamislardir daima... Yani
duygulari tahrik etmek ya da sadece duygulanmak yeterli de-
gildir; bu durumda "hissi davranmis olma"nin yanlisliklari ¢i-
kacaktir ortaya elbette. Iste bu yanlisliklari 6nleyebilmek igin
kisinin sirf hissiyattan hareketle yola ¢ikmasina engel olmak
ve o andaki duygunun, mantik ve inanc olgiileriyle de bag-

dasip bagdasmadigina dikkat gostermek gerekir.

Yerli ve Yersiz Hissi Davranislar

Sa'di bunu soyle aciklar:

Yirtici kaplana acimak

Zultimdyiir koyunlara ancak!

Dogrudur; azginlasmis bir kaplan ya da kurta acimak, koyun-
lara zuliim olacaktir ancak. Yiizlerce koyunu acimadan parga-
ladigin bildiginiz bir kurdun haline nasil i¢iniz yanabilir ki?
Elbette boyle bir davrams, onun zulmiine ortaklik olacaktir!
Kissadan hisse cikarilacak olursa zalimlere aciyanlarin, ger-
¢ekte mazlumlara kars1 acimasiz ve kat1 kalpli olacagi, binae-
naleyh kendisinin de kolayca mazluma zulmedebilecegi neti-
cesi ¢ikar ortayal...

Boyle bir acima ise zaaftir tabii!...
Zalime aciyan bir insan, gercekte zayif bir insandir.

Nitekim zina yapan erkek ve kadinlarla ilgili hitkmii agikla-
yan bir ayet-i kerimede de acikca belirtilmistir bu...

Evli bir erkek zina yaparsa cezasi recmdir; yani taglanarak 6l-
dirilir. Evli oldugu halde zina yapan bir kadin i¢in de hii-
kiim aynidir.
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Kur'an-1Kerim, zinaileilgili cezalandirmalarin amme 6niinde
yapilmasini, boylece insanlardan bir boliigiiniin bu sahneleri
gormesinin saglanmasini emreder. Iste bu sahneleri miisahe-
de sirasinda ruhen zayif olanlar acima duygusuna kapilir ve
bir insanin gozleri 6niinde sopaya yatirilmasina ya da idam
edilmesine dayanamayarak -akliyla degil, hisleriyle- galeya-
na gelip "Insaf edin birazcik canim! Acima duygusu diye bir
sey yok mu sizde?!" deyiverir.

...Eger Allah'a ve ahiret giiniine iman ediyorsaniz onlara
uygulanan azaba mii'minlerden bir grup da sahit bulun-
sun, -onlarin akibetini gorsiin-

Bu lahi bir cezalandirmadir. Ilahi cezalandirma ise biitiin
bir insanligin hayrina olacak sekilde tanzim edildigine gore
boyle bir cezaya carptirilanin haline acimak ve ona karsi mer-
hamet duygusuna kapilmak aslinda merhamet degildir. Zira
insanlik sugu isleyen birine kars1 acima duygusuna kapilmak,
biitiin bir insanliga kars1 kat1 kalpli davranmis olmaya esittir.
Bu durumda ona mi1 acimak gerekir, yoksa onun acimadig:
insanliga m1?!

Yeri gelmisken, glintimiizde de sik sik tartisma konusu edilip
ikide bir giindemde tutulmaya calisilan su idam meselesi tize-
rinde duralim biraz da... Kimileri idam cezasina siddetle karsi
¢ikar ve bunun insanlik dis1 bir davranis oldugunu soyleye-
rek "Kimse 6liim cezasina garptirilmamals; hatta bir cani bile,
ne kadar cinayet islemis olursa olsun idama mahkum edil-
memelidir!" derler. Bunu sdylerken de "Ciinkii, caniyi idam
degil, 1slah etmek gerekir" gibi eksik bir gercegi 6ne siirmeyi
de unutmazlar tabii... Apagik miigalata yapmaktir bu. Bir top-
lumda insanlar elbette ki egitilmeli ve 1slah edilmelidir; kisi,

1- Nur, 2.



Kudret Ekolu Uzerine (2) o 325

cinayet islemeden 6nce bu eylemden caydirilacak sekilde bel-
li bir egitime tabi tutulmali ve onun mesela bir "cani" olmasi-
na engel olunmaya calisilmalidir. Bunu biz de reddetmiyoruz
zaten... Ancak mesele bu kadarla bitmiyor ki... Zira:

1- Sozkonusu egitim ve 1slah mekanizmalarinin toplumda
ideal bir yeterlilige sahip olamama ihtimali var (ki bugiin
mevcut toplumlarin biiyiik ¢ogunlugunda ayni durum var-
dir). Hatta egitim yetersizligi ve 1slah imkanlariin az olu-
su bir yana, bugtinkii toplumlarin ¢gogunda insanlari fesada
iten ve suca sevk ve tesvik eden sayisiz sebep ve unsurlar
mevcuttur!...

2- Toplumda bireylerin egitim imkanlar1 saglanmis ve 1slah
edici insanlar vardir ki onca egitim ve terbiyeye ragmen pekala
cinayet isleyebilmektedirler!... Boylelerine ne yapmak gerekir
bu durumda? Onlar1 hangi "caydiric1 sebep"le durdurabilir-
siniz? Oliim cezasinin kaldirildig1 bir toplumda (bugiin cogu
toplumlarda olugu gibi 1slah imkanlari islerlige konulmadigin-
da ya da konulmussa bile yetersiz kalmasi yiiziinden) "fiilen
1slah edilmemis caniler" hemen harekete gecmeyecek midir?

Onceleri kulaga pek hos gelen bu insancil (!) hareketi tasvib
etmemiz halinde kisinin bir caniye doniismesine sebebiyet
vermis olmaz miy1z? Bu ise caniyi cinayete tesvik etmektir
acikga!... Zira o sOyle diisiinecektir: "Toplum simdiye degin
beni 1slah etmeye calismadi... Cocuklugumda babam, biiyii-
diigtimde ise ne o, ne de bir baskas1 benimle ugrasmaya ve
beni egitmeye yanasmadi." Ve eger 1slah olmaya niyeti var-
sa en iyimser ihtimalle "O halde en iyisi cinayet islemek..."
diyecektir, "Zira bu durumda beni yakalayip hapse atarlar.
O zaman da belki orada bizi 1slah ederler de, biz de adam
olmus oluruz"?!
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Kaldi ki caninin boyle diisiinebilecegini zannetmek de fazlaca
iyimserlik olacaktur...

Kimi zaman da "hirsizin elini kesme" hiikmiinii elestirir ve
bazi dar gortisliiler "El kesmek de neyin nesi oluyor? Cagdisi
ve insanliga aykir1 bir uygulama bu vs." diye velvele koparir-
lar. Dar gortisliiliikten bagka birsey degildir bu aslinda... Hir-
sizin eli kesilmemelidir diyenler gazetelere sdyle bir goz ata-
cak olurlarsa, her giin vuku bulan onlarca hirsizlik ve calinan
nice mal-miilk bir yana, bu hirsizliklar sirasinda nice canlara
da kiyildigini ve vahsice cinayetler islendigini goreceklerdir.
Halbuki hirsizliga yeltenen birisi, kanunun pencesine diise-
bilecegini ve bu durumda dort parmagmin da kesilecegini
bilir ve bundan emin olursa, tistelik Omriiniin sonuna kadar
hirsizlik sugunun canli yiizkarasini -parmaklarmin kesikligi-
ni de- hep tastyacagini goz oniinde bulundurur ve toplumda
dislanacagini diistiniirse bu sugu ayni rahatlikla iseyebilecek
midir yine?

Bir ya da iki hirsizin parmaklar1 kesilmeye gorsiin; kag kisi
ciiret edebilecektir bir daha ¢almaya?!

Bundan 50-60 y1l 6ncesi Mekke'ye giden hacilar, ya da mesele-
yi yakindan duyanlar bilirler; o yillarda Arabistan'da hirsizlik
had safhaya varmisti. Hacc kafileleri silahli olduklar1 ve be-
raberlerinde askeri korumalar bulundurduklar: halde yine de
eskiyalarin korkusundan, iki bin kisiden az adamla yola ¢ik-
maya cliret edemezlerdi. Bunca tedbire ragmen yine de her y1l
nice kafileler eskiyalarin saldirisina ugrar, kafilenin mali-miil-
kii talan olur ve yiizlerce de haci aday1 canlarin yitirirdi.

Suudi hiikiimeti bu hadiseler karsisinda aciz kalinca careyi
had uygulamada bulup kendisine Islami bir devlet siisii de
vererek (clinkii amaci Islami kisast uygulamak degil, cigirn-
dan c¢ikan eskiyalik hadiselerine son vermekti aslinda!) ya-
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kaladig1 eskiyanin parmaklarimi kesiverince kervan soygunu
diye birsey kalmadi. (Suudilerin bu uygulamay1 neden yap-
tiklarini agiklamistik.) Gergi neticede adi hirsizliklarin koki
kesildi ama burada sunu da hemen hatirlatalim ki Islami bir
uygulama siisti verilerek Arafat ve Mina gibi hacilarin yogun
oldugu yerlerde yapilan had uygulamalar: aslinda Suudilerin
"[slam'in iglerine gelen tarafini uygulamalari'ndan baska bir-
sey degildi. Nitekim o yillardaki kervan soygunlariin énem-
li sebeplerinden biri, devrin Suudi yoneticilerini akil almaz
israflar1 yaninda zavalli halka gektirilen agir1 fakirlikti. Bu du-
rum bugiin de aynen devam etmektedir. Bugiin Arabistan'da
zengin kesimi tiimiiyle kral ailesinden ya da kralliga yakin
cevrelerden ibarettir.

Suudiler, Islami bir hassasiyetle degil, sirf bir yontem olarak
bunu uyguladilar ve eskiyaliklar son buldu! Artik hacilarin
yere diistirdiigii kiymetli seylere dahi dokunmaya ciiret ede-
miyor kimse!

Uygulama kismen icra edilen bir had oldugu halde bunca
etkili olmas: diistindiiriicii degil midir? Hirsiz, artik hirsiz-
liga yeltenememektedir, ciinkii hemen cezalandirilacagindan
emindir bu durumda...

O halde suglunun cezalandirilmasina dayanamay1p ona mer-
hamet gostermek, hem sugluyu sucunu tekrarlamaya tesvik
edecek, hem de onun sug islemis oldugu toplum ya da birey-
lere kars1 kisinin kat1 kalpli olmasina sebebiyet verecekti.

Neticede goriildiigii gibi glicii onca savunan ve ideal insan 0r-
negini giiclii insan olarak takdim eden kudretci diinya goriist
sadece diger insani degerleri tantyamamakla kalmamus, savu-
nuculugunu yaptigr "kuvvet'in idrakinden de aciz kalmustir.
Bu okulun savundugu sey aslinda kuvvetin kendisi bile degil,
onun bir boyutu ve sadece bir kism1 olan "fiziki kuvvet'tir.
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Hadislerde Gercek Giic¢

Gergek kuvvet ise kisinin kendisini asarak baskalarinin yardi-
mina kosmasidir. Muktedir bir ruha sahip olan insan, ogluna
ogiitte bulunurken "Mazluma yardimac ol, zalime diisman
kesil!"! diyebilen insandir.

Evet, Hz. Imam Ali'nin (a.s) cimlesidir bu... Ogullar1 Hz.
Imam Hasan ve Hiiseyin aleyhisselamlara vasiyette bulu-
nurken, giiclinlizi mazlumun yardimima kosmada,diisenin
elinden tutmada ve zalimin karsisina dikilmede kullanin, der.
Gergek gii¢c budur iste. Yoksa Nietzsche hazretlerinin insa-
nogluna tavsiye ettigi kiskangliklar, bedhahliklar, kin ve nef-
retler gii¢ degildir asla; bunlar, olsa olsa beseri marazlar ve
zaaflardir ancak. Insanlarin kétiiliigiinii isteyen, suna buna
kalbinde kin besleyen, intikam duygulariyla yanip tutusan,
insanlara eziyet ve iskence etmekten zevk alan sadist vb. biri-
sinin giiclii, hatta saglam oldugu nasil iddia edilebilir? Bunlar
gli¢ degil, zaaftirlar; bu hassalara sahip bir insan i¢in ancak
"hasta" tabiri kullanilabilir. Saglam bir insan gii¢lii oldugu
nisbette kiskanghiktan uzaklasir; kisinin giicili arttik¢a nefret
ve intikam olgulari zayiflar... Gergek giicle bu marazi hassalar
arasinda ters bir orant1 vardir yani...

Hz. Imam Hiiseyin'in (a.s) fevkalade zarif ve carpici bir ciim-
lesi vardir, adeta uzman bir psikolog dikkatiyle sdyle buyurur
Imam: “Giiclii olus, kini giderir.”? Evet, kendisini yeterince giic-
lii hisseden birisi, diger insanlara kin beslemez. Bunun karsi
kutbunda zayif insan yer alir; zayif insan daima bagkalarina
kin giidecek, herkesi kiskanacaktir, benliginde zaaf duygusu-
na kapilmanin tabii neticesidir bu.

1- Nehcii'l-Belaga, 47. mektup.
2- Belagetii'l-Hiiseyin, s.89.
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Zaaf konusunda Hz. Ali'den (a.s) nakledilen pek giizel bir
ciimle vardir ki bu climlede de "giybet"e isaret edilir. Emirii'l-
Mii'minin'e hangi ¢esit insanlarin giybete diiskiin olduklar1
ve bagkalarmi cekistirip durmaktan zevk aldiklari soruldu-
gunda "Zaaf ve acz i¢indeki insanlar...” diye cevap verir !

Zaaf ve acz iginde bulunan insanlarin yapabilmeye muktedir
olduklar1 maksimum eylem giybetten ibarettir, bunun Gtesine
glicleri yetmez. Ruhen giiclii olan ve herhangi bir zaaf ya da
acz tasimayan bir insanin giybete tenezziil etmesi muhaldir.
Boyle birisi giybeti girkin bulur, bagkalarinin ardi sira kotii
konusmay1 zaaf ve korkaklik addeder. Hz. Ali'nin (a.s) giy-
beti bir zaaf belirtisi saymas1 ve giiglii insanin asla giybete
tenezziil etmeyecegini belirtmesi hayli ilging bir tespittir. Ali
(a.s) zinay1 da bir zaaf belirtisi sayar o; "Zina, namus gayreti
tasimayan aciz insanlara mahsus bir ameldir” der ve "Yeryiizii ku-
rulandan beri zerrece iffet ve namus gayretine sahip bir insanin zina
yaptigr ya da baskalarimin iffetine g0z diktigi goriillmemistir” bu-
yurur. Bundan da zinaya, ancak namussuz insanlarin tenez-
ziil ettigi neticesi ¢ikar ki, namussuzluk da bir zaaftir aslinda.
Baskalarinin namusuna 6nem vermeyen birinin kendi namus
anlayisinin da gevsek olacag1 apagik ortadadir.

Ama Nietzche efendi bu gibi giicleri gii¢ olarak tanimamak-
tadir, ona gore gii¢ sadece pazu ve silah giictidiir, demir ve
celigin eziciligidir. Onun giiglii insan1, uzmancadir, iri yapil
bir hayvan gibidir, giigliidiir, ama insanin ruh giictinden ne
haberi vardir boylesinin, ne de nasibi!

Binaenaleyh fslam okulunda kuvvet de insani bir deger ve ke-

maldir, Islam'1 kdmil insaninin simasinin bir ¢izgisidir. Islam,

1- Nehcii'l-Belaga, Hikmetli Sozler: 461.
2- Nehcii'l-Belaga, Hikmetli Sozler: 305.



330 o0 insan-1 Kamil

zayif insan1 begenmez, Allah Teala gevsek ve gligsiiz insanla-

r1 sevmez!

O halde Islam'da sadece gii¢ degil, onun yaninda baska de-
gerler de gereklidir, buna ilaveten, Islam'in megru bildigi
kuvvetle Nietzche efendi, tasavvufcular, Makyavel ve benzer-
lerinin mesru saydig1 kuvvet pek farklidir. Islam, insandaki
mesru gligleri tanir ve onlar1 takviye eder, ama bunun sonucu
Nietzche'nin tahmininden cok farkli olur. Islam'mn "gii¢" bildi-
gi sey, neticede toplumun hayrina olan seydir.

Nietzche ise, insanin acitma duygusunu "zaaf" telakki eder,
halbuki ona "mesele acimak degil, comertliktir, bagis ve bii-
ylkliiktiir, hayra vesile olmaktir!" demek gerekir. Meseleye
bir de bu agidan baksana Nietzche efendi! Meseleyi bir de
"Giiglti bir insanin mi1 topluma hayri dokunur, zayifin mi?
Hayra sebep olmak gii¢ miidiir, yoksa zaaf m1?" seklinde de-
gerlendirsene efendi!! Hayra sebep olmak tabii ki giicle miim-
kiindiir; zaafla degil! Simdi sevgi okuluna gelelim:

Sevgi Ekoli

Bu ekol daha ¢ok Hindistan'da teblig olunmus ve bir yere ka-
dar da Hiristiyanlar tarafindan yayilan bir diisiince okuludur.
Hiristiyanlar her ne kadar dinlerini sevgi dini olarak tanim-
larsalar da, onlarinki zaaf ve "zaaf severlik"tir aslinda. Ama
Hint ekolii "sevgi ekolii" olarak adlandirilabilir. Sahi, sevgi
ekolii nedir?

Sevgi ekoliinde insanin kemali insanlara hizmet ve onlara iyi-
likte bulunmaktir, yani Nietzche'nin tam kars: noktasi! Nis-
tzche ne diyorsa, bunlar onun tersini soylemektedir. Bunlar,

1- el-Kafi, c.5, s. 59.
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"esasen miitkemmel insan, hemcinslerine iyiligi dokunabilen
insandir" derler. Insanlik, bireyin hemcinslerine hayrinin do-
kunmasidir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi her ne kadar bati-
lilar pratikte bu ash uygulamiyorlarsa da, insanlik derken on-
lar da, insanlara iyilikte bulunmay1 kastederler. Yani orada da
basin ve yayinin "insanca" veya "insanlik dis1" derken kastetti-
gi mihver anlam budur. (Tabi bu arada tekrar vurguluyorum:
batililar bu anlami kastetseler de bu anlam ve mananin batida
bugiin hicbir gecerliligi yoktur.) Mesela "falan sey insancadir"
derken "insanlara faydasi vardir" denilmek istenir, "insanca
degil" derken de "insanligin hayrina degildir" denilmektedir.
Kisacas1 bu goriise gore insanlik, insanlara hizmetten baska
birsey degildir. Bazen bizim sairlerimiz arasinda da bu miiba-
lagaya rastlanir, mesela Sa'di bir siirinde soyle demektedir:

Ibadet, insanlara hizmetten bagka sey degildir,
Ibadet tesbihten, seccadeyle abadan ibaret degildir

Tabi burada Sa'di'nin baska bir amaci var, onun kastettigi
kimse; ibadeti takkeyle tespih ve seccadeden ibaret goren ve
insanlara iyilikte bulunma gibi bir kayg: tasimayan tasavvuf-
cu ve dervis goriiniimlii yoz insanlardir. Aslinda Sa'dinin
kendisi de bir dervis ve tasavvuf ehlidir, ama burada yoz ta-
savvufcular1 kastetmekte, insanlara iyilikte bulunma kaygisi
tasimayan dervisleri elestirmektedir. Ancak, 6nce miibalagali
bir giriste bulunmakta ve "fbadet, insanlara iyilikte bulun-
maktan baska sey degildir" demektedir.

Bazen bagkalar1 bunu daha uygunsuz ve yanlis tabirlerle dile
getirir ve mesela "Icki i¢, minber yak; ama baskalarini incit-
me!" derler.

Bunlara gore diinyada bir tek yanhs ve ¢irkin davranis vardir,
o da, insanlar1 kirmak. Yegane iyilik de insanlar1 raz1 etmek-
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tir! Sevgi okulunun 6zetle sozii sudur: Yegane iyilik, insanla-
ra iyilikte bulunmak, yegane kotiiliikse insanlar1 incitmektir!

Kur'an da Iyilik ve Ozveriye Davet Eder

Simdi bu okulun degerlendirmesine gelelim. Insanlara iyilik
ve ihsanda bulunmanin {slam nazarinda insani bir deger ol-
dugu siiphesiz. Insanlarin kaygisini sinede tasimak ve onla-
ra hizmeti vazife telakki etmek elbette ki Islam nazarinda bir
kemal ve olgunluktur, ayn1 zamanda pek yiice bir kiymet ve
deger de tasir. Ama Islam bunun saltlastirilip tekellestirilme-
sine karsidir. Bunu biraz agalim simdi:

Kur'an-1 Kerim goyle buyurur:

Siiphe yok ki Allah; adaleti, lituf ve keremde bulun-
may1, yakinlara ihsan etmeyi emreder, fahsadan -insana
yakismayan biitiin ¢irkin ve hayasizca amellerden- ko-
tiiliiklerden ve zorbaliklardan sakindirir. Size 6giit ver-
mektedir, umulur ki 6giit alip diisiiniirsiiniiz’

Gortildiigi gibi, Allah Teala Miisliimanlar1 adalete ¢cagirmak-
tadir. Adalet, insanlarin hak ve hukukuna riayet edip kim-
senin hakkini ¢ignememektir. Ayrica ihsanda bulunmak da
emredilir ki, sosyal agidan degil de, ahlaki acidan bakildigin-
da adaletten de tistiin bir ameldir ihsan. Allah Teala, sadece
insanlarmn haklarmni ¢ignemeyin demiyor, aynit zamanda ken-
di mesru haklariniz hususunda fedakarlik ederek insanlara
iyilikte de bulunun diye emrediyor.

Kur'an'in emirlerinden olan fedakarlik ve 6zveri bagkasini
kendine yeglemek demektir; kendi ihtiyaci oldugu halde bas-
kasimnin ihtiyacini gidermeyi tercih etmektir. Fedakarlik ve 6z-

1- Nahl, 90.
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veri, insanligin en gorkemli tavirlarindan biridir ve Kur'an'da
da fevkalade oviilen bir davranistir. Nitekim Mekke'ye hicret
eden muhacirleri kendilerine yegleyen Medineli ensar hak-
kinda Kur'an soyle buyurur: "...Kendilerinde bir ihtiya¢ olsa
bile -kardeslerini- 6z nefislerine tercih ederler."’ veya bir
baska yerde, adina "Hel Eta" da denilen "Insan" veya "Dehr"
suresinde Hz. Ali (a.s) Hz. Fatima (a.s), Hasan ve Hiiseyin ve
tiim Ehl-i Beyt (hepsine selam olsun) yaptig1 muazzam 6zveri
karsisinda onlar1 fevkalade 6verek sdyle buyurmaktadir:

Kendileri pek ihtiya¢ duyduklar1 halde, yemekleri-
ni yoksul, yetim ve esire yedirirler de "Biz size ancak
Allah'in r1zasi icin yedirmedeyiz, sizden ne bir karsilik
istiyoruz, ne de bir tesekkiir!?

Bu ayetin niizul sebebini biitiin Miisliimanlar duymustur.
Hasan ve Hiiseyn'in (a.s) hastalanmasi iizerine Hz. Ali'yle
(a.s) Hz. Fatima (a.s) {i¢ gilin orug¢ adaginda bulunur ve adak-
larmi yerine getirirler. Hz. Ali (a.s) ¢alisip biraz arpa getirir,
Hz. Zehra (a.s) bundan ekmek pisirir. Iftar sirasinda bir mis-
kin -fakir- kapiy1 ¢alar, ekmeklerini ona verirler. Diger iki ge-
cede de bir yetim ve bir esir kapiy1 galar ve yegane iftarliklar
olan ekmeklerini onlara verirler, ki bunun tizerine yukaridaki
ayetler nazil olur.

Kisacast mesele ihsan ve fedakarlikta bulunmak, 6zveri tasi-
maktir. Islam tarihi bu tiir fedakarlik 6rnekleriyle doludur.
Bir Sevgi Ornegi

Sevgi ve merhamet duygulari, Islam'm daima benimsedigi
seylerdendir. Su meghur olay1r her miisliiman duymustur:

1- Hagr, 9.
2- Insan, 8-9.
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Bir giin Hz. Resulullah (s.a.a) evladim1 kucagma almis, onu
Opmekte sevip oksamaktayken orada bulunan- sahabeler-
den- biri "Benim on tane ¢ocugum var ve simdiye degin hic-
birini bir tek defa olsun 6pmiis degilim!" der.! Rivayette Hz.
Resulullah'in (s.a.a) bu sdzden ¢ok rahatsiz oldugu, yiiziintin
ifadesinin degistigi ve "Baskasina merhamette bulunmayana Al-
lah Tela merhamet etmeyecektir!” buyurdugu,” bir bagka rivayet-
te de "Allah senin kalbinden merhameti kazims, ne gelir elden?!”
dedigi gecer.

Bu konuda daha pek ¢ok hadis ve rivayet mevcuttur. Emirii'l-
Mii'minin Hz. Ali'nin (a.s) hayati bunun en bariz érnegidir,
basli basina sevgi ve merhamet timsalidir o; zayifin karsisinda
Hz. Ali'nin (a.s) merhamet ve sevgi deryasi cosuvermektedir.

Batida Insani Duygular

Daha 6nceki bahislerimde dogulu ve batili tiplerin ruhi yapi-
sina deginmis ve batililarin genellikle kat1 kalpli olduklarinm
vurgulamistim. Bizzat batililar da bunu itiraf etmekte; seve-
cenlik, samimiyet, igtenlik ve fedakarlik gibi tavirlar1 "dogulu
olmanin 6zelligi" olarak tanimlamaktadirlar. Hatta ebeveynin
kendi evlatlarina, evladin ebeveyne, kardeslerin yekdigeri-
ne karsi sevgi duydugu cok az goriiliir onlarda. Dogulular
da bunun farkina varmis olacak ki "Insani duygular sadece
doguda var, batidaki yasam ¢ok ruhsuz ve kupkuru! Orada
kendi aralarinda adalet vardir, sosyal adalet vardir; ama duy-
gu, sevgi, ihsanda bulunma ve benzeri seylerden eser yoktur
orada demekteler."

1- Iste Nietsche'in okulu da budur zaten! Cocugu 6pmek ona merhamet
gostermektir, merhametse Nietzch'e gore zaaftir, giiclii bir adam asla
bu tiir zaaflar gostermez!

2 - Camiu-s Sagir, c.2, s.183.
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Dostlardan biri anlatirdi, mide ameliyati i¢in Avusturya'ya
gitmis, oglu da orada tahsil ediyor. "Ameliyattan sonra neka-
hat devresi tamamlaninca oglumla bir lokantaya gittik, bana
cay, kahve 1smarlamakta, etrafimda firil firil donmekteydi.
Yakin masalardan birindeki bir kari-kocanin dikkatle bizi iz-
ledigini farkettim" diyor, "Oglum yanlarindan gegerken ona
bir seyler soylediler, dondiigiinde ne konustuklarini sordum.
Oglumdan benim kim oldugumu, nigin bana bunca hizmet
ettigini sormuslar. Babasi oldugumu soyleyince "olabilir" de-
misler, "Babana bunca hizmet niye?!" Oglum onlarin manti-
giyla cevap verebilmek icin "Ben burada onun gonderdigi pa-
rayla okuyorum, o para gondermezse halim ne olur?!" demis,
onlar pek sasirarak "Yani calisip kazandigi paray1 sana mu
veriyor hala?!" diye sormuslar, oglum olumlu cevap vermis,
bu yiizden acayip mahluklar goriiyormuscasina hayretle bizi
seyrediyorlard: oradan, derken, dayanamayip bizim masa-
ya geldiler. "Bizim de bir oglumuz var, yillardir yurt disinda
okuyor." dediler (tabi oglum daha sonra onlarin hig evlatlar
olmadigini ve bunun yalan oldugunu 6grendi.) Otuz yil 6nce
birbirleriyle tanisip nisanlanmislar, biraz birbirimizi taniya-
lim, sonra evleniriz demisler ve 30 yildir bir tiirlii evlenmeye
firsat bulamamaglar!

Merhum Ayetullah Burucerdinin Almanya'ya gonderdigi
rahmetli Muhakkiki bey ¢ok ilging bir olay anlatir, sdyle der-
di: Bizim zamanimizda orada miisliiman olanlar arasinda
bir profesor de vardi. Bilgili ve arastirmaci bir insandi, sik
sik goriisiirdiik. Omriiniin son yillarinda kansere yakalandi,
hastahanede yatiyordu. Oranin Miisliimanlariyla kendisini
ziyarete gittigimiz bir giin bize igini dokiiverdi, "Hastalig1-
min ilk giinleri kanser teshisinde bulundular" dedi, "Karimla
oglum gelip, madem ki kansersin, 6leceksin demektir; hadi
bize eyvallah" deyip gittiler! Adamcagiz1 o hasta haliyle ora-
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da birakip gidiyorlar! Profesoriin kimsesi olmadigindan sik
sik ziyarete giderdik. Bir giin hastahanede 6ldiigiinii haber
verdiler. Cenazesini almaya gittik. Oglu da gelmisti. Biz "Hig
olmazsa babasinin cenazesine gelmis" diye diisiiniirken, o gi-
dip cenazeyi hastahanenin kadura boliimiine satmis, parasin
alip gitmeyi bekliyormus!!

Adaletin Fedakarliga Onceligi

Maksadim burada gergek hayat hikayeleri anlatmak degil,
evet, batililarin duygu fakiri olduklarinda hig stiphe yok! Asil
tizerinde durmak istedigim sey, bizim de adini "duygu" de-
digimiz bir ¢ok seyin aslinda duygu olmadig, gercekte cogu
bencillikleri de duygusallik ve insanlik telakki etme hatasina
kapildigimizdir.

Duygusallik ve sefkatli olma; insanin kendi mesru hakkin
bagkalar1 yararina kullanmasi demektir. Boyle bir adamin
daha &nce bir sinifi tamamlamasi gerekir, o sinif nedir? Iste:
Boyle biri her seyden 6nce, baskalarinin haklarini ¢igneme-
meli, herkesin hakkina saygi gostermeli, kendi hakkini ara-
yabilmeli ve sonra da kendi hakkini diger insanlarmn lehine
kullanabilmelidir. Bunu basarabilen insan hissiyat ve duygu
sahibidir, ancak bdyle biri igin "sosyal duygulu insan" tabiri
kullanilabilir.

Halbuki Oyleleri de vardir ki, kendi haklarina hi¢bir zaman
kanaat etmezler; durmadan para kazanmanin pesindedirler,
helal haram bilmezler, kimsenin hakkina saygi gostermez,
herkesin hakkini cignerler. Iste boyle biri, giiniin birinde bir
arkadast i¢in birkag bin tiimen' para harcayinca biz bunu duy-

1- Ttimen: fran para biriminde 10 riyal=1 tiimendir -cev-
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gusallik, sefkat ve sosyal duygu zannediyoruz, hayir, onun-
ki sosyal duygu degil, bencilliktir, duygu somiiriisiidiir, isim
yapmaktir. Kendisini comertmis gibi gosterip baskasina kar-
s1 biiyliklenmek isteyen birinin bu tiir bir davranisi insanlik
degildir ki. Nice insanlarin hakkini hukukunu ¢igneyip, isine
geldiginde, bir insan i¢in bunlar1 biraz harcayiveren biri "in-
sansever" degildir ki! Bizim yaptigimiz -bu tiir- seylerin ¢ogu
insan severlik sayillmaz gercekten!

Bir bagka 6rnek vereyim; mesela kimimizde bir huy vardir,
admi1 da "konukseverlik" koymusuzdur, "Biz mert adamiz-
dir, mert adamin kapist da herkese agiktir!" deriz. Her giin
misafir vardir, biri gelir obiirii gider, yemege kalir, yatiya
bile ¢agirilir... Bu, esasen ¢ok giizel ve iyidir, ama bagkalari-
na zulmetmemek sartiyla! Evimizde esimiz olarak bulunan
kadincagizin da ser'an bir hakki vardir, biz ona evde calis-
masini emredemeyiz, bunu kendi istegiyle yapar ancak; ama
biz "misafirimiz var!" diye onu sikintilara sokuyor, zahmet-
lere diisiiriiyor, bunun adina da "misafirperverlik" diyoruz!
"Bizim kapimiz herkese aciktir!" diyoruz... Ama, bagkalarina
zulmederek birilerine yapilan bu "misafirperverlik" misafir-
perverlik degildir ki!

Hz. Ali (a.s) evde, esi Hz. Fatima'ya (s.a) yardim ederdi. Hz.
Zehra (s.a) ev isini kendi segerdi, esi ona zorla ev isi yaptirmaz-
ds, sevgili esini zahmete diisiirmek istememekteydi ¢tinkii.

Bir insanin evine her giin misafir getirmesi ve giiniin birinde
esinin "yorgunum ben" demesi karsisinda parlayip "O halde ¢tk
git evden!" diye giirlemesi nasil "misafirperverlik" olabilir?!

O halde bu tiir davranislar da sosyal duygu degildir aslinda.
Ama bu arada gergekten ve samimi bir 6zveri olursa, o baska-
dir elbette. Davraniglarinin sosyal duygu temeline dayali ol-
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masini isteyen biri her seyden 6nce adil olmali, yani bagkalari-
nin hakkini ¢ignememelidir. Bu sartla fedakarlikta bulunmasi
ve mesela kendi haklarindan feragat etmesinin hicbir sakincasi
yoktu. Biiyiik alimlerimiz arasinda dyleleri vardir ki, kimsenin
hakkina tecaviizde bulunmamaya biiyiik 6zen gostererek ya-
samiglardir. Boyleleri; evlerinde bir kez olsun esi veya gocuk-
larina bir tek defa dahi emrivakide bulunmamuiglardir !

Biiytiik taklit mercii ve merhum Ayetullah Hac1 Seyh Abdul-
kerim Hairi'nin iistad1 olan rahmetli Mirza Muhammed Taki
Sirazi (r.a) hazretlerinin kendi evinde de kimseye bir tek defa
emir vermemis oldugu pek meshurdur. Hatta bir defasinda
rahmetli hastalaniyor; esi de piring ¢orbasi yapmis ona, ye-
megi ocaga koyup gidiyor hanimi, o da hasta, dylece yatiyor
ve yerinden kalkacak hali de yok. Birkag saat sonra evdekiler
gelmediginde, ¢orbanin ocakta dylece durdugunu goriiyor-
lar. Yerinden kalkamadigindan, hi¢ kimseye emrivakide de
bulunmak istemediginden Oylece birakmis. "Esime seslenir
de o corbay1 bana getir" desem ser'an dogru olur mu?" endise-
si duymus. Esi mutfakta kendi rizasiyla ¢alistyor, ama ondan
corbay1 istemesi bir emrivaki olabilir diye diistiniiyor.

Demek ki duygu, 0zveri; ancak bencillik, ¢ikar planlari ve
gosteris i¢in olmamasi sartiyla degerlidir.

Gercek Bir Ozveri Ornegi

Sadr-1 Islam Miisliimanlarimin Mute savaginda gosterdikle-
ri bir davranis vardir ki cidden sasirtict ve takdire sayandir.

1- Tabi, kendi sahsi isleriyle ilgili konularda boyleydiler; evlat egitimi
ise elbette ki bundan farkli bir durumdur, "Bana bir bardak su getir
de igeyim!" demenin, cocugun egitim ve terbiyesiyle ilgisi yoktur.
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Mute savaginda birkag kisi agir yaralaniyor, siirekli kan kay-
bediyorlar, kan kaybettikleri i¢in de susuyorlar tabi. Bir miis-
ltiiman, yaralilara su vermek icin kirbayla oraya gidiyor. Ya-
ralilardan birine vermek icin egildiginde o, biraz 6tedeki bir
yaraliy1 gostererek 6nce ona su yetistirmesini istiyor. Ona gi-
dince o da diger bir yaraliy1 gosteriyor. O yaraliya su vermek
isterken onun can verdigini goriiyor! Bir digerinin basucuna
gidince onun da 6ldiigtinti goriiyor. Karsilastig birinci yarali-
nin yanina gittiginde onun da can teslim ettigini goriiyor. Fe-
dakarlik budur iste; kendisi siddetle ihtiya¢ duydugu halde,
baskasini kendisine yeglemektedir gercek fedakarlik!

Sevgi Ekoliine Elestiri

Sevgi ve bu sevgiden dogan "salt hizmet" okulunun elestiril-
mesi gereken iki boyutu var. Sevgi ve hizmet elbette ki insani
bir degerdir; ama insani degerlerin tamami degil, bu degerle-
rin bir parcasidir sadece! Daha 6nce gii¢ ve kuvvet okuluna
yonelttigimiz iki nokta burada da gegerlidir:

Bu elegtirilerden ilki, bu okulun da tek boyutlu olmas: ve di-
ger degerleri unutup her seyi sevgi ve hizmete hasretme hata-
sina diismesidir. Sevgi, bagislama ve comertlik insan icin bir
kemaldir. Felsefeciler de bunlarin kemal sifatlarindan oldu-
gunu kanitlamiglardir. Bunlarin kemal oldugundan 6tiirti de
Allah Tealanin zat-1 vacibinin sifatlarindandir ve Allah Teala
"mutlak feyiz sahibi"dir. Bu mezkur vasiflarin kemal oldugu
kuskusuzdur. Bunlarin hatasi, diger degerleri biisbiitiin unu-
tup "varsa yoksa insanlara hizmet ve onlar1 sevmek!" demele-
ri ve insanlig1 bu boyutla kisitlamalaridir.

Diger taraftan gii¢ okulu nasil "gii¢"ti tanimlamadan hataya
kapilmus, "gizli ve maddi gii¢"ten bagka bir gii¢ tamimayarak
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ruhi, ahlaki, manevi, fikri giicleri hi¢ hesaba katmamuistiysa,
bu okulda da ayni hata gbze carpmaktadir.

Insanlara hizmet ve onlara iyilik ne demektir sahi? Insanlarin
neyine ve ni¢in hizmet? Evet insanlara hizmet etmek iyidir,
ama hangi insana, neden ve nasil? Mesela insanlarin midesine
mi? Evet, a¢ insanlar elbette ki doyurulmalidir, hig stiphe yok-
tur bunda. A¢ doyurulmals, giplak giydirilmelidir; insanoglu
acliktan, soguktan ve sicaktan korunmali, basini sokacak bir
evi, barki da bulunmalidir, 6zgiir degilse 6zgiirliigiine ka-
vusturulmalidir; biitiin bunlar dogrudur ve hepsi de Allah'in
kullarma hizmettir. Ama burada su soru s6z konusudur: Ne-
tice ne olacaktir? Nihai gaye nedir? Insanlarin sirf bir ihtiya-
cint karsilamis olmakla onlara iyilik ve hayirda mi1 bulunmus
oluruz gercekten? Insanlar kendi kendilerine hizmette bulun-
muyor, kendi kendilerine diismanlik ediyorlarsa ne olacak?
Yani kendi can diismanlar1 kendileri olacak sekilde cehaletle
davraniyorlarsa, saadet yolunu bilmedikleri gibi kotii yolda
ve kétiiliik yolunda yiiriiyorlarsa, bunu gérmezden gelip "Bu
durum bizi irgalamaz, biz mideleri doyuralim, yeter" diye-
bilir miyiz? "Midesi doysun da, ondan sonra ne yapacaksa
yapsin, hangi yolu tutacaksa tutsun, nasil olacaksa olsun" mu
demek gerekir?! Yoksa insanlara yapilan bir hizmet "insanliga
bir hizmet oldugu siirece"mi degerlidir? Yani insani degerlere
bir hizmet olursa mi1 degerlidir yoksa? Allah'in kullarina yapi-
lacak bir hizmet, elbette ki insani degerler dogrultusunda ve
bu degerlere paralel olursa gerekli ve degerli olabilir. Insani
degerler dogrultusunda gergeklesmeyen bir hizmetin higbir
olumlu anlam ifade etmeyecegi apacik ortadadir.

Insanlara Hizmet, Imanin Baslangicidir

Burada su noktay: iyi kavramak gerekir: Bazilar1 "Allah'n
emirlerinin tamamui, biitiin ibadetler ve esasen imanin esasi,
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insanlara hizmettir; iman da, esasen inananlara hizmet ede-
bilmek igin gereklidir netice itibariyle! Allah'a ibadet etmeli-
yiz, ¢linkii bu ibadetin 1s1§1nda inanlara daha iyi hizmet im-
kan1 dogmaktadir." demektedirler. Onlara gore biitiin dinler,
biitiin ilahi emirler ve insanlik tarihinin biiyiiklerinin emir
ve diisturlar1 hep insanlara hizmetin gerceklesmesi icindir.
Insanlarin "ne icin var oldugu'nu ise diisiinmezler. Evet, in-
sanlara hizmet gereklidir, ama kendilerine hizmet edilen bu
insanlar ne yapacaktir sonra? Plani, programi nedir o insanla-
rin? Hicbir plan ve program yoktur bu diistincede!

Durum bu olmamalidir, iman insanlara hizmetin baslangic ve
onctli degildir asla; ibadet, insanlara hizmet i¢in emredilmis
degildir asla; bilakis," insanlara hizmet imanin baslangici ve
ibadetin onciilii" durumundadir. Insana hizmettir ki akilli ol-
manin mukaddimesi ve diger insani degerlerin baslangic ve
hazirligidir. Yani biz, insanlar1 iman ¢izgisine sokabilmek i¢in
hizmette bulunmaliy1z, onlar1 Allah'a ibadete yoneltmek, di-
ger insani degerlere kavusmalarini saglamak i¢in hizmet go-
tiirmeliyiz, bagka bir gayeyle degil.

Insanlara hizmet imanmn baslangicidir; iman,insanlara hizme-
tin baslangici degil! Bunlar yekdigerinden ayr1 da degildir.
Islam budur iste; Islam okulunun goriisii budur ve dikkatle
bakilacak olursa bunun ne kadar dakik ve dogru bir goriis
oldugu da kolayca anlasilir.

Eger insanlara hizmet, imanin bir baslangic1 ve dnciilii olmaz-
sa biitlin insanlar1 "insan oluslari"ndan soyutlayarak deger-
lendirmemiz gerekecek ve "insancil" degil, sirf "insanoglu"
oldugu icin yaklasmamiz gerekecektir onlara. Daha once de
belirttigimiz gibi o zaman Cumbe'yle Lomumba'ya ayni gozle
bakmamiz gerekecektir. Ciinkii her ikisi de insandir, midesi
vardir, ikisi de ag ve ¢iplak kalabilirler; yani zooloji agisindan
bu iki canl1 arasinda higbir fark yoktur.
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Bazi ciddi dergileri okudugumda bir bakiyorum kimileri, Ts-
lam irfanmi 6vmiis olabilmek icin "Bizim ariflerimiz pek bii-
yiik insanlarmus, biiyiik seyler soylemisler" diyor; "Nedenmis
0?" diye sordugumuzda "Ciinkii irfanin gayesi halka hizmet-
tir" diye cevap veriyorlar.

Ama gercek hig de boyle degildir! Irfamin nihai gayesi halka
hizmet degildir asla! Irfan yolunun baslangici veya ilk men-
zillerinden biri halka hizmet olabilir, evet, halka hizmet et-
mek irfanda vardir ve olmasi da gerekir; ama halka hizmet,
irfanin nihai hedefi degildir. Halka hizmet, irfanin nice onctil
ve mukaddimelerinden biridir sadece, ser'i deyisle beyan et-
mek istersek, bunu soyle ifade edebilmemiz de miimkiindiir:
Allah'a yakin olmak, Allah'in kullarina hizmet etmenin mu-
kaddimesi degildir; insanlara hizmet etmek Allah'a yakin ol-
manin ve O'nun rizasini kazanmanin mukaddimesidir.

Demek ki sevgi okulunun da iki kusuru var: Biri, sevgiyi ye-
gane deger telakki etmesi, digeri de sevgiyi insanligin nihai
noktast sanmasidir. Bagka bir deyisle bu okul, insanligin ula-
sabilecegi en yiice dorugu insanlara hizmet ve onlari sevmek
seklinde tarif etmektedir. Ama Islam bunu kabul etmemek-
tedir. Islam, insanlara hizmet ve onlar1 sevmeyi gerekli bil-
mekte ve bunu bir deger olarak kabul etmektedir, ama Islam
nazarinda nihai degil, 6n degerlerden biridir bu. Yani insanin
kat etmesi gereken yolun sonu "halka hizmet"e ¢ikmaz; "halka
hizmet" meselesi bu yolun katedilmesi gereken bir kismidir
sadece, ise buradan baglanabilir, ama is bu noktada bitmez
asla, insanin nihai gayesi baska seydir.

Ve la havle ve la kuvvete illa billahi'l-aliyyi'l-azim.

(Yiice ve ulu Allah'a dayanmayan hig bir gii¢ ve kuvvet yoktur.)



12. Oturum

SOSYALIZM EKOLU
UZERINE INCELEME
VE ELESTIRI







Bismillahirrahmanirrahim

"Hamd, biitin varliklari yaratan, dlemlerin Rabbi Allah'a mahsustur. Salat
ve selam Allah'in kulu, Resuli, habibi, seckin kildigi, O'nun sirrini koru-
yan, elciligini teblig eden efendimiz, peygamberimiz ve mevlamiz Ebu'l-
Kasim Muhammed'e ve onun tertemiz, masum Ehl-i Beyti'ne olsun."

Elizu billahi mine's-Seytani'r-recim
(Kovulmus seytanin serrinden Allah'a siginirim)

De ki: Ey kitap ehli! Aramizda ortaklasa (dl¢ii ve adil
dengeyi saglayacak) bir kelimeye gelin; (o da): Allah'tan
baskasina kulluk etmememiz, hicbir seyi O'na ortak
kosmamamiz ve Allah't birakip bir kismimizin bir kis-
mimizi rabler edinmememizdir.'

Insan-1 kdmil konusundaki okullardan biri de sosyalizm eko-
liidiir. Bu okulda insanligin kemali ve (kusuru) eksikligi iki
seyde Ozetlenebilir: Kusur, insanin kisisel istikametlere yo-
nelmesi; kemal ise, toplumsal hedeflere yonelmesidir. Bu,
insanin "ben" hissi olduk¢a kusurlu olacagi ve ancak "ben"
ortadan kaldirdigl zaman kamil olacag1 anlamina gelmekte-
dir; fakat bu, irfan okulundaki "ben"in yok edilmesiyle aym
manada degildir.

Arifler "ben"in, "O" i¢in yok edilmesini istemektedirler. Yani,
birinci tekil sahis zamiri olan "ben", ti¢iincii tekil sahis zamiri

1 - Al-i imréan, 64.
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"O"dan maksatlar1 Allah'tir; "ben"in "O"nda yok olmasi, insa-
nin Allah'da yok olmas1 demektir.

Bu okul, "ben"in kirilmasi ve yikilmasina taraftar olmasi baki-
minda arifler mektebiyle benzerdir. Ama bu bezerlik "O"nun
ortaya ¢ikmasi igin degildir, belki sadece "ben" zamirinin or-
tadan kaldirilmasi bakimindandir. Ciinkii sosyalizm okulun-
da "ben", "biz"in ortaya ¢ikmasi i¢in yok edilir. Onlara gore
insan-1 kamil, arif olan bir insan degildir; kendi "ben"ini top-
lumda yok eden bir insandir. O dyle bir insandir ki "ben"i hig
hissetmez, hep "biz"i hisseder.

Baska okullarin ¢ogu bu gortisti kabul etmisler, hatta "ben"i
"O"nun ortaya ¢ikmast i¢in yok eden okullar bile. "Biz"in orta-
ya ¢ikmasina karsi ¢itkmamislar ve "ben"in "biz"e doniismesi-

ni himaye etmislerdir.

Bu Mektebin Goriisiiniin Ozeti

Insan-1 kdmil, "ben"ini "biz"e doniistiirmiis bir insan olarak
bilen bu okula gore, hicbir yerde "ben"e ait bir sey yoktur,
"biz"e ait seyler vardir; bu aidiyyet "biz" olmanin sebebidir.

Insanlarla ilgili seylere baktiginiz zaman onlarm iki gesit ol-
dugunu goriirsiiniiz: Biri, her toplumda bulunan "biz"le ilgili
islerdir. Mesela, acaba Fars dili bizim malimiz m1 dir? Hayir.
"Ben" ad1 sizin maliiz midir? Hayir. Onun mali bagka birinin
midir? Hayir. Fars dili bir toplumundur. Peki, vatan kimin-
dir? Bir kisinin mali degildir, bir toplumun malidir. Buna ben-
zer her sey, yani toplumu ilgilendiren her ne varsa bir ferdin
degildir ve bunlar fertleri bir yapar.

Biz ayni dili konustugumuz icin basklariyla birlikteyiz, yani
dil "biz"e aittir, "ben"e degil. Ayni sekilde vatan da "biz"e ait-



Sosyalizm Ekolit Uzerine o 347

tir, bir kigiye ve sahsa ait degildir. Iste bunun icin biz ayni
kiiltiire sahibiz, ayn1 dine ve ayni1 gondile sahibiz. "Biz"le ilgili
her seyin "ben"le alakas1 yoktur, bir yonii, yoktur; ortak bir
yonii vardir, bu, fertleri "biz" yapar.

Ote yandan, 6zel yonii bulunan fertleri ayr1 ayr ilgilendiren
seyler de vardir: Benim evim, benim param, benim elbisem,
benim halim ve benim otomobilim. Benim evim artik sizin
degildir, benim malimdir; benim param sizin paraniz degil-
dir, bizim paramiz da degildir, benim paramdir.

Insanla ilgili bu tiir seyler 6zeldir.

Ozellikle ilgili olan seylerin "bencillik" oldugunu séyliiyor.
"Ben"i ne yapiryor? Kisisel miilkiyet, 6zel miilkiyet. "Bizi" ne
yapiyor? Toplu miilkiyet, ortaklik. Oyleyse insanlarin kamil
olmasinin 6l¢iisii "biz" olmasidir ve "biz" olmasinin Ol¢iisii de
ozelliklerin ortadan kalkmasi ve sosyalizmin, 6zelligin yerine
gecmesidir.

Onlarin bir iddiasina gore insanligin baslangicinda ortaya ¢1-
kan toplum, miisterek bir toplum olmustur. Miilkiyet olma-
mustir, "benim yerim", "senin yerin", "benim servetim" ve "se-
nin servetin" s6z konusu degildir. Her sey ortakti. Beser, bir
cennette ve huzur iginde hayat siirmekteydi. Tipki eski dinle-
rin soyledigi gibi bizim atamiz baslangigta cennette idi sonra
isyan etti. Iste bunun icin cennetten kovulmus ve yeryliziinde

yasamaya mahkum edilmistir.

Onlara gore bu konu, insanin cennette ortak bir hayat siir-
diigliniin ve "biz" olarak yasadiginin diger bir tabiridir.
"Ben"yoktu, bir isyandan sonra mahkum oldu ve bu isyan
sebebiyle ortak cennetten kovuldu; o isyan kisisel miilkiye-
tin ortaya cikmasidir. Kisisel miilkiyet ortaya c¢ikti$1 zaman
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insan saadet cennetinden kovulmus, sikintilara zorluklara
dugar olmustur, simdi hala ayn1 sekilde bedbaht bir hayat
surmektedir.

Insanin tekrar cennete donebilmesi igin edecegi tovbe, miilki-
yetten tovbe etmektir. Eski dinlerin dedigi gibi insanin sonra
(tekrar) gidecegi, oncekinden daha miikemmel ve daha giizel

bir cennettir.

Insan ne zaman bu biiyiik giinahindan tovbe eder de ferdi
miilkiyet yerine ortaklig1 getirirse, iste o zaman tekrar kendi
insanlik ve ademiyet makamina ulagir.

Miilkiyetin ortaya ¢ikmasinin, zulmiin ortaya ¢ikmasi oldu-
gunu ve zulmiin de miilkiyetten kaynaklandigini soyliiyor-
lar. Bunun igin (miilkiyetin ortaya ¢ikmasiyla), "somiiren" ve
"somiiriilen" ortaya ¢ikti. Insan, sémiiren ve somiiriilen oldu-
gu stirece eksiktir; beserin arasinda bu esitsizlikler ve seviye
farklar1 bulundukg¢a mesela biri Demavend dagina ¢ikarken
diger biri de korkung bir uguruma diiserse insanlik asla saa-
det yiizii goremez; saadeti ancak bu farklar1 ortadan kaldirip

diimdiiz bir ¢ol gibi esit hale getirdigi zaman gorebilir.

Bu beraberlik ve esitligin hakim olmasindan sonra, kardeslik
ortaya gikar. Iste 0 zaman insan, eksik insan degildir, miikem-

mel insandir.

Demek ki bu okul, insanin kemalini kisisel bagliliklarin ko-
vulmasinda ve insanin biitiin ihtiyaglarinin ve onun arka-
sindan gelenlerin, 6rnegin somiirenler ve somiiriilenlerin (ki
somiirme her iki tarafta binlerce kusur ve eksikligi yaratir,
bunlardan biri kin digeri de hirstir) kokiiniin kazinmasinda
gormekte ve insanin kemalinin ancak o zaman ortaya ¢ikaca-

gin1 savunmaktadir.
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Bu Mektebin Temel Hatas1

"Ben'in "biz"e doniisme ve "ben"in ortadan kaldirilma gaye-
si sosyalistlere mahsus bir diistince degildir. Onlara ait olan,
gosterdikleri yoldur ve o da sundan ibaret: "Ben'i ortaya ¢i-
karan 6zel miilkiyet' ve "biz"i ortaya ¢ikaransa ortak mdtilki-
yettir.2

Sosyalistlere sOyle bir cevap verilebilir: Acaba "beni ortaya
¢ikaran" dediginiz sey, bir esyanin mi1 insana, yoksa insanin
mi bir esyaya bagli olmasidir? Esas konu budur. Acaba insan-
la ilgili bir sey olsa, yani insan ona sahip olsa ve esya onun
miilkii olsa, bu, "ben yapan"midir? Fertler arasina bir sinir mi1
ceker, bir kale mi insa eder, birligi mi bozar, yoksa bunun aksi
mi olur? Insanin esya iizerine miilkiyeti, esyanin insana bagh
olmasi "benligin" kaynagi degildir, konunun tersidir. Insanin
esyaya sahip olmasi, esyanin insan iizerinde miilkiyeti, yani
insanin esyanin kulu olmas: bizim ariflerimizin tabiriyle es-
yaya goniilden baglilik "Ben'cil yapar. Para sahibi olmak in-
san1 "ben" yapmaz ve "biz" olmay1 ondan almaz, paraya kul
olmak insam "ben"cil yapar ve "biz" olmay1 ondan alir.

Sosyalizm mektebi, "ben"ler "biz" olana kadar miilkiyetin or-
tadan kaldirilmas gerektigini syliiyor. Oysa Islam mektebi,
miilkiyeti ortadan kaldir demiyor; insani, insan yap, insani
iyi terbiye et, insana yiice fikirler ver diyor. Mesela insanin bir
esyaya sahip oldugunu diisiinsek, esya ona ait ise ve bir seyin
kulu degilse o insan 6zgiirdiir. Acaba hangi insan "biz"dir?
O, manevi ozguirliigiinden baska hicbir seyi olmayan bir in-
san midir? Eger bir insanin hicbir seyi yoksa "biz"midir? Ha-
yir, buna delil olarak su gosterilebilir: Bir esyaya bagli olma-

1- Esyanin topluma degil, ferde aitligi.
2- Esyanin ferde degil, topluma aitligi.
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yan, gonliinde bir esyanin ilgisi bulunmayan bir insan1 esya
kendine esir edemez. O hi¢bir zaman "ben'cil olamaz. Onda
"ben"yoktur ve daima "biz"dir.

Bu durumda her iki tarafa da sdyle 6rnek veriyorlar:

Biz bazi insanlarin diinyada esyaya sahip oldugu halde, on-
larin terbiyelerinin, ahlaklarmin onlar1 esyanin kulu ve kolesi
yapmadigini daima goriiyoruz;' "ziiht" gercek manada boyle-
dir. Nehcii'l-Belaga'ya gore ziiht (diinyay1 terk etme), diinya-
dan bagimsiz olarak yasamak ve diinyanin kulu olmamaktir.

Hz. Ali'ye Gore Diinya

Hz. Ali s6yle buyuruyor:

Diinya! Seni bosadim, hem de talak-1 selase ile, bu bosan-
manin doniisii yoktur. Ey Diinya! Benden uzak dur! Diin-
ya! Allah'a and olsun ki sana, beni hor ve zebun edesin
diye uymam ve teslim olmam!?

Hz. Ali daima diinyanin karsisinda, yani esyanin karsisinda
bir isyan ve bas kaldirma durumundaydi. Hicbir zaman, ru-
huna penge atmasi igin diinyaya miisaade etmedi. "Ben, beni
istedigin yere gotiiresin diye yularimi senin eline vermem"
iste bu, tam Islami ziihttiir, Islami 6Slciiler dogrultusunda
diinyayn terktir. Ozgiir yasamak ve kendini diinya nimetleri-
ne satmamaktir.

Hz. Ali yine soyle buyuruyor:

1- Burada yalniz bir taraf igin 6rnek verilmistir, ikinci durumun 6rne-
ginde hi¢bir seyden faydalanmayan ama esyaya bagliliklar: olan kisi-

ler vardir. "Biz"i yok olmustur. Boylelerinin "Ben"i, "Biz"i olamaz.
2- Nehcii'l-Belaga, 45. Mektup.
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"Diinya pazarinda, iki tiir insan vardir: biri kendini satar
parasini alir, digeri de diinyada kendini satin alir ve hiir
birakar."

Vaktiyle Hz. Ali, kendisinin olan dirhem ve dinar1 eline alip
ona bir miiddet bakmis ve soyle buyurmustur:

"Ey para! Sen avcumda oldukga benim degilsin."

Bu, bizim sdyledigimizin tam aksidir. Biz, "Para ancak benim
cebime girdigi zaman benimdir; elimden ¢ikti$1 zaman be-
nim degildir" diyoruz. Oysa Hz. Ali: "Sen benim elimde olduk-
¢a benim degilsin” buyuruyor. (Neden) Benim elimde oldukga
benim degilsin! Senin malin olmaliyim, senin kélen olmali-
yim, seni korumaliyim ki seni harcayayim. Seni korudukga,
bekgiligini yaptik¢a sen benim hizmetimde degilsin, benim
malim degilsin, ¢iinkii ben senin hizmetindeyim ve ben se-
nin malin olmusum.

Hz. Ali bir kasabin oniinden gecgerken, kasap Hz. Ali'yi go-
riince:

"Bugiin pek giizel etler getirdim, arzu ederseniz buyurun
alin" dedi.

Hz. Ali:

"Param yok.” buyurunca, kasap:
"Onun parast i¢in sabrederim" dedi.
Hz. Ali:

"Ben kendi karnima sabretmesini séylerim, neden senden et alayim
ki sen de parast icin bekleyesin? Ben sana bagli ve bor¢lu olmamak
icin karnimzi bekletirim” buyurdu.

1- Nehcii'l-Belaga, Hikmetli s6zler: 133.
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"Benlik"ten Kurtulmanin Yolu
Gonli Temizlemektir

Islam mektebi soyle diyor; eger insan1 "ben" olmaktan kur-
tarmak ve "biz" yapmak istiyorsaniz, onun igini 1slah ediniz,
onun esyanin kulu olmasina miisaade etmeyiniz, yoksa kisi-
sel miilkiyetin inkar edilmesiyle, bu derdin devasi olmaz.

Burada iki okulun varligindan bahsetmemiz lazim gelecektir.
Bu ekollerden biri, "Miilkiyet isleriyle hig ilgimiz yoktur, ne ka-
dar farklilik olsa da 6nemli degildir, yalniz ice bakilir" diyor.

Obiir mektep de, "Evet, esas olan ictir, ama dis temizlenme-
dikge i¢ temizlenmez" diyor. Biz Islam'da disa da dikkat edil-
digini goriiyoruz. Islam, distaki uygunsuzluklarin giderilme-
sini, miilkiyeti tamamaiyla ortadan kaldirmadan, ister.

Islam, gesitli yollardan, toplumun esit olmasini ister ama ayn
zamanda "ben"in "biz"e doéniismesi icin bunu yeterli gormez,
bunun gerceklesmesi i¢in bir gergegi ruhlara hakim kilmay1
gerekli goriir.

Edebiyatta gecen "muzaf" ve "muzafun ileyh™ olaymi duy-
mugsunuzdur mutlaka. Sosyalizm ekoliinde biitiin dikkatini
"muzaf'lara yonelterek "Bu muzaflar "ben" ile bir araya gel-
diginde, mesela "Benim evim" veya "Benim param" olarak
kullanildiginda "ben"i "ben" eder. Muzaflar 6zellik ifade etti-
ginden "ben" ortaya cikar. Oyleyse "muzaflar" yok edilmeli,

ortadan kaldirilmali" diyorlar.?

1- Bir seyin baska bir seye isnadi sonucu "muzaf" ve "muzafun ileyh"
ortaya ¢ikar. Mesela "Benim evim" dendigi zaman "ev" muzaftir ve
"ben" ise muzafun ileyh.

2- Biliyorsunuz bunlar asilda hem eski zamanlarda ve hem de yeni do-
nemde ortaklik ilkesi s6z konusu olmustur, ancak bir engelle karsila-
silmistir. Hatta Rusya'da komiinizm ihtilalinin baglangicinda kadinin
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Ama bu mektep, "hayir" diyor. Hayir, bu "ben"in muzaflar1
bir is yapmiyor, is yapan "ben"in "muzafun ileyh'"leridir belir-
tileridir, diyor sonra da "Ben nedir?" Yani bu "ben" neye bag-
lidir? Eger bu "ben" kisisel islere bagli ve siirl1 6zelliklere sa-

"o

hip olursa "ben" "ben" olur..."! ama ruh toplumsal islerle ilgili
olursa, mesela bir fikre, iman ve Allah'a baglh olursa, o zaman

"ben", "biz"e doniismiis olur.

Bu okulun taraftarlar1 soyle diyorlar: Biz bir yandan ¢ok es-
yaya sahip olan, fakat "ben"leri "ben"likten ¢ikmis ve "biz"
olmus ¢ok insan goriiyoruz. Onlarin hicbir seye baglhliklar
kalmayip "ben'leri "biz" oldugu zaman her seye hem sahip
olurlar, hem de onlarin, "ben"leri "biz" olur. Ciinkii artik onla-
rin ruhlar esyaya bagh degildir.

Hz. Ali, hayatta iken boyleydi. Onun yonelislerle dolu bir ha-
yat1 vardi. Evinde esi ve cocuklariyla beraber bir gece yiyebi-
lecegi, yiyeceklerinden baska bir seyi yoktu.

Hz. Ali, o zamanin diinyasinda biiyiik bir {ilkenin yoneticisi
oldugu gitinleri yasadi. Halkin cani {izerinde yetkiliydi. Dev-
letin hazinesi elinin altindaydi. Isteseydi her cesit nimete ula-
sabilir ve "ben"ini her sekilde tatmin edebilirdi. Fakat ne her
sey elinin altinda oldugu zaman ve ne de higbir seyi olmadig:
zaman onun "ben"i, "ben" olmadi. O daima "biz" oldu. Daima
kendini unutur ve bagkalarini distintirdii.

Demek ki bu felsefe dogru degildir, ¢iinkii "ben"in "biz" olma-
s1igin 6zel miilkiyetin ortadan kaldirilmasi lazim degildir.

ortaklig1 meselesi dnerilmistir, ancak 1936 yilinda bunu temelli kal-
dirmiglardir. Burada da "ben" ve "biz" meselesinin s6z konusu oldu-
gunu fakat uygulanabilir bir is olmadigini goriiyoruz.

1- Burada esas metinden diisen bir kisim vardir ancak mukaddimede
zikrettigimiz gibi bu son iki oturumun bantlar1 elimizde yoktur.



354 0 Insan-1 Kamil

Benlik Sebeplerinin Miilkiyette
Sinirli Olmayisi

Ote yandan sosyalizm ekoliine verilen bagka bir cevapta sdy-
le soyliiyorlar: Insanin istedigi ve ekonomik isler cinsinden
olmayan o seylerin hepsinin miilkiyetini ortakliga doniistii-
relim ki bir defa "ben" "biz" olsun. Hayatin bir boliimiinde
miilkiyetin s6zkonusu oldugu ekonomik isler vardir. Ancak
ekonomik islere bagli olmayan, miilkiyetin s6z konusu olma-
dig1 pek cok kisimlar da vardir, 6rnegin "makam" ve "kadin"
konusu. Bunlarin kiymeti insan i¢in ekonomik islerden ¢ok
olmasa da, az degildir.

Bazen insan parasi, pulu ve her neyi varsa bir kadinin ugruna
harcamaya hazirdir veya biitiin servetini ve varligini, diinya
capinda, sosyal hayatta ¢ok sohreti olan bir makam elde ede-
bilmek icin kaybetmeye hazirdir. Bunlar1 ne yapacaksiniz?
Acaba esitlik olsun diye biitiin kadinlar1 birbirinin tizerine
dokiip, onlardan biri digerinin aynisi olan tek tip bir kadin
mu tiretelim? Cinsel iliskide ortaklik sorun olmasa bile -oysa
bugiin biitiin komiinist tilkelerde yoktur- sonugta herhangi
bir evde giizel bir kadin ve baska bir evde ¢ok ¢irkin bir kadin
oldugunda; bu konu tekrar "ben"ligi glindeme getirir.

Peki makam nasildir? Birinin sosyalist bir tilkenin baskan ol-
dugunu varsayarsak (tekrar ediyorum ki bu bir gercek degil,
sadece varsayimdir), o kisi beslenme ve ulasim bakimindan
diger insanlarla, halkla esit midir? Mesela falanca sosyalist
tilkenin bagbakan1 ekonomik imkanlardan faydalanma baki-
mindan, filan fabrikada ¢alisan bir isci ve filan tarlada ¢alisan
bir ciftciyle ayni seviyede midir? Biitiin bu varsayimlar dogru
olsa bile o bagbakanlik makaminda oldugu i¢in her giin ytiz-
lerce fotografi gazetelerde yayinlanir, bir giinde ad1 radyolar-
dan biitiin diinyaya duyurulur ve televizyonlardan diinyaya
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tanmitilir. Simdi, fabrikanin bir kosesinde suskun oturan isci
de ayni imkanlardan yararlanabiliyor mu? Bunlar1 onlarin
aralarinda paylastirmak miimkiin degildir. Isci ile basbakam
esitleyemeyiz.

Bir parti liderligi ister istemez bir kisiye mahsustur ve onun
yardimcilig1 bagska birine, bas miidiirliikk de diger birine...
Boylece bir grup en {iistte diger grup da onun altinda olacak-
tir. Idari makamlar da béyledir.

Hal boyle ise "ben"in, "biz"e doniisebilmesi igin sadece 6zel
miilkiyetlerin ortadan kaldirilmasi da yetmez. Biz 6zel miilki-
yetin kaldirildig: yerlerde "ben"in "biz"e doniismedigini gor-
diik; savaslar, kavgalar ve tasfiyeler onlarin igine girer ve reka-
betler agiga ¢ikar. Hatta bunlarin iki biiyiik devi (Cin ve Rusya)
hala birbiriyle catisma halindedirler.! Catismalarinin sebebi de
karsilarindaki emperyalizmdir, (Amerika'y1 kastediyor) ken-
dileriyle dostluk kursun diye birbirleriyle yarisiyorlar.

Bunlarin hepsi "ben"lerin "biz"e dontismediginin isaretiydi ve
onlarin soyledikleri palavradir.

Surasi dogrudur ve biz de kabul ediyoruz; miilkiyetin "benlik"
yapan ¢ok etkisi vardir. "Biz" olmayla ¢ok catismalar1 vardir.
Bunun igin Islam'da servetin dengelenmesi cok miihimdir.
Ancak bu, meselenin (bu esitsizliklerin) ortadan kaldirilmast
icin ve "ben"lerin "biz"e doniismesi i¢in yeterli degildir. Son-
ra bu "biz" konusunun (onlarin arasinda) lafu glizaftan bagka
bir sey olmadigini ve kendi aralarinda ihtiyag bas gosterince
konunun daha farkli oldugunu gortiriiz.

Gergek bir okul olarak burada "ben"in "biz"e doniismesinin
insan-1 kamil olmanin ilk sartlarindan biri oldugunu biliyo-

1- M. Mutahari'nin bunlar1 1970 lerde vazettigini unutmayalim (Cev.).
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ruz ve bunu kabul ediyoruz, ama bir kimsenin "ben"in "biz"e
doniismesiyle insan-1 kamil olacagini sanmasi yanlistir, dog-
ru degildir.

Sosyalizm mektebi de tek degere sahip, tek boyutlu bir mek-
teptir. Buna gore: Biitiin insani degerlerin "ben"in "biz"e do-
niismesinde oldugu dogru degildir. "Ben"in "Biz"e doniigsme-
sinden baska degerler de vardir. Biz 6nceden inceledigimiz
okullarda bunlardan en azindan birine 6nem verildigini agik-
lamistik. Oyleyse yalniz bir seyi insanligin degeri olarak bil-
mek dogru degildir.

"Ben"lerden (Kurtulup) "Biz"
Olmanin Yolu; Iman

Ikinci olarak bu "ben", daha énce "O'na doniismiis olursa, ha-
kikaten "biz" olur. Yani ariflerin de dedigi gibi "ben", "O"na
doénmeden "biz"e doniismez. "Ben'"lerin "biz" olmasmin yolu
"ben"lerin 6nce "O" olmasidir, yani Allah'a iman olmasidir:

De ki: Ey kitap ehli: Aramizda ortaklasa (6l¢ii ve adil
dengeyi saglayacak) bir kelimeye gelin; (o da): Allah'tan
baskasina kulluk etmememiz, hicbir seyi O'na ortak
kosmamamiz ve Allah'1t birakip kismimizin bir kismi-
mizi rabler edinmememizdir.’

Mubhatap, kitap ehli olanlardir: Ey kitap sahibi olanlar! Yahu-
diler, Hiristiyanlar, Mecusiler ve Zerdiistiler! Gelin hepimizin
bir kelime ve hakikat etrafinda toplanalim.

Bizim ve sizin aranizda ortak olan bir hakikat etrafinda. Bu

hakikatin 6zelligi "ben"den olmayisidir, "sen"den olmayisidir,

1- Al-i Imréan, 64.
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"biz"den' ve "siz"den olmayisidir. Genel anlamiyla "biz"den
hikayet eden bir hakikattir. "biz"i de "siz"i de kapsar, hem "siz
hem "biz" o hakikate ortagiz.

Ben peygamber oldugum icin Allah yalniz benim Allah'imdur,
Hiristiyan oldugun igin senin Allah'mn degildir, Yahudi oldu-
gun icin senin Allah'in degildir, Zerdiisti oldugun i¢in senin
Allah'in degildir, diyemem. Bu tasin, bu suyun ve havanin
Allah't degildir diyemem. O her seyin Allah'idir. Onun her
seyle irtibat1 vardir. Eger insan O'na baglanirsa sinirli bir seye
baglanmis olmayacagindan "Benligi" sinirlandirilamaz.

O, benim veya senin baglanacagin ve savas ¢ikmasina sebep
olacak bir para degildir.

O, her seyi kendi etrafinda toplayabilen bir gercektir. Gelin
topluca "biz", olalim, ama hangi arag vasitasiyla?

Bir iman vasitasiyla, bir fikir vasitasiyla, bir kelime vasitasiy-
la: Allah. Gelin topluca "biz" olalim, ama 6nce hepimiz "O"

olmaliy1z

"O" oldugumuz zaman, "O"nun karsisinda olan bu benlikler
aradan kalkinca, hepimiz tek renk oluruz, "O" oluruz. Iste o
zaman hepimiz "biz" olalim diyebiliriz.

"Aramizda ortaklasa (6l¢ii ve adil dengeyi saglayacak) bir ke-
limeye gelin" Yalniz O'na tapinalim ve O'na ortak kosmaya-
lim. Sonra buyuruyor:

"Allah'1 birakip bir kismimizin bir kisminizi rabler edinme-
memizdir." "O"na dogru gittigimizde "O" oluruz. "O" oldugu-
muzda da "biz" oluruz. Iste yalmz o zaman "biz" olabiliriz.

1- "Biz" kelimesi burada "Siz"in karsinizdadir, "Ben"in degil.
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(Bu esnada) bazilarimiz, bazilarimizi kendi rabbi (yani kendi
ilah1) olarak se¢gmez. Hanlik, beylik ve usaklik ortadan kalkar;
somiiren ve somiiriilen laflar1 ortadan kalkar, seviye farklar
ortadan kalkar, ama bir sartla; oradan baslamak sartiyla:

"Aramizda ortaklasa (Sl¢ii ve adil dengeyi saglayacak) bir ke-
limeye gelin; (o da): Allah'tan bagkasina kulluk etmememiz,
higbir seyi O'na ortak kosmamamaiz ve Allah't birakip bir kis-
mimizin bir kismimizi rabler edinmememizdir."

i§te Kur'an'a inananlarin daima bahsettikleri "biz" olma, budur.

Namazda, Allah'a hamd ettikten sonra O'nu Oviiyoruz
"Hamd, alemlerin Rabbi Allah'adir" diyerek Allah'a hitab
ediyoruz ve soz veriyoruz. Ben yalniz namaz kiliyorum ve
benim namazim kisiseldir. Yani Allah'im sana tapimiyorum,
demek istiyoruz. Ancak bunu "yalniz, sana ibadet eder ve
ancak senden yardim dileriz" seklinde soyliiyoruz:

Ey Allah'im "biz" yalniz sana tapiyoruz ve "biz" yalniz senden
yardim istiyoruz.

"Ben" yalniz sana tapiyorum demiyoruz. Namazin sonunda;
"Allah'in selami tizerimize ve Allah'mn salih kullarinin {izerine
olsun" diyoruz.

Sadi'nin Siirinde Eksik Olan Mana

Ademoglu, birbirinin organi (gibi)dir. Ki ayn1 cevherden
yaratilmistir. Zamandan birine bir dert gelse diger organ-
larin da diizeni bozulur. Bagkalarinin derdine aldirmryor-

san sana insan adini vermek yakismaz.

Sa'di'nin bu siiri cok 6nemli bir teshiste bulunmustur. Hem de
hakli ve dogru bir teshistir bu. Hz. Peygamberin bir hadisinin
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tam terclimesi gibidir. Ama biraz eksiktir ve o hadis-i serifin
tamamiyle asli gibi degildir. O hadis-i nebevi soyledir:

Iman ehlinin, karsilikli dostluk ve karsilikli sefkati bir viicu-
dun organlar gibidir. Acaba bir viicudun pargalarindan olan
bir organ rahatsizlandig1 zaman, diger organlar rahat uyuya-
bilirler mi? O organ ne kadar aci1 ¢ekerse ¢eksin (bize ne) diye-
bilir mi? Veya 6teki organlar onunla beraber ac1 ¢eker mi?

Hz. Peygamber, diger organlarin bu ac1 ¢eken organin acisin
iki sekilde paylastiklarin1 buyuruyor: Biri uykusuzluk digeri
de ateg (hararet)tir. Diger organlar uyumuyor ve daima ates
iginde yaniyorlar. Ornegin bagirsakta bir rahatsizlik olsa veya
bobrekte bir tas olsa, el de uyumuyor, bas da uyumuyor kalp
de uyumuyor; beden asla istirahat etmiyor, ¢linkii bir organ
ac1 cekmektedir. Ates, bir organda ortaya ¢ikan bir rahatsizli-
ga karsi, bedenin tiimiiniin bir tepkisidir.

Ancak Hz. Peygamber, “Mii'minin misali, bir viicut gibi olmasi-
dir” seklinde buyurmakla viicudun bir ruh istedigine dikkat
¢ekiyor. Bir viicudun biitiin organlarinin "O" olmasi sonra da
"biz" olmasi i¢in bir ruh lazimdir.

Acaba viicut 6lmiisse siz bir organi kitir kitir dograsaniz, di-
ger organlar bunu hig hisseder mi? Hayir. Ciinkii viicutta ruh
yoktur. Biitiin mii'minleri bir yapan bu ruhtur. Ciinkii bunlar
o ruhta bir olmuslar, "biz" olmuslar ve birbirleriyle, dertles-
mektedirler. Iste o ruh imandir; "Aramizda ortaklasa (6lcii ve
dengeyi saglayacak) bir kelime"dir.

Ciinkii mii'min iman sahibidir ve "Aramizda ortaklasa (6l¢ii
ve dengeyi saglayacak) bir kelime" onlara hitkmetmektedir.
Onlarin "ben"leri "O" olmustur. Zaten goniildas ve derttas ol-
muslardir. Ama "Ortak bir kelimesi" olmayan insanlar boyle
degildirler.
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Hz. Peygamber (s.a.a), mii'minleri, bir ruhu paylasanlar ve

ortak bir kelimenin hiikmii altinda olanlar diye tanitmistir.

Sa'di, "Ademoglu birbirinin organidir" demekle hata etmistir.
Ademoglu, "Aramizda ortaklasa (6l¢ii ve dengeyi saglayacak)
bir kelime" olmadikca asla bir viicudun organi olamazlar ve

degildirler. Ademoglunun birbirinin organ1 oldugu yalandir.

Acaba Amerikalilar ve Vietnamlilar, Ademogullar1 midir?
Yoksa degil midir? Eger Vietnamlilarin Ademoglu oldugunu,
Amerikalilarin Ademoglu olmadigini veya tam aksini soy-
lersek dogru degildir. Hayur, her ikisi de Ademogludur ama

Ademoglunun bir viicudun organi oldugu yalandur.

Ademoglu ne zaman bir ruh ve bir "ben" onlara hiikmederse,
yani onlarin "ben"leri "O"da son bulursa, bir imanda hallolur-
sa, onlarda hi¢ "ben" kalmadiysa, o zaman birbirleriyle dert-

lesirler. O zaman:

Zamandan birine bir dert gelse

Diger organlarin diizeni bozulur.

Demek ki bu ekolde insan-1 kamil konusunda yanhs bir hii-
kiim vardir. Biitiin degerler unutulmus ve yalniz bir deger
kalmistir, o da "biz" olmaktir. Bu "biz olmak" dogru bir s6z-
diir, yani bir insanin "ben"i "biz"e doniismedikge insan-1 kamil
degildir, ama "ben"i "biz"e doniisen bir insanin, insan-1 kamil
olacagini sanirsaniz yanilirsiniz. "Biz" olmak insan-i kamil'in
simasindaki hatlardan sadece biridir, onun simasimnin biitiin
cizgileri degildir.

Bir diger hatalar1 da "ben"leri ortaya ¢ikaran seyin 6zel miilki-
yet oldugunu sanmalari ve 6zel miilkiyetin kaldirilarak ortak

miilkiyetin getirilmesiyle bu sorunun ¢oziilecegi vehmidir.
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Tilki ile Devenin Hikayesi

Birkag y1l 6nce derginin birinde bir hikaye okumustum. O hi-
kayede bir deve ile bir tilki arkadas oluyorlar ve tilki deveye,
gel ortak bir hayat siirelim, yasadigimiz bu hayatin sahsilikle-
rini, 6zel miilkiyeti ortadan kaldiralim, bir birimizle dost, miit-
tefik olalim ve hatta birbirimizi "Yoldas" diye ¢agiralim. Ben
sana "Deve yoldas" diyeyim; sen de bana "Tilki yoldas" de;
"ben" aramizda s6z konusu olmasin. Hatta ben hi¢bir zaman
"benim ¢ocugum" demeyeyim; "Bizim ¢ocugumuz" diyeyim
ve sende kendi yavruna "benim deve yavrum" deme, "bizim
yavrumuz"de.

Gel "ben"i tamamiyle ortadan kaldirip "biz"e doniistiirelim.
Ben bundan sonra senin palanmna "bizim palanimiz" sen de
benim kuyruguma "bizim kuyrugumuz" de, boylece aramiz-
da benlik sozkonusu olmaz, dedi.

Zavall1 deve buna inanmsti. Birkag giin ortak bir hayat siir-
diikten sonra bir olay meydana geldi. Tilki birkag giin avlana-
madi. Cok huzursuz ve sinirli oldugu bir giin ortak evlerine
geldi, aghiktan midesi kaziniyordu, goziine devenin yavrusu
ilisti, onu bir koseye sikistirip pargalayarak karnini afiyetle
doyurdu.

Eve donen deve yavrusunu arads, tilkiye sorunca, bilmiyo-
rum haberim yok dedi. Deve, yavrusunun cesedini goriince-
ye kadar aradi. Yorgun diismiistii ve kim benim yavrumu bu
hale getirdi diye basina vuruyordu.

Deve "benim yavrum" deyince, tilki hemen: sen hala akillanma-
migsin "benim yavrum" diyorsun? "Bizim yavrumuz" de, dedi.

"Ben" bu sekilde "biz"e dontisecek olursa o zaman "tilki ile
deve"nin sekli ortaya gikar.
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Oyleyse bu mektep insan-1 kAmil konusunda yeterli degil-
dir. Bu mektepte yalniz bir degere -o da eksik bir sekilde-
yonelinmistir.

Egzistansiyalizm Teorisinin Ozeti

Bu oturum sonunda bagka bir mektepten kisaca bahsedece-
giz: Onun ayrintilarini ise gelecek oturumda aciklayacagiz.

Bugiin pek revag goren bir okuldur bu. Insan-1 kamil igin giz-
digi resimden ve onlarin bahsettigi insani degerler bakimin-
dan sosyalizm okulunun karsisinda olan bir okul oldugunu
sOyleyebiliriz.

Sosyalist okulda daha ¢ok toplumsal yonlere 6nem verilmis-
tir. Sosyalizme gore insan, biitiin insanlar arasinda esitlik,
ortaklik ve birlik oldugu zaman, insan-1 kamildir. Bahsettik-
leri "Ortak miilkiyet" (yalandan) toplumsal istikametlere yo6-
nelmektedir.

Arz edecegimiz gibi bu mektepte ne kisisel degerlere ne de
toplumsal degerlere yonelinmistir. Dikkat ¢ekilen konular:
Hiir irade sorunu, hiir diisiince sorunu, kisisel hakimiyet ve
bagimsizlik sorunu bu okulun en ¢ok 6nem verdigi seylerdir.
Bu okula gore insan-1 kamil, "ben"i her tiirlii baskidan uzak
bulunan, hiir olan, hig bir giiciin ona etki etmedigi, mutlak bir
hiirriyet icinde hayat siiren, iradesi hiir olan insandur.

Bu mektepte gercek insanlik igin bir 6l¢ii soylemek lazim ge-
lirse, o da "hiirriyet"tir ve hiirriyetin baglangicinin da "bilgi"
oldugunu soylerler.

Onlara gore insan-1 kdmil, yani hiir insandir, insan ne kadar
hiir olursa o kadar kamildir; ne kadar baska seylerin etkisin-
de kalirsa, onun insanlif1 o kadar azalir.
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Hatta bu okula gore iman sahibi olmak, Allah inanci ve
Allah'a kulluk, insanin insanhgmi azaltir, kusurlu kilar.
Ciinkii iman, insan1 Allah karsisinda boyun egmeye, Allah'a
kul olmaya zorlar. Allah'a kars1 kulluk, insanin hiirriyetini
ortadan kaldirir. Insan-1 kdmil her seyden bagimsiz olan bir
insandir. Onun i¢in dini baglardan da kurtulmus olmalidir.
Hafiz soyle soyliiyor:

"Bu mavi gogiin altinda baghlik rengi tasiyan her seyden
hiir olanin himmetinin kolesiyim ben."

Eger bu masmavi gogiin altinda yasayan birinin hicbir seye
baghlig1 yoksa o kamildir.
"Ay yanaklar yiiziinden ortaya ¢ikan

Biitiin gamlar onun sevgisiyle seving olur."
Veya bagska bir yerde soyle soyliiyor:

"Acikca soyliiyorum ve dedigim icin sevingliyim

Agkin kolesiyim ve her iki diinyada azadim."

Egzistansiyalizm mektebi diyor ki: Hayir. "Ask kolesiyim" de-
mek yanlistir, her iki cihandan azadim, agktan da azadim ve
hatta o ay yanaklara ilgili olan seylerden de. Insanlik, yani
hiirriyet, hiirriyeti ortaya ¢ikaran, gerektiren sey, insaniyet,
yani bas kaldirmak, her seye kars: asi olmak ve hicbir seye
teslim olmamak... Insallah gelecek oturumda bu okuldan ¢ok-
ca bahsedecegiz.

Ve la havle ve la kuvvete illa billahi'l-aliyyi'l-azim.

(Yuce ve ulu Allah'a dayanmayan hig bir glc ve kuvvet yoktur.)






13. Oturum

EGZISTANSIYALIZM
EKOLU UZERINE
INCELEME VE ELESTIRI







Bismillahirrahmanirrahim

"Hamd, biitin varliklari yaratan, dlemlerin Rabbi Allah'a mahsustur. Salat
ve selam Allah'in kulu, Resulii, habibi, seckin kildigi, O'nun sirrini koru-
yan, elciligini teblig eden efendimiz, peygamberimiz ve mevlamiz Ebu'l-
Kasim Muhammed'e ve onun tertemiz, masum Ehl-i Beyti'ne olsun."

Elizu billahi mine's-Seytani'r-recim
(Kovulmus seytanin serrinden Allah'a siginirim)

Ey iman edenler! Allah'tan saygi ile korkun; her kisi ya-
rn icin 6nceden ne gondermisse ona dikkatle baksin.
Allah'tan saygi ile korkun. Siiphesiz ki Allah, yapagel-
diklerinizden haberlidir. Artik siz Allah'1 unutan ve
bu yiizden Allah'in da onlar1 kendilerine unutturdugu
kimseler gibi olmayin. Iste onlar ilahi sinirlar1 agip azan
kisilerdir.

Onceki oturumumuzda insan-1 kdmil konusunda, bugiiniin
yeni okullarindan biri olan bir okuldan bahsetmistik.

Bu mektep, insan-1 kamile 6l¢ii olarak ve insanin gercek cev-
heri olarak; insanin degerlerinden biri hiirriyeti kabul eder.

Onlara gore yalniz insan bu alemde hiir yaratilmistir; yani hic-
bir giice ve zarurete, hicbir seye boyun egmeye mecbur degil-
dir. Bizim eskilerin tabiriyle, insan bu hilkat aleminde muhtar

1- Hagr, 18-19.
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bir varliktir, mecbur bir varlik degildir ve bazilarmnin tabiriyle
insandan bagka varolan biitiin mevcudat mecburdur; yani bir
zorunluluklar zincirinin etkisi altindadir. Ama yalniz insan

mecbur degildir ve higbir gii¢ onu idare edemez.

Egzistansiyalizmde Viicudun Asaleti

Bu okulun baska bir iddiasina gore, bu diinyaya hiir ve ba-
gimsiz gelen insandir, alemin diger varliklariin aksine onun
kendine has bir tabiat1 yoktur. Diinyada yaratilan her varligin
kendine gore bir tabiat1 vardir; tas, tas olarak yaratilmistir ve
tastan baska birsey olamaz, kerpi¢ olamaz; kedi, kedi tabia-
tinda yaratilmistir; at, at tabiatinda yaratilmistir. Ama insanin
higbir sekilde kendine has bir tabiat1 yoktur, sadece insan ta-
biatin1 kendi kendine edinir. Hiir ve bagimsiz bir varlik olan
insan, kendi ihtiyarmin ve hiirliigiintin sinirlarin1 kendinde
edindigi tabiatinin mahiyetiyle cizer. Buna "viicudun asaleti"

v ey

veya "viicudun mahiyete 6nceligi" adin1 vermislerdir.

Viicudun asaleti ve mahiyetin dnceligi bizde nisbeten eski bir
deyimdir. Yaklasik {i¢ yiiz elli yil (yani Sadrii'l-Miiteellihin
devrinden) bu yana kullanagelmistir. Ama filozoflar viicudun
asaleti ve mahiyetin 6nceligi konusunu dikkate almamuisglard,
belki bunu biitiin esyalar hakkinda kullaniyorlardi. Ondan,
baska bir mana kastediyorlard:.

Fakat insanin bagka varliklara gore daha tistiin bir imtiyazi
oldugu igin belirli bir tabiatinin olmadig: ve kendi kendisine
bir tabiat edindigi -ki onlar bunun adin viicudun asaleti ve
viicudun mahiyete 6nceligi koymuslardir- konusu bizim fel-
sefemizde ve bilhassa Sadrii'l-Miiteellihin felsefesinde -bagka

bir tabirlerle- cok daha saglam agiklanmuistur.
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Onlar (yani egzistansiyalistler) bagka bir tabirle ve baska bir
yoldan bu konuyu tesbit etmislerdir ve sdyledikleri dogru-
dur; insanin kendine has, sabit bir tabiat1 olmadig1 ve kendi
kendine tabiat edindigi bir gergektir.

Bu konu, bizim dini tabirimizle ge¢gmis iimmetlerin meshiyle
(hayvanlasmasi, cirkinlesmesi) ilgili veya bugiiniin insanla-
rinin ahlaklar1 hakkinda ya da kiyamet giinii insanlarin tek-
rar diriltilmesiyle ilgili (bahislerde zikredilmistir) -insanlar
kiyamet giiniinde yalniz bir sekilde hasredilmeyeceklerdir;
insanlarin bazilar1 insan olarak hasredileceklerdir, pek ¢ogu
ise insandan baska suretlerde; hayvan olarak hasredilecekler-
dir- bu konu ayni esas tizerindedir, insanlardan herhangi biri
insan fitratina sahip olarak dogar, insan zekasina sahip olarak
dogar ama hayatin akisi iginde onun aslinin insandan baska
bir hayvana doniismesi miimkiindiir ve bir hakikattir.

Her haliikarda bu okulun kabiil ettigi, "insanin hiir ve bagim-
s1z ve kendi kendinden sorumlu olarak yaratilmis olmasi" ash
dogrudur.

Miisliimanlar arasinda iki ayr1 grubun oldugunu biliyoruz:
Esaira' cebre ve Mutezile? tefvize, $ia ise "emriin beynel em-
reyn=iki goriisiin arasina inanur.

Egzistansiyalizmin sdyledigi, "sonradan tabiat edinme"; Mu-
tezile'nin soyledigi "Kendine sonradan huy edinme"nin ay-
nisidir.

1- Esaire: Meshur Imam Ebu'l-Hasan'a bagh olanlar, siinnet ehlinin bir
kismi Cebri veya bazen Cebriye'dir. (Cev.)

2- Mutezile: kaderi inkar edip "kul ettiklerinin yaraticisidir” diyen ve
Allah'in sifatlarini kadim saymada Ehl-i Siinnet'ten ayrilan ve Vasil b.
Ata yolunda olan kimseler. Kaderiye de bunun kollarindandir.(Cev.)
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[slam'a gre edinme yoktur,ama ihtiyar vardir. Imamlar soyle
sOylemislerdir:

(Bugtinkii materyalistlerin dedigi gibi) beseri iradeyi inkar
etme yoktur ve (yine bugiinkii egzistansiyalistlerin soyledigi
gibi) sonradan tabiat edinme de yoktur. Thtiyar, "emir iki em-
rin arasinda"dur.

Demek ki insanin ihtiyar1 meselesi hakkinda sdylenen; insana
bir giiciin hitkmetmedigi ve ondan ihtiyarini almadig, sozleri
harig digerleri dogrudur, yani insanin, biitiin yaratiklarin ak-
sine -canl1 ve cansizlarin hepsi- sabit ve degismez bir tabiati
oldugu dogrudur ve kabul edilmez bir deyim degildir. Insa-
nin kendi kendine tabiat edinen ve sekil verebilen bir varlik
oldugunda siiphe yoktur.

Insanin Bagimliliginin Sonuclar:

Fakat bu okulun, insanin hiirligii hakkinda bagka bir gorii-
sti vardir. Burada insanin hiirriyeti kelimesini felsefi manada
sOyle acikliyorlar:

Insan hiir ve muhtar yaratilmigtir hatta kendi tabiatim kendi
kendine edinmesi lazimdir. Daha sonra sdyle diyorlar: Oz-
glrliigiin zidd1 ve ona ters diisen her sey insan1 insanligindan
¢ikarir ve insanliktan uzaklastirir.

Insan, zat1 itibariyle hiir yaratilmistir. Bagimlilik gibi sebep-
lerin insandan 6zgtirliigtint almasi miimkiindiir. Eger insan
kendini bir seye baglarsa, bir seye kul ve teslim olursa, -bu is-
tedigi sey ne olursa olsun- bu okula gore insanligin disina ¢ik-
mis demektir. Ciinkii artik hiirriyeti ondan alinmistir. Insan
hiir ve bagimsiz tek varliktir; ancak kendini bir seye baglarsa,

hiirriyeti ve bagimsizlig1 ondan alinmis olur.
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Insanin bagimlihigin gerektiren seyler birkag sey olabilir:

Insan &nce para gibi bir seye baglanir, paraya baglanmasinin
sonucunda insan kendini, kendi insanligin1 unutur ve bagka
bir sekle yonelir.

Insanin bdyle bir seye baglanmasi, insandan hiirriyetini alir,
kendini unutturur, insan o seylere ¢eker, insan boyle oldugu
zaman kendini hatirlamaz, hatirinda ve gonliinde hep o sev-
digi sey vardir. Bu, insanin kendisi i¢in kendini unutmadir.
Bu, bir gaflettir. Kendini bilen bir varligin yerine, "kendinden
habersiz ve bilgisiz bir varlik" gelmis olur.

Bununla ilgili ikinci 6zellik de insanin kendindeki degerler-
den, insani degerlerden gafil olmasidir. Onun biitiin dikkati
sadece o seyin degerine yonelmektedir.

Paraya tapan biri i¢in, insani degerlerin higbir kiymeti yoktur;
zaten onun kendisinde de deger yoktur. Onun zihninde seref-
ten, bagislamadan eser yoktur, hiirriyet ve bagimsizliktan da
zihninde eser yoktur: Onun zihninde her sey paradir. Parasal
degerlerin onun igin bir krtymeti vardir, ama onun kendisi igin
kendinde bulunan degerlerin kiymeti yoktur.

Onun kendi degerleri onun nazarinda olmiistiir ve o deger
verdigi sey yasamaktadir.

Ugiincii 6zellik de bir seye bagliligin esaret sayilmasidir. Insan
kendini bir seye bagladig1 zaman, genellikle onun tekamiilii
ve hareketi duraksar, ciinkii o seye; bir agaca veya kaziga bag-
lanan bir hayvan gibi baglanmais olur.

Siz eger bir insani, bir hayvan veya bir otomobili bir agaca
baglarsaniz onun hareket etmesini engellemis olursunuz.
Ona ket vurursunuz, onu tutuklarsiniz. Bugiinkii tabirle, onu
"olmak" halinden "idilik" haline dontigtiirmiis olursunuz.
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Bizim filozoflarimizin tabiriyle asil halet ve niteligi olan "de-
gisim" ondan alinir ve "degisim karsit1" haline dontistiiriiliir.

Bu Ekole Gére "Allah'a inanma"

Demek ki insanin hakikati ve cevheri ve insani degerlerin
degeri, baska bir deyisle insani degerlerin anasi, bu okulda
hiirriyet ve ihtiyardir. Insan eger kendi insani degerlerinin
koruyucusu olmak isterse, insanliginin yok olmasini, baska
bir hayvana doniismesini istemiyorsa, kendi hiirriyetini koru-
malidir. Eger kendi hiirriyetini korumak istiyorsa "ytizliiler"e
olan bagliligin1 koparmasi veya "askin kolesi" olmaktan ken-
dini korumasi lazimdir.

Diinya giilistanindan bir giilizar bize yeter

Bu ¢emenden bir selvi boylunun golgesi bize yeter
Ya Rabbi, kendi kapindan beni cennetine gonderme
Sana giden yolun basinda olmak

Her seyden ve her yerden iistiindiir.

"Giilizar, Selvi boylunun goélgesi, Cennet", gibi baglardan
kurtulmak lazimdr.

Bu okula gore insanin "mutlak hiir" olmasi lazim. Bunun isbati
da, aralarinda ¢ok biiyiik zitliklar olmasina ragmen diyalek-
tik materyalizmlerdir. Ama bu iki giiruhtan egzistansiyalistler
Allah'a inanmann iki agidan bu okulla uyusmadigina inan-
maktadirlar. Biri su agidan: Allah'a inanmak, kaza ve kadere
inanmay1 gerektirir; kaza ve kadere inanmaksa, hem cebre ve
hem de insanin sabit bir tabiat1 olduguna inanmay1 gerektirir.

Ciinkii gercekten eger bir Allah varsa o Allah'in ilminde in-
sanin belirli bir tabiatinin olmas: lazimdir; "Belirsiz" olmasi
miimkiin degildir. Ayn sekilde eger bir Allah varsa, kaza ve
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kader ve sonugta da cebr insana hakim olur. O zaman onun
bagimsizlig1 ve hiirriyeti kalmaz. Oyleyse biz hiirriyeti kabul
ettigimiz i¢in Allah't kabul etmiyoruz.

Ikinci olarak, Allah'a inanma ile hiirriyete inanma celistigi i¢in
-bunlarin inamisina gore- olumsuzdur; Allah'a inanma, Allah'a
iman etmeyi gerektirir. Allah'a baghlii, bu baglilik her ne se-
kilde olursa olsun gerektirdiginden insanin hiirriyetine terstir;
ozellikle bu baghlik Allah'a iman etme olursa. Cilinkii Allah'a
inanma biitiin bagliliklarin tistiinde bir bagliliktir.

Sairin deyisiyle:

Ben sana bagliyim baska bir baga muhtag degilim
Ahdi seninle bagladim asla kirmis degilim.

Eger baglilik Allah'a olursa onu bagka hicbir sekilde inkar
etmeyecegi icin, bu okula gore insan-1 kamilin 6l¢iisii onun
bagimsizligidir.

Bu okul hakkinda iki yonden bahsedilebilir. Biri, Allah'a inan-
manin bagimsizliga ters olduguna inanmalaridir. Bu onlarin
bir hatasidir. "Materyalizme Egilim Nedenleri" adli kitapta ve
ayrica "Insan ve Macerasi" adli kitapta bu konuyu aciklamis
ve bunun bdyle olmadigini sylemistim.

Bunlarin kaza ve kader hakkindaki diistinceleri, ihtiyar ka-
dinlarin kaza ve kader hakkindaki fikirlerinden farksizdir.
Bunlar kaza ve kaderin Islami kiiltiirde nasil olugunu hig an-
lamamuglardir. Islam'a gore, insanin hiirriyeti ile kaza ve ka-
dere inanmanin higbir tersligi yoktur. Isin bu yonii simdilik
bizim konumuz degildir. Bizim bahsimiz ikinci kisstmdadir.

Bu okulun ikinci hatas: da, baghlik neye olursa olsun hiirriye-
tin tersidir, hatta bu baglilik Allah'a olsa bile, demeleridir. Ben
burada sizin igin bir bagslangic yapacagim:
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Kemal, Kendinden Kendine Hareket Etmektir

Bir tekamdil seyrini kateden bir varlig1 goz oniine alin. Bir ¢i-
¢ek, topraktan filizlendigi andan, olgunlasip tekrar bir gicek
olana ve nihai smirina ulasana kadar nereden nereye seyre-
der? Veya bir hayvanin yaratilisinin kaynagi olan bir hiicre,
baslangic anindan miikemmel bir hayvan olana; yani kamil-
lesmis bir varlik, en zayif hallerden en giiclii hale erisinceye
kadar nereden nereye seyrediyor?

Acaba "kendi"nden, "baskasi'na m1 seyrediyor? Acaba "ken-
di'ne yabancilasiyor mu? Veya "baskasi'ndan "kendi'ne mi
seyrediyor? Ya da "bagkasi"ndan "bagkasi"na mi, yoksa niha-
yetinde "kendi"nden "kendi"ne mi seyrediyor?

Eger "kendi"sinden "bagkasi'na seyrettigini soylersek; hare-
ket etmedigi, gelismedigi zaman kendisi oldugunu, fakat ha-
reket etmeye basladig1 andan itibaren kendine yabancilastigy,
kendinden ayrildig1 ve artik kendisinin kendinde olmadig:
manasi anlasilir. Ayni sekilde gok eski filozoflardan bazila-
1 "hareket kendinden baska bir dogustur" demislerdir, yani
"hareket, kendinden bagkalagsmaktir". Tabii ki, bunlar dogru
bir s6z degildir.

Mesele sudur: Bir ¢icek tohumu veya bir insan niitfesi, ilk
hareket etmeye basladig1 andan, kemale eristigi son lahzaya
kadar, "kendi"nden "kendi"ne hareket eder. Yani o, "kendi" ve
gercekligi devam eden bir gergekliktir. Onun "kendi"si ne ilk
an, ne orta, ne son andir; o, bastan sona kadar "kendi"dir.

Acaba hangi sona erirse en ¢ok "kendi'si olur? Yani onun
"kendi"si daha kamil olur? Evet "kendi'nden "kendi"ne dog-
ru hareket eder ama, eksik olan "kendi'nden kamil olan
"kendi"ne hareket eder.
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Ornek gosterdigimiz gicek suur sahibi oldugundan kendi
kemaline dogru hareket eder. Simdi eger bu ¢icek suurlu bir
sair olsayd1 acaba kendi kemalinden bagka bir seye asik ola-
bilir miydi?

Biitiin varliklar fitri olarak kendi nihai kemallerine agiktirlar.
Cigek kendi kemalinin agiki oldugu gibi, cansiz varliklar da,
baz1 deyislere gore, kendi nihai kemallerinin agkina sahiptir-
ler. Her varlik kendi kemaline agiktir.

Buna gore bir varligin kendi nihai kemaline olan baglhilig:
Sartre efendinin teorisinin aksine, "kendine yabancilasmak"
degildir, daha ¢ok kendine dalmaktir; yani daha gok "kendi
kendisi olmak"tir.

Eger insanin bagimsizligr kendi kemalini asarsa, yani kendi
kemalinin sinirini agsan bir asamaya erisirse, kendi kendinden
bagimsiz olur. Bu tiir bir hiirriyet kendine yabancilagsmay1
dogurur. Bu tiir bir hiirriyet bir insanin kemalinin ziddidur.
Hiirriyet eger varligin kemaline samil olacaksa, yani o varli-
gin tekamiil asamasini kapsayan bir seyse, onu ihtiva ediyor-
sa, "Ben kendi tekamiil merhalemden daha hiirtim" manasi

anlagilir. Yani ona da bagiml degilim.

Bunun manasi sudur: Ben "kendi"mden daha miikemmelim
ve benim "kendi" kamilligimden "kendi" eksikligim bagimsiz-
dir, hurdiir.

Bu hiirriyet insan1 kendinden daha ¢ok uzaklastirir. Yani bu
sefer baglilik kendinin kemaline ve daha kamilligine olur.

Bu okulda bagkasma baglilik ile kendine baglilik arasinda
-yani kendi kemal asamasindaki bir seye baglilik- fark koyul-

mamuistir.
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Biz de, kendisine yabanci bir zata bagliligin, insanin bagka
bir sekil almasina sebep olacagini kabul ediyoruz. Peki neden
dinlerin hepsi diinyanin maddiyatina baglilig1 yasaklamistir?

Ciinkii (maddiyat) yabancidir. Gergekten de insani degerlerin
yok olmasina sebep olur. Ama insanin nihai kemaline bag-
lilik, yabanci bir seye baghlik degildir, "kendi"ne baghliktir;
insanin kendine bagliligi, insanin kendine yabancilagsmasini
gerektirmez, kendinden habersiz olmasina, kendindeki in-
sani degerleri unutmasina sebep olmaz. Veya hareketsiz kal-
masina ve "olmasi"nin "idiligi"ne doniismesine sebep olmaz.
Clinkti, bir sey nihai 6ziine baglandig1 zaman ona dogru ha-
reket eder.

Allah ile Insanin Iliskisi
Konusunda Bu Ekoliin Hatas1

Sartre Efendi! Allah insana iki sekilde yabanci degildir. Bi-
rincisi, insanin Allah'a olan baghlig: zata ters diisecek bir sey
degildir ki insan Allah'a inanmakla kendini unutsun. Bilakis
Allah't hatirlamigtir. Varligiin sebebi, olusunun sebebi, her
seyi yapan ve her seyin baslangic1 O'dur, her sey O'na dogru-
dur. O, bir seye kendinden daha yakin olan seydir.

Islam felsefesinde bunun delilleri ok agik bir sekilde beyan
ve isbat edilmistir.

Kur'an "Biz ona sizden daha yakiniz..."' buyurmaktadir.

Biz size, sizin kendinizden daha yakiniz; bizim bilgimiz, sizin
kendiniz hakkindaki bilginizden daha ¢oktur ve muhakkak
ki bizim zatimiz sizden daha ¢ok size yakindir.

1- Vakia, 85.
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Herkes "Ben kendime her seyden yakinim" der ama Kur'an,
Allah her seye o seyin kendisinden daha yakindir buyuru-
yor. Ciinkii Allah her seye ragmen o seyin kendisinden daha
kendisidir. Bu konunun cok yiiksek bir seviyesi oldugunda
stiphe yoktur.

Hz. Ali Nehcii'l-Belaga'da bu konuda soyle buyuruyor:

Allah esyanin kendisinin disinda degildir ve onlardan ayr1
degildir, ama esyanin i¢cinde de degildir.

Ikinci olarak Kur'an, insanin Allah'a baglanmasi lazim geldi-
gini buyurmaktadir. Ciinkii Allah insanin kemal seyrinin sonu
oldugu gibi, insanin yolu Allah'a dogrudur. Oyleyse insanin
Allah'a yonelmesi, kendi kemalinin nihayetine yonelmesi de-
mektir. Bir tohum misalinde oldugu gibi kendinin kemalinin

sonuna yonelmesidir.

Insamin Allah'a dogru gitmesi, insamin "kendi'ne dogru git-
mesidir; insanin kusurlu, eksik "kendi'nden daha kamil olan
"kendi"ne gitmesidir. Oyleyse, Allah'1 bagka seylerle kiyasla-
yan ve insanin Allah'a yoneldigi zaman kendini unutmus ola-

cagini, hareketinin duraksayacagini sanan kisi yanilmaktadar.

Kendini Bilme ve Rabbini Bilme

Allah insana dylesine yakindir ki insanin Allah'1 bilmesi tipki
onun kendini bilmesi gibidir. Insan ancak kendini bildigi za-
man Allah" bilebilir. Bir insanin "kendini bilme"den "Allah'l
bilme"si imkansizdir. Kur'an, kendini unutan kimse Allahi
unutmus olur, buyurmaktadir. Ancak insan ne zaman tekrar
kendine donerse o zaman Allah'a doner, Allah't bulmus olur.

Eger insan Allah'mi unutmus ise kendini de unutmustur.
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Kur'an Egzisiztansiyalistlerin iddialarinin aksini buyuruyor.
Onlarin iddialarina gore insan Allah'a yonelirse "Allah' bil-
mis" olur "kendini bilmis" degil. Kur'an ise, insan ancak "ken-
dini bilebildigi zaman Allah"1 bilmis olur" buyurmaktadir.
Bunun i¢in Kur'an'daki ruh ve insan konusu ¢ok ytice ve ha-
kikaten ¢ok sasirticidir.

Kur'an insanin bazen kendini kaybettigini buyuruyor.
Kur'an'in tabiriyle, biiyiik kaybi olan, biitiin parasini kaybe-
den kimse degildir, hatta biitiin hiirriyetini kaybederek bas-
ka birinin kolesi olan kimse de degildir; hatta biitiin serefini
kaybeden kimse de degildir, biiyiik kayip, insanin kendini
kaybetmesidir. Insan kendini kaybettigi zaman her seyini
kaybetmis olur; eger insan kendini bulursa o zaman her seyi
bulmus olur.

Ibadetin felsefesi nedir? Ibadetin felsefesi, insanin kendini
buluncaya kadar Allah't bulma istegidir; ibadettin felsefesi
"kendini tekrar bulma" ve Kur'an'in buyurdugu manada ger-
cekten "kendini bilme"dir.

Kur'an, Islam okulundan ilham alanlar harig, insanligin hala
bu gergegi idrak edemedigini sdylemektedir.

Insamin kendini bilme ve tanimasimi yorumlayan Muhyid-
din Arabi ve Ogrencisi Mevlana Celaleddin-i Rumi gibileri
Kur'an'in inisinden alt1 yiiz y1l sonra diinyaya gelmis olmala-
rina ragmen Kur'an'dan ilham alarak bu tanim1 yapmuiglardar.

Kur'an'dan alt1 yiiz sene sonra yasamis olmalarma ragmen
asrimizin felsefesinin yedi yiiz yil ilerisinde olmanin serefine
sahiptirler.

Mevlana, "kendini bilme" konusunun hi¢bir zaman "Allah"
bilme"den ayr1 olmadigini sdyliiyor:
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"Ey goniil, canin' iktizas1 uyanik olmaktir

Kim daha uyaniksa onun cani daha giigliidiir."

Canin gergekten "bilgi" oldugunu soyledikten sonra, daha ¢ok

bilgili olanlarin canlarimin daha giiglii olacagini soyliiyor.

Iste bunun igin insanin ruhu, daha bilgili oldugundan, hayva-
nin ruhundan daha giigliidiir. Konu yavas yavas kendinden
haberdar oldugu zaman kendi Allah'indan haberdar olana
kadar, daha ince bir hal almaktadar.

Buna ragmen, bunlar hiirriyet konusunda her baghligin, ba-
gimsizliga ters diistiiglinii zannediyorlar. Oysa Allah'a bagli-
ligin disindaki her baglilik hiirriyetin ziddidir. Allah'a bagli-
liksa, insanin daha kamil "kendi"ne baghiligidir. Ozgiirliik ve

hiirriyet ancak Allah'a baglilikla ortaya ¢ikar.

Oyleyse Allah'1 bilme, kendini daha ¢ok bilmeyi gerektirir;
insan ne kadar ibadet eder, ne kadar Rabbiyle halvet ederek
O'nu anarsa, Allah'a ne kadar ¢ok yonelirse, o zaman kendi

nefsini o kadar gtizel tanimus olur.

Merhum Mirza Cevad Meliki-i Tebrizi Necef'te egitim gor-
miis bliylik miigtehitlerden biridir. Merhum Hiiseyin Kulu
Hamedani'nin 6grencilerindendir. Bu ¢ok biiytik arif, elli yil
oncesine kadar hayattayd: ve Kum kentinde ikamet etmek-

teydi. Cok nefis kitaplar: vardir.

Merhum Tebrizi kendisiyle ilgili "kendini bilme ve tanima"
konusunu bir takim mukaddimeler isleyerek serh ettikten
sonra irfani agcidan "kendini bilme" (insanin kendi nefsini id-

rak etme ve tanimasi) merhalesine gelince bunu soyle anlatir:

1- Can kelimesiyle ruh kastedilmektedir (Cev.).
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Ben birini tantyorum.! Bu kendini bilmeyi ilk defa riiya ale-
minde kendisinde kesfetmis ve artik onun icin uyaniklik ha-
linde de devam etmigtir. Daha sonra durumu kendi kitabinda
bir sekilde acikliyor:

Bu "kendine aydinlanma" gercekte "Allah'1 bilme"nin ikinci
derecesidir, bir aslin neticesidir. Ibadetten bagka bir yoldan
gerceklesemez, bir psikolog yiizyil psikoloji ile ugrassa yine
gercek bir kendini bilmeye erisemez.

Hz. Ali'nin (a.s) bir ctimlesi vardir:

"Bir seyini -mesela bir esyasini- kaybettigi zaman onu bulana
kadar pesinde kosan, fakat kendini kaybetmis oldugunu hig
diisiinmeyen adama sasarim! Neden kendini bulmaya kos-
muyor?! Ey insan! Sen kendini kaybettigini bilmiyor musun?
Git kendini bul, (¢iinkii) bu senin i¢in kaybettigin herhangi
bir seyden daha kiymetlidir..."

Diger Birka¢ Elestirinin Cevab1

Degerler konusunda Allah'a iman etmenin insani degerleri
unutturdugunu soyliiyorlar. Oysa biz, yabanci bir seyde bo-
gulmanin, insanin kendi zatindaki insani degerlerini unut-
masina sebep oldugunu soyliiyoruz.

Ama eger bu bogulma, "kendi'"si ve kendi kemaliyle ayr sey-
de olursa, insandaki degerlerin dirilmesine, ihya olmasina
sebep olur. Buna delil olarak kulluk makaminda ¢ok ytiksek
seviyelere ulasan bazi kimseler gosterilebilir; onlardaki akil
gliclidiir. Onlardaki ask daha giicliidiir. Onlarin giicii daha
fazladir, onlarda insanlarla olmak daha giicliidiir. Onlarin iz-

1- O kisinin, kendisi oldugunu séylemiyor.
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zet ve kerameti (bagislama) daha giicliidiir. Ciinkii bunlarin
hepsi Hakk'in zatinin tezahtirtidiir.

Allah'a inanmanin, insanin duraksamasina ve hareketsiz kal-
masina sebep olacagini sdyleyenlere soyle demek lazimdur:

Onlar, Allah'in agac gibi bir sey oldugunu, boylece Allah'a
baglanan bir kisinin sinirli, bagli ve artik hareket kabiliyeti
olmayan bir varlik olacagini zannediyorlar.

Egzistansiyalist efendiler! Allah sonsuz, ugsuz bucaksiz bir
gercektir. Eger insani1 siirli bir uzayda, mesela ytiz fersahlik’
bir fezada hapsederseniz, bu insan i¢in bir siirlamadir, ¢iin-
kii insan, "Benim katettigim bu fezanin sonu siurlidir” der.

Ama eger insan1 sonsuz bir uzaya hapsederseniz, artik onu
siirlayamazsiniz; sonsuz uzayda duraksama yoktur. Yani ey
insan! Bu sonsuzluga hareket edersen yine kemaline dogru
gidersin. Allah sonsuz olan tek varliktir. Eger insanlarin en
miitkemmeli olan, yani Hatemii'l-Enbiya (s.a.a), ebediyete ka-

dar ileri gitse yine onun seyrinin sonu yoktur.

Allah, sonu olan bir varlik degildir, bu sonsuz alan yalniz in-
san icindir.

Salavat konusunda ulema arasindaki bir bahse donelim. Bi-
zim Hz. Peygambere gonderdigimiz salavatin manasi nedir?
Allah'tan peygamberin {izerine rahmet ve hayir gondermesi-
ni taleb ediyoruz bunun ne etkisi vardir? Bazilari, peygam-
ber insan-1 kamil olduguna gore, onun igin rahmet ve hayir
dilemenin anlami nedir? diyorlar. Bunlara cevap olarak soyle
sOylemek lazimdir: Hz. Peygamber siirekli hareket halindedir
ve bu hareket sonsuza kadar olsa bile, bu yolun sonu yoktur.

1- Fersah: Denizde {i¢ mil. Eserde Ferseng seklindedir (Cev.).
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Oyleyse Allah'n zatina olan baghlik, insanin "degisim"inin

SRl

"degisim karsithgi'na doniisme sebebi ve kaynagi olamaz.

Amacsal Kemal ve Arac¢sal Kemal

Bu egzistansiyalist efendilerin hata ettikleri bagka bir konu da
hedef ile vesile arasindadir. Hiirriyet insan igin bir kemaldir,

ama bu 6zgiirliik "amacsal kemal" degil, "aragsal kemal"dir.

Insanin hedefi hiir olmak degildir, ama insanin kendi kemala-

tina eriginceye kadar hiir olmasi lazimdir.

Hiirriyet yani bagimsizlik insan igindir, ¢iinkii insan biitiin
varliklar arasinda yolunu kendi kendine se¢gmesi lazim gelen
tek varliktir. Hatta ¢ok daha ince bir tabirle "insanin kendisini

secmesi" lazimdir.

Oyleyse insan, hiirdiir ve bagimsizdir, ama acaba hiir olmast
"kemaline ulastigin1" m1 gosterir yoksa "kendi kemalini sec-
mede bagimsiz oldugunu" mu. Hiirriyetle, insanin kemalati-
nin en ylice makamlarina erismesi miimkiin oldugu gibi "asa-

gilarin agagisia" diismesi de miimkiindiir.

Mubhtar, yani yular1 kendi boynuna atilmis bir varlik. Ey in-
san! Sen bu tabiat dleminin eriskin tek varligisin; diger biitiin
ogullar eriskin degildir, onlar bakima muhtagtir, ancak sen
erigkin ve hiir bir varliksin.

Gergekten biz, insana yol gosterdik; o ya siikredici ya da
nankor olur.!

Biz sana yol gosteriyoruz, kendi yolunu senin segmen lazimdir.

1- Insan, 3.
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Hiirriyet insanligin kemalinin kendisi degildir, insanligin ke-
malinin vesilesidir. Yani eger insan hiir olmazsa, insanligin
kemalatini tahsil edemez. Ciinkii bir giiciin egemenligi altin-
da olan bir varlik oraya erisemez. Oyleyse hiirriyet "aragsal
kemal"dir, "amagsal kemal" degildir.

Isyan da boyledir. Bunlar buradan insanin hiir oldugu igin
isyankar ve serkes olabilecegi sonucuna varmiglardir; yani
her tiirlii dayatma giiciin karsisinda durabilir ve onu inkar da
edebilir. Sonra onlar, isyan ve bag kaldirmanin insanin kendi-
si i¢cin kemal oldugunu sandilar. Onlara gore hiir insan, hicbir
seye teslim olmayan ve her seye bas kaldiran insandur.

Isyanin zati deger tasidigmna inandiklar1 icin soyle bir sonug
almabilir: "Bu ekol herciimerci gerektirir."

Sartre bu tohmeti kendi okulundan uzak tutabilmek i¢in ¢ok
calismig ama becerememistir. Isyanin zati bir degere sahip ol-
dugu okulda herciimercin olmamasi1 miimkiin degildir.

Islam okulunda "isyan mimkiin"diir. Zaten insan igin bir de-
gerdir. Yani insan itaat de edebilir, isyan da; ytiikselebildigi
gibi, alcalabilir de. Acaba isyan etmeyen biri insandan {istiin
miidiir? Hayir. O isyan edemiyor, etmiyor. Isyan ve itaat ede-
bilme kabiliyeti insanda birbiriyle esittir. Insanin kemalinden
sayilir. Bagka varliklarin boyle bir kabiliyetleri olmadigr igin
sorumlu ve hiir degildirler.

Evet, isyandan sonra Allah'a yonelme, insan icin bir kemaldir.
Isyandan dénmek, Hak Teala'nin esma-i hiisnasindan -yani
"Gafur" ve "Bagislayic1” isminden- birinin tahakkuk etmesi,
gerceklesmesidir.

Eger bir tovbe ve bir isyan olmasaydi bir gufran da olmaya-
cakti. O zaman, Allah'in gufrani, bagislamas: olmayacakt;
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bu, eger isyan olmasayd: Allah "Gafur" olmayacakti demek
degildir.

isyan kiifiir, tovbe de kuftirden donmektedir. Bu kiiftirden
donmekle Allah'in gufrani ortaya gikar.

Bir rivayette Allah'in soyle buyurdugu bildirilir: "Eger yeryii-
ziinde yaratti§im insanlar isyan etmeseydi, tekrar isyan etsinler,
tovbe etsinler de onlar1 bagislayayim diye yeni bir mevcudat yara-
tirdim.” Oyleyse isyanin kendisi zati bir deger degildir.

Hiirriyet, yani engel olmamasi, mecburiyetin olmamasi, yo-
lun basinda hicbir bagliligin olmamasidir. C)yleyse insanin
hiir olmas1 kemal yolunda hareket edebilecegini gosterir, hiir
olmak kemale varmakla esit ve anlamdas degildir. Hiirriyet
kemalin baslangicidir, kendisi degildir. Bir yolu katetmesi ge-
reken hiir ve bagimsiz yaratilmis bir varligin yolunun tize-
rindeki biitiin engelleri alinmis, hiirriyet asamasina gelmistir
ama hiirriyet asamasina erismek, kemalin baslangicina eris-
mektir; yani kendi kemal yolunu kat edebilmesi icin hiirdiir.
Oyleyse bu okulun ilk hatasi insanin hiirriyetinin ve bagim-
sizliginin Allah'mn varligiyla gelistigini sanmasidir.

Ikinci hatast iman ve Allah'a baghligin, herhangi bir esyaya
olan baglilik gibi insanin degerlerini yitirmesine, hareketsiz
kalmasma, duraksamasmna ve donmasima sebep olacagini
sanmasidir. Bu okulun tiglincti hatasit da hiirriyeti insanin
nihai kemali olarak bilmesidir. Oysa aslinda hiirriyet, insanin
"kemalinin baglangic1"dir.

Acaba hiirriyet kemal midir? Stiphesiz. Cilinkii eger hiirriyet
olmasa bir insanin kendi kemaline ulasmasi miimkiin degil-
dir. Allah insani, hiirriyeti ve bagimsizlig1 sayesinde kemale
ulasabilecek sekilde yaratmistir. Kemal yolunu, insanin kendi
ihtiyariyla adim atarak ge¢cmesinden bagka tiirlii katetmesi
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miimkiin degildir. Ama dayatma ve zorlama (hiirriyetin yok

edilmesi) ortaya ¢ikarsa, bu yol yiiriinmez.

Islami Tabirlerde Hiirriyet

Islami tabirlerde gegen hiirriyet kavramina biraz deginece-
gim. Islam, hiirriyet konusunun insanin insani degerlerinden
biri oldugunu acikga itiraf etmistir. Ama yalnizca bir kisiye
mahsus bir deger degildir. Hiirriyet, yanlis tefsirler ve ta-
birlerdeki manalar da degildir. Hiirriyetin gercek anlamu,
Nehcii'l-Belaga'da Hz. Ali'nin, Malik Ester'e yazdig1 ayrinti-
Ii mektuptan sonra gelen, -fmam Ali'nin (a.s) en ayrintili bu
mektubu, imam Hasan'a (a.s) vasiyetidir- mektuptadir.

O mektubun climlelerinden biri sdyledir:

Kendi canini ve ruhunu, her tiirlii pis isten ve kotiilitkten
aziz tut; her tiirlii algaklik ve adilikten muhterem say.

"Kendi canini tut" demiyor, "aziz tut" diyor. Yani algakliga ve

adilige diisme, kendi zatinin ihtiramin1 muhafaza et diyor.

Ayni sekilde Kur'an-1 Kerim séyle buyuruyor: "Kayiplarin en
biliytigii, kendini kaybetmektir."

Buradaki anlamin aynisin1 Hz. Ali bagka bir tabirle soyle bu-

yuruyor.

Oglum kaybedecegin veya satacagin her seye bir deger
bigmek miimkiindiir. Senin neyin varsa, onun, satildigin-
da karsiligini alacagin bir degeri vardir. Ama bir seyin var
ki onu satmaya kalksan biitiin diinyada ona bir deger bu-
lamazsin, o kendindir. Yani bu canin, nefsin ve ruhundur;
eger ruhunu satarsan karsiliginda sana diinyanin tamama-
n1 ve onda bulunanlari verseler ona denk diismez.
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O'nun saygideger oglu Imam Sadik (a.s) sdyle buyuruyor:

Benim kendi ruhuma ve nefsime karsilik olacak yalniz bir
sey var ki o da Allah'tir. Ruhu Allah'a satip, Allah" alabi-
lirsin ama nefse karsilik biitiin varliklar aleminin, melek-
ler aleminin, diinya ve ahiretin hicbir kiymeti yoktur.

Hz. Ali ayn1 mektubunda soyle buyuruyor:

"Oglum! Asla baskasinin kulu olma, ¢iinkii Allah seni ba-
gimsiz, hiir yaratmistir."

Size Nehcii'l-Belaga'dan bagka bir 6rnek arz ederek sozlerime
son verecegim. Hz. Ali (a.s) ibadetlere kiymet (bir ¢ok hadiste
bu tabir vardir) bigerken soyle buyurmustur:

"Allah'a ibadet eden insanlar ii¢ gruptur: Bazilari, Allah'a
korktuklari icin ibadet ederler. Ciinkii bir cehennem ve azap
oldugunu isitmislerdir. Allah'a kendilerini muazzep etmesin
diye ibadet ederler. Iste bu, kélelerin ibadetidir.

Bunlarin vasiflari, sahiplerinden korktuklar icin bir is yapan
ve bagka bir degeri bulunmayan kolelerin 6zellikleri gibidir.

Bazilari da cennete tamah ettikleri i¢in Allah'a ibadet eder-
ler. Clinkii Allah'in "altlarindan irmaklar akan" cennetleri
oldugu ve orada "canlarinin ¢ektigi cinsten kus eti; ve iri
kara gozlii esler ki, sedefinde sakli inciler misali"' hurilerin
oldugunu isittiklerinden: Ancak hatirlarina bir kus eti veya
zumriit, inci, mercan ya da kara gozlii bir huri geldigi zaman
bunlardan paylarini alabilmek igin ibadet etmeye baslarlar.
Bu ibadet de tacirlerin ibadetidir.

Ama bir bagka grup vardir ki onlar Allah'a siikrederek ibadet

1- Vakia, 20 ve 23.
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ederler. ibadetlerinde ne cennet hevesi ne de cehennem kor-
kusu vardir; yalniz ve yalniz Allah't goriirler."

Insan1 insan eden, insani degerlerden biride onun "siikredici"
olmasidir. Onun vicdani, Allah'a siikretmesi gerektigine hiik-
meder; ve o da cennet ve cehennem olsun veya olmasin, ben
Allah'a ibadet ederim, der.

Miibarek ayaklar sisinceye kadar ibadet eden Hz. Peygam-
ber degil miydi? Ey Allah'in Resulii (s.a.a)! Siz, "Allah'm senin
gecmis ve gelecek kusurlarini bagislamasi'... olan bir varlik-
smiz, ni¢in bu kadar ibadet ediyorsunuz? diye sorduklar: za-
man soyle buyurdu:

"Acaba herkesin ibadeti Cehennem korkusundan veya Cen-
net hevesinden midir?! Acaba benim stikredici bir kul olmam
gerekmez mi?"

Demek ki birinci grubun ibadeti, kolelerin ibadeti; ikincilerin
ibadeti tacirlerin ibadeti; fi¢lincii grubun ibadeti ise hiirr in-
sanlarin ibadetidir.

Hz. Alinin (a.s) mantigina gore, hiir ve bagimsiz insanin cen-
net ve cehenneme baglilig1 yoktur. O, cennet ve cehennemden
azadedir, ancak kendi Allah'ma baghdar.

Baslangicta niyetim simdiye kadar soylediklerimin hepsini
bir oturumda yeniden hiilasa etmek ve Islam'm 6rnek insa-
nin1 bir yerde gostermek idi. Ama bu okullarin hepsini ayni
anda anlatmis ve fslam'in goriisiinii agiklamis oldum.

Yine de soyle dzetleyebiliriz: Islam sadece bir degere odaklan-
mis bir mektep degildir. slam'in gozii her yeri gormektedir.
Bu giin filozoflarin dedigini gok énceden Islam demistir, arif-
lerin gordiigii seyi Islam daha iyi gérmiistiir, sevgi ekoliiniin
ortaya koydugunu Islam daha giizel ve kapsamli olarak be-



388 O Insan-1 Kamil

yan etmistir, kudret ekoliiniin gozlemledigi seyi, Islam daha
iyi gozlemlemistir, sosyalizm ve egzistansiyalizmin gordiigii
seyi, Islam daha net gormiistiir. Ayn1 zamanda bu ekollere
yoneltilen elestirilerin hig biri Islam'a yoneltilemez. Ciinkii
higbir zayif noktasi yoktur.

Mantik bize cok somut ve net bir sekilde Islam okulunun
miikemmel ve kapsamli oldugunu gosteriyor ve biitiin bun-
lar, Islam'in Allah tarafindan bize génderilmis oldugunu is-
pathyor.

Burada bahsettigimiz ve diinyanin en dahi insanlarinin tesis
ettigi okullarin hepsinin, Islam okulu kargisinda renk verdi-
gi dogru degil mi? Hz. Peygamber ne kadar meshur biriydi
-Yani meshurlardan biri gibi ne okula gitti ne de yaz1 yazdi-
ki bu sozleri kendi zihninden soyleyebilsin; kendinden daha
glgclii, insanlardan daha giiclii bir kudretten ilham aldig:
ortadadir, gercekten de onun ilhami Allah katindandir. Bu
okul diger biitiin okullar1 gegmistir. Boylece, diger ekollerle
mukayese edilerek, bu okulun degerinin agiklanmis oldugu-
nu soyleyebiliriz.

Ve la havle ve la kuvvete illa billahi'l-aliyyi'l-azim.

(Yuce ve ulu Allah'a dayanmayan hig bir glic ve kuvvet yoktur.)
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